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RESUMO

O presente trabalho visa analisar os sentidos dos sujeitos/professores membros do terreiro 11é
Axé Maroketu, localizado na cidade de Salvador - BA atribuidos a pratica educativa do
candomblé e suas reverberagBes na sala de aula, compreendendo como asnormas e
ensinamentos adquiridos e seguidos no espago do terreiro orientam as agdes desses
professores em termos de conduta e como esses professores atribuem sentidos a ele a partir do
processo de educagdo que recebe no terreiro por meiode suas experiéncias
vividas. Especificamente, tentamos aqui defender que h& uma producdo de saberes nos
terreiros que resvalam em outras esferas da vida dos sujeitos adeptos dessa religido, a
exemplo da vida profissional. Para isso, partiremos do entendimento que os terreiros se
constituem como espacos de producéo de saberes que se diferem da educagéo formal mas que
possuem valores significativos para a vida de seus membros dentro e fora desse
espaco. Para alcangcarmos o objetivo proposto faremos uso da fenomenologia social de Alfred
Schultz (2012) que nos possibilita entender a experiéncia desses sujeitos, 0s seus habitos,
gostos, costumes do grupo a que pertencem que sao refletidos em seus atos e no contato com
0s grupos. A pesquisa nesse sentido almeja contribuir com o debate atual concernente a esta
area de estudos.

Palavras-chave: Candomblé. Educagdo. Pratica educativa. Sentidos.



ABSTRACT

The present work aims at analyzing the senses of the subjects / teachers members of the I1é
Axé Maroketu terreiro, located in the city of Salvador — BA attributed to the candomblé
educational practice and its reverberations in the classroom, understanding how standards and
lessons acquired and followed in the space of the terreiro guide the actions of these teachers in
terms of conduct and how these teachers attribute meanings to it from the education process
that they receive in terreiro through his lived experiences. Specifically, we have tried here to
defend that there is a production of knowledge in terreiros that slip in other spheres of life of
the subjects adept of this religion, like the professional life. For that, we will start from the
understanding that the terreiros constitute themselves as production spaces of knowledges that
differ themselves from the formal education but that have significant values for the life of its
members inside and outside that space. In order to reach the proposed objective, we will use
the social phenomenology of Alfred Schultz (2012) that allows us to understand the
experience of these subjects, their habits, tastes, group customs which they belong that are
reflected in their actions and in the contact with groups. The research in this sense, aims to
contribute to the current debate concerning to this studies area.

Keywords: Candomblé. Education. Educational practice. Senses.
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1. INTRODUCAO

1.1Situando o problema de pesquisa

Este trabalho se engaja tematicamente as discussdes sobre a educagdo ndo formal,
mais precisamente, sobre o espago religioso de matriz africana como espago educativo e suas
reverberages no espaco educativo formal. De acordo com a Lei de Diretrizes e Bases da
Educagdo Nacional (BRASIL, 1996, p. 1) “A educacdo abrange os processos formativos que
se desenvolvem na vida familiar, na convivéncia humana, no trabalho, nas instituicbes de
ensino e pesquisa, nos movimentos sociais e organizagcbes da sociedade civil e nas
manifestacBes culturais”. O candomblé, trata-se de uma organizacdo da sociedade civil
religiosa que envolve processos formativos com objetivos claros, especificos, 0s quais
obedecem a uma rigida hierarquia, com espago e tempo bem definidos.

O interesse pela tematica do candomblé nasce no ano de 2015, enquanto cursava
Licenciatura Plena em Filosofia, na Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB) e,
assim, tivemos contato com a disciplina Cultura Afro-Brasileira, a qual despertou um grande
interesse nas temaéticas relacionadas ao Candomblé. Nesse ano, iniciei uma pesquisa da
graduacdo, como requisito para referida disciplina, em um terreiro localizado na cidade de
Vitéria da Conquista. Durante o tempo em que visitei a casa e tive contato com alguns
membros, percebi, em meio a seus relatos, que h4 uma pratica educativa que envolve o
respeito a hierarquia e ao tempo de prética religiosa, por exemplo. Nesse contato inicial com
as religides de matriz africana, comecei a ter uma nova visdo dos terreiros, entendendo-os,
ndo apenas, como espagos que permitem a realizagdo de cultos religiosos, mas, como um
lugar, também, de circulagio de saberes seculares, de manutencdo da memoria e tradicéo de
um povo que S0 expressos e preservados por meio de seus ritos, dangas, comidas, e
ensinamentos.

Ainda em 2015, fui convidada a participar do projeto “A pratica educativa como
pratica social e cultural'”, na condigido de estudantes de graduacio, sob lideranca da
professora doutora Nilma Margarida de Castro Crusoé, na mesma universidade em que
cursava a graduacdo. Em 2016, com a aprovagdo no Mestrado em Educacdo, da UESB, na

Linha de Curriculo e Préticas educacionais e passei a fazer parte do Grupo de Estudos e

! Em 2016, passei a ser membro do Grupo de Estudos e Pesquisa em Praticas Educativas-GEPPE,

coordenado pela professora doutora Nilma Margarida de Castro Crusoé, hoje minha orientadora do mestrado. No
grupo passei a fazer leituras e pesquisas sobre as religides de matrizes africanas, despertando o interesse pela
educacdo em espago ndo-formal e curriculo que resultou nesse projeto de pesquisa.



Pesquisa em Préticas Educativas (GEPPE) e participar do desenvolvimento de uma pesquisa,
j& em andamento, que tem como objetivo analisar a préatica educativa do candomblé entendo-o
como um espaco educativo ndo-formal, cujos ensinamentos reverberam em outras esferas da
vida dos sujeitos adeptos da religido de matriz africana, a exemplo da vida profissional. Por se
tratar de uma pesquisa em andamento, dados j& haviam sido coletados e gerou um artigo
intitulado: Experiéncia educativa no candomblé e suas reverberacbes no cotidiano da
escola.(CRUSOE; SOARES, 2016). Da participagdo no grupo de estudo e da participagdo na
pesquisa, nasce a dissertacdo, ora apresentada, como um brago dessa pesquisa maior, cujo
objetivo é analisar a prética educativa do candomblé e suas reverberacdes na sala de aula,
tomando como referéncia sentidos atribuidos pelos sujeitos/professores. Visando dar
continuidade & pesquisa retornamos ao mesmo campo empirico, 11é Axé Maroketu?, com o
fito de entrevistar mais professores da educacdo bésica, praticantes da religido e, retomar, no
sentido de aprofundamento, dos principios educativos anunciados na pesquisa maior e,
ademais, compreender de que forma aparecem na prética educativa escolar dos entrevistados.

Muitos estudos foram desenvolvidos sobre o Candomblé em diversas areas de
conhecimento, como: Antropologia, Sociologia, Histéria e Educacéo. Na area de Educagéo os
estudos sdo mais pontuais, mas ndo menos importantes e, concomitantemente, S&o
problematizados em maior nimero, ap6s a implementacéo da Lei n°. 10.639/03,a qual torna
obrigatério o ensino de Cultura Afro-brasileira e Historia da Africa nas escolas. A Lei obriga
os estudos considerando que a Cultura Afro-brasileira e Historia Africana sdo pressupostos
tedricos que auxiliam a préatica no ensino, ao possibilitar o conhecimento de aspectos
fundamentais para a promogdao e valorizacéo cultural dos referenciais identitarios africanos e
afro-brasileiro, no ambiente escolar. A nossa pesquisa se diferencia desses estudos, pois, ndo
buscamos trabalhar os impactos causados com a implementagéo da Lei 10639/03 nas escolas,
0 objetivo dessa pesquisa é compreender como normas que devem ser seguidas no espaco do
candomblé pelos seus adeptos, nesse caso os professores, orientam a agdo educativa formal,
em termos de conduta. Entendemos por conduta "todos os tipos de experiéncias espontaneas
subjetivamente significativas, sejam aquelas que se passam internamente, sejam aquelas que
acontecem no mundo exterior.” (SCHULTZ, 2012, p.138).

1.1.1 Um breve historico sobre Candomblé

2 Terreiro de candomblé, localizado no bairro de Cosme de Farias em Salvador-Bahia.



De acordo com Bastide (1971) o Candomblé é uma organizagdo da sociedade civil
religiosa que se estrutura no culto das divindades Africanas: Orixas, Voduns e Inquices,
deuses oriundos do pantedo africano e somam-se a divindades originadas no universo mitico-
religioso do Brasil. O conceito do autor instiga-nos a refletir sobre suas conclusdes e ideias
tedricas que perpassam suas obras. Sem diminuir o valor de seus estudos, compartilhamos da
analise realizada por Cecilia Soares (2009, p.90), quando salientou para escrita de Bastide um
modelo de referéncia para o candomblé baiano, como espécie de normatizacdo do culto e
ecletismo tedrico.

Independente das teses que explicardo as correspondéncias culturais, a religido
candomblé originada no Brasil foi possivel devido as diferentes populagdes africanas
provenientes do trafico de pessoas na condi¢do de escravizadas, as quais foram
(re)distribuidas entre os diversos estados brasileiros. Restringiremo-nos, entdo, a discutir
breve alguns aspectos da ritualistica dessa religido na Bahia e, particularmente, na cidade de
Salvador, por razdo do campo empirico localizar-se nesse espaco geogréafico, sendo nosso
objetivo trazer elementos educativos do Candomblé que se resvalam nos espacos formais de
educacéo.

Como dito anteriormente, o candomblé surgiu no Brasil em funcéo do trafico de
africanos escravizados que permitiu a fusio de varias culturas®. O tréafico de africanos para o
Brasil obedeceu a alguns fluxos possiveis de serem discutidos historicamente, entretanto,
fogem ao proposito neste trabalho. E, portanto, apresentaremos alguns grupos étnicos, 0s
quais contribuiram para formacdo do candomblé como compreendemos atualmente. Os
autores sdo quase unanimes em enumerar 0s grupos culturais e politicos, que foram chamados
de “NagBes” no periodo da escraviddo, cujo termo se tornou referéncia para designar os
grupos de candomblé na Bahia. Dessa maneira, enfatiza-se a predominancia dos Angolas,
Ketu e Jejes, embora saibamos que o trafico importou inimeras “nacfes” e seus
representantes numa espécie de estratégia de resisténcia cultural, inevitavelmente,
misturaram-se aos demais africanos, o que reserva aspectos singulares de suas origens.

De acordo com Soares (2009), quando pensamos em memoria afro-brasileira
religiosa, imediatamente, reportamo-nos aos ritos dos lorubés, ou, como foram chamados aqui
de Nagos. Esta inclinagdo dos estudos afros realizados, anteriormente, levou a certas

compreensdes até precipitadas sobre as dindmicas das culturas envolvidas e seus sujeitos.

3 . L . . . L .
No periodo inicial da escraviddo, os africanos escravizados eram, em sua maioria, oriundos da cultura

bantos (representados pelos angolanos) na Africa. Posteriormente os sudaneses (representados pelos iorubas,
também chamados de Nagd) foram importados e se concentraram em maior nimero da Bahia (CARNEIRO,
1977).



Segundo, Carneiro (1977) apenas 0s nag6s podem ser considerados como a

memdria Afro-brasileira, pois, conseguiram impor sua religido aos demais grupos:

A religido dos nagds, com as suas divindades ja quase internacionais', como diria
Nina Rodrigues, havia dado o padrdo para todas as religiGes dos povos vizinhos,
com a ajuda das divindades ‘apenas nacionais' dos jejés, - isto é, todos 0s negros
procedentes do litoral do Golfo da Guiné professavam religides semelhantes a dos
nagds. (CARNEIRO, 1977, p. 18-19).

Concordando com as andlises j& realizadas por Soares (2009) em sua tese,
Carneiro que era jornalista, baseou-se na memoéria do povo-de-santo e das comunidades que
visitava para enaltecer a ascendéncia dos iorubas. De fato, os iorubas foram os ultimos grupos
traficados e, no contexto da escraviddo, puderam organizar-se melhor politica e culturalmente.
Para a pratica religiosa, buscaram as areas rurais ou periféricas da cidade e, também,
instituiram o culto perpassado por outras culturas, embora ndo fossem o0s Unicos grupos a
construirem estruturas religiosas solidas.

Ainda segundo a autora € conveniente destacar que devido ao periodo de
colonizacéo e a forte influéncia que a religido catélica exercia em diversas camadas sociais no
Brasil, a maioria dos grupos africanos escravizados passaram a incorporar elementos da
religido cat6lica na tentativa de disfarcar suas raizes e manter as tradigdes. Os cultos
permitiam que esses escravizados se conectassem novamente com Seu grupo, Seus ancestrais e
seus costumes. Dessa maneira, eles acreditavam que poderiam manter viva a memoria de um
povo que havia sido arrancada com a escraviddo. Os nag0s e jejés passaram, entdo, a

incorporar em seus cultos aos voduns e Orixas alguns simbolos e liturgias catolicas.

Logo, 0 mesmo negro que reconstruiu a Africa nos candomblés, reconheceu a
necessidade de ser, sentir-se e se mostrar brasileiro, como Unica possibilidade de
sobrevivéncia, e percebeu que para ser brasileiro era absolutamente imperativo ser
catdlico, mesmo que se fosse também de orixa. O sincretismo se funda neste jogo
de construcdo de identidade. O candomblé nasce catélico quando o negro precisa
ser também brasileiro. (PRANDI, 1996, p. 79-80).

Em que pese as polémicas e controvérsias sobre o sincretismo religioso, esta foi a
acdo praticada em muitos momentos para manutencdo dos ritos religiosos e cultural que
garantiu espago de negociagdo e estratégia de resisténcia em prol da memoria coletiva
africana. O racismo e preconceito cultural foram ideologias poderosas na desestruturagao
psico — social de escravizados e, infelizmente, até os dias de hoje. Esses tensionamentos

refletem na maneira como os escravistas colonizadores interpretaram a fé dos negros, fazendo
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uma associacdo direta entre as praticas religiosas de matrizes africanas, demonizacéo,
ignorancia e as classes sociais desprivilegiadas. Diante desse contexto, dois mecanismos
foram usados para manter vivas as tradicOes, segundo Bastide (2001), o sincretismo e a
mudanca no carater das praticas, em que, por muitas vezes, o pai ou mée de santo de passou
por curandeiro e, até mesmo, tornou-se, apenas, um curandeiro, 0 que supriu, muitas vezes, o
lugar vazio do médico. Ja no sincretismo, as trés fés se cruzaram, muitas vezes iniciado para
proteger os cultos africanos e amerindios. Assim, cada Deus passou a ter trés nomes “um
nome africano como Oxossi, um nome catélico como Sdo Sebastido e um nome amerindio
como Urubatéo”.

Roger Bastide (2001), ao analisar o candomblé na época em que fez suas
pesquisas, relatou que nos candomblés os praticantes eram negros e pertenciam & camada
desprestigiada, e socialmente desorganizada. Ora, a questdo vai além da descri¢do da origem
social de seus membros, e sim analisar as razdes que levaram a formag&o de grupos religiosos
que atenderam as suas necessidades e identidades reavivadas pela memoria coletiva.

O candomblé no Brasil assume o significado de resisténcia cultural, uma vez que,
0s escravizados realizavam seus cultos para se sentirem ligados as suas raizes africanas das
quais foram retirados. Essa expresséo religiosa era o instrumento de fuga do mundo que o
oprimia e, consoante, o elo que os ligava a Africa.

Seguindo o raciocinio de Soares (2009) o pds abolicdo da escravatura condenou
0S negros a mais uma exclusdo. Em meio ao processo de industrializacéo, chegada de mais
imigrantes, a auséncia de uma politica de estado para inseri-los na nova dindmica de
producéo, condenou-os a sua propria sorte. A urbanizacdo imp6s mais obstaculos, o cenério
da cidade estava sendo alterado, tanto sua presenca em “cantos de ganho”, comuns no século
XIX e, ainda, presentes no inicio do século XX, estavam sofrendo com a imposi¢do de uma
politica de limpeza cultural e étnica ao serem expulsos dos ambientes publicos e, nesse
turbilhdo de acontecimentos, os terreiros de candomblé se refugiaram nas areas periféricas de
Salvador, ou, onde a urbanizagdo néo tinha ainda avancado. Os integrantes nesses terreiros
eram vendedores ambulantes, donos de pequenos negocios, ambulantes, domésticos,
biscateiros e, também, mulheres negras com pequenas posses cujas origens estavam la no
cenério escravista. Decorrido todos essas décadas, a composi¢do social dos terreiros foi
alterada pontualmente. A classe popular majoritariamente afro-mesti¢a continua a ter lugar,
porém novos membros cujos pertencimentos sociais vem contribuindo para manutencdo fisica

e religiosa modifica-se, considerando os processos migratorios das tradicbes de candomblés



11

da Bahia e uma melhor aceitacdo em pessoas ndo necessariamente negras e com formagao
educacional e prestigio social.

Segundo Prandi (2000), o candomblé deixou de ser uma religido que era orientada
pela nacdo de origem do negro e passa agora a ter um carater de escolha. Vai-se perdendo o
carater étnico da religido e mantendo-se alguns aspectos originarios da lingua que passam a
ser traduzidas ndo como objeto de comunicagao, mas de rituais. O candomblé ndo é mais tido
como religido exclusiva de negros, h4 um crescente nimero de adeptos brancos. Isso ocorre
porque ha um redimensionamento da hierarquia negra, um candomblé contemporéaneo, ha
uma valorizagdo da heranca negra, tudo aquilo que era tratado como diferente, que deveria ser
esquecido passa a fazer parte dos costumes do povo brasileiro se inserido em diversos pontos
da cultura, como é o caso da mdsica baiana de inspiragdo negra da qual fez-se consumo
nacional; ademais, a comida baiana, nada mais que comida votiva dos terreiros, foi para todas
as mesas, entre outros. As escolas de samba do carnaval ndo se cansam de fazer desfilar os
orixas na avenida. A televisdo, na noticia e na ficcdo, ndo consegue deixar de lado referéncias
constantes aos deuses dos terreiros, ao jogo de buzios, aos falsos e auténticos pais e maes-de-
santo.

O autor Prandi (2000), buscando uma interpretacdo para as comunidades

formadas a partir do principio do candomblé, conclui que:

[...] na Bahia e outros lugares € uma reconstituicdo nao apenas da religido africana,
mas de muitos outros aspectos culturais da Africa original. Tomemos o candomblé
ketu, que inclusive serve de modelo para os demais. Primeiro, refez-se no plano da
religido a comunidade africana perdida na Diaspora, criando-se através do grupo
religioso relagbes de hierarquia, subordinacdo e lealdade baseadas nos padrdes
familiares e de parentesco existentes na Africa, fazendo-se da familia-de-santo, a
comunidade de culto, uma espécie de miniatura simbdlica da familia ioruba.
(PRANDI, 2000, p.61).

E, sem davida, a organizacdo em “Familias- de- Santo” conforme escreveu o
antropdlogo Vivaldo Costa Lima que garante que as estruturas da memoria coletiva africana
permanecam ativas. Com essa concepgéo, 0s terreiros se organizam e estabelecem hierarquias
simbdlicas e religiosas, tornando-se verdadeiros lastros sociais para negros e negras vitimas
do processo avassalador do trafico e escraviddo de pessoas desterradas de suas culturas de
origem e familiares. O autor com propriedade analisou as estruturas de parentesco religioso
para os candomblés nag6s, sobretudo, porém nos oferece significativas informagdes sobre 0s
ritos e personalidades religiosas afro.

Sobre seu processo histérico de introdugdo e fixacdo como religido no Brasil, o

candomblé é compreendido como o resultado da mistura de culturas, que preservou a
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memoria africana a0 mesmo tempo em que criou uma nova memoria essencialmente
brasileira. Ndo podemos aqui tratar de todas as culturas, falaremos a seguir de aspectos
relevantes na composi¢do do candomblé de nacéo Ketu.

Prandi (2001) coloca que o candomblé possibilita a interacéo entre dois mundos
diferentes: o Orum (céu dos Orixas) e o Aié (terra dos humanos), conta o mito que
inicialmente esses mundos eram interligados e foram separados, por isso, as festas de
candomblé sdo momentos que permitem que haja novamente a interacéo desses dois mundos,

nelas:

Os humanos faziam oferendas aos orixas, convidando-os a Terra, aos corpos das
iads. Entdo os orixads vinham e tomavam seus cavalos. E, enquanto os homens
tocavam seus tambores, vibrando os batds e agog6s, soando os xequerés e adjas,
enquanto os homens cantavam e davam vivas e aplaudiam, convidando todos os
humanos iniciados para a roda do xiré, os orixas dancavam e dangavam e dangavam.
Os orixas podiam de novo conviver com os mortais. Os orixas estavam felizes
(PRANDI, 2001, p.527-528).

Ao decidir fazer parte da familia-de-santo e ingressar na religido do candomblé, o
individuo passa por um ritual de iniciagdo de carater privado, com determinagdes de tabus
alimentares e restricGes para circular em ambientes publicos. Conforme o grau de iniciagdo,
vai estreitando a relacdo entre iniciado e Orix4, assim 0s gostos e caracteristicas vdo se
afunilando e o devoto passa a reproduzir diariamente as caracteristicas e gostos de sua

divindade.

[...] o seguidor do candomblé pode simplesmente tomar os atributos do seu orixa
como se fossem 0s seus prdprios e tentar se parecer com ele, ou reconhecer através
dos atributos da divindade bases que justificam sua conduta. Os padrbes
apresentados pelos mitos dos orixas podem assim ser usados como modelo a ser
seguido, ou como validacdo social para um modo de conduta ja presente. Um
iniciado pode, ao familiarizar-se com seus estereGtipos miticos, identificar-se com
eles e reforcar certos comportamento, ou simplesmente chamar a atencdo dos demais
para este ou aquele traco que sela sua identidade mitica. Mudar ou ndo o
comportamento ndo é importante; o que conta é sentir-se préximo do modelo divino
(PRANDI, 1996, p.4).

O processo de iniciagdo é realizado pelo pai ou mée de santo, os quais tém a tarefa
de guiar e ensinar ao iniciado suas atribuicbes com seu Orixa, a fim de que esse venha
aprender a agrada-lo. Para agradar seu Orixa o devoto deve realizar uma série de atividades
que atendam aos anseios do mesmo. O tempo que o devoto dedica a seu Orix& possibilita uma
aproximacdo maior entre eles, com essa dedicacdo o devoto tenta cada vez mais se aparentar

de forma fisica e psicolégica com seu Orixa. Quanto maior for o tempo de iniciagdo, maior se
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tornard o grau de privilégios e autonomia que o iniciado adquirird do seu Orix4d (PRANDI,
2001).

Toda dedicagdo que o devoto tem demonstra um crescimento espiritual aos
demais membros, a relagdo entre eles vai se tornando cada vez mais intima e clara a todos, o
estreitamento de lacos entre ambos faz que as caracteristicas do devoto e do Orixa tornem

mais dificeis de serem separadas, tanto o defeito quanto as qualidades sdo adquiridos.

[...] devotos acreditam que os homens e mulheres herdam muito dos atributos de
personalidade de seus orixas, de modo que em muitas situacfes a conduta de alguém
pode ser espelhada em passagens miticas que relatam as aventuras dos orixas. Isto
evidentemente legitima, aos olhos da comunidade de culto, tanto as realizacdes
como as faltas de cada um. (PRANDI, 1996, p.12)

O candomblé é uma religido que requer dos seus adeptos muita dedicacdo e
disciplina. E necessario, em muitas situagdes, abdicar de desejos e vontades proprias para
atender aos anseios de seu Orixa. O cumprimento de suas obrigagdes permite uma relacéo de
fidelidade. Essas obrigagdes, portanto, ndo s&o de cunho ético ou moral, que tratam de direitos
e deveres entre 0os homens, a fim de manter uma ordem social. No candomblé, “obrigacdo”
diz respeito as atividades e compromissos que devem ser realizados para manter a relagéo
entre fiel e orixa. (PRANDI, 1996).

Cada Orix4 possui caracteristicas e gostos individuais que os diferenciam uns dos
outros. Desse modo, cores, gestos, saudagdes e obrigagdes sdo representadas de acordo a
forma especifica da personalidade de cada um. Por isso, temos assim na representacdo de
cores, o branco de Oxald, o verde de lemanja, preto de Exu, amarelo de Oxum, e etc. Os dias
da semana também sdo representados para um Orix&: a segunda-feira € destinada a Omolu,
terca-feira é de Ogum, a quarta de Xang0, quinta-feira de Oxdssi e sexta-feira de Oxala.

Os Orixas possuem uma personalidade forte e singular, séo eles quem escolhem a
pessoa para ser seu filho ou filha de santo, essa escolha é feita em conformidade com
comportamentos de interacdo. "Tal pai, tal filho. Assim, cada orix4 tem um tipo mitico que é
religiosamente atribuido aos seus descendentes, seus filhos e filhas. Por meio de mitos, a
religido fornece padrbes de comportamento que modelam, reforcam e legitimam o
comportamento dos fiéis". (VERGER 1957, apud, PRANDI,1996, p.4).

Ha além de uma ligacdo de personalidades uma relacéo dialética entre humanos e
Orixas, que se inicia desde a criacdo e separacdo dos dois mundos como evidencia Prandi
(2001):
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No comeco ndo havia separacdo entre o Orum, o Céu dos orixas, € o0 Aié, a Terra
dos humanos. Homens e divindades iam e vinham, coabitando e dividindo vidas e
aventuras. Conta-se que, quando o Orum fazia limite com o Aié, um ser humano
tocou 0 Orum com as maos sujas. O céu imaculado do Orixa fora conspurcado. O
branco imaculado de Obatald se perdera. Oxala foi reclamar a Olorum. Olorum,
Senhor do Céu, Deus Supremo, irado com a sujeira, o desperdicio e a displicéncia
dos mortais, soprou enfurecido seu sopro divino e separou para sempre o Céu da
Terra. Assim, 0 Orum separou-se do mundo dos homens e nenhum homem poderia
ir ao Orum e retornar de 14 com vida. E os orixas também ndo podiam vir a Terra
com seus corpos. Agora havia 0 mundo dos homens e o dos orixas, separados.
Isoladas dos humanos habitantes do Aié, as divindades entristeceram. Os orixas
tinham saudades de suas peripécias entre os humanos e andavam tristes e amuados.
Foram queixar-se com Olodumare, que acabou consentindo que 0s orixas pudessem
vez por outra retornar & Terra. Para isso, entretanto, teriam que tomar o corpo
material de seus devotos. Foi a condigdo imposta por Olodumare [...] (PRANDI,
2001, p.524-526).

Orixas e humanos dependem e necessitam manter uma relacdo para que possam
ter um sentido. As devocdes e cuidados das pessoas para com seus Orixas sdo demonstragdes
dessa relacéo intima entre devoto e a divindade, nessa relacdo ha uma reciprocidade onde um
alimenta o universo simbolico do outro. Para que se mantenha essa boa relacéo, os devotos
devem respeitar as proibicbes e exigéncias de seu Orixa para que fiqguem em dias com as
obrigagbes (VERGER, 1981).

Verger (2002), Prandi (2001) e Bastide (2001) fazem uma abordagem da ligagéo
entre humanos e Orixas, da dependéncia que um tem do outro e ressaltam a necessidade do
transe no processo de aproximagéo, entre devoto e cada divindade focando no comportamento
e personalidade de cada um. Entende-se o transe, também, como ferramenta que permite
manter viva a memoria de um povo e se enfatiza o candomblé como espaco de memoria que é
preservada pelo grupo, por meio de rituais.

Dessa breve apresentacdo da historia do candomblé na Bahia e seus rituais
inferimos que os terreiros sdo lugares constituidos de significados, que mantém viva a
memoria dos ancestrais africanos. Esses aspectos sdo refletidos na divisdo dos ambientes da
casa e atividades realizadas nesta e nos principios educativos como: paciéncia, respeito,
equilibrio, ética, senioridade, moral.

Historicamente as religibes de matrizes africanas sempre foram alvo de
preconceito, o que possibilitou a negacéo e silenciamento de muitos adeptos dessa religido, o
silenciamento de uma determinada classe, nas relagdes em sociedade e, também, no ambiente
escolar. Na perspectiva bourdiasiana (2009) esse silenciamento ocorre porque a escola
trabalha com aspectos formais que valoriza a realidade cultural das classes mais favorecidas
em detrimento de outras. Ao se inserir no espago escolar, o aprendizado das classes menos

favorecidas é ocultado porque foge ao padrdo, os sujeitos dessas classes sdo submetidos a
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negacdo de seu habitus familiar e & apreensdo dos conhecimentos de uma elite que segue
como norma vigente de uma sociedade.

Essa ideia de "embranquecimento™ é fruto do racismo brasileiro que levou o negro
a esquecer o seu passado e sua cultura, perder sua memoria, para inserir-se e moldar-se em
uma nova sociedade, que promovia a sua exclusdo e de suas origens.

Reconhecer e admitir que os antigos escravizados africanos trouxeram consigo
valores, conhecimentos, tecnologias e préticas que lhes permitiram sobreviver e construir um
outro povo é, ainda, um desafio nas escolas, uma vez que, 0 nosso modelo de educagdo é
embasado nos conceitos cristdos de uma educagdo que foi imposta e legitimada a esses
moldes, desde a educacéo jesuitica.

A questéo da diversidade cultural na educacéo tem sido alvo de constantes debates
e lutas. A tensdo das relagdes étnico-raciais brasileiras € um problema evidente, além de um
desafio pedag6gico e politico. Portanto, discorrer sobre as praticas religiosas de matrizes
africanas no espago escolar remete-nos a um longo debate acerca das politicas publicas. O
preconceito e limitagbes existentes no espaco escolar em relacdo as religibes de matriz
africana comegam a ser discutidos a partir de 1980, por conta da visibilidade que o
movimento negro adquire no Brasil.

Em 2001, a partir dos compromissos que o governo brasileiro assume na Il
Conferéncia Internacional sobre o Racismo, Discriminagdo Racial, a Xenofobia e as
Intolerancias Correlatas, que se impulsiona o desenvolvimento de a¢des no ambito federal,
na sua maioria por iniciativa do poder executivo, por meio de programas proprios nos
ministérios, ou, diretamente a partir da Presidéncia da Republica e, em 2003 ap6s a san¢éo da
Lei 10.639 que tornou obrigatorio o ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e africana nos
curriculos escolares, o que revogou a Lei de diretrizes e Bases - LDB, abrindo novos
caminhos para se pensar e discutir as relacdes raciais e diversidade religiosa no Brasil,
objetivando combater a discrimina¢do por meio de politicas publicas, permitindo pensar e
discutir o modelo de educagdo de nosso pais promovendo, assim, a diversidade cultural e
inserindo grupos excluidos pela sociedade no espago escola. Além da Lei de Diretrizes e
Bases da Educagédo - LDB 10.639 outros documentos oficiais corroboram para diminuigéo
das diferengas para com 0s negros existentes na sociedade como o Estatuto da Igualdade
Racial (Lei n° 12.288/2010) que institui Sistema Nacional de Promog&o da Igualdade Racial —
SINAPIR que assegura a populacdo negra a efetivacdo da igualdade de oportunidades, a
defesa dos seus direitos étnicos individuais, coletivos e difusos e 0 combate a discriminacéo, e

as demais formas de intolerancia étnica. Observa-se, assim, que tais documentos apresentam a
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necessidade de se conhecer respeitar e compreender as diversas diferengas no ambiente social,
politico, cultural, escolar, ou, qualquer outro campo da vida publica e privada. Frente aos
objetivos propostos nas leis, surgem novos desafios, principalmente, no ambiente escolar.
Como promover uma educagdo que ndo anule ou restrinja o acesso sem distingdo de raga, cor
ou religido?

Na atual conjuntura em que vivemos é necessario que a escola articule e promova
a incluséo desses alunos levando em consideragdo seus saberes, sua cultura, identidade,
concebendo a educagdo enquanto direito subjetivo e de livre acesso a todos sem nenhuma
distingdo, conforme proposto na CRF/88. Botelho (2012) aponta que apesar das mudancas
que ocorreram com a sangdo de leis e politicas publicas no sistema educacional, o modelo de
homogeneizagéo cultural, base de construcdo da escola moderna, invisibiliza as identidades
“ndo dominantes”, para que haja avancos significativos da educacéo para as classes excluidas

necessita-se ainda de agdes sociopoliticas.

[...] novas dindmicas devem ser abordadas no intuito de substanciar os(as)
gestores(as), os(as) professores (as), os(as) alunos (as), as redes de ensino para 0s
conteddos de Historia da africa e de afrodescendentes sejam de fato estudados dentro
e fora das escolas, valorizando essa construgdo. Espero que os profissionais da
educacdo estejam a cada dia se redescobrindo sobre a tematica. Sem sombra de
davidas o conhecimento é o meio adequado para se alcancar novos patamares
educacionais. (BOTELHO, 2016, p. 147)

Deve-se reconhecer o0 aluno em sua complexidade como sujeito mudltiplas
identidades e saberes admitindo que os sujeitos sdo diferentes e que essas diferengas devem
ser respeitadas no processo de aprendizagem para que ocorra uma educagdo integral que
compreenda 0s aspectos propostos na Base Nacional Comum Curricular - BNCC para o
século XXI: interculturais, socioemocionais e socioafetivos. E necessario, portanto, que se
intensifiquem os debates em torno das tematicas ndo apenas do ambito escolar, mas também
do social.

Essa negacdo de culturas que diferem do padrdo da escola é também trabalhada
por Caputo (2012) em sua pesquisa, ao abordar as dificuldades enfrentadas, por membros do
terreiro, na escola, frente ao ensino religioso confessional a autora coloca que aceitar praticas
de candomblé no ambiente escolar é confrontar aspectos conservadores da escola em termos
culturais. Para a autora, isso ocorre porque a escola é um veiculo de reproducdo de uma viséo
homogenia da sociedade e esti preparada para moldar e inserir um ensinamento de uma

cultura padréo que atende aos anseios de um grupo social dominante. Desse modo, a escola
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enquadra seus alunos em uma educagdo modelo que exclui o negro e o diferente, o que cria a
ideia de que a escola é um espaco que atende e acolhe as multiplas identidades.

Segundo os dados de sua pesquisa, Caputo (2012) relata que muitos membros do
candomblé s&o diariamente submetidos a textos e ritos de uma educacdo cristd e, por esses
motivos, procuram ndo falar de sua religido ou usar vestimentas tipicas para evitar conflito.
Para um membro do candomblé assumir suas raizes e crencas em um espaco que tem
dificuldades em lidar com a diversidade cultural, aprofundada pelo processo historico de
construgdo do racismo em nossa sociedade, ainda ¢ um desafio, uma vez que, a escola
legitima e reproduz as desigualdades existentes em nossa sociedade para com as religides de
matriz africana promovendo uma cultura de silenciamento.

O preconceito apontado por Caputo (2012) impede que se afirme e reconhega que
nos terreiros ha uma circulacio de préticas educativas. E possivel dizer que nele ha uma
pedagogia que se difere da praticada nos espagos formais de educagéo e Leite (2006, p. 30)
afirma que “[...] um II& também é uma escola, onde os iniciados aprendem a conviver na
irmandade e solidariedade, aprendendo e vivenciando uma religido que ndo tem o registro
escrito e sim a oralidade e o aprender fazendo”. Partindo desse pressuposto, em que a
configuragdo do candomblé como um espago de ensino torna-se mais objetivada, pode-se
inferir que ha uma producéo de ensino préatico nessa religido que € passado a seus membros e
esses aprendizados se relacionam com os da escola, ha, porém, a necessidade de ressaltar que
os aprendizados do axé* muitas vezes sdo negados no ambiente escolar, pois como aborda
Macedo (2010), a escola ndo é um espacgo culturalmente neutro, algumas identidades serdo
reconhecidas e reforcadas no espaco escolar, enquanto outras serdo negadas e refutadas — o
que sO poderd ser compreendido ante uma leitura cuidadosa das contradi¢des culturais
existentes na sociedade mais ampla.

Mesmo havendo uma opinido negativa sobre as religides de matrizes-africanas e a
postura de seus adeptos na escola, como aponta os estudos realizados por Caputo (2012),
devemos observar, também, que hd uma homologia entre 0 mundo escolar e o terreiro. A
diferenca na forma de transmissdo de uma gramatica linguistica e corporal mais do que
exacerbar distancias, nos coloca a possibilidade de pensar nas escolarizagdes dos corpos por
meio das instituicbes escolares. Para isso, ampliamos o sentido de escola, compreendendo-a

como um lécus em que os individuos sdo submetidos as regras de integragdo a uma

4 Segundo Bastide (2001, p. 308) “Axé: este termo corresponde mais ou menos ao que os sociélogos

chamam mana e é sempre empregado, ndo para designar uma forca impessoal, mas para certas espécies de
encarnacdo de forgas (ervas, alicerces do candomblé etc.)”.
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determinada comunidade. Quando entendemos a escola por esse viés percebemos que o fato
do Candomblé exigir disciplina, respeito hierarquico, rotina, cumprimento e distribuicdo de
tarefas de acordo com o cargo ocupado pelo adepto, além de outros requisitos, aproximamo-
nos da ritualizag&o escolar.

Entendemos, dessa forma, os terreiros como espacos educativos e pedagogicos
onde os ensinamentos sdo passados pela tradicdo oral, observacional, gradual e prética e
permite que os individuos se iniciem na religido. O processo de aprendizagem no terreiro ndo
segue uma ordem cronologica, mas, é definido pelo engajamento do membro nas
comunidades aqueles que se mostram mais ativos, 0s quais sdo vistos como aptos a passarem
de cargo no aprendizado. Assim, podemos encontrar nos terreiros, criangas com cargos
maiores que adultos. As atividades cotidianas do Candomblé estdo endemicamente carregadas
de préticas educativas que obedecem a uma organizacdo pedagdgica para que sejam
realizadas de forma satisfatoria, assim, todo o conhecimento no candomblé é passado por
intermédio da tradicdo oral, da vivéncia de seus adeptos, que aprendem a estabelecer relacdes
respeitosas com o tempo e o espago, entendendo a serenidade, disciplina e respeito. E
necessario que cada membro viva as experiéncias para que se dé o processo de assimilagdo do
conhecimento, aprende-se fazendo, cozinhando, varrendo, dangando. Percebemos essa
organizacdo pedagdgica na distribuicdo de tarefas, pois, em um terreiro, cada atividade é
distribuida obedecendo a sua hierarquia’.

Podemos dizer que no terreiro, a educacdo ndo é, apenas, uma questdo cognitiva.
No Candomblé a tradi¢do oral ndo se desloca da producdo de mecanismo de transmisséo de
valores. Aprende-se 14 a compreender o siléncio, aguca-se a observacdo e se aprende,
também, técnicas de uso do corpo uma vez que, educa-se, também, o corpo. Braunstein e
Pépin (2001) colocam que a educagdo é marcada pela cultura e educar um corpo significa
transmitir os valores dessa cultura. Dessa forma a pedagogizagdo dos terreiros ocorre nos
rituais iniciaticos, nas festas, no dia-a-dia, ou seja, € um processo que esta sempre em curso.
Essa educacdo do corpo que se constroi nas relacdes sociais e fazem parte da cultura do
terreiro e, € expressa, nessa religido, nos cuidados que cada membro deve ter com o corpo,

pois é por meio dele que os Orixas estabelecem relacbes com a terra. Essa centralidade do

s As atividades de lab (lab é o primeiro grau, por assim dizer, de um longo caminho de promoc6es e de

cargos, de responsabilidade, de conhecimento e de poder. Esse nome genérico sera usado pelo iniciado durante
0s primeiros anos de vida religiosa. A rigor, nas casas mais tradicionalistas, a iad sO perde esse nome quando faz
a 'obrigacdo de sete anos', isto é, quando renova 0s seus votos e sua ligagdo com seu orixa, numa ceriménia que
revive a da iniciagdo (LIMA, 2003, p. 73) ndo sdo as mesmas de um Ebomi (corresponde ao status alcangado
pelo iad depois de feita a obrigacdo de sete anos (LIMA, 2003, p. 80), e isso deve ser respeitado, essa divisdo
ndo tira o prestigio e valor da atividade do outro, separa, apenas, 0 grau de aprendizado de cada um na casa, 0
qual é uma distribuicdo hierarquica e permite que seus membros aprendam gradualmente.
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corpo como instrumento de aprendizagem é reforgada nas festas, nos gestos, sinais, rituais e
formas de se movimentar.

Fazendo um paralelo dessa educacdo corporal do terreiro com a educagéo escolar,
vemos que a escola, também, faz uso de uma hexis corporal. Esses elementos estéo presentes,
na postura de alunos e professores, no uso do fardamento, a forma do aluno se movimentar,
seu sotaque, o enfileiramento das carteiras demarcam a centralidade dada ao corpo. Segundo

Bourdieu (2007), isso ocorre pois:

A relagdo no mundo é uma relacdo de presenca no mundo, de estar no mundo, no
sentido de pertencer ao mundo, de ser possuido por ele, na qual nem o agente nem o
objeto sdo colocados como tais. O grau em que o corpo € investido nessa relagdo
constitui de certo um dos principais determinantes do interesse e da atencdo que se
acham nela mobilizados, bem como da importancia — mensuravel por sua duragao, sua
intensidade etc. — das modificaces corporais delas decorrentes. (E isso que esquece a
visdo intelectualista, diretamente ligada ao fato de que os universos escolasticos
tratam o corpo e tudo que a ele se associa, em particular a urgéncia ligada a satisfagdo
das necessidades e a violéncia fisica, efetiva ou potencial, de tal modo que ele acaba
sendo de alguma maneira posto fora do jogo.) Aprendemos pelo corpo. A ordem
social se inscreve nos corpos por meio dessa confrontacdo permanente, mais ou menos
dramatica, mas que sempre confere um lugar importante a afetividade e, mais ainda,
as transformac6es afetivas com o ambiente social. (BOURDIEU, 2007b, p.172).

Assim, havendo uma relacdo de presenga no mundo demarcada pelo corpo que
possibilita transformagdes no ambiente social e transmisséo de valores culturais, concebemos,
também, o candomblé como um espaco em que se desenvolve relagdes interacionais de
ensino-aprendizagem das vises/leituras de mundo, da ritualistica e as multiplas
sociabilidades entre os agentes pesquisados. Mas, 0s ensinamentos servem ndo apenas para o
terreiro, mas, para a experiéncia de vida de cada um na sociedade. Ao se inserir nesse espago
e engajar-se no processo de construcdo de identidade, o individuo passa a receber um novo
modelo de educacéo, que permite uma nova interpretacdo do mundo em que vive. Esta € dada
a partir dos sentidos que ele atribui a sua vida, assim o aprendizado do Candomblé é
ressignificado por seus membros e expressos em suas condutas no seu meio social.

No intuito de apresentarmos o que estd sendo debatido no cenério educacional
brasileiro sobre o candomblé e suas préticas educativas, fizemos um levantamento de
trabalhos apresentados na Associacdo Nacional de Pds-Graduagdo e Pesquisa em Educacéo -
ANPED, no GT21 (Educagio e Relagbes Etnicos-Raciais) que compreendem a tematica em
questdo. Apesar dos trabalhos analisados ndo tratarem diretamente da reverberacdo das

praticas do candomblé nas escolas, eles apresentam arcabougos para discussdo das suas
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préticas educativas, destacando esse espaco como meio de produgdo de um saber educativo.
Esses debates reforgam e contribuem de forma significante para a nossa pesquisa.

Foram analisados quatro trabalhos apresentados na Associacdo Nacional de Pds-
Graduacdo e Pesquisa em Educagdo - ANPED. Primeiramente, o trabalho de Crusoé; Soares
(2016) intitulado "Experiéncia educativa no candomblé e suas reverberacdes no cotidiano da
escola" de autoria de Nilma Margarida de C. Crusoé e Cecilia Concei¢do Moreira Soares, traz
resultado de um estudo realizado no Terreiro 116 Axeé Maroketu, localizado na cidade de
Salvador, sobre as praticas educativas do terreiro em questdo que refletem nas praticas
educativas de seus membros que sdo professores da educagdo basica.

Crusoé; Soares (2016) entendem que hd um processo educacional, que permite
uma transmissdo de valores morais e éticos aos iniciados na religido. As autoras afirmam que
ao iniciar no Candomblé os individuos adquirem principios educativos que ultrapassam o0s
limites dos terreiros e perpassam a vida de seus membros, isso ocorre porque os homens
estabelecem relagdes na sociedade e, as esferas do religioso e do social se misturam por meio
de um processo de ressignificagdo em que os aprendizados desses dois espacos ganham novos
significados em sua vida.

Para a realizacdo da pesquisa no terreiro, em questdo, as autoras fizeram uso da
entrevista semiestruturada com uma professora da educagdo basica membro do terreiro. No
decorrer da andlise da entrevista, as autoras pontuam aspectos do Candomblé como: estrutura,
funcionamento, hierarquia que constituem como elementos de aprendizado.

Os resultados deste estudo mostraram que, 0s principios educativos, aprendidos
no Maroketu pela professora, paciéncia, observacdo, aprender a ouvir, a cordialidade, o
acolhimento e a compreensdo podem perpassar as dimensdes da acdo e das relagOes
interpessoais e reverberarem em sua prética escolar.

O segundo trabalho analisado, intitulado "Dimensdes de educar para as relagdes
Etnico-Raciais: Refletindo sobre suas tensdes, sentidos e praticas" de autoria de Ana Cristina
Juvenal da Cruz é resultante de sua pesquisa de mestrado que tem o intuito de compreender
significados de praticas pedagdgicas que tem como mote a diversidade e a diferenca com
enfoque em uma educacdo para as relacdes étnico-raciais. O objeto da pesquisa se constituiu
por meio de projetos finalistas do Premio Educar para a lgualdade Racial, realizado pelo
CEERT.

Cruz (2007) inicia fazendo uma apresentagéo da conceituagdo das suas principais
categorias de seu trabalho, Raca e Etnia, para abrir a discussdo proposta. Nesse sentido, ela

apresenta uma breve trajetoria do sistema educacional Brasileiro para compreender a génese
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das relag@es raciais no campo da educagéo e entender o que significa o processo de educar
para distintos grupos étnicos e raciais, assim como os desafios politicos e pedag6gicos que
estdo postos.

A autora aponta, ainda, As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das
RelagBes étnico-raciais e o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena, de 2004,
como um exemplo do que seria na pratica as relagbes étnico-raciais no campo do Ensino.
Pois, segundo ela, esta agdo promove conhecimento, reconhece a pluralidade multirracial do
Pais e promove a educagdo para valoracéo e construgdo de identidades positivas.

Segundo a autora, voltando-se ao século XX, é possivel inferir que no Brasil
foram pensadas politicas educacionais que visam solucionar o problema de um Pais
constituido massivamente por negros e mesti¢os, buscando a assimilagdo social, como o
trabalho da Frente Negra Brasileira, que advogou pela obtengéo da educagéo formal ao negro,
na perspectiva de que se educando, a populagdo negra se integraria socialmente. Em meados
do século XX, mais especificamente entre as décadas de 40 e 50, é destacado o trabalho
realizado pelo Teatro Experimental do Negro - TEN, tendo realizado um trabalho politico e
pedagogico, apoiando-se em elementos herdados, de matriz africana, buscando resgatar e
valorizar tais elementos. J4 nos anos 70, é identificado o aumento em pesquisas sobre
educacdo e raga, desenhando diagndsticos que explicassem a presenca ou auséncia da
populacdo negra na escola. Apés os resultados de tais pesquisas, na década de 80, s&o
notaveis as agBes do movimento negro no sentido de buscar politicas publicas que
combatessem os efeitos do racismo notados no espago escolar.

Uma das barreiras enfrentadas foi o pensamento social brasileiro, o qual limitava
0 olhar sobre a questdo social sob a perspectiva econbmica que deveriam ser somada a
questdo socioecondmica. Porém, os avancos na decada de 90 se materializam na efetivacéo de
politicas publicas governamentais, institucionalizando os debates que se realizavam a cerca da
diversidade étnica, além, também, de tratar as questdes de género e meio ambiente, que
passaram a estar inseridas nos curriculos como temas transversais.

Sob esse viés, parte dos paradigmas colocados a mesa ha algumas décadas ainda
se fazem atuais, guardando as devidas proporcdes e percebendo 0S novos contornos que nos
dias de hoje o debate nos apresenta.

Cruz (2007) pontua, ainda, que o século XXI traz intrinseco a si as discussdes a
cerca da diferenca e da diversidade, o que reforca, fortemente, o paradigma do
reconhecimento através da institucionalizacdo de tais pautas. Porém, as vacilagdes ainda

existentes quanto a questdo racial na educagdo, que levantam muitas ddvidas, reificam a
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compreensdo da importancia impar de estruturar o recorte racial nas anélises de conjuntura e
trajetoria historica da escola brasileira.

A autora apresenta dados que apontam o significativo aumento na participagdo
dos professores negros na premiacéo, cerca de 52% de 2002 a 2006, enquanto 0 numero de
professores brancos caiu em cerca de 45% no mesmo periodo. Esses dados significam na
prética o crescimento de uma concepcdo de ensino direcionada as questdes da diversidade e
das insurgentes possibilidades de uma educagéo que compreenda as questdes étnico-raciais.

Cruz (2007), em seu texto, reune e discute alguns projetos finalistas do Prémio,
que foram submetidos a uma andlise contemporanea das relagdes raciais, buscando identificar
propostas que objetivassem promover a educacao para as relagdes étnico-raciais.

A autora expde que as experiéncias do Prémio Educar para a lgualdade Racial
fazem emergir problematicas importantes para o campo das relacdes raciais e educa¢do. Um
dos destaques das experiéncias é a orientacdo de construir praticas pedagogicas que tenham a
diversidade étnico-racial como matriz norteadora e isto se torna fundamental considerando,
decerto, o limite das analises em educacédo que desconsideram a dimens&o racial.

A proposta do Prémio dirigida a educar para a igualdade racial apresenta algumas
questdes importantes. Adotar a igualdade como ponto de chegada pode desconsiderar e negar
as diferencas. O Brasil se constitui como um Pais racializado e, por sua vez, fundamenta-se
atravessado pela problematica racial; portanto pensé-lo sem dimensionar a raca causa um
limite.

Diante disso, desafios emergem destas questGes e é preciso uma nova postura
politica e tedrica de enfrentamento do racismo, ndo basta, apenas, reconhecer sua existéncia,
mas, compreender sua complexidade como estruturante das relagdes sociais. Requer maior
dialogo entre 0s movimentos sociais negros e a producéo tedrica do campo.

Para Cruz (2007), reconhecer as diferencas e utiliza-las como ponto de partida €
fundamental para uma educagdo que contemple as relagbes étnico-raciais. Ainda que seja
fundamental, a postura de apenas celebrar as diferencas recai no escopo da toleréncia a
diversidade, o que cria a ilusdo de que os conflitos estdo resolvidos. O tema das relagdes
raciais €, em si mesmo, cotidianamente, intenso conflito, ha pouco consenso. A presenca do
racismo e das arraigadas crencas ideoldgicas que o fundamentam refazem a todo tempo os
conflitos sociais inclusive na escola. Entretanto, muito tem sido feito, as experiéncias do
Prémio revelam a possibilidade de criar uma nova reeducacao das relagbes étnico-raciais, que

potencialize as diferencas em sua forma plena.
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As discussOes apresentadas pela autora e pelos trabalhos selecionados evidenciam,
em seus limites e, também, em seus avancos, a importancia de elaboracdo e difuséo de
politicas publicas ligadas a praticas educativas que reconhecam historicamente a existéncia de
uma diversidade racial, que, em certa medida, estd ligada as questdes econfmicas e aos
problemas sociais do Brasil, tendo, portanto, influéncia direta no ambiente escolar e na
educacdo como um todo. Porém, reconhecer ndo é o suficiente, tais politicas devem caminhar
no sentido de erradicar as diferencas existentes, encarando de forma honesta e radical a
origem dos problemas, que se d&o, majoritariamente, no campo econdmico, afinal, a
predeterminagdo social que cria problemas sociais ligados a questao étnico-racial tem origem
na génese da classe trabalhadora brasileira. Apesar das divergéncias tedricas quanto ao que
deveria ser o centro do debate, a importancia das politicas publicas para a populagdo negra €
inegavel e deve ser seriamente avaliada, para realizar os devidos reparos, mas, deve, também,
ser incansavelmente defendida, para evitar retrocessos, pois, 0s marcadores sociais ndo foram
superados e os desafios ainda estdo postos.

O terceiro trabalho analisado foi apresentado na 362 reunido Anual da Associagéo
Nacional de Pos-Graduacéo e Pesquisa em Educacdo -ANPED intitulado “A relacdo escola-
terreiro na perspectiva de familias candomblecistas” de autoria de Quintana. Nesse trabalho o
autor tem o objetivo de trazer uma discusséo sobre a relagéo terreiro/escola. Quintana aponta
que a proposta de debater essas questdes surgiu ao longo de sua carreira docente, uma vez
que, em suas experiéncias académicas ele vivenciou uma visdo muito folclérica do Axé por
parte de alunos e professores.

Quintana (2013) relata que apds o advento da Lei n° 10.639 e das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes Etnico-raciais e para o Ensino de
Histéria e Cultura Africana e Afro-Brasileira abordar essas questdes contribui para a
compreensao, por parte dos educadores, das religides de matrizes africanas. Para a realizacéo
da pesquisa que tem por objetivo compreender a relacéo terreiro/escola, o autor levantou os
seguintes questionamentos: Como os praticantes do candomblé compatibilizaram ou ndo seu
processo de escolarizagdo com suas “obrigagdes religiosas”? Como 0s pais avaliam o
tratamento da escola com relagdo a sua religido; como os pais veem as responsabilidades da
escola e da religido no processo de educacdo dos filhos? Quais as expectativas dos pais com
relacdo a escolarizagdo dos filhos? Quais as expectativas dos pais em relagdo a insercédo
religiosa dos filhos? Como se estabelece a relacéo entre a escola e a religido de candomblé?

Nas entrevistas que realizou em terreiros do Rio de Janeiro, Quintana (2013)

conseguiu realizar uma discussdo com base em tedricos da Sociologia da Educacdo e do
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campo das Religides de Matrizes Africanas, sobre a funcdo da escola e dos terreiros,
destacando as categorias, identitaria e instrumental. Segundo o autor, tais categorias,
permitiram entender a importancia da educacdo nesses dois espagos para as familias de
candomblé. Na concepcéo identitaria a escola atua para favorecer a integracdo dos individuos
em uma sociedade nacional, local, étnica, impondo a aprendizagem de conhecimentos e de
valores. Nela, esta presente expectativas de pais que desejam que o(a)s filho(a)s aprendam na
escola comportamentos que o(a) s integre a sociedade em que vivem, aos grupos sociais aos
quais pertencem.

Como resultados de suas entrevistas Quintana (2013) coloca que alguns dos
informantes reconhecem que a escola é importante do ponto de vista instrumental, pois
permite que o individuo se insira no mercado de trabalho por meio da certificacdo que
adquiriu. Para eles, a escola é uma instituicdo que realiza a assimilagdo e transmissdo de
conhecimentos bésicos de portugués, matematica e etc., J4 o candomblé é um espaco social
que faz parte do processo de criacao de identidade do individuo, pois ha um desenvolvimento
de atividades e circulagéo de valores.

Quintana (2013) conclui com a analise de suas entrevistas que a escola € vista
pelos membros do terreiro como prioridade, como um meio de conseguir uma ascenséo social,
mas o0s terreiros sdo espacos que possibilitam a circulagéo e transmisséo de valores que criam
uma identidade em seus membros de pertencimento a um grupo.

O quatro trabalho analisado de autoria de Santos (2005) intitulado “A educacdo e
as religides de matriz africana: motivos da intolerancia” apresentado na 28° reunido da
Associacdo Nacional de Pds-Graduacdo e Pesquisa em Educacdo - ANPED traz uma
discusséo significativa sobre a intolerancia do saber das religides de matrizes africanas no
ambiente escolar. Para iniciar a discusséo, 0 autor parte de trés pressupostos, no primeiro ele
salienta que a escola € um lugar para formar identidades e, também, um espago de
enfrentamento de preconceitos e intolerancias. O segundo é o de que a sociedade brasileira €
intolerante e preconceituosa com os adeptos das religides de matrizes africanas. O terceiro
pressuposto é o de que a hegemonia das religides de matriz judaico-cristd, a discriminacdo
racial e a satanizagdo de entidades espirituais produzem uma invisibilidade das religides de
matriz africana pelas politicas educacionais e contribuem com a indiferenca de educadores,
esses problemas fazem com que alguns adeptos juvenis da religido sintam medo de dizer o
nome da religido a que pertencem.

Santos (2005) reitera, ainda, que, na escola, as questdes relativas a essa temética

sdo descartadas frente a um ensino de tradi¢do judaico-cristd. Os terreiros sdo vistos, ainda,
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pelos educadores e alunos como espagos de macumba e entidades diabdlicas. As praticas de
discriminagdo para com 0s membros do candomblé em sala de aula sdo tidas, ainda, como
“normais”. Santos (2005), em sua pesquisa, relata-nos, também, que ao questionar educadores
sobre préticas de discriminagdo a alunos que s&o adeptos da religido, obtinha do educador o
relato de que havia no ambiente escolar apelidos, tais como:“macumbeiro/a”, “preto/a
feiticeiro/a”, “mandingueiro/a” ou, simplesmente, diziam que fulano/a era espirita, mas que
iSso era visto como brincadeira e, portanto, ndo eram tomadas medidas [...] alunos/as
pertencentes as religibes de matriz africana continuam sendo vitimas de preconceito racial e
religioso, sem que nenhuma atitude pedagdgica seja tomada para impedir tal excrescéncia. O
preconceito, a discriminagéo e a intolerancia sdo tratados como se ndo fossem problemas
éticos a serem enfrentados pelos rituais pedagogicos da escola. Eles sdo considerados como
“pbrincadeiras de criangas”, “algo normal”. (SANTOS, 2005, p.4).

Santos (2005) pontua que a postura de educadores em achar tais préticas
preconceituosas como algo normal contribui para uma baixa autoestima de alunos negros e
adeptos do candomblé, e essa falta de atitude pedagogica possibilita uma maior amplitude dos
problemas de género, raca e sexo interferindo no ambiente escolar.

Para o autor, deve-se investir em politicas que permitam a conscientizacdo no
ambiente escolar de que as religiGes de matrizes africanas tém um forte legado em nosso Pais,
enfatizando que ha um nimero extenso de expressdes religiosas com raizes africanas que
mesmo tendo enfrentados diversos fatores de proibicdo da sua inser¢cdo na sociedade
brasileira, os terreiros de candomblés das nacdes Ketu, Jeje, Angola e Efa, o Omolocd, o
TerecO e algumas vertentes da Umbanda, conseguiram se tornar uma base significativa das
religides de matriz africana no Brasil. Deve-se ter uma melhor compreenséo dessas religides,
no intuito de perceber que hid em seus fundamentos religiosos codigos socioculturais que
constituem identidades afro. Santos (2005) acredita que explorando melhor os fundamentos
dessas religides deixando de lado o preconceito ainda existente, havera de forma significativa
um nimero maior de afirmag&o de identidades.

Ao realizar esse levantamento tivemos a pretensdo de apresentar pesquisas em
torno de tematicas que envolvem educagdo no candomblé e a relagdo terreiro/escola. Esses
trabalhos reforcam a ideia do terreiro como espago educativo, de produgéo de conhecimento,
que difere da educacdo formal, mas, que permite uma producéo e circulagdo de conhecimento
e valores a seus agentes.

Nessa diregdo, percebemos que 0s saberes que sdo adquiridos nos terreiros por

seus fieis ttm um valor significativo para sua vida dentre e fora desses espagos. As préticas e
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conhecimentos do candomblé podem produzir resultados nas agBes de seus membros no
ambiente escolar, uma vez que, sdo sentidos que orientam sua vida prética tanto no ambiente
religioso quanto no mundo em que vive. Como dito anteriormente, o terreiro e 0 mundo social
sd0 espagos que constituem a vida de individuos e por entendermos que "o mundo da vida
constitui a esfera de todas as experiéncias, orientacdes e acOes cotidianas, mediante as quais
os individuos buscam realizar seus interesses e seus negécios a partir da manipulagdo de
objetos, da interacdo com as pessoas, da elaboragcdo de planos e da efetivacdo destes”
(SCHULTZ, 2012, p.25)e nos permite estabelecer uma relagdo entre esses dois mundos.
Acreditamos que o conhecimento escolar envolve conhecimentos e valores dentro e fora desse
ambiente. Entendemos que o processo de ensino acontece ndo somente sobre a perspectiva de
uma dimensdo pedagégica, mas também, a politica e social que leva em consideracéo
aspectos de sua subjetividade que contém elementos significativos que permitem que esses

individuos se orientem em sua vida préatica e construam sentidos.
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2. SISTEMATIZACAO METODOLOGICA PARA A CONSTRUCAO DO
CONHECIMENTO ACERCA DO OBJETO DE ESTUDO: PRODUCAO,
ESTRUTURACAO E ANALISE DE DADOS

Este capitulo tem o objetivo de apresentar os principios tedricos e metodoldgicos
da pesquisa, a qual possibilitou explorar o nosso objeto de estudo. Caracterizamos, também, o
terreiro campo de estudo, os participantes da pesquisa e apresentamos 0s procedimentos, e
instrumentos usados para apreensdo dos sentidos construidos pelos entrevistados sobre a
reverberacdo das préticas educativas do Candomblé no espaco educativo formal de ensino.
Apresentamos, também, os principios e procedimentos que foram adotados na analise das
entrevistas dos participantes desse estudo articulando com a metodologia fenomenoldgica-
social de Alfred Schultz.

No intuito de analisarmos as experiéncias educativas no candomblé e suas
repercussdes no espaco educativo escolar, amparamos nossa pesquisa Nos pPressupostos
tedricos metodoldgicos da fenomenologia socioldgica de Alfred Schultz. Como principio
metodoldgico, adotamos 0s conceitos de: "experiéncia”, "motivacéo” e "realidade". O uso
desses pressupostos, amparados na investigacdo qualitativa, permitird responder o
questionamento dessa investigacdo: Que condutas educativas do candomblé reverberam na
pratica escolar? Dessa maneira, compreender como as "experiéncias" educativas do
candomblé refletem no espaco educativo escolar constitui-se como um dos objetivos desse
trabalho.

Segundo Amado (2013), sob a perspectiva da investigagdo, o objetivo da
fenomenologia social é determinar o que significam as experiéncias vividas pelo individuo e
pelos seus semelhantes por meio de descri¢Oes feitas por ele mesmo, mas, ressalta que para
isso 0 pesquisador deve agir obedecendo a um método que permita um retorno a experiéncia
passada, por meio das descri¢es dos sujeitos, isso nos serve de base para realizar uma analise
estrutural reflexiva que retrate a esséncia da experiéncia. Para isso, "[...] a pesquisa deve
buscar responder quais foram 0s motivos, as razdes, a intencionalidade, que estiveram na base
da acdo total de tal ou tal pessoa [...]” (AMADO, 2013, p. 82). Cada individuo apreende o
fendmeno de forma singular, portanto, a compreenséo do fendmeno depende das experiéncias
dos sujeitos que sdo vivenciadas no contexto de suas relagcdes sociais. Desse modo,
apropriamo-nos da fenomenologia de Schultz (2012) por se tratar de um estudo socioldgico

que analisa os fendmenos do ser no contexto suas interagdes sociais.
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O objetivo da fenomenologia social é descrever a estrutura total da experiéncia
vivida e os significados que essa experiéncia possui para 0S sujeitos que a vivenciam.
Podemos descrever as unidades de significados dos sujeitos acessando o proprio fluxo da
consciéncia, como um reino que existe em si, em sua natureza singular. Podemos experencia-
la e descrever sua estrutura interna.

O uso dos pressupostos metodoldgicos de Schultz (2012), nesta pesquisa,
estimula-nos a compreender os sentidos da experiéncia no candomblé e suas repercussdes no
espaco educativo escolar, pois, ao investigar a consciéncia do outro/professor da educagéo
béasica que pertence a religido de matriz africana. Partimos do pressuposto de que os sentidos
atribuidos por esses professores estdo associados a contextos proprios da vivéncia e da
interacdo entre esses sujeitos. O que nos interessa nessa investigacdo é o campo de
significacdo e a possibilidade de compreender, via sentido, quais e de que forma as
experiéncias educativas, vivenciadas em um campo empirico direciona a conduta dos fieis e
se desdobram na educagéo formal.

Schultz (2012) fundamenta seus estudos nos pressupostos fenomenolégicos de
Husserl, apropriando-se do conceito de consciéncia. Para Husserl “a consciéncia é sempre
consciéncia de algo”, portanto, é intencional. Considerando alguns aspectos da fenomenologia
transcendental proposta por Husserl, Schultz (2012) desenvolve seus estudos em uma
perspectiva social, utilizando-se do conceito socioldgicos de "acdo social” de Max Weber.
Segundo Weber, a acéo subjetiva é uma conduta humana e quando o homem atribui a ela um
significado, e uma direcéo, torna-se significativa. Essa conduta intencional, quando dirigida &
conduta de outros seres, torna-se social. A fenomenologia Schultiziana é um trabalho
minucioso de analise, sele¢do e superacdo de conceitos Husserlianos e Weberianos, uma
fenomenologia amparada em pressupostos de tedricos com analises e conceitos fundamentais
que proporcionaram um estudo critico e surgimento de uma fenomenologia social
autossuficiente.

Partindo da afirmacdo de Schultz (2012), na qual a consciéncia esta associada as
experiéncias do individuo e que essas experiéncias S840 processos conscientes, uma vez que, a
consciéncia é sempre intencional e voltada para alguma coisa, podemos extrair as unidades de

sentidos que os sujeitos atribuem ao mundo a partir das suas experiéncias de vida.

A consciéncia é sempre consciéncia de alguma coisa. As formas de consciéncia sdo
vinculadas ao contetido de experiéncias. A experiéncia € a atencdo 'voltada' para os
objetos, sejam estes reais ou imaginarios, materiais ou ideais; e todos esses objetos
sdo 'intencionados’. Esse € um ‘processo imanente a toda experiéncia’; o objeto é
construido por um processo de apercep¢do mediante a sintese de diferentes
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'perspectivas’ a partir das quais o objeto é realmente visto ou lembrado de modo
tipificado”. (SCHULTZ, 2012, p.16)

Essas experiéncias, portanto, tornam-se significativas, somente quando aquilo que
foi experienciado pelo individuo é significativo para ele, pois o significado € dado por meio
de um olhar reflexivo. E necesséario que esse se coloque fora do fluxo da vida, voltando sua
atencdo para o conteudo da experiéncia, que estd na sua consciéncia, que séo findadas e, por
conseguinte, sdo significativas.

Para alcangarmos esse objetivo em nossa pesquisa, fizemos o uso da entrevista,
pois nesse momento o individuo é capaz de se colocar fora do fluxo da sua consciéncia,
perceber que viveu situagdes diferentes e extrair da sua consciéncia aquilo que € significativo
para ele, 0 que ndo é possivel distinguir quando esta imerso no proprio fluxo desta, mas ele s
consegue chegar a esse nivel por meio de um processo de rememoracdo que coloca a
experiéncia fora do fluxo modificando-a e tornando-a memoria. E a partir da relagdo do
homem com o mundo exterior e por meio de uma reducdo fenomenoldgica, a qual consiste em
fazer uma suspensdo da crenga e dos valores os quais sdo adquiridos na vida social) e,
sobretudo, que podemos extrair as unidades de sentido que o homem atribui as experiéncias
que mantém no mundo.

Schultz (2012) centra as relacOes e experiéncias do homem em um espago
denominado “mundo da vida” e, conforme o autor, o homem nasce em um mundo social,
histdrico, temporal, pré-estruturado, concreto e intersubjetivo. Um mundo que ja foi
experimentado por outros homens e, portanto, as interpretacdes dele se ddo por meio das
experiéncias prévias desses outros que ja viveram nele e de nés mesmos. Nesse mundo, 0
homem precisa se relacionar, por meio da experiéncia, que por sua vez, se da por meio de [...]
uma estreita rede de relagbes sociais, de sistemas de signos e simbolos, com sua estrutura
particular de significados, de formas institucionalizadas de organizagdo social [...]
(SCHULTZ, 2012, p. 92).

O homem abordado por Schultz (2012) possui uma atitude natural diante da vida,
possui uma série de conhecimentos de senso comum que faz que ele interprete e dé sentido a
sua vida e de seus semelhantes e aja no mundo da vida. O homem ao agir no mundo exterior,
de forma consciente, é motivado. As relacbes estabelecidas por ele com o mundo e seus
semelhantes sdo dadas por meio de uma acdo que é consciente. Entendemos por agdo
consciente aquela que é projetada em nossa mente antes que a realizemos. No processo de

vivéncia no mundo, 0 homem passa a experimentar situagées diversas e, desse modo, cada
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experiéncia é individual e a0 mesmo tempo vivida coletivamente e intersubjetiva, pois no
modo subjetivo ndo ha como dois seres experimentarem situagdes semelhantes, uma vez que,
cada ser estd motivado por um objetivo e propoésito diferente. Sabemos que as agdes em
Schultz (2012) sdo comportamentos motivados que visam a uma intencdo de realizagdo.
Partindo dessa afirmagdo é que podemos entender quais 0os motivos que levaram nossos
informantes a escolherem o candomblé como religido e o Maroketu como casa.

Com base nesses apontamentos, podemos considerar que os sentidos atribuidos
pelos professores membros do candomblé podem ser compreendidos na perspectiva da
fenomenologia socioldgica de Schultz (2012), uma vez que, o candomblé se constitui, como
uma organizagéo social, um espago cujos ensinamentos que séo passados pela tradi¢éo oral e
permitem que os individuos se iniciem na religido. Além de transmitir ensinamentos e valores
religiosos, no terreiro se transmite, também, valores morais e éticos aos individuos,
possibilitando, assim, uma relacdo desses com o grupo e com a sociedade. O que se aprende
no candomblé ultrapassa os limites do terreiro e se manifesta na vida social de seus adeptos,
ndo h& como separar principios e herancas culturais, da vida do homem em diferentes espagos
sociais. Schultz (2012) afirma que os aprendizados constituem uma rede de relagdes sociais
que foram naturalizadas ao longo do tempo e fazem parte da heranga cultural do individuo,
uma vez que, esses ensinamentos sdo transmitidos as criangas ao nascerem e permitem que se

reconhegam como pertencente a determinado grupo.

Ao reconhecer-se no “mundo cotidiano” o individuo passa por meio de acles e
interacOes a ressignificar e interpretar esse mundo “a realidade é como algo criado
pelo homem a partir de suas experiéncias intersubjetivas” (SCHULTZ, 2012, p.59).

Nesse sentido, a realidade é algo construido e ressignificado pelo sujeito por meio
de um movimento de experiéncias. Ao iniciar no candomblé o individuo adquire novos
ensinamentos que constituem o universo mistico dessa religido e estabelece relacfes do que se
aprende no terreiro ressignificando esse aprendizado para sua vida em sociedade. O processo
de experiéncias, conforme a fenomenologia Schultziana, é dado por meio de um fluxo de
movimento e faz que o individuo passe a atribuir sentidos e significados a cada ensinamento
apreendido e a cada experiéncia vivida no “mundo cotidiano”. “[...] Em um dado momento a
experiéncia se ascende, e logo em seguida desvanece. Enquanto novas experiéncias surgem a
partir do que era antigo, e entdo d& lugar a algo ainda mais novo” (SCHULTZ, 2012, p.74).

Evidencia-se na composic¢éo do candomblé outro conceito trabalhado por Schultz

(2012), o de pertencimento a um grupo, de compartilhnamento de interesse em comum, é o que
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chamamos de mundo social. O individuo nesse grupo encontra sua identidade, o
conhecimento que circula é algo valioso, coerente, claro e suficiente, faz parte da tradicdo do
grupo, é como uma receita que contém os ensinamentos de como agir para se alcancar o
objetivo, sdo ensinamentos que ndo precisam ser questionados devem apenas ser seguidos. O
conhecimento que circula no grupo tem um objetivo importante e significativo para seus
membros, esses fatores sdo motivadores para o individuo se inserir e encontrar-se no grupo.
Ha em todo lugar objetos que sdo culturais e sdo usados como ferramentas para
acessar 0 mundo exterior. Schultz (2012) ressalta que esses objetos podem ser simbolos de
adoracdo ou marcas de eventos da vida do individuo como a iniciacdo. Encontramos essas
duas ferramentas presentes nos terreiros de Candomblé, sabemos que o culto aos Orixas
envolve uma série de simbolos que servem para compor o universo magico da religido. O
processo inicidtico, também, fator decorrente da religido é o meio de inserir o individuo na
religido e na comunidade além de fazer parte da organizagdo do terreiro, essas ferramentas se
constituem como costumes, uma heranga social do grupo pertencente que é transmitida a cada

individuo de forma gradual. O pertencimento ao grupo permite que:

[...] os membros se sintam 'em casa’, isto €, encontram seu caminho sem dificuldade,
guiados por um conjunto de habitos mais ou menos institucionalizados, costumes,
normas, etc., que o ajudam a interagir com os semelhantes que pertencem a mesma
situagdo. O sistema de tipificacbes e relevancias compartilhado com os outros
membros do grupo define os papéis sociais e o status de cada um. [...] (SCHULTZ,
2012, p.95).

Em Schultz (2012) podemos clarificar os motivos que impulsionaram 0s nossos
informantes a fazerem parte do candomblé, a sua opcéo pela escolha do Maroketu como um
grupo de compartilhamento de habitos e valores. Nas entrevistas com 0s nossos informantes
guiados por um viés fenomenoldgico e socioldgico temos, também, o intuito de extrair as
experiéncias significativas de cada um, o sistema de tipificag0es e relevancias presentes nos
costumes, hierarquia e crengas do candomblé. Na entrevista tentamos proporcionar aos nossos
informantes acessarem a consciéncia e extrairam aquilo que era significativo, processo que
ndo é possivel realizar durante o curso diario de suas experiéncias no Candomblé, os sujeitos
em seus grupos e nas relacdes que mantém com eles ndo fazem esse exercicio de pensar sobre
a vida que eles vivem o Candomblé.

Para a pesquisa, trabalharemos também, com o conceito de prética educativa
enquanto "uma acdo dotada de sentido, portadora de valores e crencas, pautadas no diélogo
entre saberes que sdo compartilhados pelos sujeitos na e pela interacdo social". (CRUSOE,

2014, p. 38). Essa acdo dotada de sentido como coloca Weber (2001) é orientada e
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direcionada pelo comportamento do outro, os saberes sdo compartilhados pelos sujeitos na e
pela interacdo social e sdo demarcados pelo espago e tempo que situam o0s sujeitos, 0 que
permite uma criagdo de vinculos de sentidos. Weber (2001) coloca, também, que essa agdo é
social, racional e carrega um elemento valorativo, pois, ao realizar suas a¢fes os individuos se
comportam de acordo com suas crengas e convicgoes. Partindo dessa perspectiva, podemos
afirmar que os sentidos atribuidos pelos professores membros do Candomblé séo definidos
por meio da interacdo com o outro. Entendemos que sentido "ndo € a soma dos sentidos
individuais de cada sujeito, mas séo as rela¢fes simbolizadas e afetivas entre humanos, entre
pares diferentes da vida social." (CRUSOE, 2014, p.40). Dessa forma, todos os agentes da
pratica educativa séo redes de relagdes e acimulos de sociabilidade, essas relagdes conforme
aborda Elias (1998) possuem uma circularidade, que sdo o conjunto de emocdes, afetividades
e de sua vivéncia em determinados campos sociais, nesse processo.

Elias (1994) coloca que ndo existe separacdo entre o sujeito e a sociedade, pois h&
uma relagdo de interdependéncia entre os individuos, todas as nossas agdes estdo ligadas por
uma rede de interacdo que constroi coletivamente questdes como valores e principios que séo
compartilhadas em nosso meio social. Por essa Otica, podemos dizer que os elementos da
prética educativa do Candomblé sdo compartilhados e se reverberam no ambiente escolar,
pois, acreditarmos que hd uma mobilidade entre esses dois espacos: escola e terreiro, que se
entrecruzam na vivéncia de seus sujeitos como uma rede de conhecimentos que dialogam.
Assim, os valores e crencas que se aprendem no terreiro como: paciéncia, equilibrio, respeito
e etc., resvalam-se no ambiente escolar nas agdes e interagdes desses sujeitos com os alunos,
gestores e agentes escolares. Entendemos, também, que o conhecimento aprendido no
cotidiano dos terreiros, que se difere do conhecimento cientifico escolar, permite que os
sujeitos orientem sua vida e acgbes criando sentidos que possibilitem relacionar valores

adquiridos no processo educativo do terreiro com suas praticas no ambiente escolar.

2.1 Campo empirico
2.1.1 O terreiro e 0S sujeitos
Tomamos como campo empirico para a realizagdo desta pesquisa o Terreiro llé

Axé Maroketu por ser o campo da pesquisa que j& estava em andamento e que deu origem a

presente pesquisa. Trata-se de uma comunidade que possui uma grande quantidade de
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membros com nivel superior, sendo alguns desses professores. Assim, achamos o Maroketu
um espago privilegiado porque sdo informantes que conhecem o espago formal de educagéo e
sua dindamica de funcionamento. Para a realizagdo das entrevistas de nossa pesquisa trés
membros que trabalham na &rea da educagdo aceitaram participar por meio de adesdo
voluntaria.

Iniciamos nossa pesquisa visitando o 11é Axé Maroketu (que significa: “casa onde
Ogum pisou”), localizado no bairro Cosme de Farias, Salvado-Bahia. O 11é Axé Maroketu de
nacdo Ketu-jeje foi fundado em 1943, por Cecilia Moreira de Brito - a lalorix4 Cecilia do
Bonocd. M&e Cecilia manteve relagcbes com diversos terreiros em Salvador, o que fez que
tornasse uma figurada conhecida e respeitada pelas demais casas de candomblé. (SOARES,
2009)

O IIé Axé Maroketu foi reconhecido como patriménio cultural Afro-brasileiro
pela portaria n°38 de 27 de setembro de 2005, publicado no Diario Oficial da Uniéo — Secéo
I, no dia 29 de setembro de 2005, visando o disposto nos Artigos 215 e 216 da Constituigdo
Federal. Na Lei n° 7.668 de 22 de agosto de 1988, Artigos 1° e no Estatuto da Fundagéo
Cultural Palmares, Artigo 12° (SOARES, 2009).

Apos o falecimento de Mée “Cecilia do Bonocd’, as fungdes e direcdo do Terreiro
sofreram alteragdes, a diregdo e funcionamento dos ritos e liturgias da casa passaram a ser
desenvolvidas pelo Babalorixd Manoel Cerqueira de Amorim (Pai Nezinho do Portdo-
Muritiba), e as filhas bioldgicas de Mée Cecilia: Jocelina Santos- Mée Jocelina de Oxala e
Archanja Brito - Mae Pastora de lemanji Ogunté, assumiram a direcdo Maroketu. Com o
falecimento de Mae Jocelina as atividades do terreiro passam a ser conduzidas por Mae
Pastdra. Hoje, o Maroketu as atividades desenvolvidas no terreiro séo regidas pela Yalorixa
Cecilia do Maroketu, filha de Mée Pastéra (SOARES, 2009).

No I1é Axé Maroketu h4 uma série de normas que fazem parte do bom andamento
das atividades e convivéncia entre 0s membros no terreiro. Extraimos dois deles para anélise
em nossa pesquisa, uma vez que, nas entrevistas esses se mostraram presentes na fala dos
entrevistados. S&o eles: o respeito e a paciéncia aliados a sabedoria. Sobre o respeito as
normas implicam: 1) "Ao estar no Maroketu e com minhas insignias que me representam,
deixo de ser Cecilia ou professora Cecilia para ser a lalorixa. O respeito sera reciproco, basta
atentar-se para as orientagOes e suas precisdes”. 2) Lembrem-se sejam mansos, mas ndo
menos inteligentes. Segundo nossos informantes esses dois principios foram adquiridos a
partir do momento em que se iniciaram no Maroketu, eles fazem parte do seu processo de

aprendizagem na casa e se reproduzem em suas praticas educativas. Para eles, esses dois
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mundos (religioso e o social) estdo interligados, pois, 0 candomblé ensina para o crescimento
e aperfeicoamento espiritual, mas, também, é aprendizado para sua vida social da mesma

forma que as regras e principios da sociedade refletem no terreiro.

2.1.2. Construcao da interagdo com os sujeitos da pesquisa

Nas entrevistas buscamos assumir a postura do estrangeiro descrito em Schultz
(2012), um recém-chegado, aquele que questiona quase tudo do grupo que se aproxima, por
entender que a historia desse grupo é peculiar e acessivel a ele. No primeiro momento o
estrangeiro assume a postura de um observador desinteressado, mas o novo padréo cultural do
grupo que se aproxima se torna um meio que deve ser dominado por meio de suas agoes,
nesse novo grupo o estrangeiro ndo se torna parte da histéria como no grupo que ele
originalmente pertence.

No novo grupo, do qual se aproxima o pesquisador, o padrdo cultural deve ser um
campo de problematizacdo, sendo questionado e investigado, um campo que é dificil de lidar
que ndo é evidente. O padréo cultural desse grupo torna-se um meio e ao se aproximar desse
novo grupo hd um estranhamento, por parte do estrangeiro, a ideia inicial que tinha do grupo.
"A descoberta de que as coisas em seu novo meio parecem diferentes daquilo que ele
esperava que fosse é frequentemente o primeiro chogque na confianca que o estrangeiro possui
em relag&o a validade de seu pensamento habitual. (SCHULTZ, 2012, p. 102)."

Para o estrangeiro, o padrdo estabelecido por esse grupo ndo garante um sucesso
objetivo, devendo entdo ser verificada a sua veracidade. Para isso é preciso que ele indague
tudo desse novo padréo do grupo que se aproxima. Essa postura ndo pode ser tomada pelos
membros do grupo, uma vez que, eles fazem parte do esquema deste e carregam consigo
valores e crengas, um comportamento tipico do grupo, suas agdes sdo direcionadas
acreditando sempre que 0s ensinamentos e valores aprendidos servem de forma objetiva para
sua vida e ndo necessitam ser testados.

O estrangeiro em um grupo deve dispor de sua objetividade examinando com
cautela e precisdo o que é tido como autoexplicativo para o grupo. Buscamos também realizar
uma conversa face-a-face com os membros do grupo que estamos pesquisando, uma vez que,
nesse tipo de conversa temos a oportunidade de olhar para o entrevistado perceber seus
gestos, tom de voz, me tornando mais consciente do que ele estd tentando me informar.
(SCHULTZ, 2012).
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Assim, ao realizarmos esse tipo de conversa com pessoas de um universo
religioso diferente do meu, ficou aparente uma relagédo de poder invertida, uma vez que, eu
estava imersa em um ambiente do qual eu ndo pertencia, um campo novo, do qual eu ndo
havia experimentando e ndo possuia nenhuma familiaridade, enquanto que os membros do
candomblé, entrevistados da pesquisa, vivenciam essa religido diariamente. A medida que
conduziamos cada conversa, sentfamos timidas e cautelosas em abordar um tema ou levantar
questionamentos, essas preocupagdes acarretaram alguns momentos das entrevistas certo
desconforto em mim, pois, sentiamos que estdvamos em uma posi¢do de conhecimento
“inferior” a dos entrevistados, que vivenciam o candomblé.

Iniciamos a pesquisa de campo visitando o 11&8 Axé Maroketu em Salvador -BA,
para conhecermos melhor a dindmica do terreiro e fazermos um levantamento dos sujeitos que
interessavam a nossa pesquisa.

Em segundo momento, ap6s conversarmos com 0s membros do terreiro
identificamos os professores que se enquadravam na proposta de nossa pesquisa por serem
profissionais que estavam atuando da educacdo béasica. A escolha desses
informantes/colaboradores se deve ao fato de preencher as condigdes necessérias e suficientes
para a apreensdo de quais elementos da pratica educativa no candomblé atravessam as
fronteiras do terreiro e reverberam na pratica educativa escolar. Com objetivo de levantar
questdes referentes & repercussdo das praticas educativas do candomblé no espago de
educagdo formal. Assim, para darmos continuidade ao nosso propdsito de termos esses
professores como colaboradores do nosso estudo, procuramos nos aproximar de cada um para
apresentar a proposta da nossa pesquisa, argumentado que o objetivo de nossa pesquisa seria
analisar a prética educativa do candomblé e suas reverberacdes na sala de aula, tomando como
referéncia sentidos atribuidos pelos sujeitos/professores nas entrevistas.

No processo de convencimento, procuramos esclarecer as duvidas sobre as
entrevistas, esclarecendo que elas seriam gravadas e que para preservarmos a integridade dos
informantes usariamos nomes ficticios. Assim, percebemos que os informantes se sentiam
mais confiantes, confortaveis e dispostos a nos ajudarem durante o processo das entrevistas.

Assim, ao final dessas etapas possuimos um grupo de participantes da pesquisa
formado por trés professores membros do 118 Axé Maroketu que possuem formagdes
académicas diferentes e atuam na educagdo bésica. Foram analisados os dados da entrevista
realizada com uma professora da educacéo bésica, que é Ebomi e Ajibond do Maroketu e dois
professores da educacéo bésica que sdo labs da mesma casa. Para preservamos a integridade

de nossos entrevistados, usaremos 0 nome Ebomi para nos referirmos a professora Ebomi,
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la61 para nos referirmos a um dos professores e 1a62 para o outro professor, no decorrer da

pesquisa.

Quadro 1 - Participantes da pesquisa, formagdo e atuagdo profissional, tempo de

profisséo e situacdo das entrevistas.

NOME

FORMACAO

ATUACAO
PROFISSIONAL

TEMPO DE
PROFISSAO

SITUACAO DA
PESQUISA

Ebomi

Graduagdo em
Histéria/Mestre em
Histéria

Professora

7 anos

Primeira etapa da
entrevista realizada
no Maroketu. A
entrevista
transcorreu de
forma natural e sem
interrupcoes.
Segunda etapa da
entevista, realizada
em casa, por ser um
local silencioso ndo
houve interrupcdes
e a professora se
mostrou mais
comunicativa que na
primeira etapa da
entrevista.
Ressaltamos que
essa entrevista teve
duas etapas,

1adl

Graduagdo em
Historia/Mestre em
Educacao e
Contemporaneidade

Coordenador

5 anos

Entrevista realizada
em casa, ndo houve
interrupgoes, 0
professor se
mostrou muito
comunicativo e
confortavel em
abordar os temas
propostos na
entrevista.

1ad2

Graduagdo em
Historia/Mestre em
Histéria

Professor

6 anos

Entrevista realizada
no Maroketu, houve
algumas

interrupcdes e
tivemos que parar a
entrevista em alguns
momentos por conta

de barulhos da
vizinhanga, 0
entrevistado foi
contido em suas
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respostas, mas
parecia estar
confortavel no
decorrer da
entrevista

2.1.3 Instrumentos, procedimentos e andlise

Para realizarmos a producéo de dados da nossa pesquisa, iniciamos apresentando
a nossa proposta aos interessados, sujeitos que se enquadravam nos requisitos necessarios
para apreensdo dos dados. Apds essa consulta feita, individualmente, com os informantes
sobre a possibilidade de entrevista-los, marcamos dia e o horario para entrevista levando em
consideracéo a disponibilidade de cada entrevistado.

A escolha do sujeito de pesquisa levou em consideracdo a atuagdo profissional e a
hierarquia do membro no terreiro, por entendermos que o acesso a determinados
ensinamentos, no candomblé, obedece a uma hierarquia, com base no cargo que ocupa, haja
vista a escolha de uma professora da educagdo béasica com cargo, ou seja, com um lugar de
destaque na estrutura litargica religiosa, no terreiro.

Apb6s a escolha dos sujeitos da pesquisa e agendamento das entrevistas,
realizamos uma entrevista semiestruturada, optamos por usar esse tipo de entrevista, uma vez
que, esse modelo permitiu organizar nosso roteiro com vistas a atingir o objetivo da pesquisa
a partir de perguntas basicas e fundamentais. A entrevista semiestruturada “[...] favorece néo
sO a descricdo dos fendmenos sociais, mas também sua explicacdo e a compreensdo de sua
totalidade [...]” além de manter a presenca consciente e atuante do pesquisador no processo de
coleta de informagbes (TRIVINOS, 1987, p. 152). Por nio haver um roteiro padrio, a
entrevista semiestruturada possibilita que na interacéo entre pesquisador e entrevistado surjam
novas informacdes de forma mais livre.

Trivifios (1987) informa, também, que o uso desse tipo de entrevista permite
diferenciar a vertente tedrica que se usara na pesquisa: fenomenoldgica ou historico-
estrutural; essa diferenciagdo € feita na construgdo das perguntas. Na vertente
fenomenoldgica, a qual se refere essa pesquisa, 0 objetivo é atingir de forma clara as
descrigbes sociais dos fendmenos passadas pelos informantes, assim as perguntas séo

construidas visando as experiéncias, acfes, compartilhamento de informacdes e relacdes
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sociais dos sujeitos da pesquisa. Em nossa pesquisa, para realizar as entrevistas, usamos o

roteiro a seguir:



Entrevistador
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Entrevistado

Data / / ( ) Local
Recursos
BLOCOS Objetivo do bloco Questdes Perguntas de recurso
orientadoras
BLOCO 1 Procurar 0s
entrevistados
Legitimacéo dafconversar com elas
entrevista para  saber da
possibilidade de
colaborar no
desenvolvimento
da pesquisa;
informar sobre o
uso do gravador;
explicitar 0
problema, 0
objetivo e  as
contribuigdes  do
estudo; colocar as
entrevistadas na
condigéo de
colaboradoras;
garantir
confidencialidade
dos dados; explicar
0 procedimento.
BLOCO 2 Obter dados sobre[Fale sobre suas O que a levou a ser um

HISTORIA DOS
SUJEITOS

motivacdes para ser
um membro da

comunidade com o
objetivo de
identificar
elementos que
possibilitem
conhecer suas
caracteristicas em
termos de

experiéncia de vida
e relacionar com o

objeto de estudo.

motivacdes para ser
um membro da
comunidade

membro da comunidade?
Como se tornou um filho-
de-santo?
Que cargo ocupa aqui na
comunidade hoje? Quais
as atribuicbes da pessoa
que ocupa esse cargo?
O que mudou depois de
se tornar um membro do
Maroketu?

Citar exemplos
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BLOCO 3 Obter dados sobre(Como vocé|Como se dad o processo de
como os membrosiconceitua  préaticajaprendizagem no  Maroketo?
CONCEITOS da comunidadefeducativa e cultura |Como se aprende? Com quem se
conceituam: pratica aprende? O que se aprende?
Prética  educativa, [educativa e cultura O aprendizado é gradual?
cultura com 0 objetivo de Depende do cargo que ocupa?
identificar De acordo sua vivéncia no
elementos que Maroketo, como vocé define
caracterizam a pratica educativa?
prética educativa na
comunidade.
BLOCO 4 Obter dados sobre{Como vocé vé as Existem conflitos?
como 0s membros|seguintes relacdes:
RELACOES da comunidade serMde de santo/ De que tipo?
relacionam com affilhos de santo 3
mie de santo ellrmaos de Uma  boa  relagdo
irmdo de santo com(santo/irméos de interpessoal na
0 objetivo  defsanto comunidade ajuda na
identificar mediacdo de conflitos.
elementps que Por qué?
caracterizam a

prética educativa na
comunidade.

Por haver uma hierarquia
que deve ser obedecida,
isso gera conflitos entre
0S membros?

Citar exemplos
Como ¢é feita a distribuicdo de

atividades na casa? H& separacéo
de atividades entre homens e

mulheres?
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BLOCO 5

ESTRATEGIAS

Obter dados sobre
as acbes que
orientam ou

Fale  sobre
estratégias
utilizadas por vocé

as

Como vocé trabalha as questdes
de vaidade, disputa/preconceito?

deveriam orientar ojpara orientar as|Existe muita vaidade na pratica
Estratégias para: comportamento najagdes naldo candomblé?
orientd-lo na pratica [comunidade comunidade.
educativa na
comunidade Citar exemplos
BLOCO 6 Obter dados sobre a[Vocé acha queDe que forma esses valores e
importancia,  os|existe atitudes interferem na vida que
CRENCAS E valores, as atitudes, [desigualdade? Que|,oca vive dentro da comunidade?
VVALORES os limites e asftipo de
possibilidades  quedesigualdade? Hé& algum conhecimento/valores
Crengas, valores, permeiam o|Como voce percebe que vocé levou da sua educacio
atltude_s, que COEIdIanO das suasfessas deglgualdades doméstica para o terreiro? Como
permeiam o acbes com  ojno cotidiano da|. .
cotidiano da pratica |objetivo de|pratica educativa? ['550 € aceito pelos membros?
educativa conhecer os/Como vocé as

sentidos atribuidos
pelos membros da
comunidade em
termos de crencas,
valores, atitudes,
que permeiam o0
cotidiano da pratica
educativa no
candomblé

enfrenta?
O que vocé faz nas
horas de lazer?

Qual

militancia?

Sua

Para etapa de analise, usamos como procedimento a técnica de analise de

contetido. Essa técnica é definida por Berelson (1952) como:

[...] um conjunto de categorias de significagdo o ‘conteddo’ manifesto’ dos mais
diversos tipos de comunicagdo (protocolo de entrevistas e histdrias de vida,
documentos de natureza véria, imagens, filmes, propagandas e publicidade). O seu
primeiro propdsito consiste, pois, em proceder a descricdo objetiva, sistematica e,
eventualmente quantitativa de tais contetdos, Pode dizer-se que, nesta perspectiva, ela
incide sobre as denotagdes (o primeiro sentido do discurso) e ndo sobre as conotagfes
(reflexo dos pontos de vista subjetivos de quem fala ou escreve.(BERELSON, 1952
apud AMADO, 2009 p. 302)
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A analise de contetdo possibilitou analisar o discurso de nossos informantes e
extrair deles os sentidos atribuidos as praticas educativas do candomblé que refletem no

espaco educativo formal de ensino.

[...] especialmente sobre aqueles que traduzem visdes subjetivas do mundo, de modo
a que o investigador possa ‘assumir' o papel do ator e ver o mundo do lugar dele,
como propde a investigacdo de cariz interacionista e fenomenolégico. (AMADO,

2009, p. 305).

Sendo a andlise de conteudo um conjunto de categorias de significagdo, buscamos
realizar uma que permitisse extrair o significado das préticas educativas nos dois espagos
abordados nessa pesquisa: terreiro e escola. Para atingir esse objetivo, procuramos ser fiéis
aos dados fornecidos nas entrevistas, sendo atentas a todo o0 momento ao comportamento e
tons das falas de nossos informantes no ato da entrevista e na escuta das mesmas.

As entrevistas ocorreram de forma agradavel, os informantes ndo se mostravam
incomodados com as questdes levantadas, mesmo com um roteiro de entrevista pré-
estruturada em maos, em cada entrevista, realizavamos a escuta, tendo o objetivo de obter e
suscitar novas questdes que enriquecessem a pesquisa além, também, de conduzir melhor a
entrevista.

O processo de analise das entrevistas foi construido segundo analise realizada por
Crusoé (2014):

1) Apo6s a realizacdo da entrevista feita separadamente com cada informante,
procuramos fazer uma escuta e analise minuciosa dos dados, evidenciando os gestos,
expressdes dos sujeitos, pausas e tons de voz que no momento da entrevista podem passar
desapercebidos. Ressaltamos que o cuidado em realizar essas etapas apenas por nossa analise,
enquanto pesquisadoras, sem delegar essas fun¢des a outros permitiu que ndo houvesse perdas
desses aspectos, pois, se tratando de uma pesquisa de cunho fenomenolégico social em que se
pretende extrair os sentidos por meio de relatos dos sujeitos da pesquisa, a analise e
tratamento das informacBes s6 podem ser feitas por quem realizou a pesquisa para ndo
comprometer os dados.

2) Depois de evidenciar os aspectos que se escondem por tras do discurso nas
entrevistas, iniciamos a etapa de tratamento e interpretacdo de dados. Buscamos, também,
nessa etapa sermos fiéis ao que nossos informantes nos forneceram. Na transcri¢do de cada
entrevista tivemos o cuidado em detalhar todas as informagdes em sua inteireza, para isso

retomamos cada entrevista guantas vezes necessario;
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3) A terceira etapa consistiu na separacdo de indicadores da pesquisa retirados
apos a leitura vertical de cada entrevista, isso nos permitiu identificar autores que poderiamos
dialogar com os temas extraidos. Com a identificacdo dos temas conseguimos condi¢des para
uma leitura horizontal dos dados pesquisados, o que permitiu ler as informacbes de cada
entrevista relacionando com os temas identificados fazendo comparagdes.

4) A partir dos dados adquiridos na efetuagdo dos itens 1, 2, 3 e 4,
construimos um mapa conceitual.

AREA CATEGORIA NOTA EXPLICATIVA
Histdria dos informantes Motivagdes para ser Essa categoria nos permitiu
professora. MotivagOes para | conhecer as motivagdes dos
ser membro do Candomblé entrevistados para ser

membro do Candomblé, em
termos de experiéncia de vida
e relaciona-la com a prética
educativa, na escola e no

Candomblé.
Prética educativa Experiéncias Educativas no | Essa categoria nos permitiu
Candomblé e suas conhecer 0 modo como a
reverberagdes no espago pratica educativa do

Candomblé reverbera na

educativo formal " .
pratica educativa formal.
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3. HISTORIA DE VIDA DOS PROFESSORES E ADEPTOS DA RELIGIAO DE
MATRIZ AFRICANA

Neste capitulo abordaremos as motivagdes iniciais que levaram 0S nossos
informantes a fazerem parte do Candomblé e escolherem o Maroketu como sua casa, na
tentativa de entendermos os sentidos que atribuem as suas experiéncias de vida por meio da

religido.

3.1 Motivacdo para entrar no candomblé

Ao tratarmos de motivagdo, buscamos entendé-la numa perspectiva Schultziana
em que o homem age no mundo consciente e motivado e suas motivacdes se revelam nas
relagdes que ele estabelece com o mundo e seus semelhantes.

Séo diversos os fatores que levam as pessoas a ingressarem no Candomblé. Soares
(2009) elenca quatro desses fatores: 1) muitos ingressam na religido buscando um alivio e
conforto espiritual 2) procuram meios de sanar problemas de salde. 3) Outros se encantam
com esse universo mistico e 4) outros passam a integrar a religido por meio de visitas que fez
aos terreiros em algumas festas publicas. Mas, os casos mais frequentes de inser¢cdo nessa
religido, segundo a pesquisadora, envolvem fatores que estéo relacionados a salide, uma vez
que, geralmente esses individuos vao aos terreiros porque sentem fortes dores no corpo, de
cabeca, depressdo ou doencas incuraveis, eles desacreditados dos métodos medicinais vao a
procura de um alivio espiritual. Esses individuos encontram na religido simbolos e rituais para
a cura de seus problemas. Os fatores de adoecimento desses individuos segundo Lima (2003)
aparecem na vida dessas pessoas como um sinal de aviso da vontade dos Orixas. Assim, esses
individuos estariam condicionados a adoecerem para entenderem que devem fazer e cumprir
algumas atividades e tarefas para um melhoramento espiritual.

Corroborando com os autores Lima (2003) e Soares (2009), nas entrevistas
realizadas um dos nossos informantes, a Ebomi, apresentou dois motivos para procurar o
Candomblé, um dos motivos apresentados foi o adoecimento, ela relatou [...] Eu passei uns
problemas de salde [...] e como dizem em muitas religides se vocé ndo vai pelo amor vai pela
dor [...] foi o que aconteceu comigo, eu tive que adoecer pra entender que precisava de uma
cura [...]. Nesse relato vemos que a busca pela religido € marcada pela cura que extrapola

uma dimenséo fisico-bioldgica da doenca se relaciona com a psicoldgica e a espiritual. O
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Candomblé usa-se como um dos meios de cura dessas doencas o uso de folhas e ervas, a forca
do Orixa se funde na energia terapéutica que essas folhas possuem e aumentam o poder
eficiente de cura no organismo. Os terreiros realizam banhos e purificagdes com folhas para
limpeza dos terreiros e do corpo de seus adeptos.

Ebomi revela, ainda, outro motivo para sua a relagdo com a religiosidade, ela diz
quel...] Eu n&o tinha nenhuma intengdo de ser do candomblé [...] passei por varias religides
até chegar no Candomblé, [...]°. Observa-se nessa fala que ndo havia uma escolha pela
religido afro-brasileira, inicialmente, mas havia a busca pela religido e podemos inferir a
marca da religiosidade em sua vida. Contudo, ao entrar no Candomblé ela diz: [...] assim que
eu aprendi e antes eu ndo acreditava: se tiver que ser do Candomblé vocé vai ser, ou hoje
amanha ou daqui a dez anos. H4 a indicacdo, por parte da informante, de que a religido
Candomblé traz em sua constituicdo um elemento de predestinacdo. Contudo, existe, também
a volicdo [...] eu decidi que foi uma coisa que veio de dentro as coisas comegaram a fluir
[..]

Percebemos nesse relato a ideia de uma conduta marcada pela busca da
religiosidade e, no caso do candomblé, a escolha envolve predestinacdo. No candomblé essa
ideia é associada ao Ori "Ori é aquilo que temos dentro da cabeca, um conteddo espiritual que
existe acomodado no cérebro. A gente traduz ori por cabeca mesmo e a cabeca é aquilo que
contém todas as defini¢es que sdo do individuo" (PRANDI, 2001, p. 8). Para os iorubés, de
onde se origina a cultura do Candomblé, o homem é composto por: ara (corpo), emi (alma) e
ori (cabega), ao chegar a0 mundo o homem ja tem um destino pré-concebido firmado por

Oludumaré e o individuo é selado no Ori.

Na concepgdo iorubd de predestinacdo, um corpo moldado, ja infundido com o
espirito da vida por Olodumaré, vai e toma um ori (o portador do destino). Algumas
vezes, considera-se que este destino ou ori seja imposto ao individuo. O destino, assim
escolhido ou assim atribuido ou imposto, encerra todos os sucessos e 0s fracassos
pelos quais o ser humano deve passar durante o curso de sua existéncia neste mundo
(SALAMI, 2007 apud DIAS, 2013, p. 73).

Para os adeptos do Candomblé ndo h4 como contornar os caminhos tracados no
Ori, o destino de cada individuo encerra os seus fracassos e vitdrias. Assim, quando o
individuo decide se integrar ao Candomblé passa por um processo iniciatico que tem a
finalidade de organizar e equilibrar Ori no intuito de alcangar uma vida saudével e

equilibrada.

6 Optamos por colocar a fala dos entrevistados e entrevistadas, em italico, para diferenciar das citagdes.
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Para 0 nosso segundo entrevistado, a motivagdo para entrar no Candomblé surge
em uma fase dificil de sua vida em que ele passou por diversos problemas de ordem
financeira, emocional e, na busca de sanar essas dificuldades, procurou a religido. [...] Eu
tava precisando de algum conforto espiritual, estava passando por muitos problemas de
ordem financeira.[...] meus pais tinham se separado[...] quase larguei a graduagéo[...] Entao
fui para um terreiro e acho que esse foi 0 meu primeiro contato com o Axé [...]. Nesse relato
percebemos a ideia da religido atrelada a um conforto espiritual e também de equilibrio, esses
elementos nos remetem a discussdéo de CRE (coping religioso espiritual) discutidas por
autores como Koening (2000) e Pargamente (1997). Para esses autores, a religido é uma
ferramenta que permite facilitar, prevenir ou aliviar consequéncias emocionais e negativas,
pois as crengas religiosas possuem uma visdo de mundo que d&o sentido negativo ou positivo
as experiéncias de seus fieis. Pargament (1997) coloca que os objetivos do CRE estdo na
busca de significado, controle, conforto espiritual e intimidade com Deus e com outros
membros da comunidade visando uma transformacéo de vida.

Ao relatar que [...] gragas aos ensinamentos que tive no Maroketu [...] a um
procedimento que eu vejo como a casa e como a propria Yalorixa divide isso, como ela passa
a questdo religiosa e como também ela passa planilha pra gente, planilhas financeiras pra
manter a salde financeira [...] 1ab1 nos remete a uma discussdo de Koening (2001), que
entende que a espiritualidade e o envolvimento religioso podem proporcionar aumento do
senso de propdsito e significado de vida, uma vez que, as crencas e préaticas religiosas evocam
emoc0Oes fornecendo rituais e procedimentos que facilitam e santificam as transi¢des da vida
do homem.

A busca pelo equilibro fisico e emocional faz que as pessoas procurem
comunidades religiosas e utilizem de seus ensinamentos e praticas em diversas reas de sua
vida (trabalho, casa, amigos, etc,). Quando as préticas, rituais e ensinamentos religiosos
provocam melhorias na vida de seus fieis ocorre o coping religioso.

Ainda como fator de motivagéo para ingresso na religido, perguntamos aos nossos
informantes porque a escolha do Maroketu e ndo de outra casa. Ebomi revelou [...] E vocé
que escolhe aquela casa para ser sua familia, ser seu grupo, pois temos interesses em
comum[...] e l1ad1 nos disse que [...] No Maroketu eu me encontrei como familia e me senti
confortavel I4[...]. Para 1ad2 [...] eu decide que 14 era o melhor lugar porque eu conhecia as
pessoas da casa, a responsabilidade da lider religiosa[...]. Os elementos apontados pelos
informantes nos remetem a discussdo apresentada por Schultz (2012) sobre a escolha de

grupos.
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[...] Aqui os membros individuais estdo 'em casa’, isto é, encontram seu caminho sem
dificuldade, guiados por um conjunto de habitos mais ou menos institucionalizados,
costumes, normas, etc., que o ajudam a interagir com os semelhantes que pertencem a
mesma situacao[...] (SCHULTZ, 2012, p. 95).

O fato de se sentirem em familia possuirem habitos similares aos membros do
Maroketu determinaram a escolha dessa casa pelos professores. Isso nos permite inferir que as
escolhas dos individuos ndo estdo ligadas, somente, a fatores individuais, mas também,
vinculadas a uma necessidade de pertencer a um grupo e compartilhar valores e experiéncias
em comum.

Observamos que os sentidos para as motivagdes de ingresso na religido partiram
de diferentes situagOes para nossos entrevistados, mas, que comungam na necessidade de
insercdo na religido, de estarem em um ambiente que pudessem estabelecer relagdes com um
grupo que possibilitassem um compartilhamento de experiéncias e um equilibrio espiritual e
social.

As diferentes motivagOes para entrar na religido, levam-nos a entender que os
terreiros e a sala de aula se constituem como espacos de producdo de aprendizados para
nossos entrevistados. Esses aprendizados, embora, possuam meios diferentes para elaboragéo

e producdo de conhecimentos, sdo significativos e em aplicaveis em suas experiéncias sociais.



48

4. PRATICA EDUCATIVA NO CANDOMBLE E SUAS REVERBERACOES NO
ESPACO EDUCATIVO FORMAL

Nesse capitulo, abordaremos sentidos atribuidos por nossos entrevistados a alguns
aspectos do candomblé: identidade religiosa, educacdo, hierarquia, divisdo do trabalho, papel
da mulher, conceito de préatica educativa e reverberagéo das préaticas educativas do candomblé

no espaco educativo formal de ensino, que se tornam evidentes em suas falas.

4.1 Aprendizagens no candomblé e no Maroketu

Este item trata dos componentes do processo de aprendizagem nos terreiros de
Candomblé. Nas andlises realizadas nos discursos dos informantes, pudemos extrair e pontuar
os elementos significativos os quais compdem o universo educativo dos terreiros.

Concebemos os terreiros como espacgos educativos que possuem um Processo
educativo singular, de transmissdo de saberes que fazem parte da cultura e memoria da
religido e de seus membros. Por haver uma ligagdo com o sagrado, as etapas de conhecimento
dessa religido obedecem uma série de normas e processos que sdo imbuidas de significados
dos deuses que a compdem.

O Candomblé é uma religido composta de elementos sagrados que servem para
compor 0 seu universo simbolico. Esses simbolos carregam valores magico-religiosos e
estéticos. Rocha (2007) coloca que esses objetos transcendem a sua fungéo utilitaria e passam
a constituir a pessoa, exercendo um significado cultural e sagrado. Assim, nos terreiros os
objetos, as roupas, lougas, atabaques, o0 assentamento e etc, sdo apreciados e contemplados.
Como colocado pelos nossos entrevistados ladl [...] tudo no terreiro ganha um novo
significado, até tarefas simples do di-a-dia como varrer do chdo, fazer uma comida se torna
algo liturgico[...] e Ebomi diz [...] as roupas, as contas, o banho, algumas musicas, as regras,

a comida [...]

No candomblé quase toda forma esta, necessariamente remetida a um significado.
Quase tudo que se V&, e que aos olhos menos atentos pode aparentar ser tdo somente
um enfeite —que como ja foi dito também é muito importante — tem um significado,
ainda que ndo possa ser imediatamente apreendido. Nada é por acaso ou por gosto.
Em geral o que parece ter exclusivamente a fungdo de enfeitar é portador de algum
significado (SOUZA, 2007, p. 17).
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Os cuidados dos membros com o espago simbdlico do terreiro e seus objetos é
uma forma de agradar os Orix&s. O belo estd presente em todo terreiro e, nas festas ele se
torna mais aparente e é perceptivel na beleza das roupas de cada filha e filho, na decoracéo do
terreiro, no cuidado do preparo das comidas entre outros. Esses objetos carregam a cultura,
tradicdo e memdria dessa religido e precisam estar em perfeita harmonia para que haja uma

manifestacdo do sagrado.

Nas religiGes afro-brasileiras, o vasto conjunto de suportes materiais indica a rica
polissemia presente na pratica ritual. Nessas religides, o sagrado se expressa como
uma celebracdo dos sentidos humanos que atribui significados as formas, cores,
indumentarias, insignias, movimentos, gestos, sabores, odores etc. Ao contrario de
alguns sistemas religiosos, nos quais a perfectibilidade moral e espiritual se adquire
pelo distanciamento “das coisas deste mundo”, inclusive dos prazeres provenientes do
corpo, nas religides afro-brasileiras as coisas deste mundo sdo elementos
fundamentais para a manifestacdo do sagrado. Deuses e homens, embora estejam
localizados em “universos” diferenciados, ndo constituem ordens dicotbmicas dos
tipos visivel e invisivel, forma e conteldo, concreto e abstrato. O deus se deixa
assentar no jarro votivo, a0 mesmo tempo em que ganha mobilidade no corpo do
devoto que se pinta, se veste, se adorna para celebrar, com danga, mdsica, comida e
éxtase, 0 encontro entre 0 humano e o divino (LODY, 2001, p. 9).

Fora desse espago simbdlico e religioso que € o terreiro, 0s instrumentos, roupas,
flores e colares podem ser apenas objetos, mas, dentro do terreiro eles se constituem como
bens simbdlicos que legitimam a casa religiosa e servem para manter viva a memoria e
tradicdo da religido. Esses objetos, também, fazem parte do conhecimento religioso que é
passado aos membros do terreiro que séo aprendidos por etapas.

Com isso, para entendermos o processo de ensino nos terreiros, vimos nas falas de
nossos entrevistados, que é necessario compreender que o valor do sagrado permeia todas as
esferas desse aprendizado dando novos significados as atividades que, antes da vida em
comunidade, eram vistas por seus membros como atividades cotidianas.

Procurando conhecer melhor o processo de transmissdo de saber no terreiro a
partir dos sentidos de nossos entrevistados, dialogamos com eles a respeito do processo de
aquisicéo desses saberes.

O processo educativo dos terreiros é desenvolvido por etapas de conhecimento
que evolvem fatores de: tempo, hierarquia, cumprimento de atividades, observacgdo e outros.
"A concepgdo africana de tempo no candomblé e em outras denominagdes religiosas de
origem negro-africana estdo intimamente associadas as ideias de aprendizado, saber e
competéncia. (PRANDI, 2001)".
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No processo educativo dos terreiros, o tempo se constitui como um fator
primordial para transmissdo dos saberes, manutencdo da ritualistica e a funcionalidade dos
terreiros, uma vez que, as nocdes de aprendizado, saber e competéncia decorrem dele.

Para compreendermos melhor esse fator pedimos que nossos entrevistados
discorressem sobre a relevancia do tempo no processo de aprendizagem do terreiro.

Ebomi nos relatou que no terreiro vocé recebe novas tarefas e vai aprimorando a
parti do tempo que vocé tem no Candomblé [...] vocé vai crescendo e com o passar do tempo
vocé vai elaborando fungBes mais minuciosas no que diz respeito as préaticas do
Candomblé[...]. lao 1 nos contou que [...] no terreiro cada coisa tem seu tempo, para mudar
de cargo é preciso esperar 0 tempo para isso, para realizar uma atividade também tem um
tempo determinado[...] vocé ndo pode realizar as coisas sem obedecer isso[...] 1ad 2 nos
disse que [...] vocé vai adquirindo maturidade com o tempo, com dois anos vocé aprende uma
coisa, com trés outra coisa[...] eu tenho que obedecer e respeitar o tempo no Candomblé
porque ele é gradual [...].

Percebemo nessas falas que o tempo é um fator que serve para determinar a
hierarquia dos terreiros, uma vez que, a ascensdo de novos cargos requer um tempo de
aprendizado e cumprimento de atividades do terreiro. Prandi (2001) ressalta que esse tempo
obedece a uma ordem ciclica, pois podemos vé em muitos terreiros jovens e criangas com
cargos maiores que dos adultos. A iniciacdo é o processo que possibilita a mudanca de um
cargo para o outro. Ebomi nos relatou quel...] Na iniciacdo do Candomblé a gente comeca
pela cozinha, vocé vai lavar prato, limpar o chdo e essas coisas|...] depois vocé vai passando
a exercer outras atividades, a limpar[...] A esse respeito Ebomi nos contou que [...] no
Candomblé vocé tem a idade que é cronoldgica e a idade de santo[...] no terreiro eu sou mais
velha que alguns membros na idade cronoldgica, mas tem dois membros que sdo mais jovens
na idade cronoldgica e mais velhos no de santo[..] por mais que eu queira ter um
aprendizado maior que o deles ndo tem como, eles ja vem com esse aprendizado desde
pequeno, praticamente nasceram dentro do Maroketul...]

A hierarquia dos terreiros serve para manter a ordem, respeito e funcionamento
das casas. Todos 0s membros do terreiro tem uma atribuicdo que é designada pela Yalorixa ou
pelo Babalorixa. A divisdo do terreiro obedece ao tempo de santo de cada membro. Ebomi
nos informou que:[...] a distribuicio de tarefas, obedece uma hierarquia [...] entdo ha uma
funcdo para cada pessoa. Entéo, todo mundo que entra na casa sabe que tem uma hierarquia
e que [...] deve ser respeitada [...]. Carneiro (1977) traz uma abordagem sobre a distribuigdo

das atividades em um terreiro, ressaltando a importancia do papel dos filhos e filhas de santo
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no Candomblé para boa efetivacéo das atividades da casa. Segundo ele, cada um deve cumprir

a funcgdo estabelecida para seu cargo, pois:

Se as auxiliares falharem nas suas obrigages, o candomblé perdera com isto. Se a
iyd moér6 ndo auxiliar convenientemente a mde no desempenho das cerimdnias
sagradas, se a daga e a sidagd ndo realizarem a contento o despacho de Exu, se a iya
bassé ndo cozinhar os alimentos como deve e se a iyd tébéxé ndo escolher as
cantigas para os orixas, entdo todo o esfor¢co sera em vao (CARNEIRO, 1977,
p.110).

A hierarquia do terreiro, conforme abordamos,é composta por cargos que sao
divididos pelo aprendizado e tempo na religido. Para entendermos as fungdes de cada cargo de
nossos entrevistados. Ebomi nos informou que [...] atualmente eu sou Ebomi e Ajiboné da
casal...] Eu tenho que cuidar, orientar as pessoas, a roupa, a comida, a postura, as contas, 0
banho, alguns ensinamentos, algumas musicas, algumas regras|...]. 1ad 1: [...] E, eu faco de
tudo um pouco, a posicdo de lad € aquela posicdo que vocé t& sempre aprendendo,
engatinhando[...] 1a6 2: [...] Hoje eu sou lad [...] 1ad é o inicio, é um recém-iniciado né, até
sete anos de iniciacdo ele é um lad, entdo é alguém que ta aprendendo a hierarquia,
aprendendo a se expressar, lidar com as musicas, aprendendo a lidar com o seu préprio Orix&
e com os outros Orixas[...] Entdo ele estd em constante aprendizagem, as atribuicGes de um
lad sdo as mais simples possiveis, é cuidar como a gente chama ponto da casa, ponto dos
proprios pertences das coisas dos seus Orixas, né! [...] E nessas funcbes que o lad vai
aprendendo entdo pelo exemplo e pela idade de se comportar dentro da religido[...]

Nessas falas percebemos que os processos de educacdo dos terreiros obedece aos
rituais de aprendizagem chamados de iniciagdo que permitem a inser¢do dos individuos na
religido e seu aprimoramento dos ensinamentos religiosos. Quando o lad 1 diz que o cargo de
lad é aquele em que o individuo esta “engatinhando” nos permite comparar esse inciado como
uma crianga que acabou de nascer e vai aprendendo e se formando por meio dos ensinamentos
que receberd de seus pais e irmédos, da comunidade a que pertence.

Eliade (1991) compara o processo de iniciagdo como um periodo de morte e
renascimento. Para o autor, no periodo de reclusdo o individuo passa por um processo de
morte da vida profana e renascimento para uma vida espiritual e precisard de cuidados

especiais da sua mée de santo para orientd-lo nessa nova etapa.

Quanto ao simbolismo do renascimento mistico, apresenta-se sob maltiplas formas.
Os candidatos recebem outros nomes, que serdo dai para frente seus verdadeiros
nomes. Entre algumas tribos, considera-se que os jovens iniciados esqueceram tudo de
sua vida anterior; imediatamente apds a iniciagdo sdo alimentados como criangas,
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conduzidos pela médo e ensinados de novo a como se comportar. Geralmente
aprendem na selva uma lingua nova, ou pelo menos um vocabulario secreto, acessivel
somente aos iniciados. Como se V&, com a iniciagdo, tudo recomeca (ELIADE, 1991,
p.155)

Além de receber uma série de ensinamentos que incluem mausicas, dangas, 0
processo de iniciagdo permite, também, um periodo em que o iniciado ficam em transe com
seu Orix4. Todo esse processo inicitico requer um tempo para realizar rituais de raspagem,
abertura de curas no corpo, sacrificios. A partir do momento em que esse processo €
concluido, o iniciado passa a ser um lad e devera realizar uma série de atividades nos terreiros
que sdo designadas ao cargo que ocupa.

Fazendo um paralelo do universo religioso do Candomblé com o mundo da vida
vemos que a divisdo hierarquica dos terreiros se assemelha muito a da nocdo de familia
presente em nossa sociedade. O candomblé possui valores de uma associacéo familiar trazida
dos iorubas que ele reproduz em sua hierarquia. Assim, temos nos terreiros o Pai e Mae- de-
santo como lideres, os filhos e irm&os. Embora, percebemos uma semelhanca na diviséo
familiar do terreiro e da sociedade nossos entrevistados apresentaram fatores que distanciam
essas duas instancias. 1ad 2 coloca que as hierarquias que antes eram tdo valorizadas e as
geracdes de respeito dentro da familia né meio que desapareceram na nossa sociedade [...] no
Candomblé ha um resgate disso né[...]. O Candomblé reforca esse respeito ao pai e a mée,
ao mais velho e aquele que ocupa um cargo maiorf...].

Ebomi nos apresenta que na esfera do trabalho a divisdo hierdrquica ndo é
repeitada como nos terreiros, o que reforca esse distanciamento. Ebomi informou que [...] ao
mesmo tempo em que vocé vive uma hierarquia no Candomblé, vocé vive uma hierarquia no
trabalho. Por exemplo, no Candomblé vocé pode até ndo ter nivel superior, mas
hierarquicamente ela pode ter um aprendizado que eu nédo tenho [...] vocé vai se submeter a
uma gestdo que ndo tem nem especializacdo[...]. Na verdade o que esta em jogo sdo “capitais
culturais” diferentes, um se refere ao trabalho e o outro ao campo religioso, mas a hierarquia é
um elemento comum. Os elementos valorativos do candomblé s&o diferentes dos elementos
de valor no mundo do trabalho. Nos terreiros os saberes da tradigdo, 0s instrumentos
musicais, a danga, os rituais, os alimentos, roupas e entre outros, sdo elementos que compdem
0 universo religioso e permitem uma aproximacgdo dos homens com as divindades. Cada
elemento valorativo do Candomblé é manuseado por uma pessoa especifica que detém o
conhecimento, isso € decorrente do periodo de aprendizado que permitiu adquirir

competéncias para exercer essa fungdo. Assim, diferente do mundo social, para cozinhar no
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Candomblé ndo basta apenas entender as texturas, tempo de cozimento e manuseio dos
alimentos. E necessario ter um conhecimento da religido e dos Orixas, pois, cada um tem um
gosto especifico, um prato preferido, quem assume essa funcéo no terreiro deve saber preparar
e servir cada prato a fim de agradar o Orixa. Diferente, também, do mundo do trabalho, no
Candomblé ndo se escolhe uma roupa para atender a um padréo estético de beleza ou por um
gosto pessoal. As roupas nos terreiros servem para determinar os cargos e sdo distribuidas por
cores que correspondem a cada Orixa.

Por haver uma hierarquia a ser respeitada, 0 homem e a mulher dentro do terreiro
sdo respeitados da mesma forma. Sabemos que h& uma divisdo de atividades segundo o
género, como abordado por Carneiro (1977), existem papéis que sdo desempenhados por
homens e outros por mulheres, mas isso ndo permite uma ideia de superioridade de género.
Todas as atividades dos terreiros sdo importantes, da limpeza do chdo até os rituais, tudo
constitui como elemento significativo para compor o universo mitico dessa religido, o bom
funcionamento dessas atividades proporciona uma harmonia no terreiro.

Diferente de nossa sociedade, que “[...] delimita com bastante precisdo, 0s
campos em que pode operar a mulher, da mesma forma que escolhe os terrenos em que pode
atuar o homem". (SAFFIOTI, 1987, apud LIMA, 2003, p. 3594). No Candomblé, embora haja
algumas divisdes de atividades por género, onde os cuidados com a casa e a alimentagéo séo
funcdes femininas, essa divisdo ndo exclui a possibilidade do homem realizar essas atividades
havendo necessidade. Carneiro (1977) coloca que a propria hierarquia do Candomblé permite
que homens e mulheres exercam o cargo, usando o termo Yalorixa (mulher) e Babalorixa
(homem), n&o s&o pelo seu género e sim pelo respeito e poder que seu cargo ocupa.

Essa forte predominancia feminina nas atividades dos terreiros € caracterizada por
Lima (2003) por fatores econdmicos. A industrializagdo e urbanizagdo justificam a
impossibilidade dos homens serem liberados de seus trabalhos e se submeterem a ritos
complexos e demorados de iniciagdo. Assim, ndo podendo abrir m&o do sustento da familia os
homens

No Candomblé, a figura feminina recebe em alguns momentos lugar de destaque,
por exemplo, nos mitos, as mulheres sdo vinculadas a uma figura de poder. "Refletir sobre a
mitologia se faz importante para mostrar a imagem das principais deusas do candomblé, uma
imagem que foge dos arquétipos sociais do feminino, onde uma deusa africana é mée, vild e
guerreira.” (BASTOS, 2011, p. 70).

A respeito da diviséo sexual do trabalho nos terreiros, Ebomi disse: [...] Quando

se fala da divisdo sexual do trabalho a gente vé que existem obrigagdes e rituais que s6
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homens podem fazer [....] A mulher ndo lida com certos rituais, nem questdes. Ela pode até
estar ali dando algum suporte, mas séo rituais que s6 os homens podem fazer. As tarefas no
candomblé sdo bem definidas o que eu vejo aqui € que tirando os rituais que s6 0os homens
podem fazer, as mulheres véo aprendendo um pouquinho de tudo [...] e, se por acaso nédo
tiver nenhum homem para limpar a mulher vai la e faz [...].

Sobre essa divisdo, ladl diz [...]Jndo h& uma divisdo por sexo ndo [...] ndo cada
um faz o que tem que ser feito [...] Mas lad1, ressaltou que [...] nos rituais ocorre uma
divisaol[...] no campo ritualistico tem pequenas diferencas sim, tem atividades que € s pra
homem e sé pra mulher mas talvez ndo tdo rigido assim, tem pequenas coisas que voOcé
consegue perceber uma divisao sexual, por exemplo, s6 as mulheres fazem isso, mas € de uma
forma muito sutil [...].

Segundo lad2 [...] as fungBes diarias do Candomblé parecem uma casa de
qualquer pessoal...] se tem uma comunidade e pessoas ali e a casa precisa ser varrida, roupa
lavada, comida feita, né, quem tive disponivel vai fazer ndo importa o género[...] estou
falando dentro de atividades diérias[...] existem os cargos que tem ocupacdo especifica
dentro de uma logica ritualistica[...] E 6bvio que em agBes ritualisticas existem tarefas que
s6 podem ser feitas por mulheres e mulheres de determinado Orixa, mas ai é uma funcéo
litdrgica [...].

Ebomi afirma que, a divisdo dos trabalhos dentro da comunidade II&é Axé
Maroketu, permitiu que a mulher obtivesse uma maior autonomia e prestigio social. [...]
Apesar de toda discriminagdo muitas mulheres vem adquirindo independéncia e ocupando
espacos na sociedade [..]. Mesmo com a distribuicdo de atividades que também séo
executadas por homem, o papel da mulher no candomblé vem adquirindo uma maior
amplitude, uma vezque, cada filha fica responsavel por pagar as roupas e comidas de seu
orixa, além de organizar e manter a beleza da casa.

Pedimos que a professora nos descrevesse o processo educacéo no candomblé, ela
no disse que: [...] O aprendizado é muito rico [...] vocé aprende a viver em comunidade [...]
entender as diferencas]...] é gradual, vocé aprende com todos, vocé aprende com as criangas
e adulto [...] No candomblé vocé aprende valorizar as competéncias e habilidades de cada
pessoa [...]JEsse aprendizado funciona de forma eficaz por que ha uma hierarquia nos
terreiros, é necessario o tempo de santo, o periodo de aprendizagem para que o individuo
adquira saberes que competem ao cargol...].

Dessa fala desprendemos principios da prética educativa no candomblé: aprende-

se a viver em comunidade; a entender as diferencas; aprende-se com todos; valorizam-se as
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competéncias e habilidades de todos. E uma aprendizagem que envolve um tempo que néo é
cronoldgico, uma hierarquia ligada aos Orixas e aos cargos que Se conquista com o
cumprimento de determinadas atividades/obrigagdes que por ndo serem determinadas por um
reldgio sdo cumpridas no tempo que for necessario. Tudo tem um tempo e é necessario
esperar 0 momento certo para cada coisa, por isso 0 processo iniciatico é fator que possibilita
a assuncgdo de cargos no Candomblé, cada etapa da iniciagdo corresponde a um periodo de
experiéncia que permite ao iniciado realizar novas obrigaces e alcancar privilégios e saberes.
Desse modo, o aprendizado do terreiro se difere do escolar como afirma Prandi (2001), pois a
escola exclui o que se aprende na vida enquanto que nos terreiros o aprendizado é resultado
das experiéncias de vida do individuo.

Ainda sobre 0s ensinamentos que recebeu no terreiro Ebomi nos contou que,
entrando no Candomblé o individuo assume novas posturas, dentre essas posturas ela
destacou o cuidado com o corpo, segundo ela: [...] ele deve ser valorizado e cuidado, é por
meio dele que vocé [...] se comunica com Orixas, um corpo cuidado possibilita que o Orix&
se comunique no processo de transe com seu devoto [...].O processo de iniciagdo, além dos
aspectos psicoldgicos que envolvem da relagdo entre devoto e Orixa a iniciagdo é um
mecanismo que permite reconhecer e agregar o individuo no grupo. ApoOs esse ritual o
individuo passa a assumir mais diretamente uma participagéo nas hierarquias (LIMA, 2003).

Na fala da Ebomi o sentido atribuido ao corpo esta relacionado a sacralidade no
Candomblé, o cuidado e atencéo com o corpo devem ser constantes, é preciso que ele esteja
em harmonia ja que é o veiculo de comunicacdo com os Orixas para que haja ele recebe
rituais.

A organizacéo dos terreiros é marcada por direito e deveres de seus membros
estabelecidas por sua divisdo hierarquica. Ao estudar as relacfes dos grupos nos terreiros de
Candomblé Lima (2003), relatou que a relagdo entre 0os membros ndo sdo isentas de conflito.
Para o autor isso ocorre porque "A harmonia e o equilibrio s&o a finitude mesma de qualquer
organizacdo grupal, mas, a tensdo e o atrito formam a dialética desse equilibrio”. (LIMA,
2003, p. 170). As tensdes que ocorrem entre membros do grupo séo inerentes ao grupo, Mills

coloca que:

"[...] nenhum grupo tem recursos suficientes para atender a todas as necessidades
internas e todas as exigéncias externas. Especificamente, existe escassez de liberdade,
posicéo recursos. Para organizar-se, um grupo precisa coordenar uma parte com outra,
e ao fazé-lo precisa limitar a liberdade de algumas partes. Na medida em que as
pessoas valorizam a liberdade, existe inevitavel conflito em sua latitude, bem como
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guanto as exigéncias que devem atender para conformismo e coordenagdol...]"
(LIMA, 2003 apud MILLS, 1970, p 170).

Para Lima (2003) o argumento Mills serve perfeitamente para explicar as
varigveis no comportamento das relagfes entre pais, filhos e irmos, sendo todas capazes de
gerar conflitos no grupo.

Por sua vez, ao indagarmos nossos informantes sobre os conflitos do Maroketu,
lad 1 nos disse: [...] é... vaidade tem, vaidoso todo mundo é todos nés somos vaidosos, assim
por uma vaidade uma roupa, um colar, ou uma conversa aqui de alguém que entrou e néo
tomou a bencéo isso ai ja gera um conflito[...]. Este relato nos mostra o conflito originado
pela vaidade, mas o lad 2 nos apresenta mais formas de conflitos quando diz: [...] tem
conflitos de poder [...] com os cargos maiores de estar mais proximo daqueles que tem
cargos maiores ou mais distantes[...] uma proximidade com um cargo maior dentro da casa
uma proximidade maior com a lalorixa que se sente preterido porque ndo tem [...] tem irmao
que acha que preterido mais que o outro, como nos consideramos uma familia, as vezes, tem
isso ah o irméo... é..... melhor tratado do que aquele outro, aquele é preterido porque a
lalorixé gosta mais, entende?[...].

Dessas falas percebemos a presenca de trés formas de conflito que se configuram
no Candomblé: uma por vaidade, a outra pelo poder e a terceiro pela hierarquia. O que nos
mostrou que nao so as relacdes de poder do grupo mas, também, outras situa¢des do cotidiano
podem gerar atrito entre 0s membros.

A respeito do processo de aprendizagem no terreiro, ladl e 1a62 nos colocam um
outro fator. lad1 diz que no terreiro [...] O aprendizado é gradual sempre[...] acho que até o
fim da minha vida vai ser gradual. 1262 [...] Esse aprendizado se constroi pouco a pouco, ndo
se aprende tudo de uma vez][...]. Esse aprendizado gradual, em que os cargos séo distribuidos
de acordo ao grau de instru¢do e competéncia da pessoa reforga a hierarquia presente nos
terreiros. "As diferentes confrarias profissionais, especialmente as de cardter magico e
religioso, dividem as responsabilidades de acordo com a senioridade de seus membros.
(PRANDI, 2001, p.52-53). 1ad1 e 1ad2 em suas falas nos relatam um outro fator que constitui
e determina o acesso ao aprendizado nos terreiros . lad1 diz que [...] ndo tem um dia que eu
ndo entre naquele terreiro em que eu ndo aprenda algo [...]". 1a62 coloca que [...] No
Candomblé vocé vai adquirindo maturidade e aprendizado com o tempo, com dois anos vocé
vai aprender uma coisa, com trés anos outra coisa [...] O elemento tempo como fator
significativo e demarcador no processo de aprendizagem dos terreiros apontado na fala dos

informantes nos remete a uma discussao apresentada por Prandi (2001):
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A concepgdo africana de tempo no candomblé e em outras denominacdes religiosas de
origem negro-africana estdo intimamente associadas as idéias de aprendizado, saber e
competéncia. Para os africanos tradicionais, o conhecimento humano é entendido,
sobretudo, como resultado do transcorrer inexoravel da vida, do fruir do tempo, do
construir da biografia. Sabe-se mais por que se é velho, porque se viveu o tempo
necessario da aprendizagem. A aprendizagem ndo € uma esfera isolada da vida, como
a nossa escola, mas um processo que se realiza a partir de dentro, participativamente.
Aprende-se a medida que se faz, que se vive. Com o passar do tempo, os mais velhos
vao acumulando um conhecimento a que o jovem s0 tera acesso quando tiver passado
pelas mesmas experiéncias. (PRANDI, 2001, p.52)

O aprendizado além de ser gradual e temporal é descrito por la1 como [...] ndo
precisa ser algo litargico, até o limpar o chdo pra mim é um aprendizado, é se doar, € uma
doacdo constante, se vocé se doa ta sempre aprendendo, sempre vai ter algo a aprender ali
dentro e passar também, né! ouvir, aprender e passar[...].

Observamos que os sentidos atribuidos pelos entrevistados ao processo de
aprendizagem nos terreiros sdo construidos por elementos de sociabilidade, pertencimento a
um grupo que se estabelecem nas relacOes e interacfes que mantém com o0s membros do
terreiro.

Percebemos uma semelhancga nas falas dos informantes, o que nos permite inferir
que h& um sistema de relevancias e tipificacdes no Candomblé. Schultz (2012) coloca que
"um sistema de relevancias e tipificagdes que existe em qualquer momento historico é, em si
mesmo, parte da heranca social e, como tal, é transmitido aos membros do grupo pelo
processo educacional”. (SCHULTZ, 2012, p.). Assim, os elementos de pertencimento ao
grupo fazem parte dessa heranga social que é adquirida e transmitida nos terreiros por meio
dos rituais, dancas, da observacdo, da hierarquia,e etc.

Schultz (2012) ressalta que, para que o processo educacional de um sistema de
tipificagdes e relevancia produza efeitos satisfatorios é necessario que haja um modo
padronizado e institucionalizado de interpretar os ensinamentos. Podemos dizer que o
Candomblé possui um sistema de tipificagdo padronizado e um sistema de relevancias
institucionalizado, pois, possui meios de controle social como: hierarquia, costumes, rituais e
regras que servem para orientar o comportamento entre os membros do grupo e possibilitar
que os membros entenda o outro. Um outro fator colocado por Schultz (2012) é que o sistema
de relevancias e tipificacOes transforma papeis individuais em func¢des sociais para 0 grupo
"O grupo espera que aquele que € incumbido de determinado papel social aja conforme o que
é tipico desse papel”. (SCHULTZ, 2012, p.). Esse fator ratifica 0 nosso posicionamento de

que o Candomblé possui um sistema educacional de tipificaches e relevancias, pois, as
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funcdes dos terreiros sdo divididas hierarquicamente e cada individuo deve exercer a fungdo
determinada pelo seu cargo visando os interesses do grupo.

No processo de se enquadrar aos padrfes da religido, o individuo passa por um
periodo de aprendizado e, também, de ressignificacdo de mundo em que ele assume novas
posturas e costumes, elementos que constituem uma heranga cultural do grupo. No universo
do candomblé Ebomi construiu uma nova identidade, a de Ebomi e Ajibond, edificada em um
processo em que foi inserida numa nova perspectiva de tempo e espaco, que € a simbolica.
Sobre identidade 1a61 afirma: [...] Vocé passa por um processo de criagdo de uma identidade,
Se VoCé era uma pessoa que tinha uma determinada postura, hoje vocé néo pode ter [...] [...]
além de vocé mexer com as pessoas, digamos assim de certa forma com o destino, vocé
também passa a representar uma casal[...].

Sobre identidade, Hall (2010) coloca que, sdo construidas historicamente e ndo
biologicamente. Ele a define em trés perspectivas: iluminista, sociologica e pés-moderna. A
perspectiva de identidade sociolégica é a que mais e aproxima da fala da Ebomi. A
perspectiva socioldgica a define como um elemento que "[...] costura (ou, para usar uma
met&fora médica, 'sutura’) o sujeito a estrutura. Estabiliza tanto os sujeitos quanto os mundos
culturais que eles habitam, tornando ambos reciprocamente mais unificados e prediziveis
[..]" (HALL, 2010, p.12).

Nesse sentido, entendemos que as identidades nos terreiros se associam a essa
perspectiva, pois se formam na interagdo entre 0 homem e 0s grupos sociais a que ele
pertence. Embora o sujeito seja formado por subjetividade, ela é construida e modificada nas
relacbes que ele mantém com 0s grupos sociais e sua cultura. Desse modo ndo ha uma
identidade una, elas sdo deslocadas. O homem adquire, mesmo que seja temporario, novas
identidades segundo as modificagOes sofridas pelo sistema de significagdes e representacéo
cultural do grupo que pertence. Esse conceito de identidades deslocadas é perceptivel na fala
de ladl, nosso segundo informante, quando ele diz que "[...] dentro do Maroketu a minha
identidade é mais religiosa 0 que ndo quer dizer que ndo tenha uma discussdo racial nesse
espaco[...] consigo em diversos momentos assumir e afirmar a minha identidade negra
também nesse espaco, conversando com alguns membros sobre racismo, cultura negraf...].
Desse modo, os terreiros sdo ambientes em que o individuo adquirem uma identidade
religiosa de enquadramento das normas e saberes, mas também, um espago que possibilita a
circulacdo de maltiplas identidades trazidas por seus membros.

Percebemos nesses relatos que as identidades sdo construidas em um processo

histérico e sdo compostas por uma serie de valores e significados que sdo absorvidos e
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compartilhados pelo homem no seu meio social e cultural, por isso, dizemos que o individuo
que entra no Candomblé cria uma nova identidade que é carregada de principios e valores
concernentes a essa religido que possibilitam sua integragéo e pertencimento ao grupo.

Ainda sobre as distribuicdes de atividades no terreiro referentes as atribuigdes do
seu cargo Ebomi revelou em sua fala os sentidos de memoria e tradicdo. [...] Vocé tem uma
hierarquia que vocé tem a Yalorixa a Yakekeré e Ajibona, Certo? Entdo vocé vai cuidar, vocé
orientard as pessoas, a roupa, a postura, as contas, o banho, a comida, alguns ensinamentos,
algumas musicas, algumas regras, vocé fala da tradigdo da casa, da memdria da casa [...]. A
memdria nos terreiros assume um papel importante, pois € um meio de preservar a heranca
cultural africana e manter a interagdo entre presente e passado. Através dos mitos, dancas e
rituais a memoria dessa religido presente e passado se entrelacam, os filhos-de-santo fazem
oferendas e invocam os Orixas para, nesses rituais, a tradicdo ser mantida nas cantigas,

comida, vestes, entre outros.

A lembranga de uma memdria pessoal é também a memdria social do grupo, que se
regozija ao estabelecer uma ponte entre passado-presente, cujo fator tempo € uma
demarcacdo meramente cronoldgica. Todas as vezes que, em circunstancias bem
determinadas, lembra-se de alguém ou de suas aces, afloram outras lembrancas de
sua presenca, refletida nas falas de todos aqueles que compartilharam com essa
pessoa algum momento. Vem a tona a recordacgdo das cantigas que personalizadas
pela pessoa ou mesmo eternizadas pela énfase e entonacdo dadas as palavras
sagradas, 0s gestos e a maneira de dangar, gosto e estilo no vestir-se e logo também
alguém se pde a teatralizar sua presenca e, por indmeras e incontaveis vezes,
recorrerdo aos gestos e palavras que tornaram a presenga-viva e constante daqueles
que ndo compartilham mais do mesmo espag¢o ou comunidade. Sdo essas acdes que
garantem a passagem de informagfes importantes para a manutencdo da tradicdo
(SOARES, 2016, p. 2-3).

Sendo assim, os sentidos atribuidos & memdria e tradicdo permite-nos dizer que a
primeira ndo se incube, apenas, de manter uma relagéo entre o presente e passado, a memoria
é, também, um meio de fortalecer os lacos de familia e manter uma tradi¢do. Podemos dizer,
também, que a hierarquia do terreiro possui um papel educati, pois, serve para delimitar e
organizar os niveis de aprendizado permitindo assim um funcionamento efetivo das atividades
e do aprendizado.

Como colocado anteriormente, a educacdo é compreendida como um elemento
que ultrapassa o ambiente dos terreiros, um aprendizado que circula no grupo e, é passado
pelos membros visando melhoria individual e coletiva. Sobre esse aspecto, Amado (2009)

coloca que:
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[...] aiideia de educacdo como uma caminhada de aperfeicoamento que os membros de
uma comunidade humana realizam com a ajuda e o apoio de outros membros; o
aperfeicoamento e enriquecimento ndo sdo, desse modo, somente individuais mas
coletivos, devendo produzir mudangas desejaveis da sociedade e na cultura[...] As
praticas e processos educativos constituem, com as realidades sociais e culturais a que
se ligam[...] (AMADO, 20009, p. 21).

Por se tratar de um ser social que estabelece relagbes com seus semelhantes, o
individuo no Candomblé aprende e ressignifica esse aprendizado para sua vida em sociedade.
Ha uma troca de experiéncias entre o terreiro e a sociedade, o individuo passa a relacionar
aprendizados do candomblé com sua vida social. No caso da Ebomi, quando entrou no
Candomblé: [...] ja sabia algumas coisas que tinha aprendido com minha mé&e bioldgica,
como cozinhar,[...] Eu ndo aprendi a cozinhar no terreiro, como disse tinha coisas que eu ja
sabia[...] mas eu posso dizer que tenho dificuldades para determinadas comidas
ritualisticas[...]. O universo humano se relaciona e ganha uma nova visdo, o individuo
conforme aborda (MACHADO, 2002, p. 84) “estabelece relagdes de significagdo. Isto é,
atribui significados a realidade na qual se encontra. Significados que tem origem na estrutura
cognitiva e que constituem um ‘ponto de ancoragem dos quais V8o derivar outros
significados”.

O sentido atribuido por 1ad1 sobre as relagdes de significacdo entre o terreiro e
sua vida social, passam procedimentos que possibilitaram um equilibrio em diversas areas da
sua vida social [...] Eu aprendi a conduzir a minha vida financeira no cumprimento das
planilhas no Maroketu[...] eu aprendi a fazer planilhas financeiras para minha casa, meus
gastos mensais, pra manter a salde financeira[...]. Vemos, a partir desse relato que os
aprendizados que obteve no terreiro interferiram diretamente na sua vida fora dele.

la02 estabelece uma equiparagdo dos terreiros com a sociedade, quando diz [...]
essa religido repete o0 que a gente encontra na propria sociedade, ela repete o que a gente
encontra na propria familia[...] Vocé veja que o Candomblé é uma religido tradicional, ela
permanece com valores de uma associacdo muito familiar, que o Candomblé tenta
reproduzir, com a figura do pai e da mée, dos irmaos mais velhos e a medida que vocé é mais
novo vocé deve respeito[...] entéo ele faz esse resgate de respeito que hoje em dia com a vida
contemporanea ja ndo se valoriza [...] é o que procuro levar nas minhas ag¢des, no meu di-a-
dia, na minha vida[...].

Essa equiparacdo do nosso informante é discutida em Lima (2003) que estabelece
uma relacdo comparativa das familias de santo com as familias tradicionais brasileiras,

ressaltando que no terreiro, assim como na vida social, pais e mdes cumprem o papel de
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educar e dar assisténcias aos filhos para que esses aprendam as normas, a ética do grupo e
possam aplicar em suas atividades diarias a fim de que consigam efetiva-las de forma

satisfatoria e equilibrada.

"As relaces de pais e filhos no Candomblé sdo, em principio, determinadas pelo tipo
de relagGes correspondentes ao da familia brasileira: obediéncia, submissdo e servigo
compensado pela manutencdo, seguranga e protecdo[...] A mée transmite, assim, aos
seus filhos o seu prdprio codigo de ética, de maneiras e de expressdo verbal." (LIMA,
2003, p. 165)

Dessa fala podemos observar a aproximagdo dos terreiros com a sociedade,
percebemos nesses dois grupos familiares a presenga de figuras em comum que S&o
responsaveis pela educagdo e formagdo dos individuos o que nos permite compreender o
Candomblé ndo somente como uma religido, mas, como uma instituicao familiar.

Ainda sobre oprocesso de aprendizagem e ressignificacdo do mundo aprendido no
Maroketu, Ebomi descreve primeiramente a prética educativa no Maroketu é vocé
ressignificar os aprendizados [...] A pratica educativa no Maroketu € vocé ressignificar os
aprendizados, tentar fazer e refazer o melhor possivel daquilo que vocé j& aprendeu. [...]
Construir ou até mesmo desconstruir alguma coisa que vocé ndo acha que esteja adequado.
E vocé estar a todo o momento utilizando a meméria [...]. Sobre a prética educativa
pedagdgica, ela disse [...] A prética educativa na escola é vocé saber casar os seus saberes
com os saberes dos alunos, adaptar esses saberes a uma grade curricular e a0 mesmo tempo
fazer com que esses conteudos perpassem para além da vida do aluno [...] eu acho que a
préatica pedagdgica ela ndo pode ser alguma coisa engessada [...].

lad1 coloca que a prética educativa consiste em [...] fazer aulas que chamem a
atencdo dos alunosl...] que possibilite um dialogo com professor e aluno[...] é algo que se
torna eficaz se o que o aluno aprender em sala ele conseguir levar para seu meio sociall...]
acredito que esse seja o0 sentido de prética educativa[...] mas sdo muitos os desafios impostos
para colocar isso em pratica...]

Percebemos nessas falas a diferenga entre as préticas educativas nesses dois
ambientes, enquanto o terreiro permite uma pratica mais "livre", de construcdo e
desconstrucdo, que leva em consideracdo a subjetividade de cada individuo, a pratica da
escola esta submetida a uma padronizagdo curricular que limita o professor em seu processo
educacional, mas que pode ser revista e ressignificada, também.

Diferente do exposto pelos dois entrevistados, 1ad2 coloca uma aproximagéo entre

as préaticas pedagogicas nesses dois ambientes. Para ele, a pratica educativa escolar [...] é uma
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missdo, é encantar o aluno para saber se ele ta interessado ou n&o[...] € uma motivacdo para
saber se 0 aluno esté interessado ou ndo[...] [...] é saber que cada coisa tem seu tempo entdo
eu ndo posso atropelar o meu aluno despejando teoria e informagéo se ele ndo conseguiu
assimilar um pouco do inicio. Sobre a pratica no Maroketu[...] eu acho que posso trazer para
realidade pedagdgica do candomblé uma coisa em relacdo ao sujeito que aprende. Para la62
a prética educativa do terreiro e da escola se aproximam pois [...] precisam estar associadas
a realidade do sujeito que aprende e para isso € necessario que haja vontade e interesse e
uma motivacdo de quem ensina o aprendizadol...]

Entendemos que o aprendizado dos terreiros permeiam a vida social dos seus
adeptos e, nesse sentido, podemos dizer que na escola alguns desses principios educativos sdo
relevados nas atividades e relagdes com outros individuos, Caputo (2012), em sua pesquisa,
mostrou que 0os membros das religides de matrizes africanas séo, frequentemente, silenciados
na escola, suas praticas sdo negadas e alvo de preconceitos, pois o aprendizado dos terreiros é
associado a uma ideia negativa de "macumba” ligada ao demdnio, iSso ocorre porque O
modelo educacional do nosso Pais é embasado em principios religiosos judaico-cristaos.
Sobre os sentidos de preconceito as praticas educativas do candomblé, Ebomi nos disse que
[...] eu ndo sofro preconceito dos alunos néo, gera conflito com os colegas [...] um momento
que me marcou muito foi quando fiz a obrigacéo[...] tinha pessoas que eram muito amigas
minhas, a gente conversava, dialogava [...] a partir do momento que eu cheguei vestida de
iad, até hoje[...] e eu tinha medo dos alunos, porque tinha muito aluno evangélico [...] mas eu
tenho duas colegas que até hoje viram o rosto quando me veem na rua [...]

lad1, também, nos relatou que por ser um filho-de-santo passou por conflitos no
ambiente escolar [...] eu tive casos de estudantes que chamaram 0s pais comentaram com 0S
pais e os pais foram no colégio dizer que eu tava ensinando coisas do deménio pros filhos
deles]...]

Diante do exposto por nossos informantes sobre o preconceito vivido por filhos de
santo nas escolas, suscitou-nos indignacdes que mesmo com aprovacdo de leis e politicas que
visam combater o preconceito e implementar praticas de ensino de matrizes africanas no
ambiente escolar, o preconceito &, ainda, marcante. O mais intrigante é que esse preconceito,
no caso da Ebomi, parte dos professores que sdo responsaveis pela educacdo dos alunos. A
escola, os gestores, precisam atentar-se para essas questdes, discutir as praticas de preconceito
que sdo promovidas ndo sé por alunos, mas por educadores, colocando em evidencia que
vivemos em uma sociedade multicultural e, devemos respeitar e aceitar partir as diferengas

étnico-culturais de nossa sociedade na escola, pois, de acordo com o Art. 205 da Constituicdo
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Federal de 1988 : " A educacdo, direito de todos e dever do Estado e da familia, serad
promovida e incentivada com a colaboragéo da sociedade, visando ao pleno desenvolvimento
da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificagdo para o
trabalho"(BRASIL, 1988). Sendo a educagéo direito de todos, a escola deve promover a
inclusdo das diversidades culturais e identitérias.

Como ja colocamos, ao vivenciar o candomblé, o individuo vai construindo e
transformando o mundo e a si mesmo, por meio dos significados que vai atribuindo a cada
momento vivido. O aprendizado vai sendo adequado e produzido pelos sentidos da
experiéncia, extraidos da memdria. O individuo adquire principios educativos que podem
reverberar em sua pratica educativa, na escola, por exemplo: [...] Primeiro a paciéncia e a
observacéo e saber a usar a minha autoridade. Eu tenho aprendido muito, pois eu sou uma
pessoa muito dispersa, entdo vocé passa a interpretar as pessoas, ler gestos, e aprende a
falar pouco. [...] aprendi a ouvir mais e esse é um dos grandes exercicios do candomblé.
Muitas vezes, por exemplo, as pessoas falam algo com a mée de santo e ela responde apenas
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um “t4”. Pra quem ndo é do candomblé isso pode soar como desinteresse, e ai vocé vai pra
casa refletir e pensa se falou algo que ndo devia. isso é um exercicio pra além do terreiro,
isso ai pra mim é fundamental. (Professora entrevistada - grifos meus)

A respeito dos sentidos de aprendizados do terreiro que resvalam no seu ambiente
escolar 1ad1 coloca que [...] uma ética muito grande, pra vocé saber o que é certo, errado e
passar aquilo pros seus alunos por meio de um dialogo[...] o respeito, respeito a outros
pertencimentos, as outras formas de encarar a vida, outras formas de vocé conceber o magico,
eu acho que eu tento trazer isso pro meus estudantes (Professor entrevistado- grifos meus).
Podemos atribuir essa ética abordada por lad1, ao conceito de ética discutido por Habermas.
Segundo o autor a ética se d& por meio de a¢Bes comunicativas em sua comunidade, em seu
meio social, uma ética voltada ao discurso racional embasada na coletividade. Essa ética na
comunidade visa 0o bem-estar de todos os membros da mesma. Desse modo, o homem é
entendido ndo, apenas, como um ser que intervém na natureza apenas para transformar mas
que se situa e descobre no mundo estruturado pela linguagem e por um processo histérico e de
tradicOes culturais que transfiguram o que ele experimenta no mundo.

1a62 nos disse que o que reverbera no ambiente escolar do aprendizado que ele
recebe nos Maroketu é a vontade de aprender [...] é preciso que vocé esteja imbuido de
curiosidade, de significado do que vocé ta aprendendol...]

Ao utilizarmos a entrevista tivemos acesso aos sentidos que a professora da

educagdo basica, por meio da memoria, atribui as suas experiéncias vividas o que nos
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permitiu apontar os aspectos da educacdo recebida no candomblé que podem reverberar na
prética educativa escola, porque sua conduta se torna uma conduta investida de significados,
baseada em estoques de conhecimento que lhe servem como esquema interpretativo do
mundo e que podem adquirir o carter de conhecimento préatico, que pde o sujeito no mundo e
o faz projetar-se nele. E, portanto, 0 comportamento como experiéncia de uma consciéncia

investida de significado.
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CONSIDERACOES FINAIS

O estudo proposto neste trabalho finaliza apresentando uma anélise das préticas
dos terreiros enquanto praticas educativas que se resvalam no ambiente escolar. Os sentidos
dessas préticas foram construidos por nossos sujeitos da pesquisa: Ebomi, l1ad 1, 1ad2 e nossas
inferéncias de suas falas.

Diante da probleméatica da pesquisa “Que condutas educativas do candomblé
reverberam na prética escolar?” procuramos por meio dos discursos dos informantes construir
0 nosso estudo. Dessa forma, os sentidos das préticas educativas dos nossos informantes
serviram como ponte relacional de aproximagao entre terreiro e a sociedade.

Estudar teméticas do Candomblé se mostrou um tema amplo e complexo. Desse
modo, achamos necessario realizar na primeira parte dessa pesquisa uma breve abordagem
sobre a historia do Candomblé e as dificuldades para divulgacdo de sua cultura e saberes na
sociedade brasileira. Essa exposi¢do permitiu apresentar os motivos que levam a negagéo de
uma pedagogia nos terreiros e tragar um caminho para alcangar o objetivo dessa pesquisa.

As discussdes dos autores usados na pesquisa permitiram estabelecer e afirmar a
producéo de conhecimento nos terreiros e as dificuldades para sua inser¢do e aceitacdo no
espaco formal de ensino. Durante a exposi¢do do texto buscamos realizar as aproximagoes
entre esses dois espagos: terreiro e escola na tentativa de demonstrar se esses possuem
algumas caracteristicas similares no seu processo de pedagogizacdo o que se tornou um
desafio na pesquisa, pois entender 0s terreiros como espagos educativos exigiu que
observassemos os terreiros em uma perspectiva ampla ndo restringindo a ele, apenas, a
caracteristica mistica, mas, levando em consideracao a sua influéncia na vida de seus adeptos.
Para isso, foi preciso no primeiro momento olhar o terreiro como um espaco de produgéo de
conhecimento e perceber que esse ensinamento ultrapassa os limites do terreiro e influencia a
vida social de seus membros.

Para chegarmos a um posicionamento de que as praticas dos terreiros estdo
presentes mesmo que de forma subliminar no ambiente escolar, foi necessario entendermos
que esses sujeitos carregam consigo seus habitos, gostos, costumes do grupo a que pertencem
que sdo refletidos em seus atos e no contato com o0s grupos. Nesse sentido, para
prosseguirmos a pesquisa e fundamenté-la, fizemos o uso de uma metodologia com

abordagem fenomenoldgica social de Alfred Schultz (2012), o que nos possibilitou entender a
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experiéncia dos sujeitos dessa pesquisa e chegarmos a uma afirmativa de que nos terreiros ha
uma prética educativa que se manifesta na escola.

Assim ao final da pesquisa conseguimos com a andlise das entrevistas ratificar
que as condutas educativas do terreiro sdo trazidas para o0 ambiente escolar e isso se evidencia
na postura, gestos e atitude de seus membros. Os sinais apresentados pelas narrativas de
nossos informantes como: paciéncia, respeito nos possibilita realizar a afirmativa de que as
atividades desses professores sdo imbuidas de conhecimentos advindos da educagdo que
tiveram no terreiro que serve para melhorar o desenvolvimento de suas fungfes enquanto
educadores. Enquanto pesquisadora do tema entendo hoje o terreiro como campo de
aprendizado significante que produz um saber com grande relevancia para a vida social de
seus membros, uma vez que, possibilita 0 melhoramento de suas agdes e postura no mundo.

Ademais, as lacunas a respeito do tema sdo decorrentes de nossas consideracoes
transitorias que estdo sujeitas a alteracdes temporais e espaciais. Vejo, também, como causa
proporcionadora de erros o fato de ndo ser iniciada e desconhecedora desse universo.

Ndo tomamos esse trabalnho como conclusivo e acreditamos haver uma
necessidade de debates e pesquisas em torno da tematica, com o fito de impulsionar e
minimizar o preconceito e a distancia entre terreiro e escola. Devemos compreender a escola
como um espaco de complexidade e de conflitos provenientes das diferentes referéncias de
identidades construidas pelos sujeitos nas relacdes sociais e no processo cultural, e, sobretudo,
reconhecer que o ambiente escolar estd repleto de diferencas de identidades, alteridades
género, raga, o que promove uma pluralidade no ensino, abrindo espago para a cultura como
eixo da agéo coletiva.

Nesse contexto multicultural da educagdo surgem novos questionamentos em
torno dessa pesquisa: como as praticas educativas dos terreiros trazidas pelos professores
podem influenciar e contribuir na educagéo escolar? Os questionamentos sdo muitos, ao tratar
de questdes da afirmagéo e posicionamento do povo-de-santo na escola, frente a um modelo
educacional excludente e eurocentrado e, que, também, promove uma educagao para atender o

status e prestigio de uma classe social dominante.
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APENDICE A - TERMOS DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Univarsidade Cetadual do Sudeesie oa Bahis — [IESE
Autorizacda pelo Decretn Extadual né 7344 de 27,0558

TERMO DE CONSENTIMENTD LIVRE E FSCLARCCIDG

Voog esd sendo corwidedolad como wolurntdriodal a participar da pesguisa EXPERIENGIA
EDUCATIVA WO CANDOMBLE E SUAS REVERBERACOES RO ESPACD EDUCATIVO
FORMAL: SENTIDDS DE FROFESSORES”, Mests estudo pretendemos analisar 9e a3 praticas
educativas do candomblé reverberam na sala de aula.

O matlve que nos leva a estudar esse assunte & identificar os santidos da agdo educativa
vivenciada pelos sujaitos da religio de matriz africana & que reverberarm na sua pratica
educativa no intuite de parceber 4 partir da apreensio dos senlidos dos sujeitos, que pars
referida pesquisa serdo profsssomes do ensing médio, se ha reverberacao das praticas ds
educagdo do candombl® na pratica aducativa de espago formal, fendo como objstivo
compreender se as professores membros do candomblé em algum maomsnto levam para a
gala de aula algum aprendizado gque adguirsm noe candomble.

Para aste estudo adotaremos ofs) seguinte(s) procedirentoe): para a pesquiss de campo serao
selecicnadas trés professores, que séo membros do candomblé & Axé Marcketu. Serdo
estolhidos somente trés, uma ver qus, sssa quanlidade de informantes praduz de forma
satisfatdria dadus para produgdin de urea pesquisa de gualidade. Para analisar os dados
utilizameos a Andlise de Conteddo praticads por Bardin (1577, prosuraremos aprovejtar as
falgs na sua inteireza, com pardgrafos longos, para uma maior aproxdmagao do CARMp
emplrice. Faremos enfrevistas semi-estruturadas, com dia, [ocal & horano pre-determinado,
levande em conslderapao a disponibilidade dos antravistados.

Word nda berd nenhurn custo. nem receberd quelguer vantagem financsire, Vooé sers
asclarecidola) em todas as formas gque dessiar & estard lives para participa ou rousa-se, Voo
podard retirar o conseniimeanta ou interromper & 508 paficizagdo a qualquer momeTo. A =a3
paricipagda & volunkana e 2 recusa em participar ndo causard gualguer punicda ou madifisacic na
farma &m que & atendidols) pen pesguisador que ird tratar a sua idenlidade com padrizs
profizsiohais de sigilo. Yook n@a serd identificado em nerhuma publicagsc. st estuds apresenta
fsce mitimo, exste um desconforte efou risco minimo para os colaboradores desta
pesquisa. haja vista que a unidade de investigacdo pode se sentir censtrangida em relatar
algumas situagdes gue, por ventura, poders atingir & dimensdo maral, intelectusl, zocial,
clitural ou eepiritual da mesma, seja em gqualquer etapa do estado, Apesar diszo, vood fem
assegurace o dinslia & compensagio oU rdenizagio no caso de quaisquer danos cvantuslmente
produzides pefa pesquiza. Os bereficios daste cstude sa bensfisios 4 sociedads & academia
com dados e ferramontas que imprimem os efsites das praticas educatves do candomblé
nos espacos de educacdo formal trazendo a partir de relatos dos professares os desafias @
vonquistas da relagan entre esses duas praticas.

O resLltacos estaro 4 sua disposicdo quanda finalizados. Seu name oy o matedial que indigus
sua participagio nio serd liberado serm a sua pemisedo. Os dados & instiumentos Litizadosz na
pesquisa ficardo arguivades com o pasqiisador responsdvel cor um periode da 5 anos, & Apas
esse tampo seran destruldes, Este temn de consentimento encontra-ge imprezz0 2m duas vias,
sendo que Lna cdpia serd arquvads pelo pesquizador responsdvel, 8 a outra serd tornecida 3
vk,
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Unfversidade Estadual oo Sudoosio da Batia - UESE
Avtorzada pefo Decretn Esfadual n? 7hidd ofe 27 0888

Comitd de Etica em Pesguisa - CEP /JESE

Eu, MARCIA REGINA DA SILVA PAM fui informagois) dos obielfvos oo presante astudn oa
maneira clare & detalhade o esglaresi minhas dovidas, Sel que & gualguer momento podere!
AUNTHREC gy foraepoe s, ¥ nuws modiiicer g decisfo 0o padiciogr 50 agsin o oesgiar Decfam

U2 CONCORO e padticipar dasse estuag, Recedi ume cople deste terme de consenbimento & me
Fol dada 5 cporfunidade do lor o esclarecar as minhas dovidas.

Jeiig, 20 de faneiro de 2077 .

JGR “;::J e

Tfﬂ&f g dofa) pariicipanta Irpwessdo dighal (s for o ceso)

Azsinatum dofea) pesguisacera)

Eim casa do difvidas com mspelto sos aspoctos Slicas desie esluty, voos podent consuiar;

PFSUL‘.‘&AW&(A} FRESPONSAVEL: SANCHIE ¥NE TASTINER DIONCR SOUEA
EMDERECO: RN (G, M. 75, [IRRIE W, WITORM DA COMNILIS T4 -84
FONE (TF; B8 T24-2525 F C-MAIL SANCHOL NETIHNOTISAR, SOM

CEPAIESE- COMTE GE ETIOA EM PLwiLisa

FiUa doat MoReiRa SosRiNHD, 5 - UESE

JEQUIE {BA) - CER. 45306150

Fong (73] 35289727/ Caaall tapuash jufgmail.com










