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EPIGRAFE

Sem meio ndo 4 ambiente.”
Sem meio sem ambiente semeiam a catastrofe camuflada,
ouvidos tapados, olhos fechados, entdo respire fundo...inspire o
gue resta do resto do mundo, homem muda o mundo, mundo
muda o homem instintivo mundo mudo, poluicdo em
movimento, destruicdo conseqiiéncia da desenfreada evolucao,
gravidade, pressdo, ar, flutuar, sacadas mentes brilhantes,
descobertas criagOes paralelas ha dimensdes eis 0 comego do
fim, evolucdo na contra mdo e assim estaticos, enquanto em
acdo também estdo as cegas serras elétricas, na instigagéo prol
progresso, sucesso, ao bem estar integralizado, entdo muda-se,
move-se, descongela-se, desmata-se, e mata-se...
MATA...
MORTA
E
MORTE
CERTA !lI

Cesar Jihad (Vulto Madhiba)
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RESUMO

Este trabalho se propds analisar o etnoconhecimento em comunidade tradicional associando
aos conhecimentos das Ciéncias Ambientais, para compreender o significado das interacdes
entre vivencias e saberes de um povo, neste caso especifico, da comunidade indigena da Serra
do Padeiro, Municipio de Buerarema. As comunidades tradicionais apresentam caracteristicas
proprias do seu meio sociocultural e ecoldgico, que ao longo de décadas ou séculos, s&o
repassadas de geracdo a geracdo de saberes. A problematica concentrou em caracterizar 0s
diferentes olhares que a comunidade indigena da Serra do Padeiro possui sobre o lugar de
pertenca; onde desenvolvem suas funcles vitais (econémica, social, cultural e ambiental),
bem como as formas de percepgcdo do ambiente (natureza) na qualidade/condicdo de
elementos/sujeitos dominantes, caracterizando o etnoconhecimento, ou conhecimento
tradicional que o grupo possui sobre o conjunto de elemento que compdem 0 seu meio
ambiente. A pesquisa teve, portanto, como objetivo geral analisar os saberes locais, suas
representacOes e significados simbolicos na comunidade indigena Tupinamba da Serra do
Padeiro para identificar os conhecimentos e saberes tradicionais sobre o meio ambiente,
representagdes culturais, sociais e ambientais, e de que modo o0 etnoconhecimento
(etnoaprendizagem, etnoconservacdo) sobre meio ambiente influenciam (ou ndo) na
percepcdo e cidadania ambiental e na transmissdo de valores sociais e comunitarios dessa
comunidade. Através dos instrumentos metodologicos aplicados no campo de investigacéo,
por meio da pesquisa exploratoria e observacdo assistematica, foi possivel identificar e
caracterizar o espaco/territorio onde a comunidade indigena encontra-se inserida, bem como o
modus vivendis da populagéo investigada. E, por pesquisa descritiva, analisou os saberes
locais e suas representacées e significados, identificando conhecimentos e saberes tradicionais
sobre 0 meio ambiente, cidadania ambiental, percepcdo ambiental e preservacdo ambiental,
dentre outras variaveis que surgiram ao longo do estudo de caso. Como também, analisou 0
etnoconhecimento e a percep¢do ambiental da comunidade indigena Tupinamba da Serra do
Padeiro e de que modo os saberes populares/locais influenciam (ou ndo) nesse processo.
Percebemos a partir dos objetivos da pesquisa, a necessidade de definir os constructos da
pesquisa, inclusive porque as dificuldades de defini¢do dos termos percepgéo ambiental, meio
ambiente, cidadania ambiental, educacdo ambiental, apontadas por referenciais, pesquisadores
e estudiosos do tema, indicam a polissemia conceitual dessas varidveis e demonstram a
relevancia dessa preocupacdo. Do mesmo modo, buscamos uma definicdo para
etnoconhecimento, como uma possibilidade de investigar as contribuicbes da populacdo
tradicional indigena e de seus saberes para 0 desenvolvimento de acbes de
preservacdo/conservacdo ambiental e melhoria da qualidade de vida coletiva dos sujeitos da
comunidade indigena investigada.

Palavras-Chave: Etnoconhecimento, Comunidades Tradicionais, Percepcdo Ambiental,
Cidadania Ambiental.
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ABSTRACT

This study aimed to analyze the ethnic knowledge in traditional community associating the
knowledge of Environmental Sciences, to understand the significance of interactions between
livings and knowledge of the people in this particular case, the indigenous community of
Sierra Baker, City of Buerarema. Traditional communities have their own characteristics of
their socio-cultural and ecological environment, which for decades or centuries, are passed on
from generation to generation of knowledge. The issue focused on characterizing the different
looks that the indigenous community of Sierra Baker has over the place of belonging; where
they develop their vital functions (economic, social, cultural and environmental) and the
environmental perception of shapes (nature) in quality/condition of elements/dominant
subject, featuring ethnic knowledge, or traditional knowledge that the group has on the whole
element composing its environment. The study was, therefore, as a general objective to
analyze local knowledge, their representations and symbolic meanings in the indigenous
community Tupinambé Serra Baker to identify the knowledge and traditional knowledge on
the environment, cultural, social and environmental representations, and how the
ethnoknowledge (etnoaprendizagem, etnoconservation) on environment influence (or not) in
the perception and environmental citizenship and transmission of social and community
values of this community. Through the methodological tools applied in the field of research,
through exploratory research and systematic observation, it was possible to identify and
characterize the space/territory where the indigenous community is inserted and the vivendis
modus of the population investigated. And, descriptive research examined the local
knowledge and its representations and meanings, identifying traditional knowledge and
knowledge about the environment, environmental citizenship, environmental awareness and
environmental protection, among other variables that have emerged over the case study. But
also examined the ethnic knowledge and the environmental perception of the indigenous
community Tupinamba Serra Baker and how popular/local knowledge influence (or not) in
this process. We realized from the research objectives, the need to define the constructs of the
research, not least because the difficulties in terms of environmental awareness, environment,
environmental citizenship, environmental education, pointed out by reference, researchers and
specialists, indicate the polysemy conceptual these variables and demonstrate the relevance of
this concern. Likewise, we seek a definition for ethnic knowledge, as a possibility to
investigate the contributions of traditional indigenous population and their knowledge for the
development of conservation actions/environmental conservation and improving the
collective quality of life of the subjects of the indigenous community investigated.

Keywords: Ethnoknowledge, Traditional Communities, Environmental Perception,
Environmental Citizenship.
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PARTE |

INTRODUCAO

Duas lagartas teceram cada uma seu casulo. Naquele ambiente
protegido, foram transformadas em belissimas borboletas.
Quando estavam prestes a sair e voar livremente, vieram as
ponderagBes. Uma borboleta, sentindo-se fragil, pensou
consigo: "A vida |4 fora tem muitos perigos. Poderei ser
despedacada e comida por um péassaro. E, mesmo se um
predador ndo me atacar, poderei sofrer com as tempestades. Um
raio poderd me atingir. As chuvas poderdo colabar minhas asas,
levando-me a tombar no chdo. Além disso, a primavera esta
acabando, e se faltar o néctar? Quem me socorrera?". Os riscos
de fato eram muitos, e a pequena borboleta tinha suas razoes.
Amedrontada, resolveu ndo partir. Ficou no seu protegido
casulo, mas, como ndo tinha como sobreviver, morreu de um
modo triste, desnutrida, desidratada e, pior ainda, enclausurada
pelo mundo que tecera.
A outra borboleta também ficou apreensiva; tinha medo do
mundo la fora, sabia que muitas borboletas ndo duravam um dia
fora do casulo, mas amou a liberdade mais do que os acidentes
que viriam. E assim, partiu. Voou em dire¢do a todos o0s
perigos. Preferiu ser uma caminhante em busca da Unica coisa
gue determinava a sua esséncia.

Augusto Cury
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PARTE |

1 INTRODUCAO

A relacdo homem-natureza tornou-se uma preocupacdo pertinente frente ao modelo
socioecondémico desenvolvido pela sociedade contemporanea. Diante desse panorama,
percebe-se a necessidade de mudancgas de atitude, valores e comportamento dos sujeitos
sociais para a construcdo da cidadania, do desenvolvimento do sentido de participagdo e os
objetivos da educacdo ambiental.

Exige-se, também, tomada de consciéncia sobre os impactos sociais, ambientais e
coletivos, inclusive porque, no contexto atual, tem-se priorizado cada vez mais a apropriagéo
da natureza de forma desordenada e inconsequente na exploragdo dos recursos naturais,
impondo limites as formas tradicionais de viver e perceber o meio ambiente.

Conforme estudos e pesquisas sobre o tema (ARRUDA 1999; DIEGUES 2000;
DIEGUES 2003; HAZANAKI 2003; REZENDE & RIBEIRO, 2005), as populagdes
classificadas como tradicionais (indigenas, caicaras, quilombolas), embora ocupem espacos
marginalizados, possuem suas préprias formas de relacéo e de apropriagdo da natureza.

Esses processos se ddo por meio de métodos e técnicas tradicionais que interagem com
a percepcdo do lugar de pertenca e da apropriacdo dos recursos naturais disponiveis na
natureza. E, embora essas populacdes explorem os recursos naturais, 0s impactos causados
por elas, se comparados em nivel quantitativo e qualitativo, os efeitos negativos sobre 0 meio
ambiente torna-se insignificantes se comparados aos impactos causados pelas sociedades
modernas.

A partir do entendimento sobre a relacdo homem-natureza, a presente pesquisa
procurou estudar o etnoconhecimento e a percepcdo ambiental da comunidade indigena,
considerando os modos préprios de percepcdo do ambiente nas dimensdes social, cultural e
ambiental, valorizando a diversidade cultural e socioambiental, a etnoconservagéo e a
dependéncia dessa populacdo com o meio ambiente, como uma forma de preservar 0 seu
modo de vida, tendo o etnoconhecimento como ponto de partida e de construcdo do

conhecimento/saberes indigenas.
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Assim, consideramos (percebemos) que o estudo sobre o conhecimento tradicional e a
percepcdo do ambiente na comunidade indigena Tupinamba da Serra do Padeiro, localizada
no municipio de Buerarema, no sul da Bahia, é tema de relevancia social e, também, a
producdo da ciéncia e para 0 pesquisador, uma vez que este povo se encontra em processo de
reafirmacdo étnica e identitaria, envolvendo o processo de regularizagdo do seu territorio.

O processo de reafirmacgdo étnica e a emergéncia de novas identidades, como afirma
Oliveira (1998), tornou-se um fato social caracteristicos dos indios do Nordeste brasileiro,
onde por meio dos processos de etnogénese buscam resgatar entre os fragmentos do passado,
elementos de suas culturas, como forma de (re) construcdo da identidade étnica, agora
(re)inventada. Mas, todos esses processos se esbarram diante de um outro fator, também de
fundamental importancia para os povos e comunidades indigenas ressurgidos, que é o fator
territorio.

O territdrio para 0s povos e comunidades indigenas, assim como para tantos outros
povos do mundo, € a base da estruturacdo e reafirmagdo da identidade étnico-cultural de
qualquer povo ou sociedade. E o espaco e o ambiente de vida, onde valores éticos, filosoficos
e morais sao construidos, (re)construidos, inventados e (re) inventados, compartilhados entre
0s membros de um determinado grupo social.

Desse modo, nos territérios de identidade, as sociedades/comunidades tradicionais
vivem suas sociabilidades, seus processos simbdlicos e os rituais, favorecendo suas culturas e
transformacdes sociais e humanas.

Portanto, ndo se pode negar a relevancia de uma investigacdo sobre a consciéncia
socioambiental e a percepcdo das comunidades tradicionais sobre essas questdes. Sabendo-se,
inclusive que o maior desafio dos povos indigenas, principalmente os que se encontram no
Nordeste brasileiro, é a reconstrucdo do seu espaco territorial e, considerando-se que, na
Regido Nordeste do Brasil, a questdo fundiaria sofreu consolidacdo econdmica, politico e
social de forma desfavoravel aos povos indigenas, desde os tempos coloniais.

Na Bahia, especificamente na regido sul do Estado, onde a sociedade foi construida
sobre bases de uma economia sustentada pela monocultora do cacau e pelo sistema politico do
coronelismo, a questdo fundiaria ndo foi muito diferente.

O sistema de exploracéo irracional e colonialista da terra e de seus habitantes foi

marcado por processos de violéncia, injusticas e inequidades e ndo foram respeitados 0s
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costumes, tradicGes, linguas, terras, ambientes de vida e sociabilidades e as religides
indigenas e de outras comunidades tradicionais.

A presente pesquisa bibliografica possibilitou, a partir desse entendimento, a
realizacdo de estudo com bases locais, envolvendo os agentes-atores, suas realidades
socioambientais e econémicas, suas satisfacdes e insatisfacbes (FAGGIONATO, 2007) e a
realizacdo da presente dissertagdo, que se propds analisar o etnoconhecimento e a percepcao
ambiental da comunidade indigena da Serra do Padeiro, no Sul da Bahia.

Na tentativa de investigacdo, no momento inicial, a pesquisa baseou-se no estudo
exploratorio que se concentrou em levantar e sistematizar informagfes que permitissem, no
segundo momento desta dissertacdo, o da pesquisa descritivo-exploratdria procurou analisar e
compreender o saber ora construido pela comunidade indigena da Serra do Padeiro.

E, assim, foi possivel identificar que, esta comunidade, além de preservar tracos da
identidade étnica e cultural, que a torna singular dentre os moradores do seu entorno, também
desenvolve atividades econdmicas voltadas aos principios da agroecologia, enquanto
perspectiva tedrica alternativa.

Para Caporal e Costabeber (2002, p. 13) este tipo de atividade econdémica propde o
desenvolvimento de uma agricultura menos agressiva ao meio ambiente, a0 mesmo tempo em
que busca desenvolver uma politica de inclusdo social de grupos menos favorecidos.

Além dessas questbes, 0 interesse em estudar o etnoconhecimento e a percep¢do
ambiental na comunidade indigena Tupinambé da Serra do Padeiro, municipio de Buerarema
- BA, surgiu a partir de trabalhos realizados com estudantes bolsistas/PIBID do curso de
Licenciatura Intercultural Indigena/IFBA, no municipio de Porto Seguro - BA, na linha de
pesquisa “Desenvolvimento Sustentavel”.

A partir desse envolvimento com estudos indigenas e pesquisa, percebemos a
importancia de aprofundar o conhecimento sobre o etnoconhecimento e a percepgdo
ambiental da comunidade local, campo de investigacéo, tendo como variaveis intervenientes,
as atitudes, o comportamento, o discurso e a memoria dos moradores da Serra do Padeiro,
focalizando o cotidiano, a tradi¢do e o meio ambiente como construcéo social.

Investigar o cotidiano da comunidade Tupinamba da Serra do Padeiro permitiu
analisar o seu modus vivendis e saber sobre suas preocupagcfes com as questdes ambientais,
manifestadas através de suas concepcGes de ambiente e natureza durante a pesquisa e,

reforgadas pelas observagdes sistematicas sobre as praticas cotidianas desta comunidade, logo
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foi possivel perceber que os indigenas Tupinambé da Serra do Padeiro, sujeitos da pesquisa,
possuem relagcdo com o seu meio ambiente local.

Essa relacdo comunidade-natureza, ao que tudo indica, é de reciprocidade e respeito
aos recursos naturais. E o respeito a natureza dessa populacdo indigena se manifesta no
cotidiano da comunidade, fazendo parte de suas vidas coletivas e tribais, presentes na
memoria e tradigdo da comunidade.

A partir dessa compreensdo, pudemos reconhecer que estudar o etnoconhecimento e a
percepcdo ambiental na visdo indigena, especificamente, dos indios Tupinambéa da Serra do
Padeiro, contribuiu com as discussdes e saberes em torno da temética ambiental em
comunidades tradicionais.

E, mediante a pesquisa bibliografica, documental e empirica, permitiu identificar
conhecimentos/saberes indigenas e, de que modo essa comunidade percebe o ambiente ao seu
entorno e as suas diferentes formas de relacionamentos com a natureza, considerando o seu
universo simbolico e os raros momentos em que distinguem o “ser natureza” do “ser homem”.

Contudo, este estudo foi possivel, mediante a participacdo dos sujeitos da pesquisa,
atores no processo de construcdo e desenvolvimento do trabalho, por meio do estudo de caso
de cunho etnogréafico (LUDKE e ANDRE, 1986).

Com base nesses referenciais, no primeiro momento, a pesquisa foi operacionalizada
mediante a realizacdo do estudo exploratério e, no segundo momento, do estudo descritivo-
explicativo para estudar o etnoconhecimento e a percepcao ambiental da comunidade indigena
Tupinambad, Serra do Padeiro, Buerarema — BA.

Para responder a pesquisa foram selecionados os moradores da comunidade investigada
que decidiram participar voluntariamente da pesquisa. Desse modo, participaram como
sujeitos da pesquisa, indigenas que vivem na comunidade da Serra do Padeiro, sendo eles:
jovens, mulheres, homens, com idades acima de 15 anos.

Na analise de dados da observacdo direta e sistematica procurou-se identificar os
discursos produzidos pelos sujeitos da pesquisa sobre o tema investigado, bem como os
siléncios (ORLANDI, 2007) e contetdos (BARDIN, 1970) sobre meio ambiente, relacdo
homem-natureza, dentre outros constructos da pesquisa.

Além da observacdo direta e sistematica, a pesquisa utilizou formularios fechados e

abertos e realizou entrevistas semiestruturadas com sujeitos da pesquisa, que decidiram
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participar por iniciativa prdpria, aceitando assim responder as questes deste estudo, prestar
depoimento ou simplesmente serem ouvidos/escutados.

Para a andlise de dados da pesquisa, define-se a abordagem quantitativa e a qualitativa
(MARCONI, 1998, 1999) e a anélise de discurso, conforme Gil (2002).

Desse modo, a partir do etnoconhecimento e da percepgdo dos sujeitos sobre o meio
ambiente, a pesquisa estuda a relacdo da comunidade indigena com a natureza (matas,
animais, agua, meio fisico, bioticos e abioticos) e suas caracteristicas sociais, de grupos, etc.,
observando os rituais, crencas, significacbes imaginarias, memoria, atuacdo diante do meio
ambiente, sentidos e compreensao coletiva sobre a natureza.

A Comunidade onde vivem os Tupinambas da Serra do Padeiro é uma das vinte e duas
comunidades que compde o povo Tupinamba e, conforme observacdo direta e sistematica,
essa populacdo traz nos seus discursos, a religiosidade, os percursos e as dificuldades
enfrentadas com lutas permanentes para estabelecer a autoafirmacdo da identidade étnica,
sociocultural e ambiental.

Ubinger (2012) ao realizar trabalhos sobre religiosidade e territorialidade junto aos
Tupinambas da Serra do Padeiro, observou que a religiosidade, presente na vida dessa
comunidade, “é o eixo central do seu modo de vida cotidiano, desempenhando um papel
duplo, porque a organizacao das rotinas diérias e das atividades agricolas depende da relacao
com as entidades espirituais e gira em torno das praticas religiosas” (op. cit., p. 15).

Além disso, no estudo preliminar realizado acerca dos recursos para elaboracdo do
presente trabalho, percebemos que, ao que tudo indica, tal processo de (re) significacdo
cultural da comunidade indigena Tupinamba da Serra do Padeiro, Buerarema — BA, faz-se
presente também no cultivo da terra e nas praticas de conservacdo ambiental. Estas préaticas se
manifestam, por exemplo, na coleta seletiva do lixo produzido pela comunidade com
reaproveitamento dos residuos sélidos para reciclagem, bem como a pratica de compostagem
dos residuos organicos como uma forma de compensar os impactos causados nas areas de
intensificagdo do uso da terra e demais recursos naturais.

Essa relacdo de reciprocidade consciente entre homem/natureza, sem perder de vista a
ressignificacdo da identidade cultural, ao que parece, € 0 que torna esta comunidade singular

dentre as demais comunidades indigenas e ndo-indigenas do seu entorno.
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Este trabalho, com base na comunidade tradicional da Serra do Padeiro, preocupou-se
com o etnoconhecimento e a percepcdo ambiental do indigena, com o intuito de buscar
contribuicdes com discussGes em torno da tematica ambiental na perspectiva indigena.

E, para tanto, analisou as categorias percepcdo ambiental, meio ambiente, cidadania
ambiental, dentre outras apresentadas nesta dissertacdo de mestrado, para identificar
conhecimentos/saberes da comunidade investigada sobre meio ambiente, preservacao
ambiental e o que dizem/falam os sujeitos indigenas investigados sobre essas questdes.

A problematica concentrou em caracterizar os diferentes olhares que a comunidade
indigena da Serra do Padeiro possui sobre o lugar de pertenga, onde desenvolvem suas
funcdes vitais (econdmica, social, cultural e ambiental), bem como as formas de percepcéao do
ambiente (natureza) na qualidade/condicdo de elementos/sujeitos dominantes, caracterizando
0 etnoconhecimento, ou conhecimento tradicional que o grupo possui sobre o conjunto de
elemento que compdem o0 seu meio ambiente.

A pesquisa teve, portanto, como objetivo geral analisar os saberes locais, suas
representacdes e significados simbolicos na comunidade indigena Tupinamba da Serra do
Padeiro para identificar os conhecimentos e saberes tradicionais sobre o meio ambiente,
representagdes culturais, sociais e ambientais, e de que modo 0 etnoconhecimento
(etnoaprendizagem, etnoconservacdo) sobre meio ambiente influenciam (ou n&do) na
percepcdo e cidadania ambiental e na transmissdo de valores sociais e comunitarios dessa
comunidade.

Através dos instrumentos metodoldgicos aplicados no campo de investigacdo, por meio
da observacéo direta e sistematica, foi possivel identificar e caracterizar o espago/territorio
onde a comunidade indigena encontra-se inserida, bem como o modus vivendis da populagéo
investigada.

E, por pesquisa descritivo-explicativa, analisou os saberes locais e suas representacoes e
significados, identificando conhecimentos e saberes tradicionais sobre o meio ambiente,
cidadania ambiental, percepcdo ambiental e preservacdo ambiental, dentre outras variaveis
que surgiram ao longo do estudo de caso. Como também, analisou o etnoconhecimento e a
percepcdo ambiental da comunidade indigena Tupinambé da Serra do Padeiro e de que modo
os saberes populares/locais influenciam (ou ndo) nesse processo.

Percebemos a partir dos objetivos da pesquisa, a necessidade de definir os constructos

da pesquisa, inclusive porque as dificuldades de definicdo dos termos percepgdo ambiental,
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meio ambiente, cidadania ambiental, educacdo ambiental, apontadas por referenciais,
pesquisadores e estudiosos do tema, indicam a polissemia conceitual dessas variaveis e
demonstram a relevancia dessa preocupacao.

Do mesmo modo, buscamos uma definicdo para etnoconhecimento, como uma
possibilidade de investigar as contribuicdes da populacdo tradicional indigena e de seus
saberes para o desenvolvimento de acOes de preservacgdo/conservacdo ambiental e melhoria da

qualidade de vida coletiva dos sujeitos da comunidade indigena investigada.

1.1 Meio Ambiente, Cidadania Ambiental, Educacdo Ambiental e Etnoconhecimento:
conceitos itinerantes

As comunidades tradicionais, através de suas praticas sustentaveis, proporcionam no
espaco sociocultural e ambiental onde desenvolvem suas préticas de sociabilidades e
convivais, a valorizacao e a preservacao da biodiversidade no uso dos recursos naturais.

Nesse contexto comunitario, como afirmam os referenciais desta pesquisa
(HANAZAKI, 2003; REZENDE & RIBEIRO, 2005; BRITO, 2006; JACOBI, 2009; REZENDE
& RIBEIRO, 2005), o saber e o conhecimento ecolégico local definem o perfil tradicional
dessas populaces a nivel de sua organizacdo social, cultural e econdmica, mantendo relacdes
de interdependéncia com o meio ambiente.

Portanto, nas comunidades tradicionais, inclusive a indigena, 0s processos educacionais
surgem como uma forma de sistematizacdo do conhecimento constituido ao longo de
geracOes, valorizando o conhecimento tradicional que estas comunidades representam com o
saber local, preservando seus ambientes de interacdo, tendo como retorno a apropriagdo dos
recursos disponiveis na natureza para sua subsisténcia.

O saber local é entendido, pela presente pesquisa, como um conjunto de conhecimentos
adquiridos e reproduzidos em nivel local a partir da vivencia e experiéncia de determinado
povo ou comunidade de praticas tradicionais, com possibilidades de intercambio, trocas de
conhecimentos entre diferentes comunidades.

As préticas educativas, articuladas com a problematica ambiental, ndo devem ser vistas
como um adjetivo, mas como parte componente de um processo educativo que reforce um
pensar da educacdo e dos educadores orientados para a sustentabilidade (JACOBI, 2009). Em

especial, porque a sustentabilidade tornou-se uma filosofia de vida social, econbmico e
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ambiental, que propdem o uso dos recursos ambientais de forma racional, numa perspectiva
de que as geracdes posteriores tenham o0 mesmo direito de uso e consumo com as mesmas
possiblidades que as geracdes atuais.

Grande parte dos ecossistemas existentes € preservada por comunidades tradicionais,
como as comunidades de coletores e indigenas, que mantém vinculos com esses ambientes,
num sistema de subsisténcia voltada para a satisfagdo de suas necessidades (HELENE &
BICUDO, 1994). Neste sentido, o desafio do desenvolvimento sustentavel e a manutengédo
das comunidades tradicionais parecem estar no planejamento em nivel local, regional e
global, tanto no campo da politica como da economia.

E, conforme Hazanaki (2003), o trabalho com comunidades tradicionais visa
compreender as formas de relacionamento socioambiental a partir do conhecimento
“ecologico tradicional” e a conservagdo da biodiversidade local, de forma que as ligagdes
entre a conservagéo, populagdes locais e desenvolvimento interno passam a ser vistos como
componentes inseparaveis do ecossistema, estabelecendo vinculos socioculturais, como
conhecimentos sobre técnicas de cultivo e sustentabilidade adequados ao meio em que vivem,
permitindo-lhes o papel de “guardides do patrimonio biogenético do planeta” (MOREIRA
apud MATOS, 2007).

Assim, podemos entender que, o0 conhecimento tradicional complementa o
conhecimento académico permitindo, através das experiéncias vivenciadas pelas comunidades
tradicionais, compreender as mudancas que ocorrem no meio ambiente através das
intervencdes impostas pela agdo humana sobre a natureza.

Do mesmo modo, as “as populagdes tradicionais indigenas ou locais, exercem impacto
sobre 0s recursos naturais; porém, este impacto & quantitativamente e qualitativamente
distinto do impacto causado pelas sociedades moderno-urbanas” (HANAZAKI, 2003, p. 26),
gue, movidas pelo espirito de consumo e posse, determina o surgimento de paisagens
antropicas como resultado de sua prépria acdo sobre o ambiente natural (BRITO, 2006).

Para Rezende & Ribeiro (2005), as relagdes socioambientais nas comunidades
tradicionais e a constru¢do do conhecimento tradicional estdo relacionadas ao modo de vida
que essas comunidades adquirem ao longo do tempo, exercendo 0 manejo dos recursos
naturais disponiveis e essenciais a subsisténcia.

Observam também os autores, que o conhecimento tradicional evolui, e com o tempo se

torna processos continuos, acumulando conhecimentos, saberes e praticas nos seus usos,
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destacando a oralidade como veiculo transmissor do conhecimento ancestral. Assim, as
comunidades tradicionais, inclusive as indigenas, se organizam, percebem, apropriam, usam,
aprimoram e transmitem oralmente seus conhecimentos sobre as questdes ambientais,
culturais, sociais de geracdo para geracdo, uma pratica e saberes constante do aprendizado
socialmente transmitido, inclusive aprimorando esses conhecimentos, saberes e praticas nos
territdrios/comunidade onde vivem.

A partir dessas consideracdes, o conhecimento tradicional é definido como,

(...) um corpo de conhecimento construido por um grupo de pessoas através
de sua vivéncia em contato proximo com a natureza por varias geragoes. Ele
inclui um sistema da classificagcdo, um conjunto de observagdes empiricas
sobre o ambiente local e um sistema de auto-manejo que governa o uso dos
recursos (REZENDE & RIBEIRO, 2005, p. 2).

Nesse caso, podemos confirmar que os povos e comunidades tradicionais tém como
base do seu saber, além do local, a natureza, de onde flui todo conhecimento produzido e
reproduzido ao longo de décadas de observacGes do meio onde vivem.

Rezende & Ribeiro (2005, p. 02) buscam reflexdes em Posey (1997) sobre
comunidades tradicionais para afirmar que “o conhecimento indigena ndo se enquadra em
categorias e subdivisbes precisamente definidas, como as que a Biologia moderna tenta
artificialmente organizar”. E, observa ainda que o conhecimento e o0s costumes das
comunidades tradicionais diferem das classificaces organizacionais propostos pelo
conhecimento cientifico e, precisamente, os bioldgicos.

Quanto as formas de relagdo “ser humano” e “ser natureza”, Jacobi (1999, p. 11)
afirma que o bem-estar humano requer um equilibrio ativo entre “populagdo e capacidade do
meio ambiente (...)”, ou seja, o0 homem e meio ambiente estejam integrados, no sentido de
evitar degradacdes ambientais e minimizar o impacto das desigualdades sociais.

Portanto, de acordo com a percepcdo deste autor (1999), a sustentabilidade assume
papel central em torno das dimensbes do desenvolvimento, enquanto alternativa capaz de
garantir certa igualdade entre o local e o global.

No entanto, percebemos que, para atingir o equilibrio ativo entre a populacéo e a
capacidade do meio ambiente € preciso desenvolver uma abordagem pedagdgica de educacao
para a sustentabilidade, provocar mudancas de comportamento das pessoas com vista a um
futuro sustentavel, promover valores e tipos de aprendizagens que assegurem o

desenvolvimento sustentavel.
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Conforme Delors (2015), a aprendizagem para o século XXI devera esta voltada para
0 aprender a conhecer, aprender a fazer, aprender a conviver, aprender a ser e aprender a
transformar a si proprio e a sociedade, de modo interdisciplinar, integral e transversal.

Diegues (2003, p. 1) destaca que apesar das incertezas e duvidas advinda do
desenvolvimento sustentavel como propostas das grandes corporacdes econdmicas as
sociedades tidas como periféricas, “é necessario resgatar o conceito de sustentabilidade”, e
que este esteja ligado ao conceito de “bem-estar e qualidade de vida das comunidades e
sociedades humanas”.

A partir dessa compreensdo, Diegues (2003) define o desenvolvimento sustentavel
como aquele que satisfaz as necessidades presentes, levando em consideracdo as geracoes
futuras, e que, portanto, o desenvolvimento é um processo de mudanca social, que implica
transformac6es das relacdes econdmicas e sociais.

Nesta perspectiva, a percep¢do ambiental perpassa aos sentidos humanos, estabelecendo
conexdes entre o meio fisico e 0 subjetivo, onde mais do que nunca, este sentido comporta
vinculos da acdo humana sobre a natureza que nem sempre € amistosa.

Para Turene (2006), citado por Oliveira e Corona (2008), a percepcdo ambiental é
fundamental pelo entendimento de que a vivencia humana e seu entorno, sao orientados pela
atribuicdo de valores. Esses valores sdo caracterizados nas manifestagcdes culturais, nas
relacfes entre individuos de um mesmo grupo e destes com 0 meio ambiente.

As relagdes com o ambiente e as manifestagdes dos individuos, resultam de suas
percepcOes e julgamentos que fazem do lugar onde constroem suas afetividades fisicas,
sociais e culturais. Portanto, o entendimento do ambiente acontece no individuo enquanto
parte integrante do meio, € que somente num segundo momento, essa compreensdo do
ambiente passa ser compartilhada por todos (OLIVEIRA e CORONA, 2008).

Para Ferrara (1993), a percepcdo ambiental define-se através de mecanismos que
expdem a logica da linguagem aos signos expressivos dos usos e costumes de um lugar, ou
seja, a imagem do lugar que passa a ser construida no entorno do sujeito a partir de um
conjunto de simbolos.

Nessa mesma oOtica, lanni (1999) ver a percep¢do ambiental como um conjunto de
representacdes que determinado grupo tem sobre o meio onde as relacbes de parentesco,
social e ambiental encontram-se estabelecidas, agregando valores identitarios e

conhecimentos intrinsecos ao grupo.
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A percepcdo ambiental das populagbes tradicionais indigenas e o conhecimento
tradicional dessas comunidades sdo importantes para entender suas relagdes com o meio
ambiente em que vivem, além de disponibilizar subsidios, saberes e praticas para a
conservacao/preservacao dos recursos naturais.

O conhecimento tradicional € construido por grupos de pessoas através de suas
vivéncias em contato proximo com a natureza por varias geracdes. E durante este contato, as
observacdes sobre o meio ambiente como lugar de pertenca vao se estabelecendo a partir de
sistemas que governam o uso dos recursos disponiveis (REZENDE & RIBEIRO, 2005).

Enquanto que, as relagbes socioambientais nas comunidades de habitos tradicionais e a
construgdo do conhecimento estéo relacionadas ao modo de vida que elas adquiriram ao longo
da sua existéncia. E neste contexto que surge e é reproduzido o conhecimento tradicional, na
forma de etnoconhecimento entre o0s povos tradicionais, sustentado a partir de uma
“subjetividade ecologica” (CARVALHO & STEIL, 2009).

Percebe-se, portanto, que em termos locais, a interacdo entre homem e natureza,
orientados por uma base de valores éticos e morais, manifestados nas interacdes sociais e
culturais da comunidade local, pode permitir a cidadania ambiental das populacGes
tradicionais, como a indigena, por exemplo, onde o etnoconhecimento, saberes
compartilhados pelo grupo, torna-se o principal elo na concepc¢ao de homem e natureza.

A partir desse entendimento, as manifestacdes simbolicas, como parte do universo
sociocultural das comunidades de habitos tradicionais, sdo resultados de longos periodos de
experiéncias com o meio natural, que de geracdes a geracbes foram se aperfeicoando
conforme as necessidades e as exigéncias atribuidas na relacéo antrépica com o meio natural.

Assim, observamos a importancia desses constructos (meio ambiente, cidadania
ambiental, educacdo ambiental, ethoconhecimento) para o entendimento do objeto de estudo
desta dissertacdo, buscamos entender as relacBes entre os indigenas da comunidade
tradicional da Serra do Padeiro, Buerarema — BA, seus saberes, seu territorio e uso dos

recursos naturais.
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1.1.2 Etnoconhecimento das Populag@es Indigenas Brasileiras e Educagdo Ambiental:
um diélogo possivel

O etnoconhecimento traduz as experiéncias de vida que muitos povos e comunidades
tradicionais preservam na forma de conhecimento abstraido do meio onde vivem, contam suas
iniciativas e processo de autosustentagdo da comunidade, falam de sua histdria de vida e na
comunitéria, seus valores, atitudes, maneira de se organizar em grupos, nos aspectos sociais,
econbmicos, religiosos, dentre outros. Desse modo, o0 conhecimento dos povos tradicionais
(indigenas e nao-indigenas) é compartilhado entre seus pares através da oralidade.

Desse modo, as comunidades indigenas com estilos de vida tradicional e suas
manifestacBes por meio das dangas, rituais, segredos religiosos e do céu, terra, agua, matas,
chuvas, etc. demonstram suas potencialidades politicas, coletivas, ambientais e econdmicas e
a apropriacao do conhecimento homem-natureza.

A apropriagdo do conhecimento tradicional sobre a natureza — muito comum entre
povos e comunidades tradicionais —, é “resultado de geragdes de experiéncias” ¢ “trocas de
informagdo” entre diversos povos e culturas que foram se complementando em forma de
“troca de informacgdo” (COSTA-NETO, 2000, p. 423) sobre saberes, tradicdes, mitos,
simbologias e produgdo de mundos e modos de vida tribais. O conhecimento dos saberes e do
saber-fazer das comunidades tradicionais permite entender as formas de produzir, pensar e
transmitir conhecimentos por essas comunidades.

Assim, conforme estudos e pesquisas realizadas (CUNHA, 1999; COSTA-NETO,
2000; ARRUDA, 2009; TOLEDO & BARRERA-BASSOIS, 2009) sobre comunidades indigenas
enunciam que a apropriacdo do conhecimento indigena sobre a natureza ocupa espacos de
dialogos entre os mestres, os mais velhos e 0s mais novos, marcados pelo respeito aos ciclos
naturais e divindades, valores espirituais e do cotidiano.

Esse saber tradicional enquanto resultado de experiéncias vivenciadas pelos diferentes
povos e comunidades tradicionais, é, portanto, produto de uma longa relacdo histérica entre
homem e natureza e, assim como a producédo de conhecimentos dessa populagdo sobre 0 meio
ambiente, merecem reflexdo e cabem nesse campo de estudos das Ciéncias Ambientais e do
saber local.

Cunha (1999, p.156) define o conhecimento tradicional como saber local ¢ o “saber
local como qualquer saber e, refere-se a um produto historico que se reconstroi e se modifica

(...) que se transfere de geracdo a geracdo”. Esse saber é equiparado ao saber produzido no
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mundo académico. Ambas sdo tomadas pela ideia de juizo e valor, considerando que envolve
um processo de investigacdo, recreacdo, combinacOes de pressupostos, formas de
aprendizagem, pesquisa e experimentacdo. No entanto, esse conhecimento, o saber local,
termina por ser oprimido pela “grande ciéncia” (Idem, 1999).

Diegues (2000) compartilha a ideia de que os saberes tradicionais sdo resultados de
cooperacdo evolutiva entre as sociedades e os ambientes naturais. E que, portanto, esses
saberes alicercados em valores éticos e culturais, podem contribuir para a preservacdo e
manutencdo dos ecossistemas onde essas comunidades ou povos tradicionais estdo inseridos,
permitindo assim um equilibrio entre ambos (DIEGUES et al, 2000, p. 15).

Conforme a compreensdo desses autores (CUNHA, 1999; DIEGUES, 2000), nas
comunidades indigenas, assim como em comunidades tradicionais nao-indigenas, essa forma
de assimilacdo e de transmissdo do conhecimento tradicional — que se manifesta através de
suas praticas cotidianas —, é de fundamental importancia por promover a conservacdo dos
recursos naturais.

Como observamos, a partir dos enunciados de Cunha (1999) e Diegues (2000), dentre
outros referenciais utilizados nesse estudo, esses processos ocorrem de forma reciproca,
quando se trata de individuos que dominam conhecimentos ou habilidades distintas sobre o
objeto, a atividade, ou os dominios da natureza, tanto no sentido de aprender quanto de
ensinar.

Contudo, a transmissdo do saber local pode acontecer entre o interlocutor que da as
instrucdes, e o receptor que as recebe e, também, no processo de aprendizagem das criancas
que aprendem com 0s pais ou ancidos que manuseiam 0s conhecimentos reproduzidos pela
comunidade em torno do seu ambiente.

Para Toledo & Barrera-Bassois (2009, p. 31) a etnoecologia em sua singularidade tem
a fungdo de decifrar a “memoria da nossa espécie (...), a memoria biocultural, reivindicando e
revalorizando a quem as mantem (...)”. A constru¢do da “memOria biocultural” acontece por
meio da linguagem falada, como uma forma de expressar todo um corpo de conhecimentos,
de valores, costumes e tradi¢bes, dando sentido a todo um contexto social, histdrico e

ecologico, ocupando a memoria do lugar de destaque.
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A transmissdo desse conhecimento se da por meio da lingua e, até onde
sabemos, ndo lanca mado da escrita; quer dizer, € um conhecimento
agrafo. A memoria é entdo o recurso mais importante da vida desses
povos. Sendo um conhecimento que se transmite no espago e no tempo
pela lingua, configura-se e responde a uma logica diferente: a da
oralidade (TOLEDO & BARRERA-BASSOIS, 2009, p. 35).

Desse modo, as sociedades tradicionais manifestam a memoria do seu povo, diante de
cada membro do grupo social e o seu repertorio de conhecimentos, saberes e praticas de modo
coletivo, dindmico e, geralmente, local, num movimente espacial e temporal, transmitidos de
geracdo a geracdo. Sendo assim, a memdria € 0 recurso mais importante dos povos
tradicionais, pois o conhecimento &grafo é transmitido no espaco e no tempo pela lingua, que
corresponde a oralidade. Para as autoras,

Esse corpo de conhecimento que na realidade constitui a dupla expressdo
de certa sabedoria (pessoal ou individual e comunitéaria ou coletiva), é
também a sintese histdrica e espacial transformada em realidade na mente
de um produtor ou de um conjunto de produtores. E uma memédria
diversificada diante da qual cada membro do grupo social detecta uma
parte ou funcdo do saber total da dita comunidade (TOLEDO &
BARRERA-BASSOIS, 2009, p. 35).
Por isso, 0s conhecimentos dos povos tradicionais, inclusive dos indigenas sobre meio
ambiente, sustentabilidade, preservacdo/conservacdo do meio ambiente acumulados ao longo dos

séculos devem ser valorizados e estudados conforme a sua complexidade e pluralidade.

As sociedade tradicionais albergam um repertério de conhecimento
ecologico que geralmente é local, coletivo, diacrdnico, sincrético e
holistico. Esses sistemas cognitivos sobre o0s recursos naturais
circundantes sdo, além disso, transmitidos de geracdo a geragdo. O corpus
contido em uma sé mente tradicional expressa um repertério de
conhecimentos que se projetam sobre duas dimensdes: 0 espago e 0
tempo. (TOLEDO & BARRERA-BASSOIS, 2009, p. 35)

Seguindo o pensamento dos autores, podemos observar que o conhecimento
tradicional acontece em bases locais, de forma coletiva, sincrética, dindmica e holistica, onde
a compreensdo cognitiva das comunidades tradicionais (indigenas e néo-indigenas) sobre a
natureza e o meio onde vivem, é transmitida de geracdo a geracdo. E o ndcleo familiar € o
espaco que sustenta e da sentido ao conhecimento sobre a natureza produzido em bases locais.

Contudo, essas categorias tradicionais vém sofrendo constantes ameagas pela
concepcao moderna de civilizacdo, onde a ameaca ao saber local ndo restringe simplesmente
ao conhecimento em si, mas sim sobre as condi¢cdes de producdo desse conhecimento

(HANAZAKI, 2003 p. 26), gerando conflitos territoriais e agrérios, socioculturais e
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ambientais, como bem observa Marinho Lima & Barreto Pereira (2007), ao discutir os
conflitos de terras na AmazoOnia, envolvendo grandes projetos econdmicos nacionais e
populacgdes tradicionais na regiao.

Em contextos parecidos encontram-se muitas comunidades indigenas, que
incessantemente vém travando lutas para garantir o direito sobre seus territorios contra
projetos nacionais “desenvolvimentistas” sobrepostos as suas areas territoriais.

Segundo pesquisas e estudos sobre comunidades tradicionais, inclusive indigenas,
esses projetos vem gerando impactos socioambientais, tanto para as comunidades locais,
refletindo nas perdas territoriais, com a reducdo dos espacos comunitarios de muitos povos
indigenas, como também, perdas da biodiversidade local.

Ndo é objetivo dessa pesquisa, delinear discussdes sobre conflitos agrarios,
envolvendo povos e comunidades tradicionais, mas é importante salientar que, para que as
essas comunidades e povos tradicionais continuem a existir com suas caracteristicas
especificas, é preciso que sejam identificadas como sdo, e antes de qualquer coisa, é preciso
respeitar suas identidades socioculturais e 0s seus espacos territoriais.

Voltando a discussdo sobre o etnoconhecimento, é possivel afirmar que o
conhecimento tradicional atua como uma forma de perceber e apropriar-se do lugar e dos
recursos naturais disponiveis as comunidades locais envolvidos em ambientes tradicionais,
fazendo uso do conhecimento individual e coletivo, compartilhados ao longo de geragdes.

Essa interacdo e abstracdo da natureza pelo homem tornaram-se constituintes de
processos culturais que por geracdes passou a garantir além da existéncia fisica, sociocultural
e econdmica, uma reciprocidade de harmonia entre 0 homem e natureza (MARIM, 1996).

Mafra e Stadtler (2003) explicam que o conhecimento praticado pelas comunidades
tradicionais — seja indigena, ribeirinho, quilombolas, catadores, dentre outras —, tende a
contribuir na preservacdo dos recursos naturais, bem como da biodiversidade local através do
uso sustentado desses recursos.

Para as autoras, que realizaram estudos com agricultores na regido do planalto sul
catarinense, conforme resultados dessa pesquisa, observa-se que “os padrdes de intervengéo
na natureza das populacdes rurais sdo reflexos das dimensbes ecoldgicas, econdmicas,

culturais que se interagem” (0p. cit., 2003. p. 02).
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Do mesmo modo, Christina e colaboradores (2007), ao estudar a cultura do povo
Maori sobre o conhecimento ecoldgico tradicional do lagarto Tuatara, na Nova Zelandia, apds
observar o comportamento do povo Maori em relacdo ao réptil e sua distribuicao pela ilha,
define o conhecimento ecoldgico tradicional, como sendo:

O conhecimento ecoldgico tradicional € o conhecimento adquirido
através da observacdo abrangente e de longo prazo de uma area ou de
uma espécie, e transmitido através de geragdes. O conhecimento
tradicional ecoldgico ndo se limita a essas a essas espécies que Sao
economicamente valiosas para as comunidades indigenas.

Como o conhecimento cientifico, o conhecimento ecoldgico tradicional é
baseado em observacdo do mundo natural. E testado, interpretado e
compartilhado com a comunidade dentro de um contexto cultural, sendo
utilizado como base de recurso de gestdo. O conhecimento ecol6gico
tradicional é testado através da experiéncia e da explicacdo, sendo util
para 0 sustento sobre vivencia dos povos indigenas. O conhecimento
ecoldgico tradicional é transmitido oralmente através de histdrias,
musicas, artes. A ciéncia pode aprender muito com o conhecimento
ecolégico tradicional, porque é uma fonte de informacdo nova.
(CHRISTINA et al, 2007, p. 455).

Seguindo esse raciocinio, o conhecimento produzido pelas comunidades tradicionais
perpassam as dimensdes ecoldgicas, culturais e econdmicas, onde todo o conhecimento é
construido de forma racional orquestrado pelo costume e pela tradicdo de cada povo, inseridos
num espaco, ou num contexto territorial, e que os conhecimentos adquiridos, manipulados
através da vivéncia de cada geracdo, sao repassados as geracOes posteriores.

Mas como ja mencionamos em momentos anteriores, 0 conhecimento tradicional e a
forma de vida a ele relacionada, constantemente entram em conflito, ou estd ameacado pelos
interesses econdmicos, ou até mesmo pela propria concepcdo de ciéncia moderna,
contemporanea aos nossos dias, que os desprezam em detrimento a exploracdo predatoria dos
recursos naturais, ou as desqualificam por ter como base de producgédo desse conhecimento
povos e comunidades tradicionais, desarticulado com o conhecimento dito “cientifico”.

O conhecimento tradicional, produzidos pelas comunidades indigenas, ribeirinhas,
quilombolas, dentre outras denominagfes étnico-sociais, manifestam-se nos diversos
momentos de reproducdo dos saberes tradicionais, nos momentos de transmissdo ou
ensinamentos desses saberes.

O cotidiano traduz-se no tempo-espaco onde 0s saberes tradicionais transitam entre

seus usuarios em forma de manifestacdes culturais e estd presente nas conversas informais,
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nos saberes-fazeres dos grupos sociais que se apropriam dos espagos organizacionais
reproduzindo seus valores sociais e culturais.

Esses conhecimentos manifestam-se durante as atividades ligadas a vida da
comunidade ou do proprio povo, como no cultivo e manejo da terra que envolve a ciéncia de
conhecer o tempo apropriado para cada tipo de plantacéo.

O processo espago-temporal envolve a “observacdo do tempo certo”, mais apropriado
as estacOes do ano ou atencdo e saberes sobre a “quadra da lua” para que se tenha uma
plantacdo saudavel e uma colheita farta. Nesse contexto, também esta inserido o cultivo de
plantas medicinais, principalmente o plantio nos quintais de casa e, que envolvem nessa
cosmologia de saberes, o preparo, a administracdo do medicamento e 0 repouso necessario em
casos especificos.

Dentro do universo sociocultural e simboélico das comunidades tradicionais, é possivel
observar a precisdo com que as pessoas dominam as técnicas de saberes tradicionais e aplicam
0 seu conhecimento no cotidiano.

O que parece uma simples observacdo da natureza, na verdade ndo é tdo simples
assim. Sao anos de vivéncia e convivéncia, que envolvem saberes, experiéncias e praticas que
sdo passadas de geracdo a geragdo. Para isso, torna-se necessario uma aprendizagem junto aos
ancides, reconhecidos e respeitados pela comunidade como detentores do saberes e dominio
da natureza local.

Esses saberes e conhecimentos abstraidos da natureza no contexto da comunidade
local envolvem prética e dedicacdo do sujeito que se predispdem e se coloca a disposicao para
aprender junto com os mais velhos, o conhecimento que sera transmitido. E esse aprendizado
na maioria das vezes se da através da observacdo dos mais novos em relacdo aos
ensinamentos dos mais velhos, ou os auxiliando nas atividades do dia a dia.

Todo processo de construgdo do saber tradicional e sua colocagéo na prética, encontra-
se inserido no universo sociocultural de cada povo ou comunidade de habitos e costumes
tradicionais.

Os individuos, nesse contexto, se encontram inseridos e se identificam como
possuidores de uma identidade cultural que os identificam num contexto plural das
multiculturalidades existentes numa localidade, regido ou no plano global. Isto acontece

mesmo que em algumas situacdes se percebem incluidos de forma abstrata.
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Considerando o que j& foi discutido, é possivel afirmamos que um dialogo entre o
etnoconhecimento das populagdes indigenas brasileiras e a educacdo ambiental seja viavel.
Isso porque os povos indigenas, as comunidades tradicionais (quilombolas, ribeirinhos,
caicaras, catadores, dentre outras...) tem mostrado para a sociedade dita moderna, que sao
capazes de conviver no seu meio ambiente, explorar os recursos naturais disponiveis, e ao
mesmo tempo cuidar e preservar para as suas geracoes terem o mesmo direito de desfrutar dos
mesmos recursos que utilizam para sua sobrevivéncia no presente.

O conhecimento tradicional, por ser um conhecimento construido e adquirido por meio
das experiéncias de vida individual e no coletivo, e por ser interpretado num contexto
sociocultural e ambientam da comunidade local, direta e indiretamente produz condicdes
favoraveis para uma educacdo ambiental favordvel ao um meio ambiente saudavel e

compartilhado por todos.
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PARTE Il

FUNDAMENTO TEORICO DA PESQUISA

Que os vossos esforcos desafiem as impossibilidades, lembrai-
vos de que as grandes coisas do homem foram conquistadas do
que parecia impossivel.

(Charles Chaplin)
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PARTE Il

2 FUNDAMENTO TEORICO DA PESQUISA

Esta parte da dissertacdo tem como finalidade discutir as definicGes, concepc¢des e
constructos da pesquisa, buscando apoio dos referenciais teoricos, bibliografias, documentos e

consultas a sites seguros da internet.

2.1 Breve Contexto Histérico das Sociedades Indigenas no Brasil

A histdria das populagdes indigenas na cronologia ocidental se inicia com a chegada
dos portugueses a essas terras que mais tarde receberia 0 nome de Brasil.

Esse contato espontaneo, diga-se de passagem — que se iniciou no XVI, no primeiro
momento de forma voluntaria — legou aos povos indigenas consequéncias irreparaveis que
refletem ainda hoje no cotidiano de muitas populacdes indigenas.

O primeiro momento do contato constituiu-se de uma relacdo amistosa entre
colonizadores e indigenas, sendo que 0s primeiros necessitavam dos servicos e do
conhecimento local em relagdo a natureza recém “descoberta”, de total dominio pela
populacdo nativa (CUNHA, 2012).

A partir da segunda metade do seculo XVI, com o processo de colonizacdo e o
primeiro governo geral, a relacdo entre colonizador e a populacdo local, deixa de ser uma
relacdo amistosa, sustentado na troca de manufatura por produtos naturais, passando a
constituir-se de uma relacédo de conflito, deixando a parceria de escambo de lado, em troca de
mé&o de obra para o empreendimento das empresas coloniais (CUNHA, 2012).

Com a instalacdo do sistema colonial e a implantagdo da politica indigena
desenvolvida a partir de entdo, o estado portugués se encarregou de classificar as populacoes
autoctones em grupos aliados e inimigos. Os aliados seriam aqueles que aceitavam sem
“contestar” os efeitos do processo colonizador, enquanto que os inimigos seriam 0S indigenas
que reagiam as invasdes de suas terras, a escravidao, etc (OLIVEIRA & FREIRE, 2006).

A partir de meado do século XVI até meados do século XVIII, com a implantacdo do
sistema colonial, a Coroa portuguesa implanta na col6nia o sistema o sistema de aldeamentos
missionarios como politica indigenista que visava “educar” os indigenas para de mao de obra

nos empreendimentos coloniais. Esse periodo foi marcado por uma série legislacfes
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direcionado as populagdes indigenas, que podia ser de carater geral, como os Decretos e
Alvards que legitimava a escraviddo indigena por guerra justa; como as leis de caréater
especificos, que serviam para regulamentar as relacbes de dependéncia e trabalho nos
aldeamentos (OLIVEIRA & FREIRE, 2006).

A legislacdo e a politica indigena do Brasil colonia ndo foi positiva para as populagdes
indigenas. Era incoerente e contraditéria aos interesses dos povos indigenas (PERRONE-
MOISES, 1992, p. 116). De um lado estavam os interesses dos jesuitas, que defendia a
liberdade dos indios; do outro, os colonos, que pagavam tributos a Coroa, e pretendiam
escravizar o indigena.

Para 0s pesquisadores e estudiosos sobre o assunto, como Perrone-Moisés (1992) por
exemplo, a relagdo do “Estado colonial” em relag@o as populagdes indigenas oscilava entre as
linhas de tratamento dispensadas as “categorias”, indios aldeados e aliados e indios inimigos.

Aos indios aldeados e aliados a Coroa portuguesa, cabiam servir aos colonos com
suprimento de sua forca de trabalho, produzir alimentos para abastecimento dos aldeamentos
e vilas, bem como protegé-las dos ataques e invasdes inimigas, funcionado como verdadeiras
“muralhas dos sertdes”, “barreiras vivas a penetracio de inimigos” (PERRONE-MOISES,
1992, p. 116).

A politica de aldeamento transformou o indio em verdadeiro vassalo do “Rei”,
gerenciado pelos jesuitas, a servico dos colonos que exploravam a forca de trabalho indigena
0 maximo que podiam pelo minimo de retribuicéo.

Na metade do século XVIII, ou precisamente a partir de 1755, com o advento da
reforma do Estado portugués imposta pelo Marqués de Pombal, aconteceram serias mudancas
na conjuntura politica, econdmica e social no Brasil. Essa reforma que se estendeu para todas
as colbnias portuguesas da época, implicou na col6nia americana na expulsdo de ordens
religiosas que atuavam junto aos aldeamentos indigenas, no confisco de seus bens da ordem
religiosa, sendo criando como consequéncia dessa politica, o Diretdrio de indios como um
mecanismo de gerenciamentos dos aldeamentos indigenas (OLIVEIRA & FREIRE, 2006).

A politica do diretério de indios proposto por Pombal, em seus processos
emancipatdrio, na préatica, buscou concentrar e sedentarizar o indio em redutos territoriais,
torna-los produtivos e transforma-los em méo de obra para colonos e missionarios que 0s

instruiriam nas suas obrigac6es e submisséo as leis do Estado.
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Esse projeto enfrentou sérias dificuldades com a propagacdo de epidemias como o
sarampo e a variola que atingiram os aldeamentos em grande escala, levando os indios a
fugirem para as suas antigas aldeias, provocando a escassez de mao de obra indigena nos
vilarejos.

As hostilidades dos colonos em relacdo aos tratamentos dispensados aos indios geraram
conflitos e esse periodo foi marcado por grandes movimentos de resisténcia indigena,
principalmente na regido amazodnica com cabanagem, e no nordeste com a cabanada
(OLIVEIRA & FREIRE, 2006).

O século XIX é marcado por mudancas sociais e politicas, principalmente com a vinda
da corte portuguesa para o Brasil. Neste século, as questfes indigenas deixam de ser uma
questdo essencialmente de mao de obra para tornar-se uma questdo de terras. Sao constantes
os debates em torno da classificacdo dos povos indigenas, principalmente sobre sua condicéo
humana e social. Foi um periodo em que a politica indigena ficou a margem das questdes do
Estado, restando aos indios, a rebelido como forma de chamar a atencéo da Corte, que se fazia
tdo distante da problematica indigena (CUNHA, 1992).

As Ultimas décadas do século XIX, no Brasil, sdo reconhecidas como um periodo de
mudancas politicas. O Estado imperial torna-se um pais republicano, com ideais positivistas.
Dentre estes ideais, destaca-se a “reconstrugdo” da identidade nacional, onde a busca por um
mito fundador da nacdo, faz com que intelectuais brasileiros utilizem o indio como
personagem ancestral do Brasil. A imagem indigena consagra-se na literatura romantica e o
indio, enguanto sujeito presente, cristaliza-se em um passado nacional, excluido das
mudancgas sociais do pais (NASCENTE, 2010).

E no século XX que pela primeira vez se discute o direito dos indios a posse da terra,
respeitando seus costumes e tradi¢Ges. Isso se da a parir de 1910, com a criagdo do Servigo de
Proteco ao indio (MATOS, 2007).

O Servico de Protecdo ao indio (SPI), criado em 20 de junho de 1910, como “primeiro
aparelho de poder estatal instituido para gerir a relacdo entre os povos indigenas, distintos
grupos sociais e demais aparelhos de poder” (LIMA, 1992, p. 155), tinha como principal
objetivo, considerando a transitoriedade da condicdo indigena, integrar o indio a comunh&o
nacional. Para isso, langou-se mao de politicas assistencialistas e assimilacionistas, adotando
métodos e técnicas educacionais, estabelecendo mecanismos de homogeneizacdo e
nacionalizagdo dos povos indigenas (OLIVEIRA & FREIRE, 2006).
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Em 1967, apds extingdo do Servico de Protegdo ao indio (SPI), o Decreto Lei 5.371/67
cria a Fundagio Nacional do indio (FUNAI), com o objetivo de estabelecer diretrizes para a
politica indigenista; exercer a tutela dos indios ndo-integrados a sociedade nacional; gerenciar
0 patriménio indigena; promover estudos e pesquisas, assisténcia médico-sanitaria e
educacional nas areas indigenas; além da protecdo dos indios e a demarcacdo de seus
territorios, garantindo a autossubsisténcia (Lei n°. 5.371/67).

Em 1973, a Lei de n° 6.001/73 institui o Estatuto do indio, que tem por finalidade
regular a situacdo juridica das comunidades indigenas (OLIVEIRA & FREIRE, 2006),
colocando-os sob condig¢do de sujeitos “incapazes”, passivos de processos de acultura¢do. O
“Estatuto do indio”, na préatica, a descaracteriza o conhecimento produzidos pelos povos e
comunidades indigenas, negando suas historias de vida, costumes e tradicbes. Assim, a
referida Lei classificava os indios em trés categorias distintas: indios isolados, indios em via
de integracdo e indios integrados.

Nos anos 70 do século XX, o movimento indigena surge no cenario politico brasileiro,
que, em prol de uma cidadania indigena, passa a questionar as politicas indigenistas providas
pelo Estado brasileiro. Desse modo, rompendo com a censura estatal, os povos indigenas
protagonizam sua propria historia (OLIVEIRA & FREIRE, 2006).

As comunidades indigenas contemporaneas, como destaca Cunha (1992), sdo
consequéncias dos atos da historia colonial e do estado nacional brasileiro e, assim
caracterizado, devido as demarcacdes e expansdes territoriais, escraviddes e fugas e as
missdes religiosas. “Em suma, o que hoje é o Brasil indigena sdo fragmentos de um tecido
social cuja trama, muito mais complexa e abrangente, cobria provavelmente o territorio como
um todo” (CUNHA, 1992, p.12).

Nascente (2010) considera que o século XX foi um periodo marcado por possibilidades
de diferentes grupos sociais construirem espagos de transmissdo cultural e reconhecimento
social, além de

manter uma imagem imaculada dos indios como seres que possuem as
mesmas praticas culturais desde o periodo pré-colonial ou vé-los como um
unico povo portador de uma cultura homogenia é tdo absurdo, como analisar
0s grupos indigenas contemporaneos, ndo levando em consideracdo as
fusBes grupais e a incorporacdo de simbolos ocidentais em suas culturas
(NASCENTE 2010, p. 13).

Essa imagem do indigena da época em que 0s europeus, principalmente os portugueses

se langaram sobre as terras do Brasil no século XVI, hoje, passa a ter uma conotacao social e
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politica de negacdo da existéncia do indigena, enquanto sujeito presente no cenério das
reivindicagdes de seus territdrios, assisténcia a educacgdo e salde, dentre outras politicas. Esse
sujeito “pré-colonial” deixa de existir no momento em que 0s europeus alcancam essas terras

(Brasil) e tomam posse dos recursos naturais e dos seres humanos que aqui encontram.

2.1.1 Populacéo Indigena, Identidade e Sociedade: discussdo itinerante da colonizacao
aos dias atuais

As populacbes indigenas brasileiras, em sua pluralidade étnico-cultural manifestam
caracteristicas impares, que sdo utilizados como forma de qualificagdo da condigdo indigena
dentro de um padrdo cultural genérico idealizado por uma sociedade com padrbes
caracteristicos tdo diversos como a sociedade brasileira.

As especulacOes genéricas do indigena brasileiro tém sustentado especulacfes negativas
em relacdo a realidade do indigena no Brasil, onde na maioria das situacGes, 0s espacos de
reflexdo sobre a condigdo e o contexto sécio-cultural, histérico e ambiental desses povos séo
ignorados ou até mesmo combatidos por seguimentos da sociedade envolvente.

N&o da para discutirmos a partir de um unico padrdo sécio-cultural e ambiental, temas
como identidade, cultura, ou outros aderecos etnograficos, numa visdo do “verdadeiro” indio,
do indio quinhentista, como foi trabalhado por muito tempo numa perspectiva ocidental.

Nd&o precisariamos percorrer os caminhos da Histéria do Brasil Colonia até os dias de
hoje para entendermos as diferentes identidades culturais entre os povos indigenas brasileiros,
e os processos de (de) formacBes socioculturais ocorridas ao longo de séculos, como resultado
de um contato genocida.

Para confirmar dados sobre o assunto, € suficiente apenas levar em consideracéo, hoje,
0s ecossistemas, 0s ambientes naturais ou artificiais e 0s processos politicos e sociais em que
as diferentes sociedades indigenas encontram-se inseridas para que se perceba a necessidade
de adaptacdo que os levariam as mudangas.

Se considerarmos 0s processos de integracao sociocultural e identitaria de muitos povos
indigenas para a sociedade nacional, que os levaria a processos de (des) configuracdo das
caracteristicas fisicas e linguisticas de muitas comunidades indigenas no Brasil —
principalmente os indigenas do Nordeste brasileiro, verdadeiros escudo protetor para 0s

demais grupos indigenas do interior do pais —, tdo logo perceberiamos que ndo foi uma opg¢éo
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dos povos e comunidades indigenas sua insercdo a sociedade integracionista, mas uma saida,
como forma de sobrevivéncia e resisténcia ao opressor.

N&o uma resisténcia para preservar as caracteristicas fenotipicas ou genotipicas do
sujeito genérico — que foram se desfazendo através das misturas étnicas, efetivadas ao longo
das relacOes entre os diferentes povos —, como sdo reivindicados por muitos seguimentos
sociais conservadores. Mas como uma forma de sobrevivéncia étnica, identitaria e cultural.

Com isso, necessariamente ndo quer dizer que existe indios mais indios que outros.
Mas, dizer que mudancgas sempre aconteceram, e que sempre estardo sujeitas a acontecerem.
Tudo em fungdo de uma necessidade de adaptacdo que a propria sociedade Ihes impusera.

Por que entdo negar as sociedades indigenas o direito de insercdo nesses processos de
mudancas? Aceitar 0 outro com sua condicdo € mais dificil do que caricaturd-lo como
aberracdes? Penso que reflexdes como estas devem ser feitas e respondidas, para podermos
melhor entender os diferentes processos sociocultural e identitarios que fora submetido aos
diferentes grupos indigenas no passado, mas que ainda hoje se faz presente nas concepcdes de
se vé o indigena no cotidiano.

Portanto, todos os processos de definicdo do ser, acabam por questdo de conceito,
revelando uma forte impressédo de preconceito idealizada (TASSINARI, 1998). Preconceito
este reproduzido de forma sistematica e simetricamente direcionada, tendo como pano de
fundo a imagem de um sujeito genérico, estatico, imutavel, incapaz de aceitar as mudancas
gue a propria natureza por si s6 nos impdem.

Percebemos que as concepcBes que buscam negar a diversidade sociocultural dos varios
povos e sociedades indigenas tdo diferentes entre si, a partir de um discurso sustentado pela
imagem do outro, ¢ tdo falso e conveniente como afirmamos que a lingua oficial “brasileira” ¢
a lingua portuguesa.

Em “Jogo de Espelhos”, Rocha (1996) discute a questdo do “outro” do “diferente” de
forma tdo didatica e pedagogica, que fica nitido os processos culturais reproduzidos pelo
discurso do dominador, onde a imagem ou presenca do outro diferente torna-se ameacador. E
o fato de esse outro ndo ser aceito, tem que se expurgado da sociedade que o rejeita.

Porém, como podemos entender a partir das coloca¢Bes do autor, que aceitar o que ndo
¢ comum ao nosso cotidiano nos incomoda ou nos tira da zona de conforto a que tanto
estamos acostumados. Motivo pelo qual reagimos, reivindicando antecedentes, na maioria das

vezes, distantes da nossa realidade.
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Esses sdo alguns paradigmas vivenciados pelo que nds chamamos e conhecemos por
“diversidade”, seja ela de povos, de identidades, de costumes, de cultura, tradi¢des, etc. que a
todo 0 momento é confrontado entre o discurso e a pratica de uma sociedade paradoxalmente
controversa.

Isso se tornou um problema recorrente na sociedade nacional de interesses econdmicos
e politicos, que deslancham interesses sobre os interesses das sociedades indigenas e todo seu
processo de reafirmacdo étnica, politico e sociocultural, como acontece com tanto outros
povos e movimentos sociais que reivindicam atencdo especial do Estado para com 0s seus.

Os reconhecimentos da identidade, dos valores e costumes tradicionais dos povos
indigenas brasileiros, assim como seus territdrios, a todo o momento, sdo questionados e
combatidos pelos mais temiveis seguimentos conservadores da sociedade brasileira que
dominam desde a politica aos setores econdémicos do pais, até os modelos de instrucdo
(educacéo) que devem ser ministrados para o restante da populagéo.

Portanto, o problema da diversidade étnico, cultural identitaria entre os povos e
comunidades tradicionais, tornou-se uma questdo de politicas publicas de estado — como
forma de reivindicagcbes dos povos indigenas, organizados através instituicbes ndo
governamentais —, para que ndo viessem a serem consumidos pelo discurso
desenvolvimentistas carregados de preconceitos.

A diversidade cultural entre os povos indigenas brasileiros nos permite olharmos como
as diferentes populacdes indigenas se relacionam com o mundo, como cada povo em sua
unidade desenvolveram diferentes formas de expressar e interpretar a natureza e 0 Seu
universo simbolico. Essas diferentes formas de expressdo se manifestam na religido, na

organizacéo social, nos costumes e tradi¢des, no artesanato, nos festejos e comemoracoes, etc.

2.1.2 O indigena e 0 meio ambiente: em busca de uma interpretacéo

Considerando os muitos aspectos do dia a dia das comunidades indigenas e sua relagdo
com a natureza, ou como vivem atualmente, é possivel perceber que a relacdo indio/natureza
tende a ser relativa.

Tudo estaria relacionado a forma de vida que cada comunidade adotou para si segundo
suas necessidades e a disponibilidade dos recursos naturais necessarios a sobrevivéncia de

cada grupo indigena.

57



Levando em conta os diversos ecossistemas socio-antropoldgicos, onde se encontram as
populacbes indigenas no Brasil, as formas de relacionamento estabelecidas entre essas
comunidades e a natureza, logo estariamos de frente as diferentes formas e maneira de
interpretacdo da natureza segundo a Otica singular de cada sociedade indigena.

Numa visdo mais sistémica, a natureza aparece para as comunidades indigenas como
um sistema de significados passiveis de interpretagdes que justifica sua relagdo com o meio
natural. O imaginario simbolico flui dando sentido aos fendmenos e ciclos naturais
compreensiveis a partir da 6tica de um conjunto de crencgas e valores atribuidos ao meio,
como forma de adaptagéo sociocultural.

Nao existe entre as sociedades humanas, maneira “instintiva” de interagir com a
natureza, se ndo a opcao de transforma-la para o seu melhor aproveitamento em favor das
necessidades humanas (TASSINARI, 1998).

Portanto,

“(...) toda acdo humana altera o estado natural dos materiais para melhor
aproveita-los e, assim, imprime a natureza as marcas caracteristicas de uma
determinada cultura” (TASSINARI, 1998, p. 453).

Considerando as diversas situacdes em que se caracterizam os territorios ocupados pelas
sociedades indigenas, a interacdo com a natureza imprimem mudancas menos impactantes
sobre 0 meio ambiente do que aquelas impostas pelas sociedades sustentadas por uma
economia de mercado.

As sociedades de espirito capitalista se apropriam da natureza a partir de uma visao
unilateral de producdo de riquezas capitais. Para isso, elas necessitam explorar a natureza o
maximo possivel sem levar em conta a necessidade de se preservar 0s recursos naturais para

as gerac0es futuras.
2.2 O Movimento Indigena Brasileiro e a Garantia dos Direitos Indigenas na
Constituicéao de 1988

As relacdes entre o Estado Brasileiro e 0s povos indigenas nas constituicdes que
antecedem a de 1988 tiveram no seu contexto historico e social uma propensdo de dominio

sobre as populagfes indigenas via a integracdo e homogeneizacao cultural.
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Diante da tendéncia da politica indigenista brasileira dispensada aos povos indigenas,
ndo ha como falar em direito indigena, sem mencionar o movimento indigena como forma de
manifestacdo oposta as politicas integracionista e assimilacionista do Estado Brasileiro.

Apds mais de vinte cinco anos da promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, ndo
tem como nega que o Brasil é um Estado de multiplas caracteristicas étnica e cultural. Essa
riqueza sociocultural e étnica, sempre esteve presente desde os fundamentos da sociedade
brasileira. Resistiu aos diversos processos de homogeneizacdo em favor de politicas
assistencialista direcionadas as comunidades e povos indigenas do Brasil.

O direito dos povos indigenas no Brasil, fundamentado na Constituicdo de 1988, foram
conquistas amadurecidas no calor de uma historia, que nem sempre fora justa ou generosa
para com 0s povos indigenas brasileiros.

A Constituicdo Federal de 1988 traca pela primeira vez na historia do Estado brasileiro,
um novo panorama sociopolitico e cultural para as sociedades indigenas de um modo geral. E
garantido a essas comunidades o direito a uma organizacdo social prdpria, que atenda as
demandas de manutencao de suas identidades e costumes.

Garantia especial a educacdo especifica e diferenciada, resguardando o uso da lingua
materna nos processos de ensino-aprendizagem,

Art. 210. Serdo fixados conteidos minimos para o ensino fundamental, de
maneira a assegurar formacéo basica comum e respeito aos valores culturais
e artisticos, nacionais e regionais.

§ 2° - O ensino fundamental regular sera ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem.

Manifestacdes de suas culturas,

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e
acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizacdo e a
difusdo das manifestacdes culturais.

§ 1° - O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares, indigenas
e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo
civilizatorio nacional.

Reconhecimento de sua organizacédo social, costumes, linguas, crencas e tradi¢des; bem
como direitos originarios sobre suas terras que tradicionalmente ocupam,

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,

linguas, crencas e tradi¢Oes, e os direitos originarios sobre as terras que
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tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.

§ 1° - Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas
em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu
bem-estar e as necessarias a sua reproducao fisica e cultural, segundo seus
usos, costumes e tradigoes.

§ 2° - As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua
posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo,
dos rios e dos lagos nelas existentes.

§ 3° - O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais
energéticos, a pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas s6
podem ser efetivados com autorizagdo do Congresso Nacional, ouvidas as
comunidades afetadas, ficando-lhes assegurada participagdo nos resultados
da lavra, na forma da lei.

§ 4° - As terras de que trata este artigo sdo inalienaveis e indisponiveis, e 0s
direitos sobre elas, imprescritiveis.

§ 5° - E vedada a remogéo dos grupos indigenas de suas terras, salvo, "ad
referendum™ do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que
ponha em risco sua populacdo, ou no interesse da soberania do Pais, ap6s
deliberacdo do Congresso Nacional, garantido, em qualquer hipotese, o
retorno imediato logo que cesse o risco.

8§ 6° - Sdo nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que
tenham por objeto a ocupagdo, o dominio e a posse das terras a que se refere
este artigo, ou a exploracdo das riquezas naturais do solo, dos rios e dos
lagos nelas existentes, ressalvado relevante interesse publico da Unido,
segundo o que dispuser lei complementar, ndo gerando a nulidade e a
extincdo direito a indenizagdo ou a a¢des contra a Unido, salvo, na forma da
lei, quanto as benfeitorias derivadas da ocupacao de boa fé.

§ 7° - Ndo se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, § 3° e § 4°.
Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizagdes sdo partes legitimas

para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o
Ministério Publico em todos os atos do processo.

A consolidacdo desses direitos foram frutos de mobilizagdo das organizagdes indigenas

a partir de 1970, onde a presenca indigena no cenario politico nacional foi de fundamental

importancia para a consolidacéo dessas conquistas num Estado de direito.

O movimento indigena surge na década de 1970 do seculo passado, objetivando a

protecdo das terras indigenas, destacando nesse cenario a Unido das Nagdes Indigenas - UNI,

assumindo a fungdo de articular os povos indigenas e suas organizagdes regionais em prol de
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direitos que reconhecessem a cidadania indigena e suas formas de organizacdo sociocultural,
politica e econdmica.

Diante do paradigma estrutural e sociopolitico em que se encontrava o Estado Brasileiro
até 1988, o movimento indigena abre caminhos para que suas liderancgas se familiarizassem
com os mecanismos de funcionamento do poder judicidrio em defesa de seus direitos,
realidade até entdo distante de muitos povos indigenas no Brasil.

E de suma importante observar a relevancia do reconhecimento dos direitos dos povos
indigenas no mundo contemporaneo em relacdo a tempos passados, assim como a atuacdo das
liderangas indigenas no cenario politico nacional, quanto internacional, considerando os
processos de reafirmacdo de suas identidades, tradigdes e costumes no mundo cada vez
globalizado.

A Constituicdo Federal de 1988 tornou-se um marco historico para 0 movimento
indigena brasileiro, por reconhecer aos povos e comunidades indigenas o seu legitimo estado
de coletividade e direitos especiais, no que se refere as diferencas culturais e seus modos
préprios de organizacéo.

O marco historico demarcado pela CF/1988 — que serviu como um divisor de aguas na
histéria das relacdes sociedades ndo indigena e indigena — criou as bases para que as
populacbes indigenas brasileiras, estabelecem como verdadeiras sociedades pluriétnicas e
multicultural. Permitindo e “garantindo” a continuidade dos povos indigenas nas
particularidades socio-cultural, territorial e ambiental.

Para Ana Valeria Araujo et al (2006, p. 45),

Ao afirmar o direito dos indios a diferenca, calcado na experiéncia de
diferencas culturais, o diploma constitucional quebrou o paradigma da
integracdo e da assimilagdo que até entdo dominava 0 nosso ordenamento
juridico, determinando-lhe um novo rumo que garanta aos povos indigenas
permanecerem como tal, e se assim desejarem, devendo o Estado assegurar-
Ihes as condicBes para que isso ocorra. (...) ao reconhecer aos povos
indigenas direitos coletivos e permanentes, a Constituicdo abriu um novo
horizonte para o pais como um todo, criando as bases para o estabelecimento
de direito de uma sociedade pluriétnica multicultural, em que povos
continuem a existir como povos que sdo, independentes do grau de contato
ou de interacdo que exercam com 0s demais setores da sociedade que 0s
envolve.

Ao se afirmarem perante a Constituicdo de 1988 enquanto povos pluriétnicos e
multiculturais, os povos indigenas passam a constituir-se de forma auténoma, envolvendo-se

com a sociedade civil sem temé-la e sem ser necessario a perda ou o abandono dos seus
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referenciais culturais. Isso porque ambos se encontram em universos onde valores individuais
coletivos sdo respeitados, ndo sendo necessaria uma assimilagdo for¢cada como acontecera em
momentos de contato entre a sociedade nacional e as populacgdes indigenas.

A partir de 1988, novas relacdes entre o Estado brasileiro, a sociedade civil e os povos
indigenas, vao se estabelecendo de forma que, o direito a diferenca,

Sao reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas,
crencas e tradicbes, e os direitos origindrios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens (ARAUJO et al, 2006, p. 45).

A Carta Magna de 1988 estabelece os fundamentos necessarios ao reconhecimento dos
direitos indigenas, bem como a responsabilidade de defendé-los judicialmente, cabendo a
Unido legislar em prol dos interesses dos povos indigenas.

Portanto, observamos que o processo de construcdo e ampliacdo dos direitos indigenas
no Brasil é resultado, em grande parte, de realizacbes continuas e sistematicas entre
organizacdo indigenas e da sociedade civil, que juntos, propiciaram, no campo da coalizdo
dos interesses, as reivindicagdes que, durante o processo da Constituinte, se caracterizaria no
reconhecimento dos direitos dos povos indigenas.

A inclusdo dos direitos indigenas na Constituicdo de 1988 foi uma conquista, mas nao a
concluséo desta conquista. Pois os direitos e garantias que aparecem como prerrogativas nao
garantem por si SO, a sua aplicabilidade. A eficiéncia e eficacia da legislacdo brasileira, assim
como as garantias dos direitos, dependem do poder de mobilizacdo dos povos indigenas e de

suas organizacoes.

2.2.1 Interculturalidade, Linguas indigenas e os direitos dos povos indigenas

A interculturalidade nos remete a um conceito genérico da relacdo diversidade cultural,
social e identitaria. A cultura segundo Castilho et al (2009, p. 161) “pode ser entendida como
uma totalidade integrada em uma sociedade como um sistema de relagdes socias”, ou por
conseguinte, como uma

“interpretagdo global da natureza, um sistema total para compreender e
mudar o mundo. A cultura abarca todas as expressdes produtivas do ser
humano, tecnoldgicas, econdmicas, artisticas e domeésticas. Implica uma
relacdo sistemdtica entre cada aspecto da vida, tal como esta é vivida”
(CLAXTON, 1994, p.7).
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A interculturalidade no contexto das interacdes sociais, culturais e identitaria, presume
ser a combinacdo e compartilhamento de todos esses conceitos na a partir da convivéncia
entre os individuos em sociedade.

Essa interculturalidade, entre os povos indigenas — e acredito que ndo sé entre 0s povos
indigenas, como em qualquer outra sociedade — acontecem por meio das trocas, sejam elas,
simbdlica ou materializada. Por exemplo, os Patax6 do extremo-sul da Bahia, padronizou um
unico tipo ornamentacdo (coca, tanga, pinturas corporais, etc...) como forma de manutencéo
da identidade étnica e cultural do povo, sendo em seguida, compartilhada entre outros povos,
principalmente entre os Pataxd Ha ha hée do sul do estado.

O problema maior entre tudo isso, € que pode haver uma sobreposicdo identitaria e
cultural sobre ou povo ou comunidade.

A interculturalidade em contexto tedrico tem existir e funcionar como uma espécie de
trocas de conhecimentos e saberes entre os diferentes povos e tradi¢cOes, e nessas trocas
construir o que poderiamos chamar de uma “democracia cultural” entre os povos.

As linguas faladas pelos povos indigenas brasileiros representa em linhas gerais uma
especificidade dentro do conceito de interculturalidade. Isso ndo quer dizer que as linguas
indigenas funcionam de forma isoladas, até mesmo porque muitos povos indigenas
localizados tanto no territorio brasileiro compartilham seus idiomas e dialetos como uma
forma de manterem contatos intertribais. Ndo nos esquecamos de que existem povos que além
de falar sua lingua materna e de outras etnias, no seu cotidiano, falam o portugués e o
espanhol. O caso de muitos povos indigenas que vivem em regides de fronteiras.

As linguas indigenas existentes e faladas no Brasil séo hoje para mais de 180. A grande
maioria dessas linguas concentra-se na regido amazonica, assim como seus falantes com uma
populacdo 350.000 individuos (FRANCHETTO, 2004).

O Brasil é considerando um pais com a mais alta densidade linguistica, ou seja, existe
uma concentragcdo de muitas linguas diferentes em um mesmo territdrio. Mas é onde se
encontra uma das mais baixas concentracfes demogréaficas considerando a quantidade de
linguas existentes em relagdo a quantidade de falantes para cada lingua. 1sso se tornou uma
preocupacdo para muitos linguistas, uma vez que muitas linguas indigenas ainda faladas no
Brasil, encontra-se em perigo de extingdo, pelo fato de seus falantes encontrar-se em nimeros
bem reduzidos (FRANCHETTO, 2004).

63



A linguagem é uma forma de expressdo sociocultural desenvolvida por determinado
grupo ou sociedade humana para expressar valores, crengas e sentimentos dentro de um
contexto envolvido tanto pelo mundo natural quanto sobrenatural. Assim, € utilizado um
conjunto de codigos e simbolos expressos tanto em forma de linguagem verbal (conversa e
escrita), ou através de simbolos.

A linguagem enquanto meio de comunicagdo, torna-se um sistema simbdlico complexo
e singular, podendo ser restrito a apenas um grupo. Este sistema simbolico, por ser complexo,
exerce influencia na formacdo da personalidade dos individuos de um determinado grupo
social ou comunidade.

A partir de uma perspectiva genérica, a cultura busca agregar valores éticos, filosoficos,
cultural e moral, criado e recriado por determinadas sociedades, ou agrupamentos sociais, que
sdo transmitidos aos seus interlocutores ao longo de geracdes.

Para Teixeira (1998, p. 293) a cultura de um povo é nada mais do que um conjunto de
resposta que o povo da as experiéncias pelas quais passam, e a lingua, como a cultura séo
moldados ao longo do tempo.

Entre as popula¢des indigenas brasileiras a diversidade cultural, como afirma Franchetto
(1999, p. 6), é caracterizada pelo grande nimero de etnias e linguas faladas em praticamente
todo territorio nacional. Essa extraordinaria diversidade cultural caracteriza o modo préprio
que cada povo se organizar, pensar e conhecer o mundo natural e sobrenatural.

No entanto, essa riqueza sociocultural e linguistica, por muito tempo esteve negada a
sociedade brasileira, que passou a ter uma visdo distorcida sobre as sociedades indigenas.
Visao esta, caracterizada pelo “indio” como um ser genérico, ndo levando em conta 0s
costumes, crencas e tradicdes de cada povo.

Considerando as caracteristicas culturais de cada sociedade, Teixeira (1998, p.180)
afirma que a lingua é o meio basico de organizagdo da experiéncia e do conhecimento
humano. Afirma ainda ser a linguagem uma caracteristica que mais distingue o ser humano de
outros animais.

Percebe-se, que dentre todos os elementos que compfe o conjunto do universo
sociocultural de todos os povos, a linguagem parece ser o elemento estrutural para os demais
sistemas simbdlicos reproduzidos e transmitidos no ndcleo social de uma determinada

sociedade. Neste sentido, os povos indigenas tém caracteristicas proprias de interacfes, onde a
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linguagem reproduzida através da narrativa oral foi por muito tempo, e continua sendo para
muitos povos e comunidades indigenas, uma forma de transmisséo do saber.

Franchetto (1999) explica que as linguas indigenas, como tantas outras existentes no
mundo, tem sua origem em uma outra lingua pré-existente, chamada de tronco linguistico,
que por sua vez classifica-se em familias linguisticas.

Ao longo do processo histdrico, muitos povos indigenas foram vitimas do processo de
integracdo cultural imposta pela sociedade colonizadora. Essas populacdes indigenas
assimilaram valores culturais e linguisticos, ora por imposi¢do, ora como uma forma de
sobrevivéncia, e, at¢ mesmo de resisténcias. E o caso, por exemplo, dos indios do Nordeste
brasileiro, que foram 0s primeiros a recepcionar a chegada dos europeus, assim como
também, foram os primeiros a sofrer os impactos da colonizacao.

Ao falarmos de lingua indigena como elementos de representacdo cultural, ndo podemos
deixar de falar das pinturas corporais, que também, é uma forma de escrita bastante presente
no cotidiano das comunidades indigenas brasileiras.

A pintura corporal é uma forma de escrita e nelas sdo registrados 0s conhecimentos
tradicionais, lembrancas concebidas e reproduzidas pelos ancides ao longo de grandes
experiéncias, manifestadas em suas mais variadas formas.

Nesse contexto, o corpo transforma-se numa ferramenta social, servindo de suporte para
registrar as manifestacdes linguisticas e simbdlicas produzidas pela comunidade tradicional e,
por meio da percepc¢do simbdlica abstraida da natureza, se concretiza e é compartilhada como
uma forma de comunicacdo entre 0 mundo natural e 0 mundo sobrenatural. Neste sentido, a
pintura corporal para as comunidades indigenas funcionam como um meio de comunicagao
entre 0 mundo concreto e o0 abstrato, que sdo reproduzidos pelos membros da comunidade e a
sua relacdo com a natureza.

Para as comunidades indigenas, a pintura corporal é um instrumento de reafirmacéo e
manifestacdo de suas identidades étnicas, e que, porém, podem ser percebidas e manifestadas
de formas distintas culturalmente, a depender de cada povo, ou comunidade indigena e 0 meio
onde se encontra inseridas.

A revitalizacdo das pinturas indigena para muitas comunidades tornou-se um elemento
importantissimo no processo de (re)afirmacao sociocultural e identitaria para muitos povos
indigenas, principalmente no nordeste brasileiro, onde os impactos da colonizagdo foram

avassaladores e as consequéncias terriveis.
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2.2.2 Processos de Educacdo, Cultura e Territorio Indigena na Bahia

Diante das reivindicaces e lutas legitimas, os povos indigenas tém reconhecido 0s seus
direitos, de forma a garantir sua organizacdo social, valores, costumes e tradicdes, seus
processos de constituicdo histdrica, socializacdo de saberes, producdo de conhecimentos e
transmissédo cultural para as novas geracoes.

Desse modo, o etnoconhecimento dos povos indigenas sobre a natureza, ¢ “resultado de
experiéncias” e “trocas de informagdao” entre diversos povos e culturas que se
complementaram ao longo de geragdes através da “troca de informagdo” (COSTA-NETO,
2000, p. 423). Esse saber tradicional enquanto resultado de experiéncias vivenciadas pelos
diferentes povos e comunidades tradicionais, e, portanto, produto de uma longa relacédo
historica entre homem e natureza.

No contexto social e comunitéario, a escola, por exceléncia, é o local dedicado a
educacdo, socializagdo, construgdo de saberes e do conhecimento. A educacdo escolar
indigena constitui-se como espaco de relevancia da troca de conhecimentos, da afirmacdo de
identidades, que sdo reescrita a partir da memoria histérico-social e cultural de cada povo, da
valorizacdo das linguas e dos conhecimentos/saberes indigenas.

Para Oliveira (2003) a no¢do de identidade surge em duas dimensOes: a pessoal e a
social, onde “ambas estdo interconectadas, permitindo-nos toma-las como dimensfes de um
mesmo e incluso fendmeno, situados em diferentes niveis de realizacdo. O nivel individual,
onde a identidade pessoal é objeto de investigagdo por psicologos, e o nivel coletivo, plano
em que a identidade social se edifica e se realiza” (OLIVEIRA, 2003, p. 118). Afirma ainda o
autor, que

a identidade social surge como a atualizacio do processo de identificagéo e
envolve a nocdo de grupo, particularmente a de grupo social. Porem a
identidade social ndo descarta da identidade pessoal, pois esta também de
algum modo é reflexo daquela (Op. Cit. p. 118)

O conceito de identidade na concepcao indigena concebe-se a parir de uma perspectiva
social, centrada num conjunto de valores e simbolos culturais (lingua, pintura, rituais, etc...)
tipico do povo ou comunidade indigena, onde o individuo quase nao aparece fora do contexto

comunitario. Ou seja, a identidade encontra-se centrada no coletivo apresentando uma maior
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relevancia nas relagdes intertribais e sociais. Isto €, a identidade étnica € representada sob um
sistema de referéncia ideoldgico, em que seja capaz de “se situar num determinado sistema de
relacdes” (OLIVEIRA, 2003, p. 118).

Diante do contraste, identidade pessoal e coletiva, a escola é o espago onde esses
conceitos permitem reflexdes sobre a condi¢do e importancia do individuo enquanto parte de
um processos maior, que é a manutencdo da identidade étnica.

De acordo com Ferreira (2003, p. 27), a escola é

um espaco definido para a criacdo de conhecimentos e formagdo de
conceitos e do ser humano. E um lugar apropriado para a realizagdo dos
processos de significacdo e construcdo dos condicionantes internos e
externos de participagdo e envolvimento dos individuos nas relacdes que
permitem as reflexdes sobre a diferenca, as proposices de respeito,
solidariedade, tolerancia e exercicio de cidadania.

N&o da para falar nos processos educacionais impostos aos povos indigenas, sem fazer
antes, referéncia as etapas dos processos civilizatorios que teve na “educa¢do”, uma segunda
via de acesso e apropriacao dos territorios indigenas, e como consequéncia, a negacdo fisica,
sociocultural e linguistica, tendo como resultado o “fracionamento étnico” (CUNHA, 2012.
p.13) ao longo dos séculos de contato.

Os primeiros passos sdo dados pelos jesuitas em meados do século XVI, através da
catequizacdo das populagbes indigenas e a implantacdo dos sistemas de aldeamentos
missionarios. Os aldeamentos tinham como politica de Estado, além da imposicdo dos
costumes e valores dos povos invasores sobre os autoctones, facilitar a expansdo do sistema
colonial sobre os territérios dos povos “conquistados” (OLIVEIRA & FREIRE, 2006).

Desse modo, podemos constatar o inicio dos primeiros movimentos envolvendo o0s
povos indigenas, reféns aos processos e praticas de desigualdades sociais colonizadoras e de
injustica sociais, inclusive de uma educagéo impositiva

O segundo momento se da em meados do século XVIII, com a implantacdo de politicas
laicas, inspiradas em principios iluministas, convergindo com a separacdo entre Estado e
Igreja e a expulsdo das ordens religiosas da colonia portuguesa. Nesse periodo, a
administracdo dos aldeamentos foi substituida pelo Diretdrio, responsaveis pela organizagdo
das aldeias e pela propagagdo da “fé” e “civilizacdo dos indios” através de uma educagdo
pautada no desenvolvimento local (OLIVEIRA & FREIRE, 2006).
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A educacdo no periodo pombalino, além de assimilacionista, assumiu o papel de
organizar e instruir o indigena aldeado para o trabalho e para o comércio, ao mesmo tempo,
eram inseridos a sociedade colonial.

Entre 1910 a 1980, as politicas de Estado direcionadas aos povos indigenas pouco
diferenciavam do periodo colonial.

A partir de uma caracteristica de regime tutelar, os projetos de intervencdo do Estado
brasileiro junto as sociedades indigenas resumiam apenas em dar-lhes protecdo e prepara-los
para integra-los a sociedade nacional.

Durante esse periodo, a assisténcia sanitaria e educacional foi uma das preocupacgdes do
SPI. A escola possuia 0 mesmo perfil empregado pelos jesuitas nos aldeamentos missionarios
no século XVI. Os ensinamentos convergiam em torno de preparar os indigenas “localizados”
para o trabalho regional. Com essa pratica, além da tentativa de integrar varios povos
indigenas a “comunhao nacional”, o Estado brasileiro, a todo 0 momento, negava a identidade
étnica e sociocultural dos povos e comunidades indigenas (OLIVEIRA & FREIRE, 2006).

Entretanto, com excecdo da Constituicdo de 1988 — que reconhece, além dos direitos
dos povos indigenas, sua organizacdo social, costumes, linguas, crencas e tradi¢cbes e 0s
direitos originarios sobre as terras que ocupam —, as demais Constituicdes reconheciam o0s
direitos dos povos indigenas sobre suas terras, porém, com ressalvas de que, todos 0s povos
indigenas em breve desapareceriam. Era apenas uma questdo de tempo. A educacédo projetada
para 0s povos indigenas nas primeiras décadas do século XX, mais uma vez, torna-se um Viés
de realizacdo dos projetos do Estado brasileiro sobre as populacGes indigenas e seus

territorios.

2.2.2.1 Educacgdo, cultura e territorio

As populacBes indigenas na Bahia e no Brasil ainda enfrentam muitos problemas
relacionados a questdes de demarcacdo de suas terras — diga-se de passagem, motivo de
muitas contestacdes politicas e econdmicas dos setores dominantes de nosso pais —, as
questdes relacionadas a educacéo e a saude.

O movimento indigena, representado por suas liderancas, assessorados por organizagdes
ndo governamentais, tém reivindicado junto aos poderes publico, politicas publicas a favor de
suas comunidades, buscando corrigir as desigualdades entre a sociedade envolvente e as

populacgdes indigenas.
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A educacdo escolar, nesse contexto, tornou-se um dos principais espagos de discussdes

dos interesses das comunidades indigenas.

Mesmo enfrentando dificuldades, a educacdo escolar indigena é caracterizada pelos

diferentes processos de ensino aprendizagem priorizando e reconhecendo a diversidade

cultural e linguistica de cada povo, por ser concebida segundo os principios e projetos de cada

comunidade, o por ser bilingue e multilingue, especifica e diferencia (RCNEI, 2005).

Pautado nessas caracteristicas, 0s processos tradicionais de aprendizagem e aquisicdo do

conhecimento de cada povo indigena, tem na oralidade, nos mitos e crencas, uma forma de

transmisséo dos saberes tradicional.

Na educacdo indigena,

A escola ndo deve ser vista como o Unico lugar de aprendizado. Também a
comunidade possui sua sabedoria para ser comunicada, transmitida e
distribuida por seus membros; sdo valores e mecanismos da educagdo
tradicional dos povos indigenas (RCNE, 1998, p.23).

Entre os povos indigenas, a educagdo se assenta em principios que lhes sdo préprios,

dentre os quais:

- uma visao de sociedade que transcende as relagGes entre humanos e admite
diversos "seres " e forcas da natureza com os quais estabelecem relacGes de
cooperagdo e intercambio a fim de adquirir - e assegurar - determinadas
qualidades;

- valores e procedimentos proprios de sociedades originalmente orais, menos
marcadas por profundas desigualdades internas, mais articuladas pela
obrigacdo da reciprocidade entre 0s grupos que as integram;

- nogOes proprias, culturalmente formuladas (portanto varidveis de uma
sociedade indigena a outra) da pessoa humana e dos seus atributos,
capacidades e qualidades;

- formacéo de criangas e jovens como processo integrado; apesar de suas
indmeras particularidades, uma caracteristica comum as sociedades
indigenas é que cada experiéncia cognitiva e afetiva carrega mdaltiplos
significados - econbmicos, sociais, técnicos, rituais, cosmologicos (RCNE,
1998, p.23).

O Parecer CNE/CEB 14/99, que trata das Diretrizes Nacionais de Funcionamento das

Escolas Indigenas, na sua parte introdutoria afirma que,

(...) todos os povos indigenas, independente da instituicdo escolar, possuem
mecanismos de transmissdo de conhecimentos e de socializacdo de seus
membros, e de que a instituicdo da escola é fruto histérico do contato destes
povos com segmentos da sociedade nacional (...) (BRASIL, 1999, p. 3)
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Considerando os diferentes processos de aquisicdo e transmissdo dos conhecimentos
pelas diversas sociedades indigenas, e a sua relacdo com a escola, existem diferencas entre
educacdo indigena e educacéo escolar indigena.

A educacdo indigena propriamente dita é aquela em que todos os membros de uma
determinada comunidade tornam-se responsavel pela educacdo e formagdo do individuo no
nacleo comunitério. J& educacdo escolar indigena, complementa essa formacao, permitindo o
acesso aos codigos e linguagens através dos processos de ensino-aprendizagem ndo-especifico
da comunidade indigena.

Ainda segundo o Parecer CNE/CEB n. 14 de 1999, a educacdo indigena,

(...) designa o processo pelo qual cada sociedade internaliza em seus
membros um modo préprio e particular de ser, garantindo sua sobrevivéncia
e sua reproducdo. Diz respeito ao aprendizado de processos e valores de cada
grupo, bem como aos padrdes de relacionamento social que séo intronizados
na vivéncia cotidiana dos indios com suas comunidades.

O mesmo parecer tratando das responsabilidades inerentes ao grupo na formacdo da
personalidade sociocultural da crianga enquanto individuo integrante do grupo social, diz
ainda que, “(...) Nao ha, nas sociedades indigenas, uma instituicdo responsavel por esse
processo: toda a comunidade é responsavel por fazer com que as criangas se tornem membros
sociais plenos” (BRASIL, Parecer CNE/CEB n. 14/99).

Visto como processo,

(...) a educacdo indigena designa a maneira pela qual os membros de uma
dada sociedade socializam as novas geracdes, objetivando a continuidade de
valores e instituicGes consideradas fundamentais. Designa o processo pelo
qual se forma o tipo de homem e de mulher que, segundo os ideais de cada
sociedade, correspondente a verdadeira expressdo da natureza humana,
envolvendo todos os passos e conhecimentos necessarios & construcdo de
individuos plenos nestas sociedades (BRASIL, 1999, p. 3).

Segundo os principios gerais tracados pelas Diretrizes para a Politica Nacional de
Educacdo Escolar Indigena (1993, 147),

A escola indigena tem como objetivo a conquista da autonomia socio-
econdmico-cultural de cada povo, contextualizada na recuperagdo de sua
memoria histérica, na reafirmacdo de sua identidade étnica, no estudo e
valorizacdo da propria lingua e da propria ciéncia — sintetizada em seus
etnoconhecimentos, bem como no acesso as informagdes e aos
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade majoritéria e das demais
sociedades, indigenas e ndo-indigenas.
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Podemos verificar que, ha contribuicdes legais para que os indigenas possam manter um
modo préprio de educacdo, apesar dos prejuizos que afetaram de modo direto as sociedades
indigenas e as suas identidades étnicas, de modo geral.

Assim, em conformidade com o estabelecido na Resolucdo CNE/CP,

a escola indigena tem que ser parte do sistema de educagdo de cada povo,
no gual, a0 mesmo tempo em que se assegura e fortalece a tradicdo e 0 modo
de ser indigena, fornecem-se os elementos para uma relacdo positiva com
outras sociedades, a qual pressupde por parte das sociedades indigenas o
pleno dominio da sua realidade: a compreensédo do processo histérico em que
estdo envolvidas, a percepcdo critica dos valores e contra valores da
sociedade envolvente e a pratica de autodeterminacdo (BRASIL, CNE/CP, p.
178).

A partir dessa compreensdo, a escola indigena deve atender aos desejos e anseios das
comunidades onde se encontram inseridas, tendo como principal papel, o desenvolvimento de
projetos socioeconémicos e culturais, que visem a autonomia da comunidade e a valorizacao
dos processos historicos e identitarios.

Diante do exposto, € importante compreender que a funcdo da escolar indigena, tem
como propdasito, a formacdo de uma consciéncia cidada, na capacidade de (re) formulacédo de
estratégias de resisténcias das comunidades indigenas as imposic¢des da sociedade envolvente,
ao mesmo tempo, permitindo o acesso aos conhecimentos da sociedade ndo indigena, para a
melhoria das condi¢Oes de vida das comunidades envolvidas. Para isso, a escola precisa se
constituir como espaco de respeito a diferenca, valorizando o didlogo como recurso necessario
a construcdo e reafirmacdo do saber de cada povo frente aos processos de ensino
aprendizagem.

Podemos dizer que,

é a sociedade e a sua cultura que definem valores, comportamentos e
significados, norteando e sustentando o processo de socializacdo dos seus
individuos, que produz e reproduz o imaginério coletivo e toda a construcéo
simbdlica, dando sustentacdo aos modos de viver nos espagos publicos e/ou
privados, da casa, da rua, da praca e da escola (FERREIRA, 1999, p. 67).

A partir desse entendimento, a autora utiliza Castoriadis (1975) para dizer que,

O imaginario é o principio fundador da sociedade, pois é ela que elabora sua
prépria forma de viver, seu proprio mundo ao construir uma teia de
significacdes e sentidos que lhe é prépria. O imaginario € coletivo, portanto,
compartilhado pelos individuos de uma sociedade, um grupo social e se
identifica como o espago da representagédo, das imagens, das formas do seu
mundo e do outro, provocando desejos, sedugéo, sonhos, imaginagéo, formas
simbolicas relacionais, um ‘imaginario radical’ (FERREIRA, 2003, p. 67).
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Os pressupostos educacionais, integracionistas, que visava a integracdo do indio a
comunh@o nacional e aos processos de homogeneizacdo, que negava a diversidade
sociocultural dos povos que compdem a sociedade brasileira, em tese, deixa de existir.

Os processos de ensino aprendizagem, chancelada pela educagdo especifica e
diferenciada, permite as escolas indigenas preservar o universo sociocultural dos povos e
comunidades indigenas em suas bases territoriais, com curriculos especifico definido pela

prépria comunidade.

2.3 O saber local: uma abordagem tedrica dos fendmenos culturais e concepgoes
indigenas de natureza, meio ambiente, sustentabilidade e conservacdo ambiental

Os Povos e Comunidades Tradicionais tém como caracteristica principal o modelo de
ocupacdo do espaco e dos recursos naturais voltados para a subsisténcia como fonte de
articulagdo com o mercado; uso intensivo da mdo de obra familiar e tecnologia de baixo
impacto sobre o meio ambiente (DIEGUES, 1998; ARRUDA, 1999).

Os “povos nativos”, terminologia genérica que pode ser aplicada a povos e
comunidades tradicionais, sdo aqueles identificados em determinada area geogréafica, que
apresentam caracteristicas socioculturais singulares entre seus membros.

A Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos Tradicionais, instituida
pelo Decreto Lei n° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007, busca garantir e reconhecer a auto
definicdo dos povos e comunidades tradicionais, de modo que tenham acesso pleno aos
direitos civis individuais e coletivos, bem como o direito de usufruir dos seus territorios
tradicionais e dos recursos naturais que tradicionalmente utilizam para sua reproducéo fisica,
cultural e econdmica.

Povos ou Comunidades Tradicionais sao,

grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas préprias de organizacdo social, que ocupam e usam
territérios e recursos naturais como condicdo para sua reproducdo cultural,
social, religiosa, ancestral e econémica, utilizando conhecimentos, inovagdes
e préticas gerados e transmitidos pela tradicdo...

O Territério Tradicional sdo 0s espagos necessarios a reproducdo cultural, social e
econémica dos povos e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma permanente
ou temporaria (DECRETO LEI N° 6.040/2007). Essas caracteristicas perpassam desde a
ligacdo direta com o territorio ancestral, a auto identificagdo com o grupo e sua identificacdo
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por outros grupos sociais, bem como pela presenga de institui¢ces sociais e politicas préprias,
tradicionalmente firmadas pelo costume e pela tradicdo, pautado no sistema de producdo
voltado para a subsisténcia (DIEGUES et al., 2000).

As comunidades ou povos tradicionais (indigenas, extrativistas, camponesas, pescadores
artesanais, etc.) segundo Diegues (2000) possuem forte ligacdo e dependéncia dos recursos
naturais, da sua estrutura simbolica, dos sistemas de manejo desenvolvido ao longo de
geragdes, que 0s tornam parceiros dos processos de preservagao e conservacao da natureza.

Comunidades ou povos tradicionais sdo categorias sociais nomeadas por suas atividades
ou representagdes étnicas que os unem em determinado contexto sociocultural e geografico,
orientados por politicas estabelecidas pelo grupo local.

As populacdes e povos tradicionais ao longo da concepcdo e construcdo do seu
arcabouco de conhecimentos teve na sua esséncia, grande influéncia da cultura indigena,
iniciada no periodo colonial, a partir dos primeiros contados entre o colonizar e populacdes
autoctones.

Para Arruda (1999), as formas de ocupacdo portugueses das terras brasileiras no
momento da colonizacdo europeia no Brasil e movidas por longos processos historicos foram
perversas, inclusive pela utilizacdo de meios de exterminio, disseminacdo de epidemias,
apropriacdo de territérios e submetimento genicida e etnicida das populagbes indigenas
originérias.

A colonizag&o do Brasil empreendida a partir do século XVI plasmou entre a
populagéo rural um modelo sociocultural de adaptacdo ao meio. Esse modelo
sociocultural de ocupagdo do espaco e de utilizacdo dos recursos naturais,
devem maior parte de suas caracteristicas as influéncias das populacGes
indigenas e ao caréter ciclico e irregular do avango da sociedade nacional
sobre o interior do pais. Esse modelo sociocultural de ocupacdo do espago e
de utilizado dos recursos naturais deve maior parte de suas caracteristicas as
influéncias das populacGes indigenas e ao carater ciclico e irregular do
avanco da sociedade nacional sobre o interior do pais (ARRUDA, 1999, p.
81).

Contudo, devido ao desconhecimento sobre o0 novo territorio colonizado, e diante de um
ambiente “hostil” e desconhecido, coube & populacdo colonial nascente adaptarem as técnicas
indigenas as suas necessidades primarias. A ocupacdo sociocultural foi assim, o0 modelo ideal
para este tipo de cultura, implicando na “a incorporacdo da extraordinéria capacidade de

ajustamento ao meio demostrada pelos indios” (ARRUDA, 1999, p. 81).
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Compreende-se, entretanto, que os chamados povos tradicionais, sdo produtos da
interacdo do Etnoconhecimento produzidos pelos diferentes agrupamentos sociais,
constituidos a partir do projeto colonizador. Neste cenario, as comunidades indigenas surgem
como principais sujeitos a contribuir no processo de formacdo de uma nova identidade
cultura, a partir da incorporagdo dos elementos da cultura indigena pelos povos colonizadores.

Essa influéncia se manifesta em varios aspectos da chamada “cultura rustica”, que
muito bem adaptada permitiu ao colonizador a adocdo de técnicas capaz de adaptar-se ao
meio, e a partir desse processo de adaptacdo incorporar conhecimentos necessarios a sua
sobrevivéncia.

A influéncia indigena também se manifestou nas formas de organizagdo para
o trabalho e nas formas de sociabilidade. No modelo de “culturas rusticas” as
familias sdo unidades de producdo e consumo que, através de relagdes de
ajuda baseada na reciprocidade (na intuicdo do “mutirdo”, nas festas
religiosas, etc.) s articulam umas com as outras em estruturas frouxas mas
mais abrangentes... (ARRUDA, 1999, p. 81).

Os povos tradicionais passam por transformacdes internas enquanto produto da
dindmica que os movimentam no contexto sociocultural e nas relac6es entre diferentes grupos
e ambientes. Essas transformagfes ocorrem no plano das relagfes interpessoais envolvendo
individuos de diferentes grupos étnicos.

Para Diegues et al (2000) essas mudancas acontecem de forma mais lenta, considerando
a dependéncias que os povos tradicionais possuem em relacdo ao meio onde vivem e 0s
recursos naturais disponiveis. Observa ainda que, 0s conservacionistas devem valorizar 0s
aspectos positivo entre a parceria cultura tradicional e a protecdo da natureza, através de acbes
que promovam a melhoria das condic¢des de vida das comunidades e povos tradicionais.

Diegues et al (2000) comenta ainda que, as culturas tradicionais apresentam
caracteristica do modo de producdo pré-capitalista, ou seja, um modo de producdo néo
associado ao mercado, mesmo havendo certa dependéncia destes com a economia externa.

Por outro lado, ao analisar a situacdo juridica das populac@es tradicionais em relagdo
aos seus territorios, Arruda (1999; 2000), observa que apesar da relevancia das comunidades e
povos tradicionais para a conservacdo do meio ambiente, as politicas ambientais, desprezam o
potencial conservacionista dessas comunidades, que historicamente tém uma convivéncia

harménica com a natureza.
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O autor (1999) observa ainda que essas politicas tém deixado & margem das discussdes
as expectativas e perspectivas dessa parcela da saciedade, quando ndo ha investimentos no
reconhecimento de suas identidades, na valorizacdo dos conhecimentos produzidos, na
melhoria da qualidade de vida desses povos, o que poderia estar contribuindo no
desenvolvimento de politicas de conservagdo da natureza no qual sejam também beneficiados.

Paul Little (2002) identifica dificuldades nos processos de definicdo e a classificacdo
dos povos e comunidades tradicionais, afirmando que os critérios empregados ndo esclarecem
as especificidades dos referidos grupos sociais, o que implica no reconhecimento dos
territorios tradicionais pelo Estado.

Por outro lado, estdo os interesses fundiarios, imobiliarios e projetos estratégicos de
conservacao da natureza, tém contribuido para a desestruturacdo do modo de vida dos povos e
comunidades tradicionais (MANTOVANI, 2003), contribuindo para os problemas
enfrentados pelas comunidades tradicionais na atualidade, principalmente questdes voltadas
para o desenvolvimento sustentavel desses povos que dependem dos recursos fornecidos
provenientes da natureza para sua sobrevivéncia.

No entanto, Diegues et al (2000) refor¢a o conceito de “sociedades tradicionais”
definindo-os como:

Grupos humanos culturalmente diferenciados que historicamente
reproduzem seu modo de vida, de forma mais ou menos isolada, com base
em modos de cooperacdo social e formas especificas de relagbes com a
natureza, caracterizados tradicionalmente pelo manejo sustentado do meio
ambiente... (DIEGUES, 2000, p. 22).

E a capa capacidade de conhecer o lugar onde vivem, a natureza e seus ciclos, de
elaborar estratégias de uso e manejo dos recursos naturais ao seu alcance, que faz com que as
populacdes tradicionais apresentem caracteristicas diferentes das sociedades industrializadas e
urbanas como mostra Diegues (2001),

As populacdes tradicionais apresentam caracteristicas que os diferenciam, e
muito, das populacdes tipicas dos meios urbanos maiores e mais
industrializados. Possuem conhecimento profundo da natureza e de seus
ciclos, que se reflete na elaboracdo de estratégias de uso e manejo dos
recursos naturais, os quais sao mantenedores de seu modo particular de vida.
Suas atividades econdmicas apresentam forte dependéncia em relacdo a
natureza e, longe de apresentar caracteristicas predadora, limitam, gracas ao
uso de tecnologias relativamente simples. As atividades econémicas, sociais
e culturais ttm como base importante a unidade familiar, doméstica ou
comunal e as relagdes ou de compadrio (DIEGUES, 2001, p. 26).
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Waldman (2006) ao discutir a “Natureza ¢ imaginario no mundo tradicional”, enfatiza
que o modo de apreensdo da realidade atribuida aos povos da pré-modernidade — nisso
incluindo os povos de habitos e costumes tradicionais de uma forma geral —, é resultado de
uma percepcdo sensivel da natureza capaz de perpassar 0s campos da existéncia material e
espiritual numa sociedade tradicional (op. cit., 2006, p. 89).

Apreende-se que o elemento “cultural”, diante de suas vérias defini¢cbes e conceitos,
passa a distinguir os sujeitos e 0s seus modos de vida, fundamentados em comportamentos
apreendidos do préprio meio onde vivem, onde se encontram estruturados suas organizacoes
social, cultural e econdmica.

O mundo da tradicdo € construido através de uma visdo complexa, formado por
principios metafisicos e epistemoldgicos que se desenvolvem na mesma direcdo se comparado
aos principios que norteia a racionalidade na modernidade. No mundo da tradicéo, os sujeitos
ndo se percebem transitando entre o espaco-tempo, desprovidos de movimentos préprios. S&o
individuos que ndo se prende as defini¢des temporais (WALDMAN, 2006).

2.3.1 O Lugar do Saber Local no Contexto Ambiental dos Povos Indigenas Brasileiros

O homem mantém uma aproximacdo de (inter) dependéncia em relacdo a natureza. Na
interacdo entre essas relacfes e as necessidades humanas, prevalecem o dominio antrépico
sobre a natureza e a exploracdo dos recursos naturais em prol do conforto material, estético e
individual.

No entanto, elos que interligam os elementos na natureza vém se quebrando, colocando
em risco 0 ambiente e a perpetuacdo da prépria condicdo humana em relacdo ao seu meio
comprometendo o equilibrio natural e a relacdo de interdependéncia entre homem e natureza.

Diante deste panorama se encontram as comunidades tradicionais, que de forma
marginalizada, em espagos cada vez diminutos, buscam resistir as pressdes impostas pelo
desenvolvimento econdmico e tecnoldgico em ascensdo, que por vezes, terminam por se
isolarem em seus “mundos” como forma de resisténcia, sem perder de vista o Seu
protagonismo social, visando uma melhoria da qualidade de vida de suas populagdes; maior
participacdo nas ac¢Oes politicas e de poder de forma autbnoma e independente, contribuindo
para o real exercicio da democracia e utilizagdo racional do meio ambiente (ALCOFORADO
apud KRONEMBERGER, 2011, p. 30-31).
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Essas populacBes no tocante a sua forma de vida, possuem suas prdprias formas de
relacdo e apropriagdo da natureza. Relagdes estas, que acontece por meio de metodos e
técnicas tradicionais, através da percepcdo do lugar de pertenca, apropriacdo dos recursos
naturais de forma a reduzir as pressdes e estresses sobre 0 meio ambiente.

Com esse entendimento, reconhecemos a relevancia de trabalhos voltados ao estudo do
etnoconhecimento em comunidades e povos tradicionais associando saberes tradicionais as
Ciéncias Ambientais, para compreender os significados de suas interacfes e vivéncias na
construcdo de saberes e valores sobre o meio ambiente, por meio da memoria local e de suas
relagbes com a natureza.

As comunidades de habitos tradicionais apresentam caracteristicas intrinsecas ao seu
préprio conhecimento, e ao seu tempo, que ao longo dos anos sdo transmitidos de geracdo a
geracao.

As relacGes socioambientais e a construcdo do conhecimento tradicional estar
intrinsicamente ligado a0 modo de vida que essas comunidades constroem em suas interagdes
com a natureza. No entanto, esse conhecimento tem passado por constantes mudancas,
tornando-se com o tempo, processos continuos, sendo a oralidade o veiculo transmissor de
todo conhecimento adquirido.

Essas interacOes, envolvendo comunidades tradicionais e apropriacdo da natureza,
acontecem a partir da compreensao dessas relacdes, onde as pessoas através de suas vivencias
e experiéncias apreendem saberes, convertendo-0s em expressdes culturais indissociaveis das
relacbes materiais e simbolicas aos quais essas comunidades se encontram imersas
(RODRIGUES, 2012, p. 78).

As populagdes indigenas distribuidos em seus diferentes biomas, considerando as
caracteristicas regionais, seu universo sociocultural, ambiental e ecoldgico, desenvolveram
cada um, maneiras proprias de perceber e assimilar o ambiente ao seu redor.

As diferentes formas de perceber o ambiente sdo manifestadas a partir da interacdo de
reciprocidades entre 0 homem e 0 seu meio natural, bem presente em muitas culturas
indigenas. Portanto, a dindmica da relacdo entre homem e natureza na percepcao indigena
manifesta-se na sua organizagéo social e na interacdo com a natureza.

Neste espaco-tempo de relacéo entre homem e ambiente, o universo cultural onde essas

comunidades encontram inseridas, € moldado segundo os valores que estes atribuem aos seus
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lugares, bem como, todos os elementos (bidticos e abiodticos) que compdem o seu universo
natural.

O conhecimento desenvolvido pelas comunidades tradicionais sobre o seu meio
ambiente fisico, permite a essas comunidades uma melhor compreenséo da natureza a partir
de um complexo sistema de observagdes dos diversos ciclos que se movem no meio natural,
que tal vez para a maioria de nos, os resultados dos fendbmenos naturais ndo caberiam, ou ndo

encontrariam espacos em suas explicacdes e narrativas.

2.4 Saberes populares e percepcdo ambiental do povo indigena: breve estudo
bibliogréafico e documental

Na busca por um meio ambiente equilibrado, os seres humanos nos Gltimos anos tem
procurado desenvolver acdes voltadas a tomada de consciéncia como um fator primordial nos
processos de aproximacdo do homem com a natureza.

Para isso, as mudangas de valores culturais e éticos foram necessarias para se repensar
um modelo de ambiente ideal e agradavel, capaz de proporcionar uma vida saldavel,
combinando homem e natureza.

Neste sentido, compreende-se que:

Os seres humanos persistentemente tém procurado um meio ambiente ideal.
Como ele se apresenta, varia de uma cultura para outra, mas em esséncia
parece acarretar duas imagens antipodas: o jardim da inocéncia e 0 cosmo.
Os frutos da terra fornecem seguranca, como também a harmonia das
estrelas, que além do mais, fornecem grandiosidade. Deste modo nos
movemos de uma para outro: de sob a sombra para do baoba para o circulo
magico sob o céu; do lar para a praca publica, do sublrbio para a cidade...
(TUAN, 1980. p. 288).

A percepcdo ambiental pode ser considerada um ato de tomada de consciéncia do
sujeito em relagdo ao ambiente. E, como compreende Tuan (1980), esse sujeito, individual ou
coletivamente passa a cuidar e proteger o seu ambiente a partir de uma ética moldada nos
principios da topofilia, sendo a topofobia, 0 sentimento de repulsa do ambiente.

Cunha e Leite (2009) consideram também como um aspecto das relagbes entre o
homem e o meio ambiente, a forma como cada individuo percebe ou conhece o meio onde
vive, as expectativas abstraidas desse meio, assim como os valores culturais produzidos sobre

esse meio.
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O estudo da percepgdo ambiental torna-se de fundamental importancia por permitir uma
melhor compreensdo nas interacbes entre 0 homem e a natureza, suas expectativas e
satisfacGes, julgamentos e condutas de valores diante do ambiente constantemente
influenciado pelas a¢es humanas.

As diferencas de percepgdes do ambiente, influenciados pelos valores e o grau de
importancia dos mesmos entre os individuos de diferentes culturas, sdo uma constante na
preservacdo e cuidados com a natureza.

Neste sentido, a avaliacdo da percepcdo ambiental desperta nas pessoas a atencdo para
0s problemas ambientais, tornando-os mais conscientes, exigindo mais atitudes ecoldgicas dos
seus dirigentes publicos, ou seja, dos governantes que criam e delegam as politicas publicas
de uma forma mais abrangente (VILLAR et al, 2008, p. 541).

O conceito de percepcdo ambiental tem estabelecido ligacGes entre o estudo do meio
fisico, direcionados pelos aspectos da geografia e as relacdes desse meio com a subjetividade
(PACHECO e SILVA, 2007). Os mesmos autores afirmam que a percep¢do ambiental por ser
um tema recorrente nos dias de hoje, vem contribuir para a conscientizacdo e a préatica de
acOes tanto individuais quanto coletivas, de modo que sua relevancia permite compreender a
interacdo entre 0 homem e o ambiente.

Portanto, podemos verificar neste estudo bibliografico e documental que os saberes
populares e percepcdo ambiental do povo indigena tém sido considerados como um
conhecimento de fundamental importancia tanto para preservacdo do conhecimento
tradicional como patriménio cultural, assim como na preservacdo de varias espécies animais e

vegetais onde essas comunidades encontram-se inseridos.
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PARTE III

METODOLOGIA DO ESTUDO DE CASO

Do que somos feito?
Somos feitos do ambiente em que vivemos...
Somos feitos das pessoas que nos rodeiam...
Somos feitos dos momentos que passamos...
Somos feitos dos sonhos que sonhamos...
Somos feitos dos amigos que ganhamos...
Somos feitos das perdas e dos fracassos que passamos...
Somos feitos dos amores gque amamos...
Somos feitos das lutas vencidas e dos sonhos alcangados...
Mas somos a juncao de tudo que queremos ser...
Continue sonhando, persistindo... pois cada sonho...
Seré realizado...
Basta querer...
Elton Ferreira
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PARTE III

3 METODOLOGIA DO ESTUDO DE CASO

A opcao metodoldgica de acordo com o tema e a natureza do problema foi pela pesquisa
teorica e de campo (empirica) e a decisdo do pesquisador foi pelo estudo de caso, para estudar
um Unico caso, intitulado o “Etnoconhecimento: Estudo de caso sobre a percep¢do ambiental
na comunidade indigena Tupinambéa da Serra do Padeiro, Buerarema — BA”.

A pesquisa tedrica buscou apoio no estudo bibliogréafico, documental e internet, para
trabalhar com conceitos, definicbes e concepcdes sobre o tema investigado, procurando
definir etnoconhecimento, percep¢do ambiental, cidadania ambiental, dentre outros
constructos apresentados por esta dissertacdo de mestrado.

Desse modo, a pesquisa utilizou fontes bibliograficas, documentos e consultas a sites
seguros da internet para tematizar as abordagens do cotidiano da Comunidade Indigena da
Serra do Padeiro, observando as diferencas culturais e igualdades/desigualdades sociais com
relagcdo ao fendmeno investigado, processos de escolarizacao e relacdo homem-natureza.

Para isso, apropriou-se de métodos da histéria oral e memoria, analisando discursos dos
sujeitos da pesquisa, com base em Gil (2002), como recursos disponiveis adequados para
responder aos objetivos pretendidos pela pesquisa qualitativa, apoiada na pesquisa
quantitativa, para descrever e analisar os dados coletados pelas entrevistas semiestruturadas e
formulérios fechados e abertos, além de conversas formais e informais e observacdo direta
assistematica e direta sistematica.

A pesquisa bibliografica € um tipo instrumento que possibilita buscar conhecimentos do
passado sobre um determinado assunto, permitindo a construgdo de um embasamento teorico
para o tema em questdo. De acordo com Cervo e Bervian (1983), a pesquisa bibliografica,

explica um problema a partir de referenciais tedricos publicados em
documentos. Pode ser realizada independentemente ou como parte da
pesquisa descritiva ou experimental. Ambos os casos buscam conhecer e
avaliar as contribui¢des culturais ou cientificas do passado existentes sobre
um determinado assunto, tema ou problema (CERVO e BERVIAN, 1983, p.
55).
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Para Gil (1999), a pesquisa bibliogréfica é desenvolvida mediante material ja elaborado,
principalmente livros e artigos cientificos. E a pesquisa documental, segundo o autor, baseia-
se em materiais que ainda ndo receberam um tratamento analitico ou que podem reelaborado
de acordo os objetivos da pesquisa.

Devido as exigéncias desta pesquisa e em conformidade com as decisbes do
pesquisador, optou-se pelo estudo de caso de cunho etnografico, baseado em Lidke e André
(1986), pois a abordagem etnografica permite a combinacdo de diferentes métodos e técnicas
de investigacdo, como no caso deste trabalho que utilizou a entrevista semiestruturada,
formulérios fechados e abertos, conversas formais e informais, analise documental.

O estudo de caso de cunho etnogréfico, de acordo com as autoras (1986, p. 17-18) é
uma situacdo singular, particular, “sempre bem delimitado, com contornos claramente
definidos no desenvolver do estudo” conforme interesse do pesquisador.

Lidke e André (1986, p. 18-22) ressaltam que este tipo de pesquisa apresenta
caracteristicas fundamentais, como: os estudos de caso visam a descoberta, enfatizam a
interpretacdo em contexto, buscam retratar a realidade de forma completa e profunda, utilizam
uma variedade de fontes de informacdo, revelam a experiéncia do pesquisador e permitem
generalizaces naturalisticas e, além disso, procuram representar os diferentes e as vezes
conflitantes pontos de vista presentes numa situacéo social.

Por isso, a presente pesquisa procura apoiar-se nos requisitos da etnografia, buscando
uma interpretacdo da cultura, seus sentidos e significados na comunidade indigena
Tupinambd, na Serra do Padeiro, Buerarema — BA, tendo como premissas necessarias, a
aplicacdo da observacdo direta e sistematica, das atitudes, comportamentos e acdes dos
sujeitos, interpretando-as.

A observacgdo direta e assistematica foi utilizada no momento preliminar da pesquisa
para coletar dados no estudo exploratério sobre a comunidade indigena investigada e é
definida por Silva e Menezes (2005, p. 33) como a que, “ndo tem planejamento e controle
precisamente elaborados”. Ja a observagao direta sistematica, “tem planejamento, realiza-se
em condigdes controladas para responder aos propoésitos preestabelecidos” (Idem, p. 33).

Por se tratar de um estudo de caso de cunho etnografico, ndo se pode limitar a descrigdo
dos fendmenos investigados e exige uma descricdo densa dos modos como sdo vividos e

representados pelos sujeitos da pesquisa.
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E, de acordo com os objetivos da pesquisa, a opgdo foi por trabalhar com a pesquisa
exploratoria, descritiva e explicativa.

Segundo Gil (1999), a pesquisa exploratoria proporciona uma visdao ampla sobre o que
se pretende investigar, contribuindo dessa forma para um melhor aprofundamento daquilo que
se pretende estudar.

A pesquisa descritiva nos propOe a descrever as caracteristicas de determinada
populacdo ou fendmenos e, por fim, a pesquisa explicativa busca identificar os fatos que
determinam ou contribuem para que os fendmenos acontecam.

Quanto a analise dos dados pesquisados, utilizamos a pesquisa quantitativa e qualitativa.
Lidke e André (1986, p.17) explicam que a pesquisa qualitativa “tem o ambiente natural
como fonte direta de dados e o pesquisador como o seu principal instrumento” e caracteriza-
se pelo seu enfoque interpretativo. Sendo que, os dados coletados por esse tipo de pesquisa
sdo predominantemente descritivos e, neste caso, foi efetivada na modalidade do estudo de
caso de cunho etnogréfico.

Para Castilho et al (2006, p. 38-39), a abordagem qualitativa busca compreender “as
percepcbes comuns e incomuns presentes na subjetividade dos sujeitos envolvidos na
pesquisa, permitindo, portanto, analisa-los de forma indutiva; enquanto que na classificacdo
quantitativa, os dados coletados sdo feitos a partir de tratamentos estatisticos”.

A coleta de dados foi realizada com objetivo de reunir informacdes pertinentes ao
problema investigado (PADUA, 2000, p. 52). Sendo que, os meios utilizados para coletar 0s
dados necessarios ao estudo de caso, foram: pesquisa de campo, andlise de conteudo das
comunicagfes dos sujeitos com fundamento em Bardin (1977), estudo do cotidiano e
memoria da populagdo investigada e, tambeém, andlise de discursos das conversagdes
(conversas formais e informais), conforme Gil (2002).

A pesquisa de campo por ser uma investigacdo empirica, foi onde os dados primarios
foram coletados. Portanto, obtida diretamente da fonte, com utilizacdo da abordagem
quantitativa e qualitativa, por meio da aplicacdo de formularios fechados e abertos aos
sujeitos da pesquisa, liderancas comunitarias, agricultores, artesdos, professores, estudantes
indigenas. As entrevistas semiestruturadas foram realizadas com os ancidos da comunidade.

Desse modo, a pesquisa ocorreu no lugar onde os fatos foram estudados. Portanto, na
Comunidade Serra do Padeiro, localizada numa regido, entrecortadas por serras e que

apresenta paisagens naturais.
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A andlise de conteudo (BARDIN, 1977) foi utilizada a partir da pesquisa bibliogréfica
que permitiu analisar de forma contextualizada informacfes ja narradas sobre os fatos e
fendmenos investigados de forma interpretativa.

Este método de andlise foi utilizado também para as entrevistas semi-estruturadas pelo
pesquisador, na tentativa de interpretar e compreender os sentidos da comunicacao.

Bardin (1977, p. 42) define a andlise de conteldo como um conjunto de técnicas de
analise das comunicag6es que visa obter,

por procedimentos, sistematicos e objetivos de descrigdo do conteudo das
mensagens, indicadores (quantitativos ou ndo) que permitam a inferéncia de
conhecimentos relativos as condi¢des de produgdo/recepcdo (variaveis
inferidas) destas mensagens (op. cit. p. 42).

E, por ter este tipo de pesquisa caracteristicas de estudo de campo, de cunho etnografico
e de natureza qualitativa, descritivo-explicativa, o estudo de caso foi 0 mais viavel porque
permite estudar a vida de um grupo social em sua unidade concreta, a0 mesmo tempo,
respeitar a sua “totalidade solidaria”, evitando a dissociacdo prematura de seus elementos
(ANDRADE apud CASTILHO et al, 2006, p. 51-54).

Para obtencdo dos dados quanto aos objetivos da pesquisa, trabalhamos com um maior
namero possivel de individuos que compdem os distintos segmentos sociais da comunidade
pesquisada e que aceitaram participar da pesquisa, como liderancas comunitarias, agricultores,
artesdos, professores, estudantes indigenas.

Os dados deste estudo foram coletados no campo de investigacdo, com a utilizacdo dos
instrumentos de pesquisa: conversas informais e formais, observacdes diretas assistematicas e
diretas sistematicas, entrevistas semiestruturadas e formularios fechados e abertos.

A memoria foi outro recurso utilizado para coletar dados sobre a relagdo homem-
natureza, com a finalidade de recolher dados sobre o conhecimento local da comunidade
investigada, bem como, saberes locais e suas representacdes e significados. Assim, foi
possivel identificar conhecimentos e saberes tradicionais sobre o meio ambiente, cidadania

ambiental, percepcdo ambiental e preservacdo ambiental pelos sujeitos investigados.
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3.1 Procedimentos Metodoldgicos da Pesquisa

Os procedimentos metodolégicos, com objetivo de nortear a pesquisa, foram planejados
e executados de modo sistematico, sendo avaliados passo a passo pelo pesquisador.

Desse modo, foram observados os momentos de estudos bibliograficos, documentais e
consultas a sites seguros da internet no periodo de 2013-2014 e, também, da pesquisa de
campo realizada entre os meses de marco a junho de 2013, com as visitas exploratorias na
comunidade da Serra do Padeiro. Este momento inicial da pesquisa foi importante para
reconhecimento da area de estudo, contato com 0s sujeitos da pesquisa e observacédo direta e
assistematica, seguidas de diretas e sistematicas.

Assim, a abordagem dos procedimentos metodolégicos permitiu a aproximacgdo dos
objetivos da pesquisa aos termos de coleta e a andlise e interpretacdo dos dados pesquisados
(CASTILHO et al, 2006, p. 38). A coleta dos dados foi a etapa de aplicacdo dos instrumentos
e técnicas selecionados para levantamento dos dados da pesquisa (MARCONI, LAKATOS,
2009, p. 167).

Dessa forma, a coleta de dados aconteceu em etapas distintas. Sendo que a primeira
etapa, realizada entre 0os meses de julho a novembro o de 2014, consistiu em caracterizar a
area de estudo, isto é, o lugar de pertenca da comunidade. Na segunda etapa, realizada entre
0s meses de agosto a novembro de 2014, os sujeitos investigados descreveram e falaram sobre
o0 lugar em que vivem, caracterizando os diferentes olhares sobre 0 meio onde desenvolvem
suas funcoes, as sociabilidades na comunidade, tradi¢des, costumes, modos de pensar, falar e
dizer sobre a percepcdo ambiental, natureza, relacdo homem-natureza, dentre outras questdes
que foram investigadas por esta pesquisa.

Nas etapas da pesquisa, 0 pesquisador foi orientado a analisar as concepgdes que 0S
sujeitos tém da sua experiéncia vivida e as percepgcdes sobre o meio ambiente e 0
Etnoconhecimento desses sujeitos e que passaram a constituir os dados da pesquisa. Desse
modo, a pesquisa procurou ler os discursos e conhecer a vida e histéria de vida na
comunidade dos indigenas da Serra do Padeiro.

As técnicas utilizadas na pesquisa de campo para obter o processo de identificacdo e a
analise do etnoconhecimento da comunidade da Serra do Padeiro permitiram verificar os
acontecimentos religiosos, econdmicos, politicos, sociais e culturais da comunidade, os seus
conhecimentos e saberes sobre o meio ambiente e seu territorio de identidade e, o estudo

abrangeu todos os individuos envolvidos durante as fases da pesquisa.
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O procedimento de analise de dados coletados utilizado foi 0 método qualitativo e o
quantitativo de andlise, objetivando num primeiro momento identificar nas questbes abertas
de cada tematica, as respostas especificas de cada questdo, buscando manter fielmente a forma
como as expressdes sdo verbalizadas (BARDIN, 1977).

Apos realizar as etapas deste trabalho como esta proposto acima e, de posse desses
dados, a andlise procedeu na forma de analise de contetdo das entrevistas (BARDIN, 1977),
com a identificacdo e interpretacdo dos temas mais abordados durante a pesquisa pelos
participantes, com compilacéo fiel da producdo e fala dos individuos envolvidos no trabalho.

A analise de contetido ¢ “uma técnica de pesquisa para a descricdo objetiva, sistematica

e qualitativa do conteudo manifesto das comunicagdes” (GIL, 1990, p. 163).

3.2 Coleta, Andlise e Tratamento de Dados da Pesquisa

O trabalho foi desenvolvido na comunidade indigena Tupinambéa da Serra do Padeiro,
no municipio de Buerarema, estado da Bahia.

A pesquisa propriamente dita inicia em 2013, nos semestres | e 1, com o objetivo de
conhecer melhor o objeto de estudo. Nesse periodo, buscou-se as contribui¢cbes nos
referéncias teéricos para melhor delimitar o objeto de investigacdo. Também nesse periodo
iniciamos a selecdo da bibliografia e dos documentos que fora Gtil na consulta da pesquisa.

Foram elaborados e efetuados requerimento contendo termo de autorizacdo para a
execucdo da pesquisa. Os termos de autorizacdo foram acompanhados por conversas formais
e informais junto a lideranca da comunidade que demandaram esclarecimento dos objetivos
da pesquisa e seus desdobramentos.

Apos as fases de requerimento e esclarecimento sobre a pesquisa, iniciou-se estudo
sobre a caracterizacdo do objeto da pesquisa, com o proposito de responder aos objetivos da
pesquisa e sua realizacdo, optando-se pela: analise documental, formularios fechados e
abertos, observacdo direta assistematica e sistematica, incluindo participagdo com conversas
formais e informais, e entrevista semi-estruturada com os membros da comunidade
participante, permitindo a coleta de dados.

As atividades de campo iniciaram por meio de observagdo direta, assistematica e
sistematica com conversas formais e informais com pessoas da comunidade entre 0s meses de

marco a novembro de 2013, durante os semestres | e Il de 2013. Essa etapa foi importante,
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porque foi possivel identificar o grau de percepcdo da comunidade em relagdo o meio
ambiente local a partir da compreensao dos sujeitos da pesquisa.

Nesta etapa da pesquisa, o clima na cidade e na regido estava bastante tenso, propenso a
atos de violéncia a qualquer momento. Por este motivo, a permanéncia do pesquisador na area
de pesquisa, bem como a aplicacdo dos instrumentos de pesquisa para a coleta de dados,
acabaram sendo prejudicados.

Neste periodo foram momentos de muita tensdo, medo, desordem e insegurancgas. Eram
constantes a movimentacgéo das policias (Militar, Federal, Forca Nacional, Exercito, etc.) com
0 proposito de resguardar a paz no municipio. No interior da aldeia fora instalado um
destacamento do exercito que, junto com a Policia Federal e Forga Nacional, tinham como
objetivo, resguardar e realizar rondas em torno da comunidade indigena.

O estudo e a analise documental, seguiram a realizacao da etapa anterior, abrangendo o
final do | Semestre e inicio do Il Semestre de 2013. Nessa fase, foram realizadas leituras de
documentos e referencial e bibliografico para melhor embasamento tedrico da pesquisa.

Na terceira da etapa da pesquisa foram elaborados o formulario de pesquisa fechado e
aberto para aplicacdo junto aos membros da comunidade, tendo como base o resultado os
dados da etapa anterior (observacdo direta, assistematica e sistematica, conversas formais
informais, a analise tedrica e documental), sendo aplicado durante no | semestre de 2014.
Inicialmente tinhamos como meta aplicar o formulario a no minimo 20% dos sujeitos
(membros da comunidade indigena), ultrapassando a meta proposta, de maneira que o0s dados
obtidos foram significativos para atender os objetivos da pesquisa.

Com a quantidade e a qualidade dos dados obtidos durante a etapa da pesquisa, foi
consideravel e gratificante o retorno dos questionarios devolvidos e respondidos. Todos 0s
participantes que se disponibilizaram a participar da pesquisa responderam e devolveram o
questionario. Nao foram estabelecidos um numero percentual de participante, de modo que as
pessoas foram selecionadas de forma aleatoria e voluntaria de acordo a disponibilidade de
cada sujeito.

Como o objetivo de compor a parte qualitativa, a pesquisa semi-estruturada fora
destinada a todos os sujeitos da pesquisa, foram utilizados no confronto dos dados dos
formulérios fechados e abertos. Essa etapa foi realizada no Il Semestre de 2014.

Enfatizamos que para cada faze da pesquisa (antes, durante e depois) de aplicacao e

preenchimento dos formularios fechados e abertos com os membros da comunidade indigena
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Tupinamb&d da Serra do Padeiro, foram realizadas observacdes direta, sistematica e
assistematica, nos diversos espacos da comunidade para explorar conversas, movimentos
referentes ao objeto de estudo. Nas conversas informais, com o objetivo de obter dados a
partir da fala de cada sujeito, sobre 0 que pensam ou que dizem o tema da pesquisa/categoria

da pesquisa.

3.2.1 Area de Estudo da Comunidade Indigena Tupinamba, Serra do Padeiro,
Buerarema — BA: interculturalidade e vivéncias

Com a delimitacdo do universo da pesquisa, percebemos que langando méao do método
de base qualitativa, a quantidade dos sujeitos da pesquisa, possivelmente pode ser
determinado a priori, considerando que tudo depende das condi¢bes objetiva e subjetivas, da
qualidade das informacGes obtidas nos depoimento, bem como a disponibilidade dos sujeitos.
A partir desse entendimento, os sujeitos foram escolhido de forma aleatéria dentro do
universo dos moradores da comunidade indigena da Serra do Padeiro, municipio de
Buerarema — BA.

O municipio de Buerarema estar situado na microrregido cacaueira do sul do estado da
Bahia, que por sua vez integra Territorio de ldentidade Litoral Sul. Ocupa uma extensdo
territorial 219,487 km?, com uma densidade populacional de 80,73 habitantes/ km?. Possui
uma populacdo residente de 19, 279 habitantes (IBGE, 2014). Fica distante da capital

Salvador, a aproximadamente 470 km.
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Figura 1: Mapa do Estado da Bahia Divididos em Territdrios de Identidades.
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A comunidade indigena da Serra do Padeiro fica a aproximadamente 16 km do
municipio de Buerarema, trajeto conferido pelo pesquisador durante as viagens de visitas a
comunidade para a coleta de dados para a pesquisa. O acesso a comunidade é através de
estrada de terra batida com trechos em péssimas condicdes de conservacao.

Por encontrar-se inserida no bioma Mata Atlantica, a regido da Serra do Padeiro
concentra uma parcela significativa da diversidade bioldgica do estado. E uma regido de
dificil acesso e possui uma paisagem “natural” de mata densa conforme afirma Couto (2008,
p.61). Possui uma base econémica centrada no cultivo da mandioca e na producéo de farinha.
Existem também plantacGes de cacau sob o sistema de cabruca, ou seja, area de floresta nativa
raleada.

Figura 2: Mapa da Terra Indigena Tupinamba
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Figura 3: Mapa da Terra Indigena Tupinamba
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Figura 4: Foto da Serra que da nome a comunidade indigena Tupinamba Serra do Padeiro

Foto: Erlon/2014
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Conforme observagéo de outros autores (Couto, 2008; Ferreira, 2011; Ubinger, 2012) o
centro é de fato o lugar mais movimentado da comunidade. Segundo Ubinger (2012), “é o
lugar mais valorizado pelos Tupinambas, devido a memoria que carrega, especialmente a
respeito das suas varias maneiras de provar experiéncias religiosas” (UBINGER 2012, p. 19).

No centro da comunidade, em frente a Casa dos Santos ha uma fogueira que em épocas
festivas, ou quando algo esta para acontecer fica frequentemente acesa, em sinal de alerta.

Devido as caracteristicas naturais da regido onde estdo inseridos e desenvolvem as suas
praticas de sociabilidades e familiares, os indigenas da comunidade Tupinambéa da Serra do
Padeiro dizem ser este lugar o “seu orgulho pela localizagdo geografica e caracteristicas da
regido onde habitam”.

Estudos realizados nessa comunidade também evidenciaram que “este sempre fora
motivo de orgulho dos seus moradores locais” (COUTO, 2008). Para seus habitantes a Serra

do Padeiro, ¢ a “morada dos encantados” (Couto 2008; Ferreira 2011; Ubinger, 2012).

Figura 6: Jovens Tupinamba em volta da fogueira. Ao fundo, casas de morada contrastado

Foto: Cimi/2003
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Foto 7: Chegada na comunidade indigena da Serra do Padeiro

Foto: Erlon/2014

Figura 8: Casa de morada

Foto: Erlon/2014
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Figura 9: Sala de Aula

Foto: Erlon/2014

Figura 10: Sala da Secretaria e Dire¢do Escolar/Ao fundo sala de aula
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Foto: Erlon/2014
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Figura 11: Sala de aula improvisada

Foto: Erlon/2014

Figura 12: Deposito para a coleta seletiva do lixo
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Figura 13: Espaco para construgdo do prédio escolar na comunidade indigena Tupinambd da Serra do Padeiro

—

Foto: Erlon/2014

A Serra do Padeiro é uma regido cercada por abundante vegetacdo de mata atlantica,
que forma um cinturdo em torno da aldeia. Esses ambientes antes dos processos de retomadas
e das areas que hoje séo partes do Territorio Indigena Tupinambéa tornaram-se areas, segundo
os moradores, totalmente degradas devido a extracdo ilegal da madeira e a construgdo de
pastos para criagdo de gado.

Com o processo de ocupacdo desses espacos pela comunidade indigena, aos poucos foi
impedindo a extracdo ilegal de madeira. A extracdo de madeiras para abastecimento de
serraria, no municipio de Buerarema e regido ao seu entorno, além de outras localidades no
estado da Bahia e Brasil, degradou parte da vegetacdo natural da regido. Devido a essas
questBes, a comunidade optou como projeto, a recuperagdo das cabeceiras e nascentes antes
inexistentes, hoje, corregos perenes.

O centro da aldeia, onde se concentra o centro politico e espiritual da comunidade, é

constituido por residéncias de moradia, espagos construidos e improvisados onde funcionam
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salas de aula e secretaria da escola que atende estudantes da educagdo bésica — educacdo
infantil, ensino fundamental e ensino médio.

Nesse espaco, também foi possivel perceber que, ao inveés de uma capela ou
congregacao religiosa protestante, a comunidade exibe “casa de santos”, onde acontecem as
cerimonias religiosas e rituais e, também, sdo recebidos tanto os moradores da comunidade,
qguanto os visitantes que buscam tratamento espiritual. Nos rituais percebemos o uso de
plantas que sdo utilizadas tanto na ornamentacdo do lugar, como também pelas pessoas,

especificamente pelas mulheres durante o tempo que durar o rito religioso.

Figura 14: Mulheres indigenas Tupinamba da Serra do Padeiro em momento de cerimonia religiosa entrando da
“Casa do Santo”

Foto: Cime

O restante das residéncias e dos moradores se encontra dispersos nos arredores da
comunidade, espacos proximos as areas onde sao desenvolvidas as atividades de cultivo.

Essas residéncias na sua grande maioria sdo de alvenaria, com algumas casas feitas de
tabua com cobertura de telhas eternit.

Na comunidade possui um Posto de Saude Indigena que atende a demanda local e do
seu entorno como Beira Rio, Craveiro, Retomada I, Retomada Il, Pau Escrito, Ipiranga,
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Maruim, Zé Soares e Rio Una. O posto de salde e mantido pelo ministério da saudade,
através da Secretaria de Saude Indigena (SESAI), que tem em Salvador um Distrito Sanitéario
de Saude Indigena (DSEI), e nas regionais, 0os Polos de Salde indigena que tem como
objetivo da atender as comunidade indigenas sob suas jurisdicao.

A comunidade vive da agricultura familiar, como ja referenciado acima, a base
econdmica concentra-se no cultivo da mandioca e na producdo de farinha. Cada familia
possui sua roga, onde sdo cultivados, aléem da cultura base (mandioca), banana, abacaxi,
feijao, milho, varios tipos de hortalicas, frutas que servem tanto para o consumo das familias,
como para serem comercializadas nas cidades vizinhas (FERREIRA, 2011).

A comunidade conta com grupos de trabalhos organizados por grupos de jovens e
mulheres. Possui ainda uma associacdo comunitaria ativa denominada Associacdo Indigena
Tupinamba da Serra do Padeiro (AITSP).

A Associacdo Tupinambd da Serra do Padeiro tem como principal objetivo, organizar a
producdo comunitéria. E através da associacio que os membros da comunidade conseguem
comercializar seus produtos, tanto no comércio nas cidades vizinhas, como também facilita a
venda de produtos para a escola da comunidade que é utilizado na alimenta¢do escolar para 0s
estudantes indigenas. A associacdo é gerenciada por mulheres, que cuidam tanto da parte
administrativa, financeira, assim como das negociaces de compra e venda de produtos da
comunidade, como também foi observado por Ferreira (2011) ao realizar trabalho de campo
na comunidade.

Baniwa (2006, p. 195) afirma que a dinamica da organizacdo social de um povo
indigena esta diretamente vinculada a sua organizacdo produtiva, entendendo as atividades
produtivas ndo apenas como necessidades fisicas ou bioldgicas, mas também, como
necessidades espirituais e morais.

Aparentemente a comunidade possui perfil econdmico de relativa sustentabilidade e
independéncia, se comparado a outras comunidades indigenas tanto do seu entrono, como da
regido sul e extremo-sul da Bahia. Sem duvida, nos parece que a unido reciproca da
comunidade indigena da Serra do Padeiro tem contribuido para a estabilidade socioeconémica

do grupo.
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Figura 15: Centro da aldeia Serra do Padeiro. Seminario da Pastoral da Terra
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(Foto: Cimi)

A festa mais tradicional da comunidade é a de Sdo Sebastiao, que se inicia com
oferendas aos santos e outras entidades religiosa e espiritual, e a mesa de “caruru” com as
criangas da comunidade no periodo da tarde do dia 19 de janeiro e vai até a madrugada do dia
20 de janeiro.

Observamos que, durante as comemoragfes dos festejos do Santo Padroeiro, algumas
entidades como Martinho, Cosme e Damiao, lemanja, etc, manifestaram em algumas pessoas,
mulheres especificamente. Apds uma sequencia de rituais dentro da “Casa de Santo”, as
entidades incorporadas saem da casa, percorrendo todo o espaco do centro da aldeia ao redor
da fogueira, sendo em seguida, conduzidos de volta a Casa dos Santos.

A religiosidade dos moradores da Serra do Padeiro, apresenta manifestacdes da cultura
indigena, afro-brasileira e africana e do catolicismo, presentes na religiosidade desta
populacéo.

Conforme a observagdo direta e sistematica sobre a realizacdo desta festa na
comunidade foi possivel perceber que durante o periodo da festa ndo houve por parte das

pessoas presentes, o consumo de bebidas alcodlicas. A alimentacdo que é servida aos
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moradores e visitantes durante o periodo da festa é preparada na casa de seu Lirio e dona
Maria que fazem questéo de receber bem suas visitas.

A religiosidade é de fato a manifestacdo cultural mais importante para os moradores da
Serra do Padeiro. Crencas, costumes e tradi¢Ges, assim como os saberes da comunidade sobre

si mesmo e sobre a natureza estao intrinsicamente ligados as praticas religiosas.

3.4 Analise e Interpretacdo dos Dados e Resultados da Pesquisa

Esta parte da dissertacdo tem como finalidade analisar e interpretar os resultados da

pesquisa, buscando apoio nos dados coletados durante os trabalhos de campo.

3.4.1 A Comunidade Indigena Tupinamba da Serra do Padeiro: uma descricéo
interpretativa

A comunidade indigena tupinamba da Serra do Padeiro é composta por mulheres e
homens (idosos, adultos, jovens, adolescentes e criangas), de diferentes faixas etarias.

No momento da participacdo do pesquisador no campo de investigacdo, com realizacéo
de conversa informal com uma das liderancas feminina da comunidade, entre os meses de
outubro e novembro, a senhora Magnolia, que também é professora na comunidade e irma do
cacique, nos informou ter a comunidade aproximadamente 215 familias, e um total de,
aproximadamente, 850 individuos entre homens, mulheres, jovens e criangas, distribuidos nos
varios pontos da aldeia indigena tupinamba.

Durante a pesquisa empirica, esses dados foram confirmados com as informacGes da
Secretaria de Saude Indigena (SESAI), que realiza anualmente recadastramento da populagdo
indigena local.

Como todos os povos indigenas do Nordeste brasileiro, o povo Tupinambéa por muito
tempo foi ignorado aos olhos da sociedade ndo indigena que 0s viam apenas como caboclos
incapazes de reivindicar sua identidade étnica e cultural.

Como observa Messeder (2009),

Os indios do Nordeste do Brasil integram um conjunto de populagdes
marcadas por séculos de contato com a sociedade colonial, do qual
resultou por uma situagdo de fraca distingdo cultural em um intenso
trabalho de reelaboracdo simbdlica em torno do passado e das tradicOes.
O processo de reconhecimento destas populacdes indigenas foi
construido, sobre tudo, a partir de uma memoria étnica baseada sobre o
historia territorial, geralmente ligada a presenca das miss@es religiosas e
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também referida a uma reconstituicdo, sendo mesmo, uma aprendizagem
de um ritual (MESSEDER, 2009, p. 1-2).

A reconstrugdo, ou resgate da identidade étnica do povo Tupinambé do sul da Bahia,
teve seu inicio nos anos 1990, momento dos preparativos para a comemoracdo dos quinhentos
anos do “descobrimento” do Brasil. Portanto, o ressurgimento do povo Tupinambéa — que por
muito tempo ficaram invisiveis aos olhos da sociedade envolvente — foi e estd sendo um
grande processo de antogénese como resultado da (re)emergéncia étnica e identitaria. Fruto de
uma série de mobilizacGes politicas e cultural do movimento indigena que encontrou apoio
em organizagdes indigenistas como o Conselho Missionario Indigenista (CIMI), o6rgao
vinculado a Conferencia dos Bispos do Brasil (CNBB), pesquisadores, antrop6logos, dentre

outros seguimento da sociedade civil.

Figura 16: Mulheres indigenas Tupinambé da Serra do Padeiro
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Fonte: Cimi
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Figura 17: Comunidade indigena dangando em circulo

Fonte: Cimi

Figura 18: Mulheres indigenas Tupinamb& dang¢ando em circulo em volta da fogueira

Fonte: Cimi

103



Os processos de recuperacdo e reafirmacdo da identidade étnica e cultural dos
Tupinambés da Serra do Padeiro encontram fortes argumentos no fato de um indigena por
nome de “caboclo Marcelino” ter se refugiado na Serra em tempos de perseguicao policial em
tempos passados, e 0 seu corpo nunca ter sido encontrado (COUTO, 2008).

A regido onde se encontra a comunidade da Serra do Padeiro, considerando o0s
acidentes geograficos, e as condi¢des ecoldgicas, contribuiu para a elabora¢do de um universo
simbolico em torno do ambiente local, fazendo parte do imaginario mistico dos seus
moradores. Portanto, os esforcos para a reafirmacdo da identidade étnica do povo Tupinambé
da Serra do Padeiro é um complexo sistema simbolico e politico, que tem na lideranca
espiritual e secular, sua base de sustentacdo, onde as orientagdes dos “encantados” sdo
recebidas e seguidas pelos seus membros (FERREIRA, 2011).

Para Viegas (2003), em certos contextos indigenas verifica-se que as formas de pertenca
territorial passam por uma incorporagdo de uma ‘geografia mitica’ na paisagem. E
inquestionavel para seus habitantes, o valor simbdlico e religioso do espaco da Serra do
Padeiro, considerando um espaco sagrado (VIEGAS 2003, p. 363).

Para os Tupinambas da Serra do Padeiro, o lugar de pertencimento promove o
conhecimento do povo, fortalecendo os lagcos entre seus membros, possibilitando uma
projecao para um futuro promissor.

Conforme resultados de dados coletados na pesquisa bibliogréfica e nas conversas
informais e formais com sujeitos investigados, o sentimento de pertencimento ao lugar de
origem tem conduzido a comunidade indigena da Serra do Padeiro a processos de construcédo
de uma identidade que os tornaram singular em toda extensdo do espago em que se encontram
situados o povo Tupinamba.

A Serra do Padeiro é a0 mesmo tempo um espago natural e mitico para 0s seus
moradores. E 0 ponto de referéncia de onde se constitui os projetos que demandam os
interesses da comunidade. E nesse ambiente de sociabilidades, religiosidades, que as
concepgdes de homem e natureza véo se fazendo, se constituindo ao longo das experiéncias
de vida de cada membro da comunidade.

Assim, podemos verificar nas falas dos sujeitos da pesquisa, abaixo relacionadas:

- Aqui na Serra do Padeiro tudo ¢é sagrado pra néis. As matas, 0s rios, 0s
animais. Comunicamos com eles, eles fala com nois o tempo todo. Por isso
gue preservamos as matas e os rios (D.M).
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- E 0 lugar onde esto os nossos antepassados, onde eles viveram. Onde seus
espirito vivem no meio da gente. Por isso esse lugar é bom pra gente (Sr. F).

- Aqui nesse lugar a vida é boa e tranquila. A gente consegue viver em paz.
Aqui a gente tem praticamente de tudo. Se precisamos comer, temos nossas
rocas. Se precisamos de um remédio, vamos no mato pegamos algumas
plantas e fazemos o remédio para a doencas que temos sentindo (Sr. L).

- E o lugar onde a gente se sente bem. Essas matas toda mim faz sentir bem,
ter uma vida tranquila. Onde as pessoas ajuda uma a outra sem cobrar nada
de troca. Aqui tudo é bom (Sr. A).

A religiosidade na comunidade é tema de fundamental importancia, fazendo-se presente
em praticamente todas as atividades desenvolvidas por seus membros. Como observa Ubinger
(2012) os Tupinambd da Serra do Padeiro praticam uma religido com tragos de outras
religiGes, de forma sincrética, misturando rito catdlicos com praticas de Umbada, Candomblé,
em alguns momento, Espiritismo. Por conta desse sincretismo religioso a comunidade da
Serra do Padeiro, tem sido alvo de preconceito tanto da sociedade ndo indigena, como de
outras comunidades indigenas, inclusive comunidades Tupinamba (Ubinger, 2012, p.35).

Os “encantados” ¢ a principal entidade religiosa cultuada pelos moradores da
comunidade. Faz parte de uma cosmologia religiosa dos Tupinambé da Serra do Padeiro.

Apbs realizar estudos com os Kiriri do sertdo baiano, Tromboni (1994) define os
“encantados” com a seguinte descri¢ao:

Os encantos, encantados, mestres encantados, gentios ou caboquinhos séo
entidades sobrenaturais benéficas, em principio, a0 menos para 0s indios.
Caracterizam-se sobretudo por serem vivas, isto é, ndo terem passado pela
experiéncia da morte, ndo serem espirito de morto, que é coisa de gente
branco, numa alusdo ao espiritismo, umbanda, ou outros trabalhos que néo
sdo coisas de indio — mas que eles conhecem. Acredita-se que alguns deles
tiveram existéncia humana, depois do que se teriam encantado, indo para o
reino dos encantados ou reino da Jurema, ou Jurema, mas sem que tenham
morrido. N&o deixaram de viver, ndos sdo também espirito descarnado.
(TROMBONI, 1994, p. 21).

Tronboni (1994) observa que apenas as mulheres Kiriri que incorporam 0s encantados.
Entre os Tupinamba da Serra do Padeiro, as mulheres sdo mais “visitadas” pelos encantados,
embora alguns homens também as recebam conforme pode ser observado nos rituais.

A esfera religiosa envolve no seu contexto simbolico, uma relacdo de interdependéncia

entre homem e natureza, influenciando no cotidiano da comunidade.
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Com um territério em processo de regularizacdo pelo governo federal, nos ultimos
meses de 2014, a regido onde esta situado o municipio de Buerarema, do qual faz parte a
comunidade indigena Tupinambéa da Serra do Padeiro, virou manchetes de jornais por conta
da onde de violéncia na regido em funcdo da disputa de terras entre indios e fazendeiros. Por
este motivo, a populagdo indigena local tornou-se alvo de constantes ataques de violéncia
patrocinada pela elite fundiéria e econémica local.

Podemos observar durante as visitas realizadas na comunidade durante o periodo de
coleta de dados para a pesquisa, entre 0s meses de maio a agosto de 2014 gque mesmo com a
existéncia de um policiamento ostensivo, envolvendo o Exército (que chegou a montar
acampamento dentro da aldeia), da Forgca Nacional e Policia Federal, a comunidade indigena
da Serra do Padeiro continua sendo vitimas de constantes ameacas e atos de violéncia fisica
na cidade de Buerarema.

Segundo alguns moradores, esses atos se repetem constantemente, basta saber da
presenca de indigena na cidade, para que grupos organizados entrem em acdo. A titulo de
exemplo infeliz, um senhor morador da Serra do Padeiro relatou, que apos fazer suas compras
em uma determinada loja do comercio da cidade (Buerarema), ao sair com as compras, fora
cercado e espancado por um grupo de pessoas em plena luz do dia, tendo suas compras e
pertences roubadas. pelos que o agrediram de forma violenta e nada foi feito pelas
autoridades locais.

Os resultados de dados coletados indicam que, durante o processo eleitoral, nas elei¢ces
presidéncias, a maioria dos moradores da Serra do Padeiro tiveram seus titulos de eleitores
cancelados, sendo, portanto, impedidos de exercer um direito garantido constitucionalmente —
0 de escolher o0s seus representantes.

Comportamentos como estes revelam que mesmo com a presenca de forgas policias na
regido, ndo intimidam a agdes de violéncia contra os moradores da Serra do Padeiro, gerando
inseguranca e medo.

A convivéncia na comunidade investigada, de acordo com a observacdo direta
sistematica, durante o periodo de 2013-2014, demonstra que 0s sujeitos investigados possuem
modos de sociabilidades proprias e a forma de convivéncia entre eles é bastante tranquila. Os
moradores em tom de reciprocidade se compartilham num coletivo mutuo, onde todos se

ajudam em torno de um bem comum, 0 bem comunitario.
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O centro da comunidade é representado pela familia do cacique Babau, principalmente
pelos seus pais, seu Lirio e dona Maria. E dessa familia que provém o poder politico
representado na pessoa do cacique R.F.S. (Babau), e o religioso representado por R.F.S. (seu
Lirio) e Dona M.G., ou simplesmente, Dona Maria.

A Dona Maria, segundo resultados das informagOes coletadas pelas conversas
informais, indicam que esta senhora é reconhecida pela comunidade, visitantes, e até mesmo
por pesquisadores em seus relatos, como “uma mulher notavel”, “dona de uma sabedoria sem
igual” e, em conformidade com as observagdes diretas e sistematicas, ela demonstra ser uma
lider influente nas decisbes politicas e religiosas da comunidade” (COUTO, 2008;
FERREIRA, 2011).

Segundo resultados da investiga¢ao por conversas informais, afirmam que “ela sempre é
consultada pelo seu filho, cacique Babau, que sempre procura ouvi-la antes de tomar qualquer
deciséo que venha influenciar no destino da comunidade”.

Portanto, a familia do cacique Babau, bem como sua lideranca, parece ser incontestavel
na visdo dos seus liderados, sendo respeitados por todos na comunidade.

Conforme demonstram os sujeitos investigados, a capacidade do cacique “de liderar a
comunidade é excepcional” e “0 amor que 0 mesmo tem pelo seu povo, 0 tornou um lider
nato, incontestavel no cendrio regional e nacional”, sendo “reconhecido, portanto, por outros
lideres indigenas perante suas decisfes corajosas” (FERREIRA, 2011).

Sobre a incontestavel lideranca do cacique R.F.S., Couto (2008, p. 64) tece o0 seguinte
comentario:

(...) o cacique da Serra do Padeiro, constitui-se em uma lideranga
notavelmente aceita e respeitada pelos indios. Sua capacidade de liderar, seu
carisma e atributos como orador se constituem, do meu ponto de vista, em
elementos fundamentais para que, apesar de pouca idade (...), seja acatado
pelos liderados, até mesmo os mais velhos, mediante o respeito as suas
decisoes.

Segundo observag0es feitas por Ferreira (2011) e constato durante a pesquisa, 0S mais
velhos da comunidade, a lideranca do cacique Babau, “€ um dom doado pelos espiritos
(encantados) ao seu lider”, e que, portanto, “esse € um eleito pelos encantados para guia-los e
lidera-los na grande jornada, que € a conquista do territdrio tradicional do povo Tupinamba”.

Com um lider destemido, como o cacique Babau, o povo Tupinamba da Serra do
Padeiro sente-se encorajados para continuarem lutando pelos seus objetivos e ideias sem

retroceder, esquivando se habilmente dos seus inimigos na defesa dos seus espacos
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territoriais, reafirmando-se enquanto povo donos de uma identidade material e simbdlica que
aos poucos vem se firmando numa sociedade de contrastes.

No entanto, a partir de conversa informal percebi que na comunidade existe um outro
grupo familiar de grande representatividade em ndmero de individuos e nas demandas
internas. O que suponha provavelmente que a lideranca do cacique Babau ndo é exercida
apenas por ele no contexto interno da comunidade como encontrado em trabalhos
consultados.

Possivelmente essa unido interna entre os moradores da Serra do Padeiro, concentra-se
entorno da luta pela demarcacéo e conquista do Territorio Indigena Tupinamba.

Mas uma coisa € certa, sob a lideranca jovem do cacique Rosivaldo Ferreira (Babau), a
comunidade indigena da Serra do Padeiro tem conquistado grandes facanhas no contexto das
relacGes externas com a sociedade ndo indigena.

A partir dessas conquistas a comunidade tem progredido na melhoria da qualidade de
vida dos seus moradores como a melhoria das habitacbes domesticas, aquisicdo de
eletrodomeésticos, automaveis, além de outros beneficios de cunho comunitario.

Quem chega a comunidade logo percebe que existe uma relacdo de respeito a natureza e
aos recursos naturais e a sua preservacdo por parte dos seus moradores. Selecdo do lixo € um
grande exemplo na comunidade.

Os residuos produzidos pela comunidade sdo separados, sendo os Uumidos utilizados
apos o processo de compostagem como adubo organico nas rogas e no cultivo e hortalicas
como uma forma de compensar a natureza.

Ja os residuos solidos como garrafas pets, vidro, plasticos de embalagens sdo estocados
em um depdsito onde sdo coletados para reciclagem por uma cooperativa da cidade.

A escola e a associacdo tem papel de fundamental importancia no processo de
conscientizagdo da comunidade, onde s&o incentivados a desenvolverem atividades que visem
fortalecer as acOes de producéo sustentavel e cuidados com o ambiente que forma o lugar de
pertence de cada membro da comunidade.

A educacdo é reconhecida como um instrumento imprescindivel nos processos de
integracdo dos conhecimentos tradicional atribuidos aos moradores da comunidade com 0s
conhecimentos da sociedade envolvente como forma de melhorar a qualidade de vida da

populacéo local. Percebemos que, por ser primordial, a escola e seus processos de educacédo
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formal, aliados aos interesses internos, tem contribuido para muitas conquistas material e

imaterial da comunidade.

3.4.2 Perfil dos Sujeitos da Pesquisa, Indigenas Tupinambas da Serra do Padeiro,
municipio de Buerarema — BA

Participaram como sujeitos da pesquisa moradores da comunidade da Serra do Padeiro
composta de 28 familias, somando um total de 135 individuos incluindo homens, mulheres,

criangas e ancidos.

Figura 19: Idades dos sujeitos da pesquisa de acordo o sexo e idade
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Participaram da pesquisa 4lindigenas, moradores da Serra do Padeiro (55,35%),
respondendo ao formulério fechado e aberto. Desses, 12 tinham idade entre 15 e 20 anos
(29,26%), 10 com idade entre 21 e 26 anos (24,39%), 10 com idade de 27 a 32 anos (24,39%)
e 09 com idade acima dos 32 anos de idade (21,95%).

De acordo 0 sexo, os participantes da pesquisa com idade entre 15 a 20 anos, de um
total de 12 individuos, 07 foram do sexo masculino (58,33%) e 05 do sexo feminino
(41,66%); com idade entre 21 a 26 anos, de 10 individuos pesquisados, 06 sdo sexo masculino
(60%) e 04 do sexo feminino (40%); com idade entre 27 a 32 anos de 10 entrevistados, 05
foram do sexo masculino (50%) e 05 do sexo feminino (50%); com mais de 32 anos, de um
total de 09 pessoas entrevistadas, 06 do sexo masculino (66,66%) e 03 do sexo feminino
(33,33%).
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Tabela 1 — Percentual (%) de pessoas que responderam ao formulario por idade e sexo

- Sexo
Idade Vot e PErEpemiEs Masculino Feminino
Quantidade Percentual Quantidade Percentual Quantidade Percentual
(%) (%) (%)
Menos 14 Anos 00,00%
De 15 a 20 Anos 12 29,27% 07 58,33% 05 41,66%
De 21 a 26 Anos 10 24,39% 06 60,00% 04 40,00%
De 27 a 32 Anos 10 24,39% 05 50,00% 05 50,00%
Mais de 32 Anos 09 21,95% 06 66,66% 03 33,33%
Total 41 100% 24 --- 17

Dos 41 sujeitos que responderam aos formularios, 24 sdo do sexo masculino, fazendo
um total de 58,54% dos participantes, enquanto que 17, ou seja, 41,46% dos participantes sdo
do sexo feminino conforme tabela 2.

Tabela 2 — Percentual (%) de pessoas que responderam ao formulario de acordo o sexo

Total de Participantes
Sexo
Quantidade Percentual (%)
Masculino 24 58,54
Feminino 17 41,46
Total 41 100%

Podemos observar na representacdo gréfica (Figura 20) que o numero de participantes
do sexo masculino que participaram da pesquisa se aproximam dos 25 individuos, enquanto

que o feminino fica menos que 20 individuos.

Figura 20: Numero de participantes da pesquisa de acordo o sexo
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Figura 21: Quantidade de individuos que participaram da pesquisa de acordo o grau de instrugéo por sexo
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Tendo como base a Figura 21 (acima) e a Tabela 3 (abaixo), observa-se que em relacédo
ao grau de escolaridade, entre os entrevistados que participaram da pesquisa ndo se constatou
nenhum individuo na categoria analfabeto, tanto entre os sujeitos do sexo masculino quanto
do sexo feminino, indicando possivelmente que existe na comunidade um alto indice de
alfabetizac&o entre os individuos de idade mais elevada. Um outro dado relevante que aparece
durante a pesquisa, considerando as informacdes da Figura 8 e a Tabela 3, € que 0 numero de
pessoas que tem formacdo em nivel superior (graduacdo ou bacharelado) estdo entre as
mulheres, nos mostrando que os individuos do sexo masculino apés concluirem a educacdo
basica, a maioria ndo ingressam em cursos de nivel superior. As mulheres mesmo aparecendo
pouco na pesquisa, se comparado 0s percentuais, sdo as que mais se destacam nivel de
formacdo de superior, enquanto que os homens se concentram nos niveis intermediarios,
fundamental e médio.

Com esses resultados é possivel perceber o papel e a importancia da escola para a
comunidade nos processos de formacdo e conscientizacdo de criancas, jovens e adultos,
considerando que a quantidade de pessoas que ndo siba ler e escrever, sejam insignificantes
no contexto da comunidade.

111



Tabela 3 — Percentual (%) de pessoas que responderam ao formulario de acordo a escolaridade

Total de Participantes : 52 =
i Masculino Feminino
Quantidade Percentual Quantidade Percentual Quantidade Percentual

(%) (%) (%)

Analfabetos --- ---
Ens.Fundamental 18 43,90% 11 61,11% 07 38,88%
Ensino Médio 16 39,02 10 62,50% 06 37,50%
Ensino Superior 07 17,07 03 42,85% 04 57,14%

Total 41 100% 24 17

Tendo como base os dados obtidos a partir da pesquisa nessa categoria, temos entdo os
seguintes resultados.

Dos que declaram ter ensino fundamental (n&o ficando muito definido se completo ou
incompleto), 18 pessoas, ou seja, 43,90% dos entrevistados disseram ter alguma formagéo
nessa fase escolar. Destes, 11 (61,11%) sdo do sexo masculino, e 07 (38,88%) do sexo
feminino. Entre os que declaram ter concluido ensino médio, soma-se um total de 16 pessoas
entrevistadas (39,02%), sendo 10 do sexo masculino (62,50%) e 06 do sexo feminino
(37,50%). Entre os que possuem algum tipo de formacdo em nivel superior, foram 7
entrevistados (17,07%), sendo, 03 do sexo masculino (42,85%) e 04 do sexo feminino
(57,14%).

3.4.2.2 Percepcéo Indigena sobre a Comunidade da Serra do Padeiro: territério,
tradicdo e modus vivendis da populagdo

Tabela 4: O que pensam os moradores da comunidade indigena da Serra do Padeiro sobre “0 tempo que mora
na comunidade”

Vocé mora nesta comunidade ha quanto Total de Participantes
B2 Quantidade Percentual (%)

Menos de 15 Anos 06 14,64%
De 16 a 30 Anos 17 41,46%
De 31 a 45 Anos 09 21,95%
De 46 a 51 Anos 09 21,95%

Mais de 51 Anos
Total 41 100%

Verificando a quantidade de participantes apresentados na Tabela 4, considerando o
tempo que cada individuo mora na comunidade indigena da Serra do Padeiro, dos 41
participantes, 09 pessoas se identificaram no quesito entre 46 a 51 anos, ou seja moram na

comunidade ha mais de 40 anos, somando de um percentual de 21,95%.
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Na fase intermediaria aparecem aqueles que disseram morar na comunidade num
periodo de tempo entre 16 a 30 anos, 17 pessoas (41,46%), e entre 31 a 45 anos, 09 pessoas
(21,95%). Menos de 15 anos aparecem apenas 06 entrevistados (14,64%). No quesito a mais
de 51 anos ndo foram realizadas nenhuma entrevista.

E importante ressaltar que a maioria das pessoas entrevistadas, principalmente aquelas
que aparecem com a maior quantidade de tempo na comunidade disseram ser natural da
regido. Enquanto que os de menos tempo (15 anos), disseram ter nascido fora da comunidade,
mas que seus pais sempre foram dali (Serra do Padeiro ou do seu entorno).

Ja os individuos com mais de 40 anos de tempo na comunidade, sdo justamente 0s que
tém um maior dominio sobre conhecimentos sobre o ambiente local, sua geografia e
paisagem.

Tabela 5: O que pensam os moradores da comunidade indigena da Serra do Padeiro sobre o se “gostam de
morar (aqui) ha comunidade”

Vocé gosta de mora (aqui) na comunidade Total de Participantes
indigena?

Quantidade Percentual (%)
Sim 41 100%
N&o
Muito Pouco
Muito
N&o tenho opinido

Total 41 100%

Em relacdo ao quesito, se gostam ou ndo de viverem na comunidade, todos o0s
entrevistados disseram sim, ou seja, 0s 41 sujeitos participantes corresponderam de maneira
positiva ao questionamento conforme demonstrado na tabela 5. Quando sdo perguntados por
gue gostam de morar na comunidade, as respostas sao bem parecidas, podendo ser destacadas
as seguintes falas:

- E o lugar onde estdo os meus pais, avs, meus antepassados. N&o sei

viver em outro lugar fora daqui (Sr. J);

- Me sinto bem neste lugar, por que é aqui que eu nasci (D.M);

- Aqui é um lugar bonito, muito bom de se viver. Todas essas matas faz

bem pra nossa saude (Sr. L);
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- Foi aqui que eu nasci, por isso gosto deste lugar. De tudo que tem aqui
(Sr. A);

- Aqui na “Serra” ¢ onde est@o a historia dos nossos antepassados. Nao podemos
esquecer nunca disso. Além disso foi aqui que vive toda minha vida. Gosta daqui

por tudo isso e por que € o lugar que mim faz bem... (Sr. F);

- Gosto daqui por que esse lugar, é o lugar onde vive toda minha vida. N&o sei se
eu consigo viver em outro lugar fora que ndo seja esse. Acho que vida de todo

mundo que vive aqui a tanto tempo esta ligada a tudo isso aqui... (Sr. A)

Diante disso, ndo resta duvida que os moradores da comunidade indigena da Serra do
Padeiro, considerando o percentual das informac6es obtidas, as pessoas da comunidade possui
um vinculo muito forte com o lugar onde moram.

Isso pode ser percebido no cotidiano do grupo, nas relacGes interpessoais, na vida de
cada individuo, nas experiéncias de vida e conhecimento que cada um tem do lugar.

Um outro detalhe a ser considerado, € que mesmo diante das repressdes imposta tanto
pelos fazendeiros e comunidade local, e em alguns casos, até mesmo do préoprio Estado, por
conta da demanda fundidria entorno da demarcacdo do territorio reivindicado pelos
Tupinambd, em nenhum momento demonstram estarem infelizes ou inseguros em relacdo ao
futuro da comunidade.

Tabela 6: O que pensam 0s moradores da comunidade indigena da Serra do Padeiro sobre o “que acham da vida
na comunidade”.

O que vocé acha da vida na comunidade? Total de Participantes
Quantidade Percentual (%)

Boa 19 46,35%
Muito boa 22 53,65%

Mais ou menos

Né&o gosto

N&o tenho opinido
Total 41 100%
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Ao responderem o quesito do que acham da vida na comunidade (Tabela 6), 19 pessoas
(46,35%) disseram ser boa, enquanto 22 pessoas (53,65%) responderam ser muito boa.
Analisando o termo proposto na resposta para o pergunta, podemos chegar a conclusédo que
todos os participantes gostam da vida que levam na comunidade indigena da Serra do Padeiro.

Esses resultados nos remente aos resultados obtidos a partir da analise da tabela 5,
qguando respondem por que a vida na comunidade ¢ boa ou muito boa, dizendo ser “Uma vida
tranquila...”, “... por se sentir bem, por esta com o0s parentes...”, ou at¢ mesmo pela beleza
cénica que o ambiente nos oferece ao entrarmos em contato direto com a natureza como
declara um dos entrevistados ao dizer “... essa paisagem, essa natureza mim faz sentir bem
aqui onde estou...”.

A resposta fica mais obvia, quando respondem por que a vida na comunidade é boa ou
muito boa, com as seguintes frases:

- E uma vida tranquila, as pessoas se respeita... uns ajudam os outros

quando precisa de ajuda... parecem uma familia muito unida... (Sr. L);

- Apesar dos problemas que enfrentamos, aqui noés temos uma vida boa,

de muita abundancia... (Sr. J.F);

- Penso que ndo existe outro lugar melhor de se viver do que aqui. Ja
estou acostumado com a vida aqui na comunidade, com toda essas matas,
rogas... (D.M);

- Aqui eu acho que ndo temos que reclamar. Acho que aqui agente tem
uma vida boa, tranquila, apesar dos problemas de fora, com as ameacas
dos fazendeiros com agente. Mas o resto ndo tenho nada a reclamar (Sr.
J.C)

Nesse sentido, podemos perceber que ao se referir a “uma vida tranquila”, as pessoas
procuram fazer referéncia as relagfes interpessoais e a comunitaria que sdo construidas e
preservadas pelos membros da comunidade.

Ao se referir aos “problemas enfrentados”, podemos logo perceber que esses problemas
dizem respeito as agressdes e ameacas externas como fruto da reacdo dos fazendeiros sobre a

comunidade.
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Tabela 7: O que pensam os moradores da comunidade indigena da Serra do Padeiro sobre “Como é a vida das
pessoas (aqui) na comunidade”

Para vocé, como é a vida das pessoas aqui Total de Participantes
na comunidade? Quantidade Percentual (%)

Boa 18 43,90%
Muito boa 23 56,10%

Mais ou menos

Né&o gosto

N&o tenho opinido
Total 41 100%

Quanto ao quesito “como ¢ a vida das pessoas na comunidade” (Tabela 7), 43,90%, dos
respondentes da pesquisa, que formam um total de 18 individuos, responderam que a vida na
comunidade é boa, enquanto que 23 individuos, que corresponde ao percentual de 56,10
disseram ser muito boa.

Todas as definicbes relatadas pelas pessoas que vivem na comunidade podem ser
comprovadas pelos visitantes que 14 chegam para visitar a comunidade, que logo percebem o
quanto o ambiente, a paisagem favorecem aos seus habitantes, ao ponto destes se sentirem
partes da natureza ali presente.

Tabela 8: O que pensam os moradores da comunidade indigena da Serra do Padeiro sobre o “que mais gostam
na comunidade”?

O que mais vocé gosta na comunidade? Ve E3 P Es
Quantidade Percentual (%)
“A unido entre as pessoas...” 13 31,70%
“O respeito que as pessoas tém pela outra...” 07 17,09%
“A forma como nos vivemos em harmonia 09 21,95%
COM nos mesmo € com a natureza...”

N&o opinaram ou ndo souberam responder 12 29,26%
Total 41 100%

Ao responderam sobre o que mais gostam na comunidade, as respostas que mais

apareceram de maneira similar observando os dados da tabela 8, foram:

- A unido entre as pessoas...

- O convivio entre as pessoas da comunidade...

- O respeito que as pessoas tém pela outra...

- A forma como vivemos em harmonia com nds mesmo e com a natureza.

Isso tudo nos faz muito bem ...

116



Em linhas gerais, a tabela 8 apresenta um resumo das respostas dadas por cada
participante ao responderem o formulario.

As respostas foram organizadas por categoria e similaridades entre cada uma delas de
forma a facilitar o entendimento ao serem sintetizadas.

Considerando o proposto na tabela, temos os seguintes resultados: 31,70% das pessoas
participantes, que representam 13 entrevistados, deram respostas enfatizando a “unido entre
as pessoas” como algo que mais gosta na comunidade; 21,95% destacaram a “forma como
vivem na comunidade e a sua relagdo com a natureza”; enquanto que 17,09% enfatizam a
questdo do respeito que os membros da comunidade tém pelo outro.

Tabela 9: O que pensam os moradores da comunidade indigena da Serra do Padeiro se “existe ou ndo alguma
coisa que néo lhes fazem bem na comunidade”.

. . ~ Total de Participantes
Existe alguma coisa que néo lhe faz bem
na comunidade? Quantidade Percentual (%)

Sim 05 12,20%
Néo 21 51,22%

Muitas

Né&o lembro
N&o tem opinido 15 36,58%
Né&o tenho opinido 41 100%

A tabela 9 traz a questdo sobre “Existe alguma coisa que nio lhe faz bem na comunidade?”. A0
responderem a questdo, 05 pessoas (12,19%) disseram sim, 21 pessoas (51,22%) responderam
ndo existir nada que os faca se sentir desanimados em relagcdo ao que pensam e vivem na
comunidade. Outras 15 pessoas (36,58%) entrevistada ndo quiseram ou ndo souberam
responder ao quesito.

Sobre o quesito da tabela 9, o receio as ameacas de violéncia vindas de fora da
comunidade, foram os que mais se destacara entre as 05 pessoas que responderam sim. Os
outros 51,22% demonstraram nos seus relatos acreditarem na vida tranquila e boa que levam

na comunidade sem receio das ameacas externas.

3.4.2.3 Relacdo Homem-Natureza: percepcéao e cidadania ambiental

E importante ressaltar que a percepcdo do lugar, aliada as experiéncias de vida de cada

individuo, lhes imprimi diferentes maneiras e formas de se conceber ou definir um conceito
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sobre algo. Isso é, possivelmente valido para conceitos e definicdes que dadas pelas pessoas
as coisas e objetos do seu cotidiano.

Considerando as possibilidades em definir um conceito de natureza na percepcdo dos
povos tradicionais, é que as algumas definicdes foram dadas pelas pessoas que se dispuseram,
ou até mesmo arriscaram a dizer 0 que € a natureza segundo suas concepcdes diante do que
vivem e no ambiente onde vive.

Tabela 10: O que pensam ou sabem os moradores da comunidade indigena da Serra do Padeiro sobre o “que é a
natureza”

. R Total de Participantes
O que é a natureza para Vocé?
Quantidade Percentual (%)
Visdo antropocéntrica 17 41,47%
Visdo naturalistica 11 26,83%
N&o souberam responder 13 31,70%
41 100%

A tabela 10 traz de forma sintetizada as definicdes dadas ao conceito de natureza pelos
sujeitos da pesquisa. Algumas definicBes sugerem uma percepcdo antropocéntrica, onde a
natureza aparece como algo que deve existir para servir ao bem estar das pessoas. Uma outra
concepgdo que surge no trajeto da pesquisa neste quesito, € a visdo naturalistica que as
pessoas tem do meio ambiente. Para uma parte consideravel dos sujeitos que participaram e
contribuiram com a pesquisa, a natureza esta relacionada aos recursos naturais (seres bioticos
e abidticos), assim como sua preservacao.

Desse modo, percebemos que a concepcao de natureza sugere a partir da percepcéo dos
individuos em relacdo ao seu lugar de vivéncia, tanto do ponto de vista antropocéntrico,
quanto naturalistico, um certo grau de envolvimento dos individuos com o seu “meio natural”,
onde caracteristicamente subtraio da natureza 0s recursos necessarios para a vida na
comunidade.

De acordo aos dados coletados e analisados, considerando que 31,70% das pessoas
entrevistadas ndo responderam ou ndo souberam responder ao quesito em discussdo, 17 dos
41 individuos pesquisados, ou seja, 41,47% das pessoas entrevistadas, concebe a natureza a
partir da percepcdo antropocéntrica, onde a natureza é vista como algo que deve lhes
proporcionar uma certo conforto material e espiritual:

- E tudo de bom... é o lugar onde mim sinto bem...

- E onde nds indios se sente bem, fica a vontade...
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- E o lugar onde nossos antepassados viverem, e ainda vivem em espirito...

A visdo naturalistica é percebida na opinido de 26,83% dos entrevistados. Para eles o

conceito de natureza esta intrinsicamente relacionado aos seres biéticos e abioticos. Nessa

dessa concepcdo, a natureza é definida como sendo:

- 0S rios, 0s animais, as matas, os passarinhos...

- € 0 vento, as plantas, os animais...

- é 0 lugar onde nos sentimos bem...

Figura 22. Quantidade de individuos que responderam ao formulario segundo as categorias conceituais

18
16
14
12
10

o N B O

H Visdo Antropocentrica
M Visdo Naturalistica

N&do Souberam Responder

Mesmo sendo definida numa visao naturalista, a concepc¢do de natureza nao deixa de ser

vista como algo que pode proporcionar ao homem, um certo conforto. A figura 9 mostra a

guantidade de individuos que responderam e/ou definiram o que a natureza numa perspectiva

antropocéntrica quanto na visao naturalistica.

Tabela 11: O que pensam ou sabem os moradores da comunidade indigena da Serra do Padeiro sobre o “se é
importante cuidar da natureza e do lugar onde vocé mora”

Vocé acha importante cuidar da natureza
e do lugar onde vocé mora?

Total de Participantes

Quantidade Percentual (%)
Sim 41 100%
Néo
Muitas
N&o lembro
N&o tem opinido --- ---
N&o tenho opiniédo 41 100%
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Ao responderem “Vocé acha importante cuidar da natureza e do lugar onde vocé
mora?”, 100% dos entrevistados que responderam a questdo, conforme mostra a tabela 11,
disseram ser importante sim cuidar da natureza e do lugar onde vivem.

Para justificar suas respostas, afirmaram:

- Sim. Porque é o lugar onde nés vivemos, de onde tiramos o que
precisamos para viver. Por isso é importante cuidar do lugar onde se vive, de

onde nos tiramos tudo que precisamos para viver (Sr. L);

- Sim. Porgue sem a natureza nés ndo podemos viver. Sem ela (a natureza) a
nossa vida aqui ndo tem nenhum sentido. Pra gente é importante cuidar da

natureza. E a nossa vida isso aqui... (D.M);

- Sim. E o lugar onde nossos antepassados viveram e ainda vivi. E o lugar
onde a gente encontra tudo que a gente precisa. E o lugar aonde estdo os

espiritos dos nossos antepassados fica e nos protege de la... (Sr. J);

- Sim. Pra gente indios, é importante cuidar das matas, dos rios, das arvores,
porque isso tudo faz parte da nasco vida. A nossa vida é isso ai tudo. Como

vamos viver sem as matas, 0s rios, as arvores, 0s animais, etc... (Sr. A);

- Sim. Aqui tudo é muito bom. Por isso acho que é bom cuidar desse lugar,
afinal é aqui que nds maramos. Se ndo cuidarmos do que € nosso mais
ninguém com certeza vai cuidar, se ndo pra tirar proveito, e isso ndo é bom
pra nés... (D. A);

- A vida da nossa comunidade é tudo isso que pode ser visto. Essas matas
significa muita coisa pra gente. Por isso acho muito importante cuidar dela

(mata) e do lugar aonde agente vive. (Sr. F);

- Sim. Porque a natureza € vida. Sem ela n6s ndo conseguimos viver. Acho
tudo mundo deveria cuidar melhor da natureza. Olha as coisas que vem
acontecendo, que a gente vé passando na televisdo. Tudo isso ta acontecendo

porque muita gente ndo cuida da natureza como devia... (Sr. J.C).
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Se considerarmos percepgdo do cuidado com a natureza e o lugar onde se vive, nos
deparamos com preocupacgdes em que a natureza e seus recursos devam continuar a existir
para que possam continuar bem, ou seja, continuar tendo uma vida digna, em harmonia com o
seu meio, com o seu lugar de pertenca.

Portanto, os cuidados com a natureza e com o0 proprio meio onde vivem essas pessoas,
estdo intrinsicamente relacionadas a propria existéncia da comunidade e sua dependéncia do
meio natural.

As respostas também nos revelam o grau de consciéncia que os moradores da
comunidade tém em relacdo aos cuidados que devem ter sobre o lugar onde vivem e o
ambiente que os envolvem. Na grande maioria das falas, a natureza sempre aparece como
como parte de suas vidas. Ou seja, para que estejam bem € necessario que a natureza e seus
recursos naturais continuem a existir em quantidade e qualidade tantos para as geragdes
presentes, quanto para as que Vir&o.

Tabela 12: O que pensam ou sabem os moradores da comunidade indigena da Serra do Padeiro se “As matas, 0s
rios, os animais e as plantas tem algum sentido na sua vida”

As matas, 0s rios, 0s animais e as plantas Total de Participantes
tem algum sentido na sua vida? Cunniok s Percentual (%)

Sim 11 26,83%
Néo 05 12,19%

Muito

N&o lembro
N&o tem opinido 25 60,98%
N&o tenho opinido 41 100%

Ao analisar a tabela 12, é importante ressaltar que apenas 26,83% dos entrevistados
disseram ter as matas, os rios, 0s animais e as plantas tem algum sentido na sua vida,
considerando que, um numero consideravel dos respondentes (60,98%) ndo opinaram a
respeito do assunto. Desses, 12,19% disseram néo fazer nenhum sentido nas suas vidas. 1sso
nos remete as opinides anteriores sobre a concep¢do de natureza tanto na perspectiva
naturalistica quanto antropocéntrica.

Para os que disseram que “As matas, os rios, os animais e as plantas tem algum sentido na sua
vida?”, fizeram os seguintes relatos:
- Para nos indios, a natureza ¢ tudo. E tudo que temos. Dizer que tudo isso
ndo faz sentido na vida da gente, é a mesma coisa da gente destrui tudo isso.
E ndo é que a gente pensa, pois dizemos a todo momento para as pessoas da
121



comunidade cuidar do meio ambiente, colocar o lixo que agente produz no

lugar certo para ndo poluir o meio ambiente...(Sr. L);

- Sim. Mas claro que sim. Tudo isso que a gente vé (matas, montanha,
animais, etc...), € ndo consegue Vvé (vento, os espirito...), € parte da nossa
vida. Da vida na comunidade. Sem as matas, 0s rios e as plantas, como a

gente ia viver?... (D.M);

- Tudo que esta a nossa volta tem um sentido na nossa vida. As matas, 0s
rios, os animais, as plantas, a terra. Sem essas coisa a gente ndo vive...
(Sr.F);

Nos parecem num primeiro momento que os mais de 60% dos entrevistados que nao
emitiram nenhum tipo de opini&o, suponham pensar a natureza e todos 0s seus componentes
apenas numa perspectiva de beneficiamento daquilo que ela (natureza) pode oferecer para o
bem estar pessoal. Uma confortavel resguardando a possibilidade de recorré-la em momentos
oportuno.

Possivelmente numa viséo coletiva, essa percep¢do nao seja tdo significante quando
comparado as informagdes anteriores, uma vez que para a comunidade o meio natural é muito

importante para a existéncia do grupo, que também Ihes serve como sistema de defesa natural.

3.4.2.4 Saberes/Conhecimentos Socioambientais na Comunidade Indigena Tupinamba

da Serra do Padeiro

Tabela 13: O que pensam ou sabem os moradores da comunidade indigena da Serra do Padeiro se “usa ou ja
usou algum produto da natureza como alimento, fazer remédios e/ou outras atividades”

Vocé usa ou ja usou algum produtg d_a Total de Participantes
natureza como alimento, fazer remédios
e/ou outras atividades? Quantidade Percentual (%)
Sim 26 63,42%
Né&o 09 21,95%
Muito
N&o lembro
N&o tem opinido 06 14,63%
Né&o tenho opinido 41 100%
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Ao serem perguntados se “usa ou j& usou algum produto da natureza como alimento,
fazer remédios e/ou outras atividades”, 26 dos respondentes, ou seja, 63,42%, disseram usar
ou ja terem usado produtos extraidos da natureza para o consumo em forma de remedios ou
alimentacdo. Desses, 09 disseram nunca ter usado ou utilizado algum produto tirado
diretamente da natureza. Apenas 06 pessoas (14,63%) ndo responderam ou ndo souberam
responder ao quesito proposto na questéo.

Para os que responderam ter usado produtos extraidos da natureza, os mais utilizados
foram para fazer algum tipo de remédios para curar “males da carne ou do espirito”. Para
alimentacdo, quase ndo fizeram referéncia, até mesmo porque 0s poucos produtos citados sao
de cultivares em rocas e rogados como a jaca, a goiaba, a laranja, entre algumas espécies de
coco.

Tabela 14: O que pensam ou sabem os moradores da comunidade indigena da Serra do Padeiro se “acha
importante usar esses produtos”

Vocé acha importante usar esses produtos? VEE E3 PErTEpEm Es
Quantidade Percentual (%)

Sim 29 70,73%

Néao
Muito 12 29,27%

N&o lembro

N&o tem opinido
Né&o tenho opinido 41 100%

Em relagdo ao quesito que trata da importancia em utilizar os produtos extraidos da
natureza (Tabela 14), 70,73% dos entrevistados disseram ser importante o uso dos produtos
da natureza no dia a dia da comunidade. Os outros 29,27% também disseram ser muito
importante o uso dos recursos disponiveis na natureza. Percebe-se que ha uma unanimidade
entre a resposta “sim” e “muito”, podendo ser considerado cem por cento para o quesito
proposto.

Para essa resposta, 0s entrevistados consideraram acharem importante o uso dos
recursos da natureza, primeiro por ser Util para suas vidas e por estarem a sua disposi¢ao sem
ser cobrado pelo seu uso conforme essas respostas dadas por algumas pessoas entrevistadas...
“Porque sdo produtos que a natureza da pra nos sem cobrar nada...”, Por os produtos da

natureza nos cura de muitas doengas, muitas enfermidades”.
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Grande parte dos produtos extraidos da natureza como plantas e ervas medicinais séo
utilizadas nas cerimonias religiosas para “resolver problemas espirituais”, onde sdo constados
muitos casos de pessoas que tem procurado o pajé da comunidade para esses fins. Isso inclui
pessoas ndo apenas da aldeia, mas dos arredores e até mesmo das cidades circunvizinhas.

Percebemos que de acordo os dados coletados e sistematizados nas tabelas abaixo, 0s
produtos extraidos da natureza tem grande valor de uso e aceitacdo entre o povo Tupinamba
da Serra do Padeiro. Fato que possivelmente os leva a ter uma maior preocupacao e cuidado

com 0s recursos naturais disponiveis ha comunidade.

3.4.25 Conhecimento e Saberes Indigenas: representacdo, memoria e significados

(sociais, culturais e ambientais)

Tabela 15: O que pensam ou sabem os moradores da comunidade indigena da Serra do Padeiro se “acha
importante aprender os conhecimentos sobre a natureza”

Vocé acha importante aprender o0s Total de Participantes
conhecimentos sobre a natureza? TEREEEE Percentual (%)
Sim 23 56,10%
Nao
Muito 11 26,82%
N&o lembro
N&o tem opinido 07 17,08%
N&o tenho opinido 41 100%

Do total dos sujeitos entrevistados ou que responderam aos quesitos propostos no
formuléario de entrevistas, ao se referir sobre a importancia de se aprender os conhecimentos
sobre a natureza, dos 41 entrevistados, 23 individuos, que representa 56,10% das que
responderam a entrevista, disseram ser importante aprender ou ter conhecimento sobre a
natureza. Outros 26,82%, ou seja, 11 dos 41 envolvidos na coleta de dados, foi mais além,
disseram ser muito importante. Esses dois percentuais — considerando os 17,08% que ndo
responderam ou ndo souberam responder — aproximam as opinides a 82,92% num percentual
geral.

Esse resultado mostra que mais de 80% dos entrevistados entendem ser importante que
as pessoas da comunidade tenham conhecimento sobre o seu meio natural, ou seja, sobre a

natureza ao qual estdo inseridas.
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Neste sentido, de uma forma geral, a maioria dos entrevistados emitiram opinides como:

- Conhecer a natureza, é conhecer a nds mesmo... (D. M);

- E saber lidar com as coisas bonitas que Deus nos deu... (Sr. F);

- Conhecendo a natureza, podemos conhecer o que ela (natureza) tem a nos

oferecer de bom... (Sr. J);

- A nossa vivencia no dia a dia faz a gente conhecer esse lugar... e pra nos é

importante conhecer as coisas que faz parte da nossa vida. A natureza faz

parte da nossa vida aqui... (Sr. L).

Considerando as falas dos sujeitos participantes da pesquisa, a comunidade passa a

conhecer e a ter acesso aos recursos disponiveis nos seu meio natural a partir da vivencia do

dia a dia, da experiéncia de vida de cada membro da comunidade, que na maioria das vezes

sdo transmitidos pelos pais, maes, avos ou ancides que se disponibilizam parte do seu tempo a

ensinar 0s mais jovens.

Tabela 16: O que pensam ou sabem os moradores da comunidade indigena da Serra do Padeiro se “é importante
ensinar aos mais jovens o conhecimento que os mais velhos adquiriram ao longo de suas experiéncias de

vida”

Em sua opinido, € importante ensinar aos
mais jovens o conhecimento que 0s mais

Total de Participantes

velhos adquiriram ao longo de suas Quantidade
experiéncias de vida?

Percentual (%)

Sim 29

70,73%

Néao --—-

Muito 12

29,27%

Néo lembro

N&o tem opinido

Né&o tenho opinido 41

100%

Para a maioria dos entrevistados, disseram que aprenderam 0 que sabem sobre a

natureza, observando e ajudando seus pais e avos na lida do dia a dia conforme fragmentos de

relatos:

- Sim. Porque aprendi muitas coisas sobre a natureza e as coisas do lugar

onde vivemos com meus pais, meus avos, principalmente ajudando eles no

dia a dia com as coisas do dia a dia... (Sr.J)

- Sim. Aprendemos no dia a dia observando nossos pais, 0s mais velhos que

nos ensina qual tipo de planta é bom para determinada doenga, a melhor
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época para plantar algum determinado tipo de planta pra ndo nascer com
problemas com bichos, insetos... (Sr. A.C);

- Acho que sim. As pessoas mais velha, tem muita sabedoria sobre muitas
coisas que a gente ndo sabe. Eles é como se fosso nosso professor, que
ensina a gente muitas coisas sobre a comunidade... época certa para plantar
um tipo certo de planta, os tipos de plantas que serve para curar alguma
doenca... entdo pra gente é importante aprender o que os mais velhos tem pra
ensinar a gente... isso € muito bom e muito importantes pra comunidade
daqui...(Sr. J.A).

Grande parte dos conhecimentos é ensinada no dia a dia, e a observacdo e o principal
método de aprendizagem utilizado tanto para quem esta ensinando, quanto para quem esta
disposto a aprender. Torna-se evidente que os saberes sob dominios dos ancifes é de
fundamental importancia na aprendizagem e formacao dos mais novos e para 0 processo de
transmissao do conhecimento tradicional da comunidade.

Das 41 pessoas entrevistadas, 70,73% responderam ser importante ensinar aos mais
jovens o conhecimento que os mais velhos adquiriram ao longo de suas experiéncias de vida.
As demais, 29,27% consideram muito importante.

Desse percentual, ambos consideram que é a partir dos ensinamentos obtidos através
das experiéncias dos mais velhos, é possivel da continuidade ao conhecimento construido ao
longo de décadas, servindo também como aporte para o fortalecimento cultural do povo.

Desse modo, entendemos que had um grande interesse dos ancifes em querer transmitir
aos mais jovens todo o conhecimento adquiridos ao longo de suas vidas. 1sso provavelmente
aconteca pela necessidade de dar continuidade aos saberes da comunidade local em relacéo

aos costumes, habitos, crencas, valores, etc... preservando-os as geragdes futuras.
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PARTE IV

4 CONCLUSAO DA PESQUISA ESTUDO DE CASO

Tendo em vista as dificuldades encontradas durante a realizagdo dos estudos,
principalmente os estudos de campo para atender aos objetivos proposto no projeto inicial,
podemos concluir que a presente pesquisa alcangou o seu proposito final.

Ao pensarmos a questdo ambiental entre os Tupinamba da Serra do Padeiro, €
praticamente impossivel desvincular essa tematica da luta pela terra, bem como os processos
de reafirmacdo da identidade étnica e cultural, das suas crengas nos “encantados”, entre outros
recursos utilizados para continuarem firmes nos seus propdsitos objetivos.

A luta politica, tdo presente na vida cotidiana da comunidade nos processos de
retomadas do seu territorio tradicional, o labor nas atividades agricolas, propiciam momento
de intensa construcdo da identidade desse povo.

Para os Tupinambé da Serra do Padeiro, a religido que Ihes confere forca e poder é tdo
vital quanto a natureza e 0s recursos naturais, uma vez que na visao cosmolégico desse povo,
tudo que existe na natureza é sagrado, € onde vivem 0s seus antepassados nas mais diferentes
formas e natureza.

A conscientizacdo politica entre seus membros comunitarios e forma como
desenvolvem sua economia interna, buscam valorizar a natureza, que segundo suas crencas,
estabelecem uma preparacgdo para um provavel caos que futuramente pode vir acontecer.

Neste cenario a religido € indiscutivelmente subjacente a vida politica, social,
econdmica e ambiental na comunidade. A religido permeia todos os espagos comunitarios.

A escola, que é concebida como um verdadeiro centro de formagdo de cidad&os
conscientes dos direitos e deveres. Segue metas de um projeto comunitario, onde todos sdo
incorporados, crencas e valores visam fortalecer a identidade étnica e cultural do povo. Para o
processo de construcdo de suas identidades, é possivel reinventé-las, recria-las. Onde a escola
focada no dia a dia da comunidade, assumi espacos significativos no contexto interno e
externo, vivendo na comunidade para a comunidade.

Assim, é possivel dizer que a experiéncia desenvolvida junta a comunidade indigena da

Serra do Padeiro, que ndo se esgota aqui, foi uma experiéncia exitosa.
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Exitosa no sentido de se tratar de uma comunidade atipica as demais comunidades
indigenas encontradas no sul da Bahia, e possivelmente em todo estado, por possuir um
projeto societario de comunidade além do imaginado pela prépria sociedade envolvente.

Né&o tenho essa experiéncia como concluida, até mesmo porque toda experiéncia € um
processo que esta sempre a se fazer. Onde nos propomos a todo 0 momento a correr o risco
para que acontecam. E cada fazer, nos deixa na certeza de qual caminho que devemos seguir,

das escolhas que temos que fazer.

128



REFERENCIA

ARRUDA, Rinaldo. Populagoes tradicionais e a protecdo dos recursos naturais em
unidades de conservacdo. Ambiente & Sociedade — Ano Il — n°. 5. 2° Semestre de 1999.

BANIWA, Gersem. O indio brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os povos indigenas
no Brasil de hoje. Brasilia: MEC, 2006.

BARBIERI, José Carlos et ali. Inovacédo e sustentabilidade: novos modelos e proposicoes.
ERA. S&o Paulo. v. 50, n. 2. Abr/jun de 2010. 146-154.

BARDIN, L. Andlise de contetdo. Edic¢do 70, Lisboa, Portugal, 1977.

BRASIL. Diretrizes para a Politica Nacional de Educacdo Escolar Indigena. Brasilia:
MEC, SEF, 1993. 22p. (Cadernos educacao basica. Série institucional, 2).

BRASIL. Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI). Coletdnea da Legislacdo Indigenista
Brasileira. VILARES e SILVA, Luiz Fernando (org.). 5% Ed. Brasilia, 2005.

BRASIL. Lei 5.371, de 05 de dezembro de 1967. Autoriza a instituicao da Fundagdo Nacional
do Indio e da outras providencias. Diario Oficial da Republica Federativa do Brasil, Brasilia,
06 de dez. de 1967.

BRASIL. Ministério da Educacdo. Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas. MEC, Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade, - Brasilia:
MEC/SECAD, 2005.

BRASIL. Parecer CNE/ CEB, n° 14/99. Diretrizes Nacionais de Funcionamento das Escolas
Indigenas.pdf. Disponivel em: portal.mec.gov.br/sesu/arquivos/pdf/leis2.pdf
Consultado em: 15.06.2014.

CAPORAL, Francisco Roberto. COSTABEBER, José Antonio. Agroecologia: enfoque
cientifico e estratégico. Revista de Agroecologia e Desenvolvimento Rural Sustentavel.
Porto alegra, v. 3, n. 2, abr./junh.2002.

CASTILHO, Maria Augusta de. MARQUES, Heitor Romero. MANFROI, Jose. NOAL,
Mirian Lange. Metodologia da pesquisa e do trabalho cientifico. 22 Ed. rev. Campo Grande:
UCDB, 2006.

CASTILHO, Maria Augusta de. ARENHARDT, Mallmann. LE BOURLEGAT, Cleonice
Alexandre. Cultura e identidade: os desafios para o desenvolvimento local no assentamento
Aroeira, Chapaddo do Sul, MS. Revista INTERACAO, v. 10, n. 2. P. 159-169, jul./dez.
Campo Grande, 2009.

CERVO, Amado Luiz. BERVIAN, Pedro Alcino. Metodologia cientifica: para uso dos
estudantes universitarios. S&o Paulo: McGraw-Hil do Brasil, 1983.

129



CHRISTINA M. Ramstad; N.J Nelson; N. G. Paine; D. Faia; A. Paul; P. Paul; F.W,
Allendorf; e C.H, Daugherty. Species and Cultural Conservation in New Zealand: Maori
Traditional Ecological Knowledge of Tuatar. Conservation Biology, Volume 21, No. 2, 455—
464, 2007.

CLAXTON, Mervyn. Cultura y desarrolo. Estudio Paris: UNESCO, 1994.

COSTA-NETO, Eraldo Medeiros. Conhecimento e usos tradicionais de recursos faunisticos
por uma comunidade afro-brasileira: Resultados preliminares. Intertendéncia, Vol. 25, n°.
9, 2000.

CUNHA, Alecsandra Santos da. LEITE, Eugénio Batista. Percepgéo ambiental: Implicacoes
para a Educacdo Ambiental.

CUNHA, Manuela C. da. Indios no Brasil: Historia, direitos e cidadania. 1* Edigdo. Sio
Paulo. Claro Enigma, 2012.

CUNHA, Manuela Carneiro da (Org.). Historia dos Indios no Brasil. S&o Paulo: Companhia
das Letras. Secretaria Municipal de Cultura: FAPESB, 1992.

CUNHA, Manuela Carneiro da. Indios no Brasil: Historia, direitos e cidadania. 1* Edic3o.
Séo Paulo. Claro Enigma, 2012,

CUNHA, Manuela Carneiro da. Politica indigenista do século XIX. In. CUNHA, Manuela
Carneiro da (Org.). Histdéria dos Indios no Brasil. S8o Paulo: Companhia das Letras.
Secretaria Municipal de Cultura: FAPESB, 1992.

Politica indigenista no Brasil no século XIX. In: HISTORIA dos indios no Brasil.
Sdo Paulo: Companhia das Letras. Secretaria Municipal de Cultura: FAPESB, 1992.

CUNHA, Manuela Carneiro da. Populagfes tradicionais e a Convencdo da Diversidade
Biologica. Estudos Avancados. Vol. 13, 1999.

DIEGUES, A. C. “Sociedades e Comunidades Sustentaveis”. Sio Paulo: USP/NUPAUB.
2003. Acesso em 01.10.2009. Disponivel em: www.usp.br/nupaub/comsustl.pdf.

DIEGUES, A. C. O. Mito moderno da natureza intocada. 3?. Edicdo. Editora Hucitec. S&o
Paulo, 2001.

DIEGUES, Antbnio Carlos. Os saberes tradicionais e a biodiversidade no Brasil. Sdo Paulo,
2000. Disponivel:http://www.redeceas.esalq.usp.br/Percepcao_Ambiental.pdf. Acessado em
15 de outubro de 2013.

FAGGIONATO, S. Percepcdo ambiental (2007). Disponivel em: htt://www.
educar.sc.usp.br/biologia/textos/m_a_txt4.html. Acesso em: 16.05.2012.

FERNANDES, Roosevelt S.; DE SOUZA, Valdir José; PELISSARI, Vinicius Braga;

130


http://www.usp.br/nupaub/comsust1.pdf
http://www.redeceas.esalq.usp.br/Percepcao_Ambiental.pdf

FERNANDES, Sabrina. Uso da percepcdo ambiental como instrumento de gestdo em
aplicacbes ligadas as é&reas educacional, social e ambiental. Disponievel em
http://www.redeceas.esalg.usp.br/Percepcao_Ambiental.pdf. Acessado em 15 de outubro de
2013.

FERRARA, Lucrécia D’Alessio. Olhar Periférico: informacgdo, linguagem, percepcao
ambiental. Sdo Paulo: Edusp, 1993.

FERREIRA, Maria de Fatima de A. Manifestacdes de preconceitos nos espagos socio-
educativos das Escolas Comunitarias Urbanas: Um estudo de caso no Sul da Bahia.
Itabuna: Tese de Doutorado. UFBA/UESC/FACED/PPGE, 2003.

FERREIRA, Sonja Mara. A luta de um povo a partir da educacdo: Escola Estadual
Indigena  Tupinambd da Serra do Padeiro: Dissertagdo de  Mestrado.
UNEB/PPG/DEDC/PPGEDUC, 2011.

FRANCHETTO, Bruna. Linguas indigenas e comprometimento linguistico no Brasil:
situacdo, necessidades e solucdes. In: Caderno de Educagdo Escolar Indigena. 3° Grau
Indigena. Barra do Bugres: UNEMAT; v. 3, n. 1, 2004.

FRANCHETTO, Bruna. As linguas Indigenas. In: Indios no Brasil 2. Ministério da
Educacdo, Secretaria de Educacdo a Distancia/Cadernos da TV Escola, Brasilia, 1999.

GIL, Antonio Carlos. Métodos e técnicas de pesquisa social. 5. Ed. Sdo Paulo. Atlas, 1999.

GIL, R. Analise do discurso. In BAUER, M. W.; GASKELL, G. Pesquisa qualitativa com
texto, imagem e som: um manual pratico. Petropolis: Vozes, 2002.

HANAZAKI, Natalia. Comunidades, conserva¢cdo e manejo: o papel do conhecimento
ecologico local. Revista Biotemas. Vol. 16. 23-47, 2003.
http//www.pucminas.br/graduacéo/cursos/aruivos/ARE_ARQ_REVI_ELETR20090.

HELENE, Maria Elisa Marcondes. BICUDO, Marcelo Briza. Cenario Mundial — Sociedades
Sustentaveis. Sdo Paulo, Scipione, 1994.

IANNI, Aurea Maria Zdlner. A producdo social do ambiente na periferia da Metrépole: o
caso da capela do Socorro, Sao Paulo. in: JACOBI, Pedro Roberto. Ciéncia ambiental: os
desafios da interdisciplinaridade. S&o Paulo: annablume — Fapesp, 2000.

JACOBI, Pedro Roberto, TRISTAO, Martha, FRANCO, Maria Isabel Gongalves Correa. A
Funcdo social da educacdo ambiental nas praticas colaborativas: participacdo e
engajamento. Caderno Cedes, Campinas, vol. 29, n. 77, p. 63-79, jan./abr. 2009. Disponivel
em <http://www.cedes.unicamp.br>

JACOBI, Pedro. Poder local, politicas sociais e sustentabilidade. Saude e Sociedade (1): 3-
48, 1999.

131


http://www.redeceas.esalq.usp.br/Percepcao_Ambiental.pdf

LUDKE, Menga; ANDRE, Marli E. D. A. Pesquisa em Educacéo: abordagens qualitativas.
Séo Paulo: EPU, 1986.

KRONEMBERGER, Denise. Desenvolvimento local sustentavel: uma abordagem pratica.
Sédo Paulo: Ed. Senac, 2011.

LIMA, Gustavo Ferreira da Costa. Educacdo ambiental critica: do socioambientalismo as
sociedades sustentaveis. Revista Educacdo e Pesquisa. S&o Paulo , v. 35, n.1, p. 145-163,
jan./abr, 2009.

MAFRA, Maria Sueli. STADTLER, Hullda Helena Caraciara. Etnoconhecimento e
conservacdo da biodiversidade em areas naturais e agricolas no Planalto sul-catarinense.
Disponievelemhttp://www.isssbrasil.usp.br/isssbrasil/pdf/maria.pdf.Acessado em 15 de do
outubro de 2013.

MANTOVANI, Waldir. A degradacdo dos biomas brasileiros. In: W.C. Ribeiro (ed.).
Patrimonio ambiental brasileiro. Ed. Universidade de Sao Paulo — SP, 2003.

MARCONDES HELENE. Maria Elisa € BRIZA BICUDO, Marcelo. Cenario Mundial —
Sociedades Sustentaveis. S&o Paulo, Scipione, 1994.

MARCONI, Maria de Andrade. LAKATOS, Eva Maria. Fundamentos de metodologia
cientifica. 62 Ed. - Sdo Paulo. Atlas, 2009.

MARCONI, Maria de Andrade. LAKATQOS, Eva Maria. Metodologia do trabalho cientifico:
procedimentos bésicos, pesquisa bibliografica, projeto e relatério, publicacdo e trabalho
cientifico. 78 Ed. — 2. reimp. - S&o Paulo. Atlas, 2008.

MATQOS, Ana Paula. Preservagao ou uso racional de Unidades de Conservacao de Protecéo
Integral por comunidades tradicionais: O caso do Parque Nacional do Descobrimento e a
Comunidade Patax6. Dissertacdo de Mestrado em Desenvolvimento Regional e Meio
Ambiente.— Universidade Estadual de Santa Cruz — UESC, 2007.

MESSEDER, Marcos Luciano Lopes. Dinamica simbdlica e (re)composicdo €étnica: o caso
do Torém Tremembé. In: REUNIAO EQUATORIAL DE ANTROPOLOGIA. Anais. Natal,
2009.

NASCENTE, Livia da Silva. Politica e Construcdo da identeidade nacional: os indios na
Historia do Brasil. Revista Litteris - Ciéncias Humanas - Antropologia — Numero 6 —
novembro de 2010.

OLIVEIRA, Jodo Pacheco de. ROCHA FREIRE, Carlos Augusto da. A Presenca Indigena
na Formacdo do Brasil. Brasilia: Ministério da Educacdo, Secretaria de Educacao
Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade; LACED/Museu Nacional, 2006.

. Uma etnologia dos “indios misturados”? Situacdo colonial, territorializacdo e
fluxos culturais. Mana 4(1): 47-77, 1998.

132


http://www.isssbrasil.usp.br/isssbrasil/pdf/maria.pdf

OLIVEIRA, Kleber Aldolfo de. CORONA, Hieda Maria Pagliosa. A percepcdo ambiental
como ferramenta de propostas educativas e de politicas ambientais. ANAP

PACHECO, Eser. SILVA, Hilton P. Compromissos epistemoldgicos do conceito de
percepcdo ambiental. Rio de Janeiro: Departamento de Amtropologia, Museu Nacional/
Programa EICOS/UFRJ, 2007.

PADUA, Elisabete Matallo Marchesini de. Metodologia da pesquisa: abordagem teérico-
pratica. 62 ed. rev. e ampl. Campinas, SP: Papirus, 2000.

PERRONE-MOISES, Beatriz. Indios livres e indios escravos: Os principios da legislacdo
indigenista do periodo colonial (século XVI a XVIII). In. CUNHA, Manuela Carneiro da
(Org.). Histéria dos Indios no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras. Secretaria Municipal
de Cultura: FAPESB, 1992.

REZENDE, E. A., RIBEIRO, M.T.F. Conhecimento tradicional, plantas medicinais e
propriedade intelectual: biopirataria ou bioprospeccdo. REV.BRAS. PL.MED., Botucatu,
v.7, n.3, p.37-44, 2005.

ROCHA, Everardo. Jogo de espelhos: ensaios de cultura brasileira. 3. Ed. Rio de Janeiro:
Mauad, 1996. v. 1. 134p.

RODRIGUES, Priscila Freire. Expressdes de saberes e vivencias: conhecimentos
tradicionais e uma percepcao de género. Revista Educa Amazonia — Educacdo Sociedade e
Meio Ambiente, Humaita. Ano 5, Vol. VIII, 2012-1, jan-jun, 2012.

SILVA, Edna Lucia da. MENEZES, Estera Muszkat. Metodologia da pesquisa e elaboragdo
de dissertacdo. 4 ed. Ver. Atual. Florianopolis: UFSC, 2005.

SOUZA LIMA, Antbnio Carlos de. O governo dos indios soba gestdo do SPI. In: GUPIONI,
Luis Donizete Benzi; SILVA, Aracy Lopes da. (Org.). A temaética indigena na escola: novos
subsidios para professores de 1° e 2° Grau. Sdo Paulo: Global; Brasilia.
MEC/MARI/UNESCO, 1998.

TASSINARI, Antonela Maria Imperatriz. Sociedades indigenas: Introducdo ao tema da
diversidade cultural. In: GUPIONI, Luis Donizete Benzi; SILVA, Aracy Lopes da. (Org.). A
tematica indigena na escola: novos subsidios para professores de 1° e 2° Grau. S&o Paulo:
Global; Brasilia. MEC/MARI/UNESCO, 1998.

TEIXEIRA, Raquel F. A. As linguas indigenas no Brasil. In: GRUPIONI, Luis Donisete
Benzi; SILVA. Aracy Lopes da. A tematica indigena na escola: novos subsidios para
professores de 1°. 2, Grau. Sdo Paulo: Global; Brasilia. MEC/MARI/UNESCO, 1998.

TROMBONI, Marco. “O tronco da Jurema”: ritual e etnicidade entre oS povos indigenas
do nordeste — caso Kiriri (Dissertacdo de Mestrado). Salvador: UFBA, FFCH-PPSC, 1994.

TUAN, Yi-Fu. Topofilia: um estudo da percepgao, atitudes e valores do meio ambiente. S&o
Paulo: Difel, 1980.

133



WALDMAN, Mauricio. Meio ambiente e antropologia: Cultura, mundo tradicional e meio
ambinte. Série Meio Ambiente, Vol. 6. Sdo Paulo. Ed. SENAC, 2006.

VIEGAS, Suzana Dores de Matos. Socialidades Tupi: Identidade e experiencia vivida entre
indios-caboclos (Bahia/Brasil). Tese de Doutorado. Faculdade de Ciéncias e Tecnologia da
Universidade de Coimbra, 2003.

WWW.cimi.org.br

www.funai.org.br

www.google.com.br

http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/estimativa2014/estimativa tcu.shtm

134


http://www.cimi.org.br/
http://www.funai.org.br/
http://www.google.com.br/
http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/estimativa2014/estimativa_tcu.shtm

APENDICE

135



ANEXO |

CENTRO DE ENSINO, PESQUISA E EXTENS{&O SOCIOAMBIENTAL
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS AMBIENTAIS

Fﬂ UNIVERSIDADE ESTADUAL DO SUDOESTE DA BAHIA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIMENTO

A Comunidade Indigena Tupinamba da Serra do Padeiro, representada por sua
lideranca indigena, esta sendo convidada a participar do projeto de pesquisa do mestrado em
Ciéncias Ambientais — PPGCA, da Universidade do Sudoeste da Bahia, sob o titulo
“Etnoconhecimento: estudo de caso de saberes populares e percepcdo ambiental na
comunidade indigena tupinamba da serra do padeiro, Buerarema — BA”, do professor
pesquisador Erlon Santos de Souza, sob a orientacdo da professora Doutora Maria de Fatima
de Andrade Ferreira. O objetivo principal da pesquisa consiste em analisar os saberes locais,
suas representacoes e significados simbdlicos na comunidade indigena Tupinamba da Serra
do Padeiro; identificar os conhecimentos e saberes tradicionais sobre o meio ambiente,
representacdes culturais, sociais e ambientais, e de que modo 0 etnoconhecimento
(etnoaprendizagem, etnoconservacdo) sobre meio ambiente influenciam (ou n&o) na

percepcao e cidadania ambiental da comunidade.

A pesquisa pretende estabelecer dialogos entre os diferentes olhares que a comunidade
indigena Tupinamb& da Serra do Padeiro possui sobre o meio ambiente local, onde
desenvolvem suas fungdes vitais (econbmica, social, cultural e ambiental), bem como as
formas de percepcdo do ambiente (natureza) na qualidade/condigdo de sujeitos dominantes,
caracterizando o etnoconhecimento, ou conhecimento tradicional que grupo possui sobre o

conjunto de elemento que compdem 0 seu meio ambiente.

Durante a pesquisa, serdo realizadas entrevistas com membros da comunidade
indigena relacionados a tematica ambiental e conhecimento tradicional local, onde iremos

aplicar um formulario semi-estruturado com questdes abertas e fechadas. Na oportunidade

136



estaremos fotografando, filmando e gravando. Deste trabalho, resultard uma Dissertacdo de
Mestrado em Ciéncias Ambientais desenvolvida no Programa de Ciéncias Ambientais
(PPGCA) da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB), Campus Juvino Oliveira,
Itapetinga - BA. Esta producdo sera apresentada e divulgada em eventos e/ou revistas
cientificas, estando arquivada na secretaria do Mestrado em Ciéncias Ambientais, na
Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia e, consequentemente, na produgdo de

relatério/livro.

A instituicdo ndo terda nenhum custo ou qualquer compensacao financeira. Os riscos ao
participar deste projeto se referem as proprias situacGes de descobertas, erros e acertos de
qualquer processo de ensino/aprendizagem, bem como, 0 processo de rememoracdo de

momentos da histéria de vida da comunidade.

A participacdo neste projeto € voluntaria e os beneficios relacionados a sua
participacdo referem-se a possibilidade de promover conhecimentos sobre a realidade da
comunidade local, assim como, producédo do conhecimento cientifico para a area das Ciéncias

Ambientais e o conhecimento local das populac¢Ges indigenas.

A instituicdo recebera uma copia deste termo, onde consta o contato da instituicdo

responsavel pelo referido projeto, podendo tirar suas duvidas a qualquer momento.

Prof®. Doutora Maria de Fatima de Andrade Ferreira
(Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia — UESB)

Prof°. Pesquisador Erlon Santos de Souza
(Mestrado em Ciéncias Ambientais — UESB)
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ANEXO II

CENTRO DE ENSINO, PESQUISA E EXTENS{&O SOCIOAMBIENTAL
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS AMBIENTAIS

m UNIVERSIDADE ESTADUAL DO SUDOESTE DA BAHIA

TERMO DE CONSETIMENTO E LIVRE ESCLARECIMENTO

Prezado (a) Senhor (a),

Convido o (a) para
participar como voluntério (a), na pesquisa que tem como titulo, “O etnoconhecimento e a
percepcdo ambiental na comunidade indigena Tupinamba da Serra do Padeiro,
municipio de Buerarema, BA”. A pesquisa tem como objetivo coletar dados sobre a relagdo
homem-natureza, observando os saberes e a percep¢do ambiental da comunidade indigena,
suas formas tradicionais e atuais de viver, formas de relacdo e apropriacdo da natureza,
sujeitos da pesquisa, dentre outras informacdes sobre o tema investigado.

A pesquisa pretende estabelecer didlogos entre os diferentes olhares que a comunidade
indigena Tupinamba da Serra do Padeiro possui sobre o meio ambiente local, onde
desenvolvem suas fungdes vitais (econdmica, social, cultural e ambiental), bem como as
formas de percepcdo do ambiente (hatureza) na qualidade/condicdo de sujeitos dominantes,
caracterizando o etnoconhecimento, ou conhecimento tradicional que grupo possui sobre o
conjunto de elemento que compdem o seu meio ambiente.

A sua opinido € de extrema importancia, podendo contribuir para a divulgacdo dos seus
conhecimentos e saberes tradicionais na academia e em outros espagos. Os riscos e, ou
desconfortos previstos em decorréncia da sua participacdo na nossa pesquisa séo0 minimos, se
reduz apenas ao tempo reservado para os dialogos e entrevistas. A pesquisa podera ser
gravada em audio ou video sempre que o pesquisador achar necessario.

O senhor (a) tera liberdade para pedir esclarecimentos sobre qualquer questdo, bem como para
desistir de participar da pesquisa a qualquer momento que desejar, mesmo depois de ter
assinado este documento, e ndo sera por isso penalizado de nenhuma forma. Caso desista,
basta avisar ao pesquisador e este termo de consentimento sera devolvido, bem como todas as
informagdes fornecidas pelo Sr (a) sera destruido.

Informo que o resultado deste trabalho podera servir para divulgacdo de artigos e seminarios e
seminarios.

Como responsavel por este estudo comprometo-me em manter sigilo de todos os seus dados
pessoais e indeniza-lo caso sofra algum prejuizo fisico ou moral decorrente do mesmo.
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Erlon Santos de Souza
Pesquisador

Eu, RG:

aceito participar das atividades da pesquisa intitulada: O etnoconhecimento e a percepcao

ambiental na comunidade indigena Tupinamb& da Serra do Padeiro, municipio de
Buerarema, BA. Fui devidamente informado sobre os propésitos e objetivos da pesquisa. Fui
informado ainda que a entrevista podera ser gravada em audio ou video sempre que for
necessario. Foi-me garantido que posso retirar meu consentimento a qualquer momento, sem
que isso leve a qualquer penalidade, e que os dados de identificagio e outros pessoais ndo

relacionados a pesquisa serdo tratados confidencialmente.

Atenciosamente,

Assinatura do Participante

OBS: O referido documento sera obtido em duas vias (uma via para o sujeito da pesquisa e

uma para guarda do pesquisador) e sera impresso em folha Unica.
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ANEXO I11

UNIVERSIDADE ESTADUAL DO SUDOESTE DA BAHIA
CENTRO DE ENSINO, PESQUISAE EXTENSAO SOCIOAMBIENTAL
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM CIENCIAS AMBIENTAIS
Mestrando: Erlon Santos de Souza
Orientadora: D.Sc. Maria de Fatima de Andrade Ferreira

FORMULARIO APRESENTADO AOS MORADORES DA SERRA DO PADEIRO

Este formulario tem como objetivo coletar dados sobre a relagdo homem-natureza, observando os saberes ¢ a percep¢do ambiental da
comunidade indigena, suas formas tradicionais e atuais de viver, formas de relagdo e apropriacdo da natureza, sujeitos da pesquisa, dentre
outras informagdes sobre o tema investigado. S3o dados coletados para a realizagdo de uma pesquisa de Mestrado em Ciéncias
Ambientais, intitulada “O etnoconhecimento e a percepg¢ao ambiental na comunidade indigena Tupinamba da Serra do Padeiro, municipio
de Buerarema, BA”.

1. Dados Pessoais

1.1. Idade:

11.1( )menosde14  1.1.2( )de15a20anos 1.13( )de2la26anos 1.1.4( )27 a32anos 1.1.5 ( ) mais de 32
anos de idade.

1.2. Sexo: 1.2.1 () Masculino 1.2.2 () Feminino

1.3 Formagéo:

1.3.1 ( ) Analfabeto 1.3.2. ( ) Ensino Fundamental 1.3.3 () Ensino Médio 1.3.4 () Ensino Superior 135 ()
outro.
Qual?
2. A Percepcao Indigena sobre a Comunidade: territério, tradi¢do e modus vivendis da populagéo

2.1. Vocé mora nesta comunidade ha quanto tempo.

2.1.1 () menos de 15 anos 2.12( )del6a30anos 213 ()3la45anos 2.1.4( )46a51anos 2.1.5( ) mais de 51 anos
2.2. Vocé gosta de morar aqui (na comunidade)?

2.2.1sim( ) 2.2.2n30 () 2.2.3 () muito pouco 2.2.4 () muito 2.2.5 () ndo tenho opinido

2.2.6 Por qué?

2.3. O que vocé acha da vida na comunidade?
2.3.1( )boa 2.3.2 () muito boa 2.3.3 () mais ou menos 2.3.4 () nao gosto 2.3.5 () ndo tenho opinido
2.3.6 Por qué?

2.4 Para vocé, como é a vida das pessoas aqui na comunidade?
24.1( )boa 2.4.2 () muito boa 2.4.3 () mais ou menos 2.4.4 () ndo gosto 2.4.5 () ndo tenho opinido
2.4.6 Por qué?

2.5. O que mais vocé gosta na comunidade?

2.5.1. Por qué?

140



2.6. Existe alguma coisa que ndo lhe faz sentir bem na Comunidade?
3.6.1sim( ) 3.6.2 ndo( ) 3.6.3 () muitas. 3.6.4 () nédo lembro. 3.6.5 ( ) ndo tem opinido
2.6.6. O qué?

3. Relagdo Homem-Natureza: percepcéo e cidadania ambiental.

3.1. O que é a natureza para vocé/senhor (a)?

3.2. Vocé acha importante cuidar da natureza e lugar onde vocé mora?
321sim( ) 322 ndo( ) 3.2.3 () muito 3.2.4 () ndo lembro 3.2.5( ) néo tem opinido
3.2.6 Por qué?

3.3. As matas, os rios os animais e as plantas tem algum sentido na sua vida?
34.1sim( ) 342 ndo( ) 3.4.3 () muito 3.4.4 (' ) muito pouco 3.4.5 () néo tem opini&o
3.4.6. Por qué?

3.4.7. Fale um pouco sobre o que eles representam para vocé?

3.4.8. Vocé sabe dizer o que os rios, as matas, 0s animais, as plantas representam para a comunidade?

3.4. 9. De que maneira vocé percebe/sente a natureza na sua vida?

4. Saberes/Conhecimentos Socioambientais na Comunidade

4.1. Voceé usa ou ja usou algum produto da natureza como alimento, fazer remédios e/ou outras atividades?

411sim( ) 412 ndo( ) 4.1.3( ) muitos. 4.1.4 ( ) néo lembro. 4.1.5( ) ndo tem opinido
4.1.6 Se, quais sdo eles?

4.1.7 Para que voce utiliza esses produtos?

4.1.8Vocé acha importante usar esses produtos?
4181sim( ) 4182ndo( ) 4.183( )muito 4.184( )ndolembro. 4.1.85( )ndotem opinido
Se, por qué?

4.1.9 O que vocé sabe sobre esses produtos que utiliza na sua comunidade?

4.1.10 E, de que modo, vocé aprendeu a utilizar esses produtos da natureza?

141



5. Conhecimento e Saberes Indigenas: representagdes, memaria e significados (sociais, culturais e ambientais)
Vocé acha importante aprender os conhecimentos sobre a natureza?
5.1.1sim( ) 5.12nd0 () 5.1.3 () muito pouco 5.1.4 ( ) muito 5.1.5 ( ) ndo tenho opinido

Se, por qué?

5.1.6 De que modo a sua comunidade aprende os conhecimentos sobre a natureza?

5.1.7 Como sdo transmitidos os conhecimentos sobre a natureza e 0s seus recursos, ha comunidade?

5.1.8 Quem ensina os conhecimentos/saberes na comunidade?

5.2 Na sua opinido, é importante ensinar aos mais jovens o conhecimento que os mais velhos adquiriram ao longo de suas experiéncias de
vida?
5.2.1sim () 522nd0 () 5.2.3 () muito pouco 5.2.4 () muito 5.2.5 ( ) ndo tenho opinido

Se, por qué?
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