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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo identificar e analisar de que forma as praticas pedagogicas
constituidas na Escola Airton Senna, da comunidade quilombola Barreiro Grande, em Serra
do Ramalho-BA, tem dialogado (ou ndo) com os saberes e praticas culturais da comunidade,
como propdem as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola. Do
ponto de vista tedrico esta pesquisa mobiliza a interculturalidade critica e a pedagogia
decolonial como categorias analiticas a partir de autores como Fleuri (2001), Candau (2012),
Fleuri (2012), Walsh, (2007), Candau (2016), Walsh, (2005), Sacavino (2020), dentre outros.
Para a discussdo sobre quilombos contemporaneos e educagéo escolar quilombola utilizou-se
de autores como O’Dwyer (2007), Arruti (2005, 2006), Gomes (2015), Munanga (2009),
Alves e Leite (2020), Miranda (2016), dentre outros. Trata-se de uma pesquisa de natureza
qualitativa Denzim e Lincoln, (2006), Ludke e André 1(986), do tipo exploratéria e descritiva
GIL (2007, 2008). Para a produgdo dos dados, utilizou-se da técnica da entrevista
semiestruturada Szymanski (2004), Minayo (1994) e da analise documental Cellard (2008); a
analise de conteido Bardin (2011) foi a técnica utilizada para a organizacdo e analise dos
dados. Constituiram sujeitos desta pesquisa professoras, gestora escolar e liderancas da
comunidade Barreiro Grande. ldentificou-se, nos discursos das professoras, gestora escolar,
liderancas e responsaveis por alunos que se faz necessario, por parte do poder municipal,
reconhecer a especificidade da educacdo escolar em um contexto quilombola, na medida em
que, segundo os professores, 0 municipio de Serra do Ramalho tenta impor um curriculo
hegeménico, de tradi¢do eurocéntrica, dificultando, nesse sentido, que as praticas pedagogicas
e o curriculo escolar construam diadlogos mais proficuos e cotidianos com os saberes e préaticas
culturais da comunidade. Ao mesmo tempo em que esses sujeitos reconhecem a importancia
das préticas culturais da comunidade para a construcdo do curriculo escolar, identificam e
denunciam certo autoritarismo que parte do poder municipal, da Secretaria de Educacéo;
denunciam, também, a falta de material didatico condizente com a realidade da comunidade, o
que dificulta, segundo as professoras, a construcdo de praticas pedagogicas interculturais e
antirracistas, como determinam as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagéo Escolar
Quilombola. Denunciam, ademais, a falta de formacdo pedagogica para professores (as)
quilombolas, uma vez que, segundo eles(as), a Secretaria de Educacdo de Serra do Ramalho
ndo tem oferecido tal formacéo, o que tem dificultado o dialogo entre os saberes e praticas
culturais da comunidade com o curriculo escolar e as praticas pedagogicas. Contudo, esse
didlogo tem sido possibilitado, sobretudo a partir do samba de roda, que tem adentrado a
escola.

Palavras-chave: Interculturalidade Critica. Educacdo Escolar Quilombola. Préticas
Pedagogicas. Quilombo Barreiro Grande.



ABSTRACT

This research aims to identify and analyze how the pedagogical practices constituted in the
Airton Senna School, of the quilombola community Barreiro Grande, in Serra do Ramalho-
BA, have dialogued (or not) with the knowledge and cultural practices of the community, as
proposed by the National Curricular Guidelines for Quilombola School Education. From the
theoretical point of view, this research mobilizes critical interculturality and decolonial
pedagogy as analytical categories from authors such as Fleuri (2001), Candau (2012), Fleuri
(2012), Walsh, (2007), Candau (2016), Walsh, (2005), Sacavino (2020), among others. For
the discussion on contemporary quilombos and quilombola school education, authors such as
O'Dwyer (2007), Arruti (2005, 2006), Gomes (2015), Munanga (2009), Alves and Leite
(2020), Miranda (2016), among others, were used. This is a qualitative research Denzim and
Lincoln, (2006), Ludke and André 1(986), exploratory and descriptive type GIL (2007,
2008).For the production of data, the technique of semi-structured interview Szymanski
(2004), Minayo (1994) and documentary analysis Cellard (2008) was used; the content
analysis Bardin (2011) was the technique used for the organization and analysis of the data.
The subjects of this research were teachers, school manager and leaders of the Barreiro
Grande community. It was identified in the speeches of teachers, school manager, leaders and
those responsible for students that it is necessary, on the part of the municipal power, to
recognize the specificity of school education in a quilombola context, insofar as, according to
the teachers, the municipality of Serra do Ramalho tries to impose a hegemonic curriculum, of
Eurocentric tradition, making it difficult, in this sense, for pedagogical practices and the
school curriculum to build more fruitful and daily dialogues with the knowledge and cultural
practices of the community. At the same time that these subjects recognize the importance of
the community's cultural practices for the construction of the school curriculum, they identify
and denounce a certain authoritarianism that comes from the municipal power, from the
Department of Education; they also denounce the lack of didactic material consistent with the
reality of the community, which makes it difficult, according to the teachers, to build
intercultural and anti-racist pedagogical practices, as determined by the National Curriculum
Guidelines for Quilombola School Education. They also denounce the lack of pedagogical
training for quilombola teachers, since, according to them, the Serra do Ramalho Education
Department has not offered such training, which has hindered the dialogue between the
community's cultural knowledge and practices with the school curriculum and pedagogical
practices. However, this dialog has been made possible, especially from the samba de roda,
which has entered the school.

Keywords: Critical Interculturality. Quilombola School Education. Pedagogical
Practices. Quilombo Barreiro Grande.
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APRESENTACAO

O interesse em pesquisar a comunidade quilombola Barreiro Grande nasce das minhas
vivéncias e inquietacdes, mais precisamente, quando fui me constituindo como sujeito e
adentrando aos processos formativos. Aos poucos, compreendi que € preciso problematizar a
realidade vivida, melhorar os espacos que nos cercam e atuar de forma critica, construtiva e
problematizadora.

Sou natural do municipio de Serra do Ramalho-BA e vivi uma parte significativa da
adolescéncia na comunidade quilombola Barreiro Grande, “LOcus da pesquisa”, que muito
cedo me possibilitou viver e contemplar o espago geografico e suas diferentes paisagens,
adentrar a cultura do local e vivenciar praticas culturais com as pessoas mais velhas da
comunidade, a exemplo do samba de roda. Nesta mesma comunidade, na escola Airton Senna,
cursei os anos finais do ensino fundamental. Este momento foi marcado pelo contato com
diversos contextos sociais e cultuais que sdo decorrentes das vivéncias com a comunidade
quilombola.

Na comunidade quilombola Barreiro Grande o acesso a educacgdo restringia-se aos
anos iniciais e finais do ensino fundamental, de modo que para cursar 0 ensino médio,
deslocavamos para outra escola, em outras comunidades. No ano de 2007, pensando no meu
processo educativo, meus pais resolvem mudar-se para uma outra comunidade rural que tinha
0 ensino médio, que, mesmo de forma precaria, com falta de professores e aulas muitas vezes
atrasadas, mesmo assim, concluo o segundo grau.

Anos mais tarde, em 2012, dou inicio a trajetoria académica, por meio da minha
insercdo no curso de Pedagogia da Universidade do Estado da Bahia (UNEB), Campus XVII
— Bom Jesus da Lapa. Defendo a monografia com a seguinte tematica: As tecnologias da
informacdo e comunicacdo (TICs) como ferramentas de aprendizagem na educacgdo do campo.
Posteriormente, realizo uma segunda licenciatura, desta vez em Historia, pela Universidade
Norte do Parana (UNOPAR), concluida em 2020. Em 2018 concluo uma especializacdo em
Educacéo do Campo, pelo Instituto Federal Baiano (IF Baiano) campus — Bom Jesus da Lapa.

Ao término da especializacdo em Educacdo do Campo, contribui com a educacao de
Serra do Ramalho, como coordenador pedagégico de Educacdo do Campo do municipio.
Neste periodo, participei de forma engajada dos processos educativos das comunidades
quilombolas, ribeirinhas e assentamentos, assim, estreitando os vinculos e intervengdes nas

comunidades tradicionais quilombolas, principalmente, no quilombo Barreiro Grande.



Acredito que a afinidade pela comunidade nasce a partir da admiracéo e respeito pelos
sujeitos que moram naquele espaco, professores, que foram meus educadores, pescadores,
rezadeiras, parteiras, sambadeiras, pessoas simples, humildes, que buscam preservar tradi¢fes
e conhecimentos de geracOes passadas e, para além disso, lutam pela garantia de diretos,
constantemente negados pelo poder publico.

A preservacdo das culturas é algo que me motiva a ter maior contato com a
comunidade, posto que sabemos que em muitos espagos tradicionais, as tradi¢des, culturas,
modos de vida, vém se perdendo com o tempo ou mesmo vem surgindo novas geracdes que
preferem ndo seguir com os saberes ancestrais e, diferentemente, a comunidade pesquisada,
segue com foco na preservacgdo dos seus conhecimentos.

Desde muito cedo, a minha conjuntura social me fez perceber que é a participacao das
pessoas que da o rumo a comunidade, cidade, estado e pais. A minha participacdo nos espacos
universitarios sempre foi movida pelas discussdes de cunho social, cultural e politico.

A comunidade quilombola Barreiro Grande € um espaco com uma rica diversidade
cultural e saberes tradicionais, fazendo da escola uma instituicdo de conhecimento e
preservacdo destes saberes, assim, a aproximacdo e pertencimento com a comunidade, nasce
desde muito cedo. Nesse sentido, vejo como grande importancia a valorizacdo do saber do
outro e de suas formas de viver.

Neste sentido, a pesquisa do mestrado me fez aproximar e criar maiores vinculos de
interacdo social, de respeito as diversas formas de manifestacdes culturais existentes na escola
e na comunidade, assim como o samba de roda, o conhecimento das benzedeiras e parteiras,
os festejos tradicionais religiosos, as formas de vida e trabalho, a ligacdo/pertencimento dos
sujeitos as aguas do Rio Sdo Francisco, conhecido nacionalmente como “Velho Chico”.

Tendo como objeto de estudo as praticas pedagdgicas na escola Airton Senna,
localizada no quilombo Barreiro Grande, fez-me relembrar as aproximacgdes, vivéncias e
vinculos construidos com os sujeitos da comunidade. Além da proximidade com a educacgdo
da referida comunidade, existe lagos de respeito, carinho e admiracao pelas pessoas que fazem
a comunidade seguir nos processos de lutas diarias.

Neste sentido, as leituras realizadas durante meu processo formativo e no percurso do
trabalho desenvolvido no municipio de Serra do Ramalho fez-me buscar compreender como
as representacdes culturais, os costumes, 0s ensinamentos sdo construidos juntamente com 0s

processos de ensino na escola Airton Senna.
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1 INTRODUCAO

Esta pesquisa teve como objeto de estudo as praticas pedagdgicas constituidas pela
Escola Municipal Airton Senna, que estd localizada na Comunidade Remanescente de
Quilombo Barreiro Grande, localizada no municipio de Serra do Ramalho- BA, regido Oeste
do Estado da Bahia.

As praticas pedagogicas sdo aqui compreendidas na perspectiva de Celestino (2016),
Gomes (2012) e Veiga (1994). Nesse sentido, segundo Veiga (1994, p. 16), a pratica
pedagdgica ¢ “uma pratica social orientada por objetivos, finalidades e conhecimentos”.

Para Gomes (2012, p. 30), praticas pedagdgicas, na perspectiva da Lei 10.639/2003,
que tornou obrigatério o ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, ao longo de
toda a educacéo basica, devem ser “regidas por meio de um trabalho conjunto, de articulagédo
entre processos educativos escolares, politicas pablicas, movimentos sociais, visto que as
mudancas éticas, culturais, pedagdgicas e politicas nas relacfes étnico-raciais ndo se limitam
aescola”.

Nesse sentido, a conceituacao de praticas pedagdgicas na perspectiva da Lei
n° 10.639/03 apontada pelas Diretrizes® orienta para a realizacdo de acdes,
atividades, projetos, programas, avaliacéo, posturas pedagogicas avancadas e
emancipatorias, que deveriam acontecer nas escolas (GOMES, 2012, p. 32).

A comunidade quilombola Barreiro Grande, esta situada as margens do Rio Séo
Francisco, conhecido popularmente como Velho Chico. Segundo os moradores, a comunidade
tem em média 300 anos de existéncia, formada atualmente por diversos casardes antigos,
feitos de tijolos, pisos e arquiteturas seculares, onde moraram, pais, avos e bisavos dos que ali
estdo, formada inicialmente por pessoas negras que fugiram da escraviddo. O quilombo
Barreiro Grande é distante 30 km da sede do municipio Serra do Ramalho. Sua histéria inicial
parte da construcdo de uma pequena vila no recanto das grandes fazendas geridas pelos
latifundiarios da época.

Trata-se de uma escola de educacdo bésica, que pertence a uma Comunidade
Remanescente de Quilombo e que, por isso, deve se constituir, em termos pedagdgicos,
administrativos, curricular, dentre outros aspectos, em conformidade com as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola, instituidas em 2012, que
reconhece a educagéo escolar quilombola como uma modalidade de educagéo. Nesse sentido,
conforme as referidas Diretrizes, a “Educacdo Escolar Quilombola é a modalidade de

! Nilma Lino Gomes se refere as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relagdes Etnico-raciais
e para o Ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, instituidas em 2004.
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educacdo que compreende as escolas quilombolas e as escolas que atendem estudantes
oriundos de territorios quilombolas” (BRASIL, 2012, p. 27).

A Comunidade Remanescente de Quilombo Barreiro Grande foi reconhecida pela
Fundacao Cultural Palmares em 12 de dezembro de 2012. Esse reconhecimento é resultado
das lutas dos movimentos negros, em especial das comunidades negras rurais que
demandaram ao estudo brasileiro a garantia de direitos que lhes foram negados
historicamente, a exemplo do direito a satde, educacdo e territorio, direitos que passam a ser
reconhecidos pela Constituicdo Federal de 1988.

Segundo O’Dwyer (2007) o termo “remanescente de quilombo”, como tem sido
utilizado atualmente, ganha estatuto juridico a partir da Constituicdo de 1988, que garantiu a
legalizagdo fundiaria, através do artigo 68, do Ato das Disposi¢cbes Constitucionais
Transitorias, quando diz: “Aos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os
titulos respectivos” (BRASIL, 1988).

A emergéncia dessas comunidades, rurais e urbanas, que resistiram aos artificios de
apagamento material e simbolico a que foram submetidas ao longo de nossa historia, resulta
de tensos processos dos quais participa a definicdo da modalidade de educagdo escolar
quilombola (MIRANDA, 2016).

Gomes (2012), relatora do parecer sobre as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo Escolar Quilombola, recoloca o protagonismo das comunidades quilombolas ao
longo de nossa histéria e, nesse sentido, 0s sujeitos quilombolas sdo compreendidos como
atores politicos que forjam nas lutas suas demandas, a0 mesmo tempo em que denunciam
todas as formas de desigualdades e preconceitos que recaem sobre essas comunidades. Nesse
sentido, “esse historico de lutas tem o Movimento Quilombola e o Movimento Negro como 0s
principais protagonistas politicos que organizam as demandas das diversas comunidades
quilombolas de todo o pais e as colocam nas cenas publicas e politicas, transformando-as em
questoes sociais” (GOMES, 2012, p. 13). Ademais, conforme Gomes,

Considerando-se o processo historico de configuracdo dos quilombos no
Brasil e a realidade vivida, hoje, pelas comunidades quilombolas, é possivel
afirmar que a histéria dessa parcela da populagdo tem sido construida por
meio de varias e distintas estratégias de luta, a saber: contra o racismo, pela
terra e territério, pela vida, pelo respeito a diversidade sociocultural, pela
garantia do direito a cidadania, pelo desenvolvimento de politicas publicas
gue reconhecam, reparem e garantam o direito das comunidades quilombolas
a saude, a moradia, ao trabalho e a educacdo (GOMES, 2012, p. 12).
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Principios como especificidade, diferenca, interculturalidade, valorizacdo da memoria
e dos saberes dessas comunidades, territorialidade, dentre outros, devem constituir as
experiéncias escolares no contexto das comunidades remanescentes de quilombo, garantindo,
assim, o que determinam as diretrizes curriculares ja referidas. Tais diretrizes, segundo Alves
e Leite (2020, p. 136) “representam um novo marco para a educagdo das relacfes étnico-
raciais no Brasil, por se tratar de bases legais que dao legitimidade a um modelo de educacéo
que precisa ser diferenciada, devido as especificidades da populagdo que atende”.

Considerando as questdes apresentadas, nessa pesquisa buscou-se responder a seguinte
questdo: De que forma as praticas pedagdgicas constituidas na Escola Airton Senna, da
comunidade quilombola Barreiro Grande, em Serra do Ramalho-BA, tém dialogado (ou n&o)
com os saberes e praticas culturais da comunidade, como propdem as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar Quilombola?

A partir da questdo de pesquisa, definiu-se como objetivo geral identificar e analisar
de que forma as préaticas pedagdgicas constituidas na Escola Airton Sena, da Comunidade
Quilombola de Barreiro Grande, em Serra do Ramalho/BA, tem dialogado (ou ndo) com os
saberes e praticas culturais da Comunidade, como propdem as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola.

E como objetivos especificos: identificar e analisar os sentidos e concepc¢des que
professores e gestores da Escola Airton Senna elaboram sobre a educacdo escolar ofertada a
comunidade quilombola Barreiro Grande; recuperar a trajetéria da educacdo escolar na
comunidade Barreiro Grande, na perspectiva de seus moradores; identificar a importancia e a
centralidade da Escola Airton Senna para a comunidade Barreiro Grande; analisar de que
forma professores e gestores da Escola Airton Senna tém construido praticas pedagogicas em
didlogo com o que determinam as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar
Quilombola, no tocante a necessidade do didlogo entre os sabres da comunidade e os
conhecimentos escolares.

Do ponto de vista tedrico esta pesquisa mobiliza a interculturalidade critica e a
pedagogia decolonial como categorias analiticas a partir de autores como Fleuri (2001),
Candau (2012), Fleuri (2012), Walsh, (2007), Candau (2016), Walsh, 2005, Sacavino (2020),
dentre outros. Para a discussdo sobre quilombos contemporaneos e educacdo escolar
quilombola utilizou-se de autores como O’Dwyer (2007), Arruti (2005, 2006), Gomes (2015),
Munanga (2009), Brasil (2012), Alves e Leite (2020), Miranda (2016), dentre outros.

Trata-se de uma pesquisa de natura qualitativa (DENZIM; LINCOLN, 2006; LUDKE;
ANDRE, 1986), do tipo exploratoria e descritiva (GIL, 2007, 2008). Para a producido dos
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dados, utilizou-se da técnica da entrevista semiestruturada (SZYMANSKI, 2004; MINAYO,
1994) e da andlise documental (CELLARD, 2008); a anélise de conteudo (BARDIN, 2011)
foi a técnica utilizada para a organizacao e analise dos dados.

Além da introducdo que compreende a primeira secao desta dissertacdo, ela apresenta-
se estruturada, nos seguintes capitulos:

No segundo capitulo, intitulado “Educacdo, interculturalidade critica e pedagogia
decolonial: algumas aproximagoes”, apresenta-se 0 marco tedrico, 0s conceitos e concepcoes
mobilizados na pesquisa, tendo como referéncia para essa discussdo 0 campo da
interculturalidade critica e da pedagogia decolonial.

O terceiro capitulo, “Dos quilombos as comunidades remanescentes de quilombo:
breves consideragdes” apresenta 0s conceitos e concepgdes sobre quilombos, comunidades
remanescentes de quilombo, educacdo escolar quilombola, a legislacdo vigente e as praticas
pedagdgicas no cotidiano escolar quilombola.

No quarto capitulo, “Perspectiva metodolégica” define-se 0 caminho metodolégico
que orientou a construcdo da pesquisa, a caracterizacdo quanto ao tipo e a abordagem
utilizada, as técnicas utilizadas para a producdo dos dados, 0s sujeitos, 0 campo da pesquisa e
0 método adotado para a organizacédo e analise dos dados.

Por fim, no quinto capitulo, apresenta-se a andlise e interpretacdo dos dados, a luz do
referencial tedrico mobilizado, cujo capitulo esta assim intitulado “A educacéo escolar e as
praticas pedagogicas na Comunidade Remanescente de Quilombo Barreiro Grande”. No
referido capitulo exploramos e analisamos as seguintes categorias tematicas: O surgimento da
Comunidade Quilombola Barreiro. A educacdo escolar no Quilombo Barreiro Grande. A
escola e sua importancia para a Comunidade Quilombola de Barreiro Grande. O Projeto
Politico Pedagogico da Escola Municipal Airton Senna, da Comunidade Quilombola Barreiro
Grande. O Quilombo Barreiro Grande: saberes, préticas culturais e ancestrais e, por fim, a
secdo intitulada Praticas pedagdgicas e o didlogo com os saberes da Comunidade:
aproximacdes ou distanciamentos com o que preconizam as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo Escolar Quilombola?

Com a pesquisa, é possivel afirmar, a partir dos discursos das professoras, gestora
escolar, liderancas e responsaveis por alunos, que se faz necessario, por parte do poder
municipal, reconhecer a especificidade da educacdo escolar em um contexto quilombola, de
forma que, segundo as professores, 0 municipio de Serra do Ramalho tenta impor um
curriculo hegemdnico, de tradicdo eurocéntrica, dificultando, nesse sentido, que as praticas

pedagdgicas e o curriculo escolar construam dialogos mais proficuos e cotidianos com 0s
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saberes e préticas culturais da comunidade. Ao mesmo tempo em que esses Sujeitos
reconhecem a importancia das praticas culturais da comunidade para a constru¢do do
curriculo escolar, identificam e denunciam certo autoritarismo que parte do poder municipal,
da Secretaria de Educacdo; denunciam, também, a falta de material didatico condizente com a
realidade da comunidade, o que dificulta, segundo as professoras, a construcdo de préticas
pedagogicas interculturais e antirracistas, como determinam as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola. Denunciam, ademais, a falta de formagéo
pedagdgica para professores (as) quilombolas, uma vez que, segundo eles(as), a Secretaria de
Educacdo de Serra do Ramalho ndo tem oferecido tal formagéo, o que tem dificultado o
didlogo entre os saberes e préaticas culturais da comunidade com o curriculo escolar e as
praticas pedagdgicas. Contudo, esse didlogo tem sido possibilitado, sobretudo a partir do

samba de roda, que tem adentrado a escola.
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2 EDUCACAO, INTERCULTURALIDADE CRITICA E PEDAGOGIA
DECOLONIAL: ALGUMAS APROXIMACOES

Neste capitulo é apresentado o marco tedrico, 0s conceitos e concep¢des mobilizados
nessa pesquisa, tendo como referéncia para essa discussdo o campo da interculturalidade

critica e da pedagogia decolonial.

2. 1 Os desafios da educacao intercultural critica

Como enfatiza Fleuri (2001), de um lado, 0 monoculturalismo entende que todos os
povos e grupos compartilham, em condic¢des equivalentes, de uma cultura universal. Na visao
essencialista, universalista e igualitaria do monoculturalismo corre, porém, o risco de
legitimar a dominacdo de um projeto civilizatério, que exclua ou subjugue as minorias
culturais.

O multiculturalismo reconhece que cada povo e cada grupo social desenvolve
historicamente uma identidade e uma cultura prépria. Considera que cada cultura é valida em
si mesma, na medida em que corresponde as necessidades e as op¢des de uma coletividade.
Ao enfatizar a historicidade e o relativismo inerentes a construcdo das identidades culturais, o
multiculturalismo permite pensar alternativas para as minorias. Mas também pode justificar a
fragmentagdo ou a criagdo de guetos culturais, que reproduzem desigualdades e
discriminaces sociais.

Candau (2012) nos alerta que é possivel reduzir a diversidade de sentidos atribuidos ao
termo multiculturalismo a trés fundamentais, que a autora denomina como multiculturalismo
assimilacionista, multiculturalismo diferencialista e multiculturalismo interativo, também
denominado interculturalidade. O multiculturalismo interativo tem sido reformulado pela
autora e se aproximado do que ela tem definido, atualmente, como interculturalidade critica.

A abordagem assimilacionista supde a integracdo de todos 0s sujeitos em uma
sociedade por meio da incorporacdo de uma cultura homogénea, ndo alterando nem se
contrapondo a cultura dominante. Para Candau (2012), a politica assimilacionista procura
assimilar os grupos marginalizados e discriminados aos valores e conhecimentos sociais da
cultura hegeménica. J& no processo educativo, tal abordagem intenta a universalizacdo da
escolarizacdo e todos sdo chamados a fazer parte do sistema escolar, porém sem questionar o

carater monocultural das relagdes desenvolvidas no ambito da escola e até mesmo do
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curriculo, onde prevalece os valores eurocéntricos. J& o multiculturalismo diferencialista, “ou
segundo Amartya Sena (2006), monocultura plural, parte da afirmacdo de que quando se
enfatiza a assimilacdo, termina-se por negar a diferenca ou silencia-la” CANDAU, (2012),
dessa forma, propde-se que seja dada énfase a diferenca, demarcando o espago para que as
identidades culturais possam se manifestar e, assim, preservar as matrizes sociais. Dessa
forma as comunidades culturais homogéneas poderdo manter suas matrizes e organizagoes
segregadas.

A terceira vertente abordada por Candau (2012), diz respeito ao multiculturalismo
aberto e interativo, 0 qual se acentua com a perspectiva da interculturalidade. A autora
considera que essa seja a mais adequada para a construcdo de sociedades democraticas, que
promovam politicas de inclus&o e reconhecimento da diversidade cultural que fazem parte dos
grupos sociais.

Fleuri (2001) afirma que, para além da oposicdo reducionista entre o
monoculturalismo e o multiculturalismo surge a perspectiva intercultural. Esta emerge no
contexto das lutas contra os processos crescentes de exclusdo social, com a emergéncia dos
chamados novos movimentos sociais, especialmente a partir da década de 1970. Assim, em
niveis das praticas educacionais, a perspectiva intercultural propde novas estratégias de
relacdo entre sujeitos e entre grupos diferentes. Busca promover a construcdo de identidades
sociais e o reconhecimento das diferencas culturais. Mas, a0 mesmo tempo, procura sustentar
a relacdo critica e solidaria entre elas.

Neste sentido, podemos evidenciar que a intercultualidade surge para afirmar oposi¢éo
a reproducdo das discriminacdes sociais. Cabe a escola, enquanto instituicdo social, promover
espacos de discussdo para compreensdo sobre as diferentes formas de pensar as culturas.
Assim sendo, é fundamental na educacdo elaborar perspectivas heterogéneas, fazendo com
que as culturas possam manter o didlogo constante, interagindo com a formacdo dos
educandos por meio de acdes pedagdgicas.

A intercultutalidade, constitui-se uma prética existencial de descentralizacao
da cultura, um trabalho sobre si mesmo, para poder melhor tratar os outros,
entre a janela e o espelho, entre 0 mundo interior e exterior, permitindo
reconhecer e compartilhar nossos conhecimentos e nossa riqueza cultural
com 0s outros, num processo dindmico. (CECCHETTI; PIOVEZANA,
2015. p. 51).

Assim, a perspectiva intercultural deve garantir a reflexdo da inter-aprendizagem, com
intuito do compartilhamento de saberes, promovendo o respeito e as diversas formas de

igualdade, deste modo, contextualizando a reciprocidade e solidariedade entre 0s povos e suas
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culturas. “A perspectiva intercultural é sempre contrdria a qualquer etnocentrismo,
nacionalismo, racismo e fundamentalismo, quaisquer que sejam, porque eles comprometem
de fato o pluralismo cultural” (CECCHETTI; PIOVEZANA, 2015. p.51) e, por isso mesmo,
“o intercultural devera favorecer um projeto de sociedade capaz de imaginar uma partilha e
um dialogo de culturas que permitam viver melhor e conjuntamente” (AFFAY A, 2000).

Segundo Candau (2000, p. 55), os termos multi ou pluricultural indicam uma situagao
em que grupos culturais diferentes coexistem um ao lado do outro sem necessariamente
interagir entre si. O termo transcultural faz referéncia a elementos culturais comuns, aos
chamados “tragos universais”, aos “valores permanentes” nas diferentes culturas. Ou seja, a
perspectiva transcultural identifica estruturas semelhantes de relagdo social ou de
interpretacdo em culturas diferentes, sem que estas culturas interajam entre si. J& a relacéo
intercultural indica uma situacdo em que pessoas de culturas diferentes interagem, ou uma
atividade que requer tal interacdo. A énfase na relagdo intencional entre sujeitos de diferentes
culturas constitui o trago caracteristico da relagéo intercultural.

Quando trata do contexto europeu, portanto, os estudos e propostas de educacao
multicultural e intercultural tém sido elaborados em estreita relacdo com a presenca de
imigrantes que, em quantidade cada vez mais macica desde os Ultimos cinquenta anos,
buscam inserir-se no mercado de trabalho e na vida social de varios paises. Pela propria
natureza de sua origem, a educacdo intercultural tem como finalidade promover a integracéo
entre culturas, a superacao de velhos e novos racismos, o acolhimento dos estrangeiros e,
particularmente, dos filhos dos imigrantes na escola (CANDAU; RUSSO, 2010).

Segundo Candau e Russo, (2010), quando os cenarios publicos internacionais sdo
ocupados por diferentes grupos socioculturais, diante dos processos migratorios, a exemplo
do que passa a Europa nas Ultimas década, surgem tensdes e conflitos, tentativas de didlogos e
negociacBes. Nesse Viés, torna-se necessario a afirmacdo das diferencas — étnicas, de género,
orientagdo sexual, religiosa entre outras, manifestando todas as suas cores, ritos, saberes,
crencas e diversas linguagens, assim, 0s movimentos sociais viabilizam e denunciam as
injusticas, desigualdades, reivindicando a igualdade de acesso a bens e servigcos e
reconhecimento politico cultural.

No tocante ao continente americano, “o termo interculturalidade surge na América
Latina no contexto educacional e, mais precisamente, com referéncia a educacdo escolar
indigena” (CANDAU; RUSSO, 2010. p. 155), nas primeiras décadas do seculo XX.

Neste sentido, vale salientar que no Brasil, as escolas buscam criar momentos que

contemplem a abordagem assimilacionista/compensatoria, assim, vale enfatizar que a
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abordagem assimilacionista parte da afirmacédo de que vivemos numa sociedade multicultural,
no sentido descritivo. Uma politica assimilacionista - perspectiva prescritiva - vai favorecer
que todos se integrem na sociedade e sejam incorporados a cultura hegemonica. No caso da
educacdo, promove-se uma politica de universalizacdo da escolarizacdo. Todos e todas sdo
chamados a participar do sistema escolar, mas sem que se coloque em questdo o carater
monocultural presente na sua dindmica, tanto no que se refere aos contetdos do curriculo,
quanto as relacdes entre os diferentes atores, as estratégias utilizadas nas salas de aula, aos
valores privilegiados etc.

Neste viés, quando abordadas tais tematicas nas unidades de ensino, as praticas
denominadas multi/interculturais, sdo adotadas por meio de datas comemorativas, nao
efetivando uma préatica pedagogica de descolonizacdo do curriculo escolar, desse modo, 0s
sujeitos (grupos sociais) que sdo historicamente neutralizados, marginalizados e
subalternizados, irdo continuar a mercé do processo de exclusdo da sociedade.

Segundo Fleuri (2001), o debate sobre as rela¢cbes multiculturais e interculturais na
educacdo e nos movimentos sociais é bastante recente no Brasil, assimilando inicialmente
elementos dos estudos que vém se elaborando na Europa e na América do Norte. Trata-se de
um debate complexo, em que interagem diferentes vertentes tedricas e politicas e em que é
preciso manter o foco sobre a especificidade das relagbes culturais em nosso contexto
brasileiro.

Nesse sentido, para Fleuri (2012), o tema da diferenca e da identidade cultural, assim
como o reconhecimento da multiculturalidade e a perspectiva intercultural, aparecem de
forma mais consistente no campo da educacdo no Brasil com o desenvolvimento do
Referencial Curricular Nacional para as escolas indigenas, com as politicas afirmativas
voltadas as minorias étnicas, com as diversas propostas de inclusdo de pessoas com
deficiéncia - PcD na escola regular, com ampliacéo e o reconhecimento dos feminismos e das
pautas LGBTQIA+, com a valorizacdo das culturas infantis e dos movimentos de pessoas de
terceira idade nos diferentes processos educativos e sociais.

Na realidade brasileira, a dimensdo intercultural se reveste de significados especificos.
Colonialismos e migragdes, dominagdes e convivéncias tém induzido profundos processos de
aculturacdo: fusdes sincréticas e violentas e perdas de identidade cultural encontram-se na
prépria formacao da sociedade brasileira e foram objetos de andlise por parte de numerosos
pesquisadores que procuraram reconstruir em chave histérico-antropologica 0s
desdobramentos e os multiformes resultados dos contatos — espontaneos ou forgados — que se
verificaram entre os diversos grupos (FLEURI, 2001).
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No contexto da interculturalidade, a probleméatica das diferencas culturais vem
adquirindo cada vez maior visibilidade social e suscitando acirradas polémicas em diversos
espacos, da grande midia as redes sociais, dos movimentos sociais as salas de aula, deste

modo, a interculturalidade critica se coloca como:

Uma construcdo de e desde os grupos/comunidades que tem sofrido uma
histéria de submissdo e subalternizacdo. Uma proposta de um projeto
politico que também pode implicar uma alianga com pessoas e grupos que,
de igual forma, buscam alternativas a globalizacdo neoliberal e a
racionalidade ocidental, e que lutam tanto para a transformacéo social como
para criar condicGes do poder, do saber e do ser muito diferentes. Pensada
desta forma, a interculturalidade critica ndo é um processo ou projeto étnico,
nem um projeto da diferenca em si mesma. E um projeto de existéncia, de
vida (WALSH, 2007 p.7-8).

Neste sentido, devemos compreender a interculturalidade critica como pratica politica
ou alternativa a geopolitica hegeménica, monocultural e monorracional de construcdo do
conhecimento, de distribuicdo do poder e de carater social. Assim, tratando-se de uma
ferramenta que possibilita manifestacGes de outras maneiras de pensar e agir, deste modo,
construindo um projeto de baixo para cima, permeando o direito a igualdade e garantindo o
direito as diferencas. Deste modo,

RelagGes étnico-raciais, diversidade sexual, questdes de género, pluralismo
religioso, relagbes geracionais, culturas infantis e juvenis, saberes
curriculares, entre outros, sdo temas que provocam tensdes, reactes de
intolerancia e discriminagdo, assim como suscitam diversas iniciativas
orientadas a trabalha-los numa perspectiva orientada a afirmacdo
democrética, ao respeito mutuo, a aceitacdo da diferenca e a construcdo de
uma sociedade em que todos e todas possam ser plenamente cidaddos e
cidadas (CANDAU 2016, p. 7).

Assim, é importante frisar a interculturalidade como condicéo para o estabelecimento
da ordem democratica, orientacdo para os direitos humanos, sempre com diélogo pertinente
para aceitacdo das diferencas, para superacao da intolerancia e discriminagéo e fortalecimento
do dialogo entre as culturas.

E necessario exigir que o dialogo entre as culturas seja em primeiro lugar um
didlogo sobre os fatores econdmicos, politicos, militares etc, que
condicionam atualmente o intercimbio franco entre as culturas da
humanidade. Esta exigéncia é hoje imprescindivel para ndo se cair na
ideologia de um dialogo descontextualizado, que se limitaria a favorecer os
interesses criados da civilizacdo dominante, ndo levando em consideracéo a
assimetria de poder que reina hoje no mundo. Para que o didlogo seja real, é
necessario comecar por visibilizar as causas do ndo didlogo, o que passa
necessariamente por um discurso de critica social (CANDAU 2016, p. 9-10).

Ademais, segundo Candau (2016),
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A interculturalidade critica quer ser uma proposta epistemologica, ética e
politica orientada a constru¢do de sociedades democraticas que articulem
igualdade e reconhecimento das diferencas culturais, assim como a propor
alternativas ao carater monocultural e ocidentalizante dominante na maioria
dos paises do continente (CANDAU 2016, p.10).

Neste viés, a escola, enquanto instituicdo social, deve situar e considerar a
interculturalidade como elemento central neste processo de “reinvengdo da escola”
(CANDAU, 2010, p.10) articulando igualdade e diferenca e construindo sujeitos, saberes e
praticas comprometidos com o fortalecimento da democracia e a emancipacao social. Neste
sentido,

O debate politico sobre a educacdo intercultural nos leva a enfatizar a
importancia das relagdes de poder entre diferentes grupos, viabilizando a luta
pelos direitos das minorias étnicas como produto de intensos conflitos e lutas
nas arenas sociais. (SANTIAGO; AKKARI; MARQUES, 2013, p.10).

Sendo assim, a educacéo intercultural parte da afirmagdo da diferenca, promovendo
didlogo entre os sujeitos individuais e coletivos, saberes e praticas, sempre no intuito de
prevalecer a afirmacdo da justica social, fortalecendo a democratizacao entre 0s grupos e as

culturas e o respeito necessario as diferencas. Deste modo,

A perspectiva intercultural ndo desvincula as questdes da diferenca e da
desigualdade que ocorrem de maneira tensa e conflitiva na atualidade, tanto
no ambito mundial, quanto em cada sociedade em particular; “dai sua
perspectiva critica focada na descolonizagdo do saber, do poder, do ser e do
viver. E como tal, conclama a elaboracéo e mobilizacdo de formas de saber,
poder, ser e viver que garantam a convivéncia de todos os seres humanos
com a natureza e entre si” (COPPETE, 2012, p. 212).

E nesse sentido que, para Walsh (2005, 2009), na formulacdo das politicas
educacionais € preciso atentar para a perspectiva de interculturalidade, posto que muitas
dessas politicas tém como fundamento o modelo neoliberal, orientadas por um tipo de
interculturalidade funcional?. Como critica a esse modelo “funcional”, a autora propfe uma
interculturalidade critica que prima pela

(re) construcdo de um pensamento critico-outro -um pensamento critico
de/desde outro modo-, precisamente por trés razdes principais: primeiro
porque estd vivido e pensado desde a experiéncia vivida da colonialidade
[...]; segundo, porque reflete um pensamento ndo baseado nos legados
eurocéntricos ou da modernidade e, em terceiro, porque tem sua origem no

2 pPara a interculturalidade funcional, “o reconhecimento e respeito a diversidade cultural se convertem em uma
nova estratégia de dominagdo que ofusca e mantém, ao mesmo tempo, a diferenca colonial através da retorica
discursiva do multiculturalismo. [...] Essa retérica e ferramenta ndo apontam para a criagdo de sociedades mais
equitativas e igualitarias, mas para o controle do conflito étnico e a conservagdo da estabilidade social, com o
fim de impulsionar os imperativos econdmicos do modelo neoliberal de acumulagdo capitalista, agora
“incluindo” os grupos historicamente excluidos” (WALSH, 2009, p. 16).
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Sul, dando assim uma volta a geopolitica dominante do conhecimento que
tem tido seu centro no norte global” (WALSH, 2005, p. 25).

Desta forma, a interculturalidade critica, no campo da educacéo, deve ter compromisso
com a superacdo de todas das formas de discriminacdo e preconceito, de desigualdades de
ordem étnico-racial, de género, sexualidade, das hierarquias epistémicas que reafirmam as

colonialidade do poder, do saber e do ser.

[...] proponho a interculturalidade critica como ferramenta pedagdgica que
guestiona continuamente a racializacdo, subalternizacdo, inferiorizacdo e
seus padrBes de poder, visibiliza maneiras diferentes de ser, viver e saber e
busca o desenvolvimento e criagdo de compreensdes e condi¢des que ndo sé
articulam e fazem dialogar as diferencas num marco de legitimidade,
dignidade, igualdade, equidade e respeito, mas que — a0 mesmo tempo —
alentam a criacdo de modos “outros” — de pensar, ser, estar, aprender,
ensinar, sonhar e viver que cruzam fronteiras (WALSH, 2009, p. 25).

Conforme Sacavino (2020), uma educagdo decolonial e intercultural implica
questionar a existéncia de um centro dominador, superior e organizador que se identifica com
uma unica cultura e que se coloca como medida e referéncia das outras culturas,
considerando-se portadora e medida do pensamento e da cultura universal. Neste sentido,

Outro aspecto importante para ser questionado € o da produgdo dos
conhecimentos. Os processos de opressdo, exploracdo e subordinacdo, que
foram impostos pelo capitalismo, ao excluir grupos e praticas sociais,
também deixaram de fora os conhecimentos e saberes produzidos por esses
mesmos grupos. A finalidade era desenvolver as suas proprias praticas
afirmando e visibilizando os conhecimentos eurocéntricos como 0s (nicos
validos (SACAVINO, 2020, p.12).

Como enfatizam Mendes e Silva (2017), a interculturalidade critica tem como ponto
de partida ou foco, especificamente a problematica do poder, buscando combater diretamente
as questbes de desigualdade, exploracdo e dominacgdo, questionando, também, o padrdo de
racializacdo e todas as injusticas decorrentes dessa postura. A interculturalidade critica € um
fendmeno de resisténcia, de luta direta contra o racismo e a opressao.

Deste modo, trata-se de outra maneira de pensar e agir, com a intencionalidade de um
projeto de construcdo de baixo para cima, promovendo a construcdo do conhecimento,
distribuicdo de poder e de carater social.

O papel fundamental da interculturalidade critica é buscar ressignificar as relagdes
sociais e de poder, sensibilizando-se contra as formas de excluséo, negacéo e subalternizagéo,
pois, a racializacdo por praticas desumanas e de subordinacdo de conhecimentos, acabam
excluindo e privilegiando outros, neste viés com a dindAmica de dominacdo acabam reforcando

as desigualdades. Neste sentido,



25

A interculturalidade critica [...] € uma construcdo de e a partir das pessoas
gue sofreram uma experiéncia historica de submissdo e subalternizacao.
Uma proposta e um projeto politico que também poderia expandir-se e
abarcar uma alianga com pessoas que também buscam construir alternativas
a globalizacdo neoliberal e a racionalidade ocidental, e que lutam tanto pela
transformacdo social como pela criacdo de condicbes de poder, saber e ser
muito diferentes. Pensada desta maneira, a interculturalidade critica ndo é
um processo ou projeto étnico, nem um projeto da diferenga em si. [...], € um
projeto de existéncia, de vida. (WALSH, 2007, p. 8).

Como podemos compreender, a interculturalidade critica é pensada em conformidade
com um projeto de pensamentos decolonial, tendo a intencionalidade de enfrentar o poder
colonial e as formas de colonialidade, que historicamente vem articulando a ideia de “raga”
como instrumento de classificagdo e controle social, com o desenvolvimento do capitalismo
mundial, moderno, colonial e eurocéntrico.

Tubino (2005), filésofo peruano, afirma que a interculturalidade surge como um
discurso que busca criar condicdes para o didlogo entre os membros das diversas culturas que
coexistem num pais. Propde uma atitude dialégica e um respeito a diversidade vista como
potencial e como fonte de riqueza.

Pensar a partir da perspectiva da interculturalidade critica implica-nos em buscar
outras alternativas para construcdo do conhecimento, de forma a superar a colonialidade do
saber-poder, 0 que demanda construir projetos educativas de forma coletiva. Como afirma
Walsh (2007), os processos educativos sdo fundamentais. Através deles se questiona a
colonialidade presente na sociedade e na educacdo, se desvela o racismo e a racializacdo das
relacBes, se promove o reconhecimento de diversos saberes e o didlogo entre diferentes
conhecimentos, combate-se as diferentes formas de desumanizagdo, promove-se a construgdo
de identidades e o0 empoderamento de pessoas e grupos excluidos, favorecendo processos de
construcao coletiva na perspectiva de projetos de vida pessoal e de sociedades “outras”. Neste
Viés,

A Educacdo Intercultural parte da afirmacdo da diferenca como riqueza.
Promove processos sistematicos de didlogo entre diversos sujeitos -
individuais e coletivos-, saberes e praticas na perspectiva da afirmacdo da
justica-social, cognitiva e cultural-, assim como da construcéo de relacdes
igualitarias entre grupos socioculturais e da democratizacdo da sociedade,

através de politicas que articulam direitos da igualdade e da diferenca
(CANDAU, 2013, p.1).

A escola, portanto, ganha centralidade no combate as desigualdades, indiferencas,
tornando-se uma instituicdo necessaria para potencializar a constru¢do de um mundo mais

igualitario e justo. Desse modo,
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A adocéo de uma perspectiva intercultural pode repercutir no cotidiano das
instituicbes educacionais, favorecendo o dialogo entre as diferengas e
problematizando discursos que essencializam as identidades. [..] a
importancia de se formar profissionais da educagdo interculturalmente
orientados, conscientes da necessidade de promover um ensino
culturalmente sensivel que considere as perspectivas dos alunos provenientes
de diversos grupos culturais e com identidades mdaltiplas de género, raca,
padrdes linguisticos e outras (SANTIAGO; AKKARI; MARQUES, 2013, p.
24).

Sendo assim, torna-se necessario que nas escolas possam se reinventar, contribuindo
para potencializar as préaticas pedagogicas interculturais, promover movimentos de
entrelacamentos juntamente com os direitos humanos e possibilitando novo enfoque no
processo de ensino aprendizagem.

E essencial que as unidades escolares adotem praticas pedagdgicas que incorporem
interesses politicos sensiveis aos estudantes, fazendo assim com que 0s mesmos assumam um
papel de agente critico dentro do processo educacional, construindo o conhecimento de forma
emancipadora por meio do didlogo critico, possibilitando o reconhecimento das diferencgas e o
enriquecimento das préaticas pedagdgicas nos espacos escolares.

Neste sentido, Walsh (2009) afirma que a educacdo intercultural critica se preocupa
com os processos de exclusdo, negacao e de subordinacdo de conhecimentos que privilegiam
uns sobre os outros, “naturalizando” a diferenca e ocultando as desigualdades que se
estruturam e se mantém em seu interior.

Vale salientar que o projeto intercultural constréi ferramentas que ajudam a visibilizar
0S mecanismos de poder presentes na nossa sociedade. Dessa forma,

A interculturalidade critica como ferramenta pedagOgica que questiona
continuamente a racializacdo, subalternizacao, inferiorizacdo e seus padrdes
de poder viabiliza maneiras diferentes de se viver e saber, e busca o
desenvolvimento e a criagdo de compreensdes e condi¢Bes que nao sé
articulam e fazem dialogar as diferencas num marco de legitimidade,
dignidade, igualdade, equidade e respeito, mas que -a0 mesmo tempo —
alertam a criacdo de modos “outros” de pensar, ser, estar, aprender, ensinar,
sonhar e viver que cruzam fronteiras (WALSH, 2009, p. 25).

Para que aconteca a interculturalidade critica nas instituicdes escolares, a exemplo das
localizadas em comunidades remanescentes de quilombos, faz-se necessario construir
experiéncias pedagogicas “outras”, reformular curriculos, investir na formacéo intercultural
de professores e professoras, colocar em dialogo diferentes saberes e regimes de
conhecimento, em didlogo com as demandas e projetos de presente e futuro dessas
comunidades Trata-se, portanto, de construir pedagogias decoloniais em didlogo com projetos

educativos interculturais.
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2.2 Pedagogia decolonial e interculturalidade critica

Walsh (2007) afirma que para a constru¢do de pedagogias decoloniais € preciso levar
em consideracdo a construcdo de outros modos de viver, de poder e de saber e, portanto,
visibilizar as lutas contra a colonialidade a partir das pessoas, das suas praticas sociais,
epistémicas e politicas.

Walter Mignolo (2003) destaca que 0 pensamento-outro caracterizado como
decolonialidade se expressa na diferenca colonial, isto €, um reordenamento da geopolitica do
conhecimento em duas direcdes: a critica da subalternizacdo na perspectiva dos
conhecimentos invisibilizados e a emergéncia do pensamento liminar como uma nova
modalidade epistemoldgica na intersecdo da tradicdo ocidental e a diversidade de categorias
suprimidas sob o ocidentalismo e o eurocentrismo.

Amadurecendo esse pensamento, Walsh (2005) considera também a questdo do
“posicionamento critico de fronteira” na diferenca colonial, ou seja, um processo em que o
fim ndo é uma sociedade ideal, como abstrato universal, mas o questionamento e a
transformacéo da colonialidade do poder, do saber e do ser, sempre tendo consciéncia de que
estas relacbes de poder ndo desaparecem, mas que podem ser reconstruidas ou transformadas,
conformando-se de outra maneira.

Para Sacavino (2020), no contexto colonial, a denominacdo das culturas e dos povos
esteve muito ligada a pratica da dominagdo e da estigmatizacdo de muitos “Outros” como
seres considerados inferiores aos “Eus” nacionais que procuravam domina-los e legitimar a
colonizacdo.

Sacavino (2020) afirma que é importante perceber e questionar, também, que assim
como a palavra raca e expressoes de termos raciais como branquitude, negritude, indigenismo,
etc, e expressdes como cultura, nagdo, povo/s continuam sendo organizados a partir de
sistemas classificatorios hierarquicos que remontam aos inicios do projeto colonial europeu.

Uma pedagogia decolonial e intercultural busca denunciar 0s processos de
subalternizacdo e negligéncia produzidas pelo capitalismo e geradores de diferentes
mecanismos de excluséo, que se interseccionam com a dimensao de classe, racial, de género e
sexual. Nesse sentido,

Como projeto social, epistémico e ético, a interculturalidade critica expressa
e exige uma pedagogia e uma aposta e pratica pedagdgicas que retomam a
diferenca em termos relacionais, com seu vinculo histérico-politico-social e
de poder, para construir e afirmar processos, praticas e condi¢des diferentes
(WALSH, 2009, p. 26).
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Segundo Candau e Fernandes (2010, p. 11-12) “a interculturalidade néo fica limitada a
inclusdo de novos temas nos curriculos ou nas metodologias pedagdgicas, mas se situa na
perspectiva de uma transformacdo estrutural, sdcio histérica e politica”. A pedagogia ou as
pedagogias decoloniais “estariam construidas ou por construir em escolas, colégios,
universidades, no seio das organizacdes, nos bairros, comunidades movimentos e na rua, entre
outros lugares” (WALSH, 2009, p. 27).

O conhecimento ndo é privilégio de determinado grupo de pessoas. Ele tem
sua histéria e geografia. [...] Cabe reconhecer que os caminhos da
emancipacdo sdo diversos e que uma sociedade democratica ndo pode
prescindir dessa ecologia cognitiva, reconhecendo a diversidade de sujeitos e
de lugares e formas de producdo de conhecimentos (STRECK, 2012, p.
21).

Assim, fica evidente que a perspectiva intercultural critica tem como foco principal
estimular o diélogo entre saberes e culturas presentes em diferentes contextos, a exemplo do
espaco escolar. Desta forma, querer pensar e praticar a decolonialidade num marco
intercultural implica assumir a complexidade e a diversidade de vozes, sujeitos, projetos e
lugares culturais, sociais, politicos, econdbmicos e epistémicos produzidos nas sociedades
atuais frente aos nucleos de desigualdade existentes. Neste sentido,

Uma educacdo decolonial e intercultural implica considerar que ndo existe
mais um centro, dominador, superior e organizador que se identifica com
uma Unica cultura que se coloca como medida e referéncia das outras
culturas, e sim o reconhecimento de que todas as culturas sdo incompletas e
que vivemos num contexto de diversidade e pluralismo cultural que nos
exige um olhar critico da realidade e da ordem dominante (SACAVINO,
2020, p. 14).

Logo, é necessario compreender que no processo de uma educacgdo decolonial produzir
“ecologias de saberes” (SANTOS, 2006) é tarefa essencial, posto que implica em reconhecer,
como afirma Sacavino (2020), o carater de incompletude das culturas; ademais, pedagogias
decoloniais “integram o questionamento e a analise critica, a a¢do social transformadora, mas
também a insurgéncia e intervencdo nos campos do poder, do saber e do ser, ¢ na vida”
(WALSH, 2009, p. 27).

Desde esta perspectiva é importante questionar a naturalizacdo da
invisibilidade dos sujeitos considerados “outros” dentro das salas de aula, as
diferencas étnicas, de religido, género, opgdo sexual, etc. Supde promover
processos de consciéncia e reconhecimento de sua importancia e valor na
conformacdo social de nosso pais (SACAVINO, 2013, p. 89).

Construir pedagogias decoloniais referenciadas em uma perspectiva de educagéo

decolonial “requer pensar e intervir na realidade a partir dos sujeitos subalternizados pela
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colonialidade, como indios, negros, mulheres, homossexuais e outras marcadores das
diferencas contrapostas as logicas educativas hegeménicas” (OLIVEIRA, 2021, p. 30).
Requer apostar na capacidade de agéncia desses coletivos que, historicamente, foram
invisibilizados, desumanizados e colocados numa posicao subalterna.

Contudo, como sera mostrado no proximo capitulo, as populagdes negras de nosso
pais, e nelas se incluem as populag¢fes negras rurais e urbanas, reconhecidas pela Constituicdo
Federal de 1988 como Comunidades Remanescentes de Quilombos, tem lutado e demandado
do estado brasileiro, ndo s6 reconhecimento e demarcacdo de seus territérios, mas também a
construgdo de politicas publicas de educagdo, dentre outras, que se facam capazes de
combater e superar 0s preconceitos e discriminacgéo racial que recaem sobre essas populacdes,
além de reconhecerem e valorizarem 0s conhecimento produzidos nos contextos dessas
comunidades.

Neste sentido, a interculturalidade busca fortalecer a construcdo de identidades
dindmicas, abertas e plurais, deste modo, a escola numa perspectiva decolonial deve
desenvolver préaticas pedagogicas desde uma Otica intercultural e da educacdo em direitos
humanos, afirmando os processos de dominagdo presentes no decorrer da historia e buscando

descontruir pensamentos que fortificam a exclusdo do diferente.



30

3 DOS QUILOMBOS AS COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBO:
BREVES CONSIDERACOES

Neste capitulo apresenta-se 0s conceitos e concepg¢des sobre quilombos, comunidades
remanescentes de quilombo, educacdo escolar quilombola, a legislacdo vigente e as préaticas

pedagdgicas no cotidiano escolar quilombola.

3.1 Contextualizando o processo historico das comunidades remanescentes de quilombo

A presenca e a continuidade das comunidades remanescentes de quilombo,
disseminadas por todo o territério brasileiro, representam, contemporaneamente, a
continuidade histéria e a capacidade de agéncia das populacdes negras, afrodescendentes,
diaspdricas, de resistirem a violéncia colonial e as dimensdes das colonialidades, perpetrada
pelos colonizadores europeus e seus descendentes, no decorrer desses Ultimos cinco séculos.

Como afirma Souza (2015), a histéria da populacdo afrodescendente no Brasil é
marcada por lutas e resisténcias, que se constituiram a partir do século XVI e se propagaram
até os dias atuais. Os quilombos historicos representaram e representam muitas dessas a¢es
de resisténcia.

As chamadas grandes navegaces do inicio dos “tempos modernos”, a partir do
pioneirismo portugués, iniciaram o processo de “ocupagdo”, invasao do territorio Africano e,
por consequéncia, o sequestro de milhdes de corpos negros, que, no decorrer dos séculos
seguintes (XVI a XIX), serdo tratados como mercadorias, submetidos ao regime escravista.
Seréo, portanto, escravizados.

Depois da longa travessia atlantica e do desembarque em algum porto das
grandes cidades do Brasil, ou em alguma praia deserta ap6s a proibicéo, o0s
africanos logo percebiam que sobreviver era 0 grande desafio que tinham
pela frente. Dali por diante teriam que conviver com o trauma do
desenraizamento das terras dos ancestrais e com a falta de amigos e parentes
gue deixaram do outro lado do Atlantico. Logo percebiam que viver sob a
escraviddo significava submeter-se & condi¢do de propriedade e, portanto,
passiveis de serem leiloados, vendidos, comprados, permutados por outras
mercadorias, doados e legados. Significava, sobretudo, ser submetido ao
dominio de seus senhores e trabalhar de sol a sol nas mais diversas
ocupacBes. (ALBUQUERQUE, 2006, p. 65).

Como salienta Pereira (2015), os europeus consideravam que os africanos eram infiéis,
animais, desalmados e, portanto, suscetiveis de serem tratados de maneira desumana, por isso,
condenados a opressdo, a violéncia, como uma forma de constituir alma e serem salvos pds-

morte. Neste viés teoldgico, fica explicita a intencdo da Igreja Catdlica em se expandir para
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diversos continentes explorados pelas poténcias europeias, fortalecendo a expansdo do
cristianismo, as intengdes econdmicas e, as estruturas de poder sobre as terras conquistadas.

Desde as suas primitivas origens, a Igreja Catélica aceitou e promulgou a
escraviddo como uma pratica institucional que se considerava justa,
necessaria e inevitavel. As escrituras ndo condenavam e esse fato facilitou
aos cristdos fazerem uso dela sem problemas de consciéncia (BADILLO,
1994, p. 59-60).

Faz-se necessario salientar que mesmo diante de todo o regime escravista, os africanos
escravizados e seus descendentes construiram estratégias de resisténcia, por meio das
manifestacdes culturais e religiosas, de organizacdo sociopolitica, como os quilombos, da
rebelido, fuga, dentre outras. Os quilombos, a exemplo dos Quilombo dos Palmares,
representam essas acOes de resisténcia e de enfrentamento ao regime escravista (REIS;
GOEMS, 1996; GOMES, 2015).

Segundo Munanga (2009), a palavra quilombo é uma forma adaptada para a lingua
portuguesa da palavra africana kilombo, que se trata de uma organizagdo sécio-politica militar
que era presente na area geogréafico-cultural Congo-Angola. O mesmo autor afirma que, em
seu conteudo, o kilombo afro-banto foi, de certa forma, reconstruido em territorio brasileiro
como uma forma de oposicao ao sistema escravista, porém com caracteristicas especificas que
foram se desenvolvendo no contato com outros povos e outras culturas.

Assim, devemos considerar um dos mais antigos e mais famoso mocambo do Brasil, 0
mocambo/quilombo dos Palmares. Esse quilombo surgiu no Estado de Alagoas, coragdo do
nordeste agucareiro colonial. Como afirma Gomes (2015), os primeiros nucleos se instalaram
nas ultimas décadas do século XVI e teriam surgido de cativos fugidos que promoveram a
insurreicdo num engenho proximo a vila de Porto Calvo. A primeira referéncia com o nome
de mocambo de Palmares aparece em 1597.

Conforme Schwartz (2001), o termo quilombo passou a ser empregado, no Brasil, por
volta do século XVIII, para designar qualquer comunidade de escravos fugidos. O primeiro
uso do termo quilombo, segundo o autor, remete ao ano de 1691, em referéncia ao quilombo
dos Palmares.

Soares (2012) destaca que o Quilombo de Palmares sempre foi apresentado como
arquétipo de todos os Quilombos. Tornou-se paradigmatico na historiografia tradicional e na
sociedade, alids, na educagdo escolar e na academia sdo rarissimas as referéncias a outros
Quilombos anteriores a Constituicdo de 1988.

Por meio da “abolicdo” da escraviddo no Brasil, em 1888, como salienta Fiabani

(2005), os trabalhadores escravizados alcancaram sua liberdade civil, contudo, esse fato nao
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garantiu que as condigdes de vida da populagdo negra se modificassem significativamente.
Além disso, os negros recém libertos ndo foram transformados em cidaddos, de forma que,
segundo Baptista da Silva e Bittencourt Janior (2004), a abolicdo se constituiu num tipo de
armadilha para essa populacdo, posto que foi relegada a propria sorte. No mesmo sentido,
segundo Haerter (2010),

[...] Com o final da escraviddo, o preconceito e a discrimina¢do ao negro
permaneceram. Paralelamente a isso, o Estado brasileiro ndo apresentou
nenhuma politica pablica de integracdo para os recém libertos a sociedade,
de modo que a discriminacdo ao negro continuou fortemente com o pds-
Abolicdo, dado que pode ser percebido inclusive pelas formas de
apropriacao das terras dessas pessoas (HAERTER, 2010, p.15).

Fiabani (2005) acrescenta que com a nova conjuntura propiciada pela queda do
sistema escravista brasileiro as chamadas comunidades negras rurais passaram a receber
varias nominagdes e também a se autodesignar de diferentes maneiras: “rincdes”, “arraiais”,
etc., questdo que de imediato ndo chamou atenc¢do das ciéncias sociais no Brasil.

Com a instauracdo do regime republicano, segundo Arruti (2008, p. 318), o termo
quilombo ndo desaparece, mas sofre significativas ressemantizacgdes, posto que “deixa de ser
usado pela ordem repressiva para tornar-se metéfora corrente nos discursos politicos, como
signo de resisténcia”.

Na perspectiva historiografica do século XX, diferentes “imagens” foram produzidas
acerca dos quilombos. Gomes (2015) salienta que podemos dividi-las em dois tipos, que
imprimiram duas formas de ressemantizacdo. A primeira, de carater “culturalista”, formada
entre as décadas de 1930 a 1950, pensou o0s quilombos como espacos de “resisténcia cultural”,
“tendo como tema central a persisténcia ou producdo de uma cultura negra no Brasil”
(ARRUTI, 2008, p. 318). Dessa forma, segundo Arruti,

Os poucos trabalhos sobre quilombos produzidos neste periodo correriam,
portanto, sobre o leito culturalista, acompanhando a tendéncia dominante nas
etnografias sobre cultos religiosos afro-brasileiros e tomando de empréstimo
a pauta (ARRUTI, 2008, p. 319).

Em outra direcdo, constitui-se uma visdo “materialista”, de tradigdo marxista, que
ganhou forca nos anos de 1960 a 1970, que apresentou os quilombos como a principal

caracteristica da resisténcia escrava, de forma que, nesse segundo plano de ressemantizacao,

[...] o quilombo passaria pela sua vinculagéo a resisténcia politica, servindo
de modelo para se pensar a relacdo (potencial) entre classes populares e
ordem dominante. Neles a referéncia a Africa é substituida pela referéncia ao
Estado ou as estruturas de dominagdo de classe e o quilombo (em especial
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Palmares) serve para pensar as formas potencialmente revolucionérias de
resisténcia popular (ARRUTI, 2008, p. 319,)

Como afirma Gomes (2015), no século XX, os quilombos ficaram, em parte, invisiveis
e em parte estigmatizados. O processo de producdo da invisibilidade data do periodo da
escraviddo — quando os quilombos se articularam com as rogas dos escravos, transformando-
se em camponeses, sendo dificil definir quem era fugido diante de roceiros negros, além
daqueles que tinham nascido nos quilombos e nunca foram escravizados. Nesse sentido,

No pds-abolicdo, o processo de invisibilidade foi gerado pelas politicas
publicas — ou pela falta delas — que ndo enxergavam em recenseamentos
populacionais e censos agricolas centenas de povoados, comunidades,
bairros, sitios e vilas de populacBes negras, mesticas, indigenas, ribeirinhas,
pastoris, extrativistas etc. Camponeses negros — parte dos quais quilombolas
do passado — foram transformados em caboclos, caicaras, pescadores e
retirantes. (GOMES, 2015, p.120).

Deste modo, as comunidades negras foram ignoradas por politicas publicas e pelos
censos que as tornam comunidades e sujeitos invisiveis diante da sociedade, constituindo as
ideologias do isolamento aquelas comunidades rurais que eram identificadas como negras ou
descendentes de antigos escravos.

Neste sentido, as invisibilidades as comunidades negras rurais produziram seu
isolamento pela falta de comunicacdo, transporte, educacdo, salude, politicas publicas e outras
formas de cidadania. Contudo, segundo Gomes (2015, p.123), “essas comunidades recriam
suas dimens@es de suposta invisibilidade através de linguagens e culturas préprias com festas
que iam do jongo as congadas e outras manifestacGes de uma cultura rural de base étnica e
familiar”.

Silva e Junior (2004) afirmam que as denominadas comunidades remanescentes de
quilombo surgiram em territério brasileiro a partir dos antigos quilombos formados por
negros fugidos do sistema escravista, de dominios doados com ou sem formalizac&o juridica e
da desagregacdo de grandes propriedades monocultoras, apds a derrocada daquele sistema.
Carril (1997), por sua vez, ao tratar da diversidade de formas possiveis de constituicdo de
terras, indica que as terras dos quilombos se originaram através de doacdes feitas por antigos
proprietarios aos escravizados, enfraquecimento da lavoura, permanéncia dos escravizados
nas fazendas e doacdo a santos. Mendes (2005) afirma que essas terras sdo marcadas pela
etnicidade, o que as difere de outros grupos rurais, tendo emergido de ocupacdes de terras
devolutas, compradas por escravizados, redutos de fugitivos e por doagdes.

Segundo Ferreira (2017), os quilombos contemporaneos podem ser caracterizados

como comunidades negras rurais que agregam descendentes de africanos escravizados, que



34

mantém lagos de parentescos e vivem, em sua maioria, de cultura de subsisténcia e plantam
em terra doada ou ocupada secularmente pelo grupo. “Na contemporaneidade, o termo
quilombo retorna ao cenario nacional, ndo como algo do passado que precisa ser lembrado,
mas, sobretudo, como lugar de luta por direito historicamente ceifados”.

Para O’Dwyer (2007) o termo “remanescente de quilombo”, como tem sido utilizado
atualmente, ganha estatuto juridico a partir da Constituicdo de 1988, que garantiu a
legalizagdo fundiaria, através do artigo 68, do Ato das Disposi¢cbes Constitucionais
Transitorias, (BRASIL, (1988) quando diz: “Aos remanescentes das comunidades de
quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo
0 Estado emitir-lhes os titulos respectivos” Ademais,

O termo “remanescente” [...] introduz um diferencial importante com relacéo
ao outro uso do termo “quilombo” presente na Constitui¢do brasileira de
1988. Nele, 0 que estd em jogo ndo sio mais as “reminiscéncias” de antigos
quilombos (documentos, restos de senzalas, locais embleméticos como a
Serra da Barriga etc.) dos artigos 215 e 216, mas “comunidades”, isto ¢,
organizagdes sociais, grupos de pessoas que “estejam ocupando suas terras”.
Mais do que isso, diz respeito, na pratica, aos grupos que estejam se
organizando politicamente para garantir esses direitos e, por isso,
reivindicando tal nominagé&o por parte do Estado. (ARRUTI, 2005, p. 327).

Nos ultimos anos, ap6s Constituicdo de 1988, o conceito de quilombo tem recebido
novas interpretacdes. Mesmo diante de tantas mudancas ocorridas nos ultimos anos devido a
promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, ainda se discute, com certa frequéncia, a
existéncia de quilombos na contemporaneidade. Segundo a Associacdo Brasileira de

Antropologia,

[...] o termo ndo se refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de
ocupacdo temporal ou de comprovacdo bioldgica. Também ndo se trata de
grupos isolados ou de uma populacdo estritamente homogénea. Da mesma
forma nem sempre foram constituidas a partir de movimentos insurrecionais
ou rebelados, mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram
praticas de resisténcia na manutencdo de seus modos de vida caracteristicos
num determinado lugar. Neste sentido, constituem grupos étnicos
conceitualmente definidos pela antropologia como um tipo organizacional
gue confere pertencimento através de normas e meios empregados para
indicar filiacdo ou exclusdo. (ABA, 1997, p. 81-82).

O Decreto 4887/03, da Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA), em seu artigo
2°, define comunidades remanescentes de quilombos como “os grupos étnico-raciais, segundo
critérios de auto atribui¢do, com trajetoria historica propria, dotados de relagdes territoriais

especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao

historica sofrida”.
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No entanto, 0s movimentos quilombolas continuam persistentes na luta por
reconhecimentos, por politicas publicas que garantam melhores condi¢bes de vida,
organizando-se por meio de associagfes e movimentos sociais, na busca por correcdo da
divida historica. O termo remanescente de quilombos e sua oficializacdo pela Constituicdo
Federal de 1988, acabou por produzir um novo “sujeito politico” (FIGUEIREDO, 2011) que,
juntamente com os movimentos sociais surgidos nas Ultimas décadas do século passado, a
exemplo do Movimento Negro, tem lutado pela construcéo de politicas publicas voltadas para
0 acesso a terra, educacéo e salde, dentre outras demandas (SANTANA et. al., 2016)

Como aponta Ferreira (2017), as principais politicas publicas esbogadas pelo Governo
Federal, visando atender as demandas das Comunidades Quilombolas, tém inicio em 2003, e
estdo concentradas na regularizacdo fundiaria, educacgéo e saude. A discussao sobre quilombo
foi recolocada no contexto nacional desde 1988, e o termo quilombo adquiriu sentido politico
e juridico.

Conforme O, Dwyer (2002), a partir da Constituicdo brasileira de 1988, o quilombo
adquire uma significacao atualizada, ao ser inscrito no art, 68 para conferir direitos territoriais
aos remanescentes de quilombos que estejam ocupando suas terras, sendo-lhes garantida a
titulagdo definitiva pelo Estado Brasileiro.

Nos altimos vinte anos, os descendentes de africanos, chamados negros, em
todo o territdrio nacional, organizados em associagdes quilombolas,
reivindicam o direito a permanéncia e ao reconhecimento legal de posse das
terras ocupadas e cultivadas para moradia e sustento, bem como o livre
exercicio de suas praticas, crencas e valores considerados em sua
especificidade (LEITE, 2000, p. 334).

As investigacOes realizadas voltadas ao reconhecimento e certificacdo das
comunidades remanescentes de quilombo, como salientado por Leite (2000), apontam
dindmicas culturais, histdricas e sociais de resisténcia em que os quilombolas ndo apenas
resistiram pela fuga e pelas armas como apresenta a histdria oficial, mas empreenderam
variadas experiéncias que podem ser compreendidas pela ressignificacdo do conceito na
atualidade.

Assim, concordamos com Arruti (2006) quando afirma que o conceito contemporaneo
de quilombo indica para grupos sociais formados em decorréncia de conflitos ligados a
dissolucdo das formas de organizacdo do sistema escravista e, nesse sentido,

A atualizacdo do termo quilombo permitiu uma inversao de posic¢Ges sociais.
Se no passado estabelecer relacbes com os quilombos significava manter-se
a margem da sociedade, hoje o papel se inverteu. Ser remanescente de
qguilombos na atualidade exige um processo de autodefinicio e um
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reconhecimento publico e legal de um carater étnico antes negado
(ARAUJO, 2012, p. 71).

Entre final da década de 1990 e primeiros anos do século XXI, aprofunda-se o
movimento em torno das organizacdes quilombolas que passam a operar em termos de
discursos etnopoliticos, multiplicando-se em varios estados da federacdo. Conforme
Domingues e Gomes (2015, p. 13) “ao lado da regulariza¢do fundiaria, o acesso as politicas
publicas — como educacdo, saude, saneamento basico e eletrificacdo — e a garantia dos
Direitos Humanos sdo outras bandeiras do protagonismo quilombola”. Neste sentido, 0
processo de ressignificacdo conceitual aconteceu pela forte reivindicacdo das comunidades
negras rurais, devido a pressdo do movimento social negro na busca pela constituicdo de
sujeitos politicos.

E, portanto, no contexto do Movimento Negro, nas ltimas décadas do século passado,
que a ideia de quilombo ganhou forca simbdlica e politica e, nesse sentido, a constru¢do do
“quilombismo” contemporaneo, termo cunhado por Abdias do Nascimento (1980) vai se
dando junto a construcdo da agenda politica produzida pelo movimento negro deste pais.

Na proxima secdo apresentamos como, a partir das demandas trazidas pelas
comunidades remanescentes de quilombo e pelos movimentos negros em nosso pais, sera
formulada uma perspectiva de educacdo voltadas para essas comunidades, em didlogo a
perspectiva de educacdo antirracista que o Movimento Negro Unificado tem defendido, pelo

menos desde a década de 1980.

3.2 Educacéo escolar quilombola: normativas em vigor

Como ja referido na secdo anterior, as comunidades negras rurais e 0s demais
movimentos negros demandaram do Estado brasileiro, a partir da década de 1980, a
construcao de politicas publicas voltadas as populac6es afro-brasileiras, tendo em vista que,
no decorrer de nossa historia, essas populagdes foram colocadas em um lugar de
marginalidade e de negacdo de direitos. O reconhecimento na Constituicdo Federal de 1988
das “comunidades remanescentes de quilombo”, resultou, portanto, das lutas historicas dos
movimentos negros e quilombolas. Tal reconhecimento deu maior folego para que essas
comunidades comecassem a discutir e elaborar uma perspectiva de educacéo, em didlogo com
0 Movimento Negro Brasileiro, que fosse capaz de atender aos projetos de futuro desses

coletivos, sem perder de vista a perspectiva de educagéo antirracista que o0 Movimento Negro
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vinha construindo, de forma mais incisiva, a partir da década de 1980, como demonstra
Gomes (2011, 2017).

Por isso, segundo Gomes (2011, p. 48), “o Movimento Negro, no Brasil, enquanto
sujeito politico, tem sido o principal responsavel pelo reconhecimento do direito a educacgéo
para a populagdo negra”. A partir da década de 1980, segundo a autora, 0 Movimento Negro
comeca a questionar o discurso universalista no que se refere ao acesso a educacédo, posto que
“as politicas publicas de educacdo, de carater universal, ao serem implementadas, néo
atendiam a grande massa da populacdo negra” (2017, p. 33). Na década de 1990, “a raca
ganhou outra centralidade na sociedade brasileira e nas politicas de Estado” (2017, p. 33), de
forma que sua “ressignificagdo emancipatoria extrapola os foruns da militancia politica e o
conjunto de pesquisadores interessados no tema”. A Marcha Nacional Zumbi dos Palmares
contra o Racismo, pela Cidadania e a Vida, realizada no dia 20 de novembro de 1995, é
resultado dessa nova perspectiva.

A culminancia do processo de inflexdo na trajetéria do movimento negro
brasileiro aconteceu nos anos 2000, momento este que pode ser
compreendido como de confluéncia de wvarias reivindicagbes desse
movimento social acumuladas ao longo dos anos. Como é consenso entre 0s
pesquisadores, um fato marcante foi a participacdo do movimento negro na
preparacdo e durante a Il Conferéncia Mundial contra o Racismo, a
Discriminagdo Racial, a Xenofobia e Formas Correlatas de Intolerancia,
promovida pela Organizacdo das Nac¢Bes Unidas (ONU), no ano de 2001, em
Durban, Africa do Sul. Ao ser signatéario do Plano de Acédo de Durban, o
Estado brasileiro reconheceu internacionalmente a existéncia institucional do
racismo em nosso pais e se comprometeu a construir medidas para sua
superacdo. Entre elas, as acOes afirmativas na educagdo e no trabalho
(GOMES, 2017, p. 34).

Entre final da década de 1990 e primeiros anos do século XXI, aprofunda-se o
movimento em torno das organizacBes quilombolas que passam a operar em termos de
discursos etnopoliticos, multiplicando-se em varios estados da federacdo. Conforme
Domingues e Gomes (2013, p. 15) “ao lado da regularizacdo fundiaria, o acesso as politicas
publicas — como educacdo, saude, saneamento basico e eletrificacdo — e a garantia dos
Direitos Humanos sdo outras bandeiras do protagonismo quilombola”.

No que se refere ao campo da educacdo para as relagdes étnico-raciais, as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacio das Relagbes Etnico-raciais e para o Ensino de
Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, instituidas em 2004, formuladas com o objetivo
de auxiliar na implementacéo da Lei 10. 639/2003, que instituiu a obrigatoriedade do ensino
da Historia da Cultura Afro-Brasileira em todo o pais, ao longo da Educacdo Baésica, e 0

Estatuto da Igualdade Racial (2010), preveem acdes voltadas a elas. Do mesmo modo, em
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2012, sédo publicadas as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Quilombola, importante marco que vem com o objetivo de assegurar uma educacdo especifica
e diferenciada para essas comunidades (SANTANA et. al., 2016).

Segundo o parecer CNE/CP n° 03/2004, “todo o sistema de ensino precisara
providenciar o registro da histéria ndo contada dos negros brasileiros, tais como 0s
remanescentes de quilombos, comunidades e territrios negros urbanos e rurais” (BRASIL,
2004, p. 9).

A Conferéncia Nacional de Educacdo (CONAE), ocorrida em 2010, incluiu a
discussdo sobre o direito a educacdo das comunidades quilombolas. Como fruto dessa
discussdo, o Parecer CNE/CEB 07/2010 e a Resolu¢cdo CNE/CEB 04/2010 que instituem as
Diretrizes Curriculares Gerais para a Educacdo Basica, incluiram a educagdo escolar
quilombola como modalidade da educacdo basica. Desta forma, somente em 2012, foram
dispostas as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola
(DCNEEQ) por meio da Resolugcdo N° 08/2012 do Conselho Nacional de Educagdo. Na
sequéncia, em 2014, foi aprovado o Plano Nacional de Educacdo (2014-2024) que prevé
politicas especificas destinadas as comunidades quilombolas.

Do ponto de vista normativo (BRASIL, 2012), a Educacédo Escolar Quilombola (EEQ)
¢ uma modalidade de educacdo que abarca todos os niveis da educagdo basica e deve ser
ofertada por estabelecimentos de ensino localizados em territorios quilombolas, ou que
atendam estudantes oriundos dessas comunidades. As Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educagdo Escolar Quilombola fundamentam-se nas seguintes prerrogativas: memoria
coletiva; linguas reminiscentes; marcos civilizatérios; praticas culturais; tecnologias e formas
de producdo do trabalho; acervos e repertorios orais; festejos, usos, tradicbes e demais
elementos que conformam o patriménio cultural das comunidades quilombolas de todo o pais;
e, por fim, territorialidade (BRASIL, 2012).

Neste sentido, as Diretrizes Curriculares para a Educacdo Escolar Quilombola buscam
auxiliar os sistemas de ensino na organizacdo dos processos de ensino e aprendizagem,
colocando em dialogo os saberes culturais e ancestrais produzidos pelas comunidades
remanescentes de quilombo com a instituicdo escolar, ou seja, tragam ‘“objetivos para
subsidiar as praticas escolares, as estruturas pedagogicas e administrativas da escola”
(ALVES: LEITE, 2020, p. 139).

Conforme as DCNEEQ, a Educacdo Escolar Quilombola, “[...]¢ a modalidade de
educacdo que compreende as escolas quilombolas e as escolas que atendem estudantes
oriundos de territérios quilombolas” (BRASIL, 2012, p.27). Ou seja, segundo as referidas
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diretrizes, a escola quilombola ndo é apenas aquela situada na comunidade quilombola, mas
podem ser também aquela que atende a um namero significativo de estudantes quilombolas,
mesmo estando localizada em outra comunidade ou na cidade. Sendo assim, as diretrizes

definem comunidades remanescentes quilombolas como:

I - Os grupos étnico-raciais definidos por auto atribuicdo, com trajetoria
histdrica propria, dotados de relagGes territoriais especificas, com presuncao
de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica;

Il - Comunidades rurais e urbanas que:

a) lutam historicamente pelo direito a terra e ao territorio o qual diz respeito
ndo somente a propriedade da terra, mas a todos os elementos que fazem
parte de seus usos, costumes e tradi¢oes;

b) possuem o0s recursos ambientais necessarios a sua manutencdo e as
reminiscéncias historicas que permitam perpetuar sua memoria.

I - comunidades rurais e urbanas que compartilham trajetérias comuns,
possuem lagos de pertencimento, tradigdo cultural de valorizacdo dos
antepassados calcada numa histdria identitaria comum, entre outros
(BRASIL, ANO, p.).

Compreendidas como grupos étnicos, as comunidades remanescentes de quilombo,
localizadas na zona rural ou urbana, devem ter reconhecidos os seus direitos ao territorio e
territorialidade, valorizada a sua ancestralidade, os seus regimes de conhecimento, a memdria
e a identidade.

O artigo 34 das DCNEEQ faz referéncia a concepcédo de curriculo que deve orientar as

escolas quilombolas:

O curriculo da Educacdo Escolar Quilombola diz respeito aos modos de
organizagdo dos tempos e espagos escolares de suas atividades pedagogicas,
das interagfes do ambiente educacional com a sociedade, das relacfes de
poder presentes no fazer educativo e nas formas de conceber e construir
conhecimentos escolares, constituindo parte importante dos processos
sociopoliticos e culturais de construcdo de identidades. (BRASIL, 2012,
p.13).

Nesse sentido, as diretrizes destacam que é preciso considerar:

I - Os conhecimentos tradicionais, a oralidade, a ancestralidade, a estética, as
formas de trabalho, as tecnologias e a histéria de cada comunidade
quilombola;

Il - As formas por meio das quais as comunidades quilombolas vivenciam os
seus processos educativos cotidianos em articulacdo com os conhecimentos
escolares e demais conhecimentos produzidos pela sociedade mais ampla.
(BRASIL, 2012, p.12).

Portanto, a educagdo escolar, no contexto das comunidades remanescentes de
quilombo, preciso se constituir em dialogo constante com as demandas e interesses coletivos

dessas comunidades, com suas histérias, saberes e culturas.



40

No Estado da Bahia foram construidas as Diretrizes Estaduais para a Educacgao Escolar
Quilombola em consonancia com as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagéo Escolar
Quilombola na Educagdo Basica (DCNEEQ).

A Secretaria de Educacdo do Estado da Bahia homologou a Resolucdo do Conselho
Estadual da Educacdo CEE n° 68 que estabelece as Diretrizes Curriculares para Educacéo
Escolar Quilombola no sistema de Ensino da Bahia, publicada no Diario Oficial de 20 de
dezembro de 2013. As diretrizes orientam que 0s sistemas de ensino, por meio de acoes
colaborativas, devem implantar, monitorar e garantir a implementacdo da Educacdo Escolar
Quilombola. Esta agdo possui consonancia com os 10 Compromissos do Programa Todos pela
Escola, que ratifica a meta de “Fortalecer a Inclusdao Educacional” ¢ amplia as acoes
educacionais de fortalecimento da equidade étnico-racial e da inclusdo no curriculo da
educacdo basica.

O documento orientador enfatiza que a Educacdo Escolar Quilombola se destina ao
atendimento das populagées quilombolas rurais e urbanas, abrangendo as etapas e
modalidades da educacdo infantil, ensino fundamental, ensino médio, educacdo do campo,
educacdo especial, educacdo profissional técnica de nivel médio, educacdo de jovens e
adultos, inclusive na Educagdo a Distancia. Afirma que o ensino deve ser ministrado nas
institui¢des educacionais fundamentando-se na memoria coletiva, nas linguas reminiscentes,
nos marcos civilizatérios, nas praticas culturais, nas tecnologias e formas de producdo do
trabalho, nos acervos e repertorios orais, nos festejos, usos, tradicdes e demais elementos que
conformam o patriménio cultural das comunidades quilombolas de todo o pais e na
territorialidade (BAHIA, 2013). Conforme as Diretrizes estaduais, a educacdo escolar
quilombola

Deve garantir aos estudantes o direito de apropriacdo dos conhecimentos
tradicionais e das suas formas de producdo, de modo a contribuir para o seu
reconhecimento, valorizagdo e continuidade. Deve, também, ser
implementada como politica publica educacional e estabelecer interface com
a politica publica estadual para os povos do campo e indigenas, reconhecidos
0s seus pontos de interseccdo politica, histérica, social, educacional e
econdmica, sem perder a especificidade. (BAHIA, 2013, p.05).

As referidas diretrizes afirmam, ainda, que o curriculo da Educacdo Basica deve ser
construido a partir dos valores e interesses das comunidades quilombolas em relacdo aos seus
projetos de sociedade e de escola, definidos nos projetos politico-pedagogicos. A gestao
escolar deve ser desenvolvida de forma democréatica, com avaliacdo coletiva do desempenho
da escola e ampla participacdo da comunidade escolar e da comunidade quilombola (BAHIA,
2013).
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Vale lembrar que a legitimidade da elaboracdo do documento — que é uma demanda
historica dos movimentos sociais — possui seus fundamentos nos documentos da Conferéncia
Nacional de Educacdo (CONAE), realizada em Brasilia, em 2010, que resultou na incluséo da
educacdo escolar quilombola como modalidade da educacdo bésica, no parecer CNE/CEB
07/2010, na Resolugdo CNE/CEB 04/2010 — que instituem as Diretrizes Curriculares Gerais
para a Educacdo Bésica e na Resolucdo n° 08, de 20 de novembro 2012 — que institui as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola, como ja referido.
Assim, a Secretaria da Educacdo do Estado da Bahia, em 21 de novembro de 2012, publicou a
Portaria n° 95, que constituiu uma comissao especial para elaboragéo das Diretrizes Estaduais.

Sobre a forma de construcdo e organizacao das Diretrizes, é importante salientar que a
construcdo do referido documento ocorreu a partir das contribuicdes de comunidades
quilombolas de todo o Estado, em audiéncias realizadas nos anos de 2010 e 2011, em um
processo de escuta das liderancas de mais de 380 comunidades, reunidas nos municipios de
Bom Jesus da Lapa, Senhor do Bonfim e Maragogipe e com a participacdo do Ministério da
Educacdo (MEC) e da Secretaria da Educacédo do Estado (BAHIA, 2013).

Estas diretrizes visam estruturar a Educacao Escolar Quilombola nas diferentes etapas
da educacdo basica, respeitando as suas especificidades. Assim, é de extrema importancia que
as unidades escolares quilombolas, municipais e estaduais, desenvolvam propostas
pedagdgicas contextualizadas a dindmica local e regional em consonancia com as historias,

vivéncias, culturas, tradicGes e valores civilizatdrios que permeiam essas comunidades.

3.3 Educagao Escolar Quilombola: um estudo realizado no portal CAPES de 2010 a
2020

Realizamos, durante 0 més de julho de 2021, um levantamento de pesquisas que
tinham como tema de estudo a “Educagao escolar quilombola. O levantamento foi realizado
no Banco de dados de Teses e Dissertacfes da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior (CAPES), tendo como marco temporal 0s anos de 2010 a 2020.

Em um primeiro momento, fizemos uso da categoria Educagéo Escolar Quilombola e
foram encontrados o total de 184.921 publicacdes, sendo 124.560 dissertacOes de mestrado e
34.763 teses de doutorado. Contudo, realizando a delimitacdo da pesquisa, utilizou-se o
descritor “Educa¢do Escolar Quilombola” sob o uso de aspas, chegando ao total de 81
trabalhos. Buscando delimitar ainda mais, marcamos a opcdo &rea do conhecimento:
“educacdo”, area de avaliacdo: “educagdo” chegando ao total de 46 trabalhos académicos. A
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partir de um recorte tematico mais especifico, chegamos a 4 (quatro) dissertacdes de mestrado
e 1 (uma) tese de doutorado.

TITULO

AUTORES

DISSERTACAO/TESE

INSTITUICAO

Formacdo Docente e Praticas | Marise Ledo Pontificia
Curriculares na Educagdo Escolar | Ciriaco Universidade Catdlica
Quilombola: pontes para velar a de S&o Paulo
cultura afrodescendente

2019 | A Implementacdo Das Diretrizes Dissertacdo
Curriculares Nacionais Para A Liliane De Universidade Federal
Educacdo Escolar Quilombola Na Fatima Dias de Ouro Preto
Educacdo Basica Em Escolas Da Macedo
Comunidade De Quartel Do
Indaid/MG

2017 Educacdo e Cultura na Escola da | Francinete Dissertacéo Universidade do
Comunidade quilombola de S&o | Maria Cunha de Estado do Para
Benedito do Vizeu Melo Oliveira

2015 Educacdo Escolar Quilombola: as | Shirley Pimental | Dissertagdo Universidade Federal
pedagogias  quilombolas  na | de Souza da Bahia
construgdo curricular

2015 Educacéo Escolar Quilombola: Josemar Dissertacéo Universidade Federal
um estudo sobre o0s aspectos | Oliveira da Bahia
difundidos no quilombo rio das | Purificagdo
ras.

A pesquisa intitulada “Formacéo Docente, Praticas Curriculares e Educagdo Escolar
Quilombola: pontes para velar a Cultura Afrodescendente”, de autoria de Marise Ledo
Ciriaco, teve como objetivo desvelar a suposta sobreposicdo cultural retratada nas praticas
pedagdgicas de docentes de uma escola quilombola localizada da comunidade de Muquém,
municipio de Unido dos Palmares, no Estado de Alagoas, e 0 que ocasionou 0 pagamento da
memodria cultural dos afrodescendentes.

A pesquisa utilizou-se da abordagem de cunho qualitativo, pesquisa bibliografica e
documental, com observaces e anotacGes em caderno de campo. Usou-se, ademais, de rodas
de conversa. Os resultados da investigacdo apontaram a importancia e necessidade de
proposta de formacdo de professor permeadas pela participacdo dialdgica, capazes de
favorecer a autonomia, num sentido freiriano, sobretudo, propostas que possibilitem delinear
caminhos para insercdo da cultura ancestral negra no Curriculo do Ensino Fundamental de

Escolas Quilombolas. Alerta também para a necessidade de um curriculo critico e
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multicultural que valorize, reconhega e afirme a cultura afrodescendentes que deve perpassar,
prioritariamente, pela formacdo inicial de professores, principalmente professores da
Educacéo Basica.

A pesquisa de Liliane de Fatima Dias Macedo, intitulada “Implementacdo das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Basica
em Escolas da Comunidade de Quartel do Indai&/MG”, teve por objetivo analisar como as
Diretrizes Curriculares Nacionais Quilombolas para Educacdo Basica (DCNEEQEB) estéo
sendo implementadas em duas escolas: Escola Municipal Quartel do Indaia e Escola Estadual
Governador Juscelino Kubitschek, que atendem os alunos da comunidade quilombola de
Quartel do Indaid, apresentar como os professores envolvidos na comunidade se relacionam
com a educacéo quilombola, compreender qual o conhecimento que esses sujeitos possuem da
referida legislacédo e identificar se as diretrizes estdo sendo contempladas no Projeto Politico
Pedagogico, na matriz curricular e no calendario das escolas, a partir da analise de
documentos oficiais e analise dos discursos dos atores sociais que estdo na gestdo,
professores, gestores e inspetores.

Para isso, foi realizada uma investigacdo de carater qualitativo, do tipo documental e
empirica, através da analise de documentos oficiais das escolas, nesse caso, Projetos Politicos
Pedagdgicos e calendarios, assim como andlise de entrevistas semiestruturadas realizadas com
diretores, supervisores, professores e inspetores (as) escolares. Para analise dos dados
utilizou-se da técnica de anélise de conteudo.

Na andlise dos documentos oficiais identificou-se que os principios que orientam a
educacao quilombola ndo se fazem presentes no PPP, nem no calendario escolar. Na analise
das entrevistas foi possivel identificar que a maioria dos entrevistados ndo conhece as
DCNEEQEB e também ndo tiveram em sua formacéo contetdos e reflexdes relacionados ao
campo da educacdo escolar quilombola. A Secretaria Municipal de Educacdo, a
Superintendéncia Regional de ensino e a gestdo escolar ndo atuam de forma ativa nas escolas
e ndo agem em prol da educacédo quilombola.

Os professores, em sua maioria, ndo trabalham as questbes da cultura quilombola em
suas aulas. ldentificou-se situacOes de preconceito para com o0s alunos no ambiente escolar,
assim como racismo nos discursos de alguns dos sujeitos. Os resultados demonstram que
assim como em outras escolas quilombolas, na comunidade de Quartel do Indaia, esse
conhecimento é negado aos alunos, havendo a reproducéo de uma pedagogia eurocéntrica.

Francinete Maria Cunha de Melo Oliveira, na pesquisa “Educagao e cultura na escola

da comunidade quilombola de S&o Benedito do Vizeu”, teve como objeto de estudo uma
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escola da comunidade quilombola de Sdo Benedito do Vizeu, situada no municipio de
Mocajuba-Para. Buscou compreender a cultura e os saberes da comunidade e como a escola
vem trabalhado os saberes trazidos pelos discentes e como ela tem contribuido para
preservacdo da cultura quilombola no povoado. Trata-se de uma pesquisa de campo, de
abordagem qualitativa, que valeu-se de levantamento bibliografico e documental, da
observacdo participante, entrevista e registros fotogréaficos. Os sujeitos foram dois professores
da escola pesquisada e nove moradores do povoado.

Entre os resultados encontrados, destacam-se: a comunidade de S&o Benedito do
Vizeu foi no passado um reflgio de escravos sendo originaria de um quilombo; o samba de
cacete, o culto a S&o Benedito e a pratica da mandioca constituem elementos marcantes da
cultura local; a escola embora tente dialogar com os saberes e cultura vivenciada pela
comunidade, encontra dificuldades em termos da pratica pedagogica, necessitando 0s
docentes de formacdo tedrica, para discutir tematicas de interesse da comunidade entre os
quais a interculturalidade critica.

A pesquisa “Educacdo Escolar Quilombola: as Pedagogias Quilombolas na
Construcdo Curricular”, de Shirley Pimentel de Souza foi realizada no quilombo Barreiro
Grande, localizado no municipio de Serra do Ramalho-BA, e tem como foco as pedagogias
quilombolas e sua relacdo com a construcdo do curriculo escolar. A pesquisa foi construida em
interlocugdo com moradores do referido quilombo.

A partir da pesquisa, foi possivel evidenciar as formas de ensinar e aprender dos
quilombolas, ou seja, as pedagogias quilombolas, como elementos primordiais para a construcao
de um curriculo escolar quilombola. Notou-se, assim, que a educacdo escolar precisa ser vista
como indissociavel da realidade local e deve manter um didlogo com a cultura, a diversidade, a
identidade, os conhecimentos, de modo a realizar a tdo necessaria ligacdo entre escola e
comunidade, respeitando as diferengas e incorporando os saberes produzidos em suas praticas
sociais. Nesse sentido, segundo a autora, na construcdo de um curriculo escolar quilombola é
preciso incorporar 0s atos de curriculo dos povos e comunidades quilombolas, desenvolvendo
etnocurriculos implicados e multirreferenciados.

“Educacdo Escolar Quilombola: um estudo sobre os aspectos difundidos no
Quilombo Rio das Ras”, de autoria de Josemar Oliveira Purificacdo, investiga a Educacao
Escolar desenvolvida nas instituicGes publicas de ensino situadas no Quilombo Rio das Ras.
Por meio de observacdes, analises de documentos e dialogos junto aos professores, gestores,
equipe técnica e moradores da comunidade quilombola, a pesquisa buscou identificar a

existéncia ou auséncia da utilizagdo das culturas produzidas in loco como elementos
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componentes do curriculo escolar e, consequentemente, como contetdos inseridos no
desenvolvimento do processo de ensino e aprendizagem adotados pelos educadores, em
acordo com cada disciplina lecionada, nas salas de aula das trés instituicdes publicas de
ensino situadas no quilombo.

Segundo o autor, professores/as demonstraram desconhecimento e consideravam-se
isentos quanto a obrigatoriedade da Educacdo para as RelagGes Raciais e do Ensino da
Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana, por ndo estarem capacitados para essa
especificidade e, apesar das conquistas e mudancas que tém ocorrido, nos espacos escolares
0s costumes quilombolas sobrevivem através da presenga e persisténcia de moradores,
somadas a timidas iniciativas por parte de alguns agentes da comunidade escolar. A cultura
local se encontra em todos os ambientes do quilombo, a disposicao, inclusive em momentos
quase imperceptiveis, a exemplo o caso do professor Zezinho, que na instituicdo onde atua
como gestor, recebe inimeros pedidos de béncdo por parte dos educandos ao chegarem e ao
sairem da escola.

Por fim, conforme Purificacdo, no Quilombo Rio das Ras foram relatados fatos em
que os/as educadores/as ora viam a pratica de racismo como fator normal em meio aos
educandos, ora alegavam ndo saberem como agir. Quanto a explora¢do dos conteudos, a
maioria alegou ndo saber como agir conforme as orientagdes apresentadas pelas DCN’s de

referéncia.
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4. PERSPECTIVA METODOLOGICA

Neste capitulo, apresenta-se o caminho metodoldgico que orientou a construcdo da
pesquisa, a caracterizagdo quanto ao tipo e a abordagem utilizada, as técnicas utilizadas para a
producdo dos dados, os sujeitos, 0 campo da pesquisa e 0 método adotado para a organizacao

e analise dos dados.
4.1 Caracterizacao da pesquisa quanto a abordagem e ao tipo

A abordagem que orienta esta pesquisa € de natureza qualitativa (LUDKE; ANDRE,
1986), posto que tal abordagem valoriza as experiéncias dos sujeitos em seus espagos de
existéncia, suas relacfes sociais e 0s sentidos por eles construidos em relacdo as suas
dindmicas socioculturais, de forma que, segundo Lidke ¢ André (1986, p. 11), “a pesquisa
qualitativa tem o ambiente natural como sua fonte direta de dados e 0 pesquisador como seu
principal instrumento”.

Segundo Denzim e Lincoln (2006), a pesquisa qualitativa €, em si mesma, um campo
de investigacdo. Em torno do termo pesquisa qualitativa encontra- se uma familia interligada
e complexa de termos, conceitos e suposicfes. Entre eles, estdo as tradicdes associadas ao
fundacionalismo, ao positivismo, ao pdés-fundacionalismo, ao poés-positivismo, ao pos-
estruturalismo e as diversas perspectivas e/ou métodos de pesquisa qualitativa relacionados
aos estudos culturais e interpretativos.

A pesquisa qualitativa, como um conjunto de atividades interpretativas, ndo
privilegia nenhuma Gnica pratica metodoldgica em relacéo a outra. E dificil
definir claramente a pesquisa qualitativa como um terreno de discussdo ou
de discurso. Ela ndo possui uma teoria ou um paradigma nitidamente
préprio. H& multiplos paradigmas tedricos que alegam empregar os métodos
e as estratégias da pesquisa qualitativa, desde os estudos construtivistas aos
culturais, passando pelo feminismo, pelo marxismo e pelos modelos étnicos
de estudo. A pesquisa qualitativa é empregada em muitas disciplinas
distintas, conforme discutiremos a seguir. Ela ndo pertence a uma Unica
disciplina. (DENZIM; LINCOLN, 2006. p. 20).

Desse modo, as competéncias da pesquisa qualitativa sdo, portanto, o0 mundo da
experiéncia vivida, pois é nele que a crenca individual, a agdo e a cultura entrecruzam-se. De
acordo com Denzim e Lincoln (2006) a palavra qualitativa implica uma énfase sobre as
qualidades das entidades e sobre os processos e os significados que ndo sdo examinados ou
medidos experimentalmente (se é que sdo medidos de alguma forma) em termos de

quantidade, volume, intensidade ou frequéncia. Os pesquisadores qualitativos ressaltam a
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natureza socialmente construida da realidade, a intima relacdo entre o pesquisador e o que é

estudado e as limitagdes situacionais que influenciam a investiga¢éo. Desse modo,
A pesquisa qualitativa ndo se preocupa com representatividade numérica,
mas, sim, com o aprofundamento da compreensdo de um grupo social, de
uma organizagao, etc. Os pesquisadores que adotam a abordagem qualitativa
opdem-se ao pressuposto que defende um modelo Unico de pesquisa para
todas as ciéncias, ja que as ciéncias sociais tém sua especificidade, o que
pressupde uma metodologia propria. (GERHARDT; SILVEIRA, 2009, p.
31).

Para Gerhardt e Silveira (2009) a pesquisa qualitativa apresenta, dentre outras, as
seguintes caracteristicas: objetivacdo do fendmeno; hierarquizacdo das acOes de descrever,
compreender, explicar; precisdo das relacdes entre o global e o local sobre determinado
fendmeno; observancia das diferencas entre o mundo social e 0 mundo natural; respeito ao
carater interativo entre os objetivos buscados pelos investigadores, suas orientacOes teoricas e
seus dados empiricos; busca de resultados os mais fidedignos possiveis; oposicdo ao
pressuposto que defende um modelo Unico de pesquisa para todas as ciéncias.

Todavia, assim como qualquer outra abordagem de pesquisa, a qualitativa também é
atravessada por riscos e limites e, por isso, o pesquisador deve estar atento, vigilante em
relacdo aos seguintes aspectos: excessiva confianga no investigador como instrumento de
coleta de dados; risco de que a reflexdo exaustiva acerca das notas de campo possa representar
uma tentativa de dar conta da totalidade do objeto estudado, além de controlar a influéncia do
observador sobre o objeto de estudo; falta de detalhes sobre os processos através dos quais as
conclusdes foram alcancadas; falta de observancia de aspectos diferentes sob enfoques
diferentes; certeza do proprio pesquisador com relacdo a seus dados; sensacdo de dominar
profundamente seu objeto de estudo; envolvimento do pesquisador na situagdo pesquisada, ou
com os sujeitos pesquisados (GERHARDT; SILVEIRA, 2009).

Quanto ao tipo e aos objetivos, trata-se de uma pesquisa exploratdria e descritiva.

A pesquisa exploratoria, segundo Gil (2007), tem como objetivo proporcionar maior
familiaridade com o problema de pesquisa investigado, com vistas a torna-lo mais explicito
ou a construir hipdteses. A grande maioria dessas pesquisas envolve: (a) levantamento
bibliogréafico; (b) entrevistas com pessoas que tiveram experiéncias praticas com o problema
pesquisado; e (c) analise de exemplos que estimulem a compreenséo.

Habitualmente, as pesquisas exploratorias envolvem levantamento bibliografico e
documental, entrevistas ndo padronizadas e estudos de caso. Procedimentos de amostragem e
técnicas quantitativas de coleta de dados ndo sdo costumeiramente aplicados nestas pesquisas
(GIL, 2007). Nesse sentido,
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Pesquisas exploratérias sdo desenvolvidas com o objetivo de proporcionar
visdo geral, de tipo aproximativo, acerca de determinado fato. Este tipo de
pesquisa € realizado especialmente quando o tema escolhido é pouco
explorado e torna-se dificil sobre ele formular hipdteses precisas e
operacionalizaveis (GIL, 2008, p. 46).

Como enfatiza o autor, uma das possibilidades para escolha do tipo de pesquisa citado,
é a pouca exploracdo em relagdo ao tema estudado, assim, podendo evidenciar a construcao
de hipdteses ainda ndo visto no campo das ciéncias, podendo gerar novas questdes, outros
conhecimentos.

De acordo com Gil (2008), muitas vezes as pesquisas exploratérias constituem a
primeira etapa de uma investigagdo mais ampla. Quando o tema escolhido é bastante
genérico, tornam-se necessario delimita-lo, o que exige revisdo da literatura, discussdo com
especialistas e outros procedimentos, levantamento de documentacao pertinente a tematica de
estudo, dentre outros aspectos. O produto final deste processo passa a ser um problema mais
delimitado, passivel de investigacdo mediante procedimentos mais sistematizados.

Por outro lado, segundo Trivinos (1987), a pesquisa descritiva exige do investigador
uma serie de informacBes sobre o que deseja pesquisar. Esse tipo de estudo pretende
descrever os fatos e fendmenos de determinada realidade. Sdo exemplos de pesquisa
descritiva: estudos de caso, anélise documental, pesquisa ex-post-facto.

Quando se trata de pesquisa descritiva, a finalidade primordial é a descricdo das
caracteristicas de determinada populacdo ou fenémeno ou o estabelecimento de relagdes entre
variaveis. Sao inimeros os estudos que podem ser classificados sob este titulo e uma de suas
caracteristicas mais significativas esta na utilizacdo de técnicas padronizadas de coleta de
dados (GIL, 2008). Assim,

Dentre as pesquisas descritivas salientam-se agquelas que tém por objetivo
estudar as caracteristicas de um grupo: sua distribuicdo por idade, sexo,
procedéncia, nivel de escolaridade, nivel de renda, estado de salde fisica e
mental etc. Outras pesquisas deste tipo sdo as que se propdem estudar o nivel
de atendimento dos érgdos publicos de uma comunidade, as condi¢Ges de
habitacdo de seus habitantes, o indice de criminalidade que ai se registra etc.
Séo incluidas neste grupo as pesquisas que tém por objetivo levantar as
opinides, atitudes e crencas de uma populacdo. Também sdo pesquisas
descritivas aquelas que visam descobrir a existéncia de associacdes entre
variaveis, como, por exemplo, as pesquisas eleitorais que indicam a relacdo
entre preferéncia politico-partidaria e nivel de rendimentos ou de
escolaridade. (GIL, 2008, p. 47).

Nesse sentido, as pesquisas descritivas servem para ir além da identificacdo e da

existencialidade, posto que esse tipo de pesquisa € utilizado para proporcionar uma nova Vvisao
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sob o problema, aproximando assim das pesquisas de cunho exploratério, quanto aos
objetivos propostos. Para Gil (2008), as pesquisas descritivas sdo, juntamente com as
exploratdrias, as que habitualmente realizam o0s pesquisadores sociais preocupados com a

atuacdo pratica.

4.2 Caracterizacdo das técnicas utilizadas para a producdo dos dados e dos sujeitos da
pesquisa

Utilizou-se como técnicas para a producdo de dados a entrevista semiestruturada e a
analise documental.

Conforme Nasser (2008, p. 168), “a entrevista permite tratar de temas complexos que
dificilmente poderiam ser investigados adequadamente atraves de questionarios, explorando-
os em profundidade”. Desta forma,

A entrevista € um encontro entre duas pessoas, a fim de que uma delas
obtenha informacGes a respeito de determinado assunto, mediante uma
conversacdo de natureza profissional. E um procedimento utilizado na
investigacdo social, para a coleta de dados ou para ajudar no diagnostico ou
no tratamento de um problema social. (MARCONI; LAKATOS, 2003, p.
194).

A entrevista, nesse sentido, implica no estabelecimento de uma relagdo social entre
pesquisador e sujeitos investigados. Por se tratar de uma interacdo social, a entrevista esta
submetida “as condigdes comuns de toda interacao face a face, na qual a natureza das relac6es
entre entrevistador/entrevistado influencia tanto o seu curso como o tipo de informacdo que
aparece” (SZYMANSKI, 2004, p. 11). Ou seja, esse carater interacional e o tipo de
informacdo produzida que dele resulta envolve uma gama de cuidados como, por exemplo, o
uso da linguagem empregada, a necessidade de lagos de confianca entre entrevistador e
entrevistado, as condicdes psicossociais presentes na interacdo face a face, a relacdo desigual
de poder entre entrevistador e entrevistado, dentre outros aspectos.

A entrevista face a face é fundamentalmente uma situacdo de interacdo
humana, em que estdo em jogo as percep¢des do outro e de si, expectativas,
sentimentos, preconceitos e interpretacbes para 0S protagonistas:
entrevistador e entrevistado. Quem entrevista tem informacbes e procura
outras, assim como aquele que é entrevistado também processa um conjunto

de conhecimentos e pré-conceitos sobre o entrevistador, organizando suas
respostas para aquela situacdo (SZYMANSKI, 2004, p. 12).

A entrevista, nesse sentido, tem sido uma das principais técnicas de pesquisa utilizadas

pelas abordagens qualitativas, “como a solugdo para o estudo de significados subjetivos e de
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topicos complexos demais para serem investigados por instrumentos fechados num formato
padronizado” (SZYMANSKI, 2004, p. 10).

Segundo Minayo (1994), a entrevista € o procedimento mais usual no trabalho de
campo. Suas formas de realizacdo podem ser de natureza individual e/ou coletiva e, em geral,
podem ser estruturadas e néo estruturadas, correspondendo ao fato de serem mais ou menos
dirigidas. Assim, torna-se possivel trabalhar com a entrevista aberta ou ndo estruturada, onde
o informante aborda livremente o tema proposto; bem como com as estruturas que
pressupdem perguntas previamente formuladas. H& formas, no entanto, que articulam essas
duas modalidades, caracterizando-se como entrevistas semiestruturadas.

Esta pesquisa utilizou-se da entrevista semiestruturada. Nesse tipo de entrevista, o
pesquisador “organiza um conjunto de questdes (roteiro) sobre o tema que estad sendo
estudado, mas permite, e as vezes até incentiva, que o entrevistado fale livremente sobre
assuntos que véo surgindo como desdobramentos do tema principal (GERHARDT,;
SILVEIRA, 2009, p.72).

Para Trivifios (1987, p. 146), a entrevista semi-estruturada tem como caracteristica
“questionamentos basicos que sdo apoiados em teorias e hipoteses que se relacionam ao tema
da pesquisa. Os questionamentos dariam frutos a novas hipdteses surgidas a partir das
respostas dos informantes”.

No mesmo sentido, segundo Manzini (1991, p. 154), “a entrevista semi-estruturada
estd focalizada em um assunto sobre o qual confeccionamos um roteiro com perguntas
principais, complementadas por outras questdes inerentes as circunstancias momentaneas a
entrevista”. Para o autor, esse tipo de entrevista pode fazer emergir informagdes de forma
mais livre e as respostas ndo estdo condicionadas a uma padronizacdo de alternativas.

Em relacdo a andlise dos documentos, May (2004) afirma que os documentos néo
existem isoladamente, mas precisam ser situados em uma estrutura tedrica para que o seu
contetdo seja entendido. Feito a selecdo e analise preliminar dos documentos, 0 pesquisador
procedera a analise dos dados: “é 0 momento de reunir todas as partes — elementos da
problematica ou do quadro tedrico, contexto, autores, interesses, confiabilidade, natureza do
texto, conceitos chave” (CELLARD, 2008, p. 303). O pesquisador podera, assim, fornecer
uma interpretacdo coerente, tendo em conta a tematica e a questdo de pesquisa que procura
responder.

Cellard (2008, p. 296) afirma que néo é tarefa facil conceituar o que é um documento,
na medida em que, segundo o autor, “definir o documento representa em si um desafio”.

r

Recuperar a palavra “documento” é uma maneira de analisar o conceito e entdo pensarmos
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numa definicdo: “documento: declaracdo escrita, oficialmente reconhecida, que serve de
prova de um acontecimento, fato ou estado; qualquer objeto que comprove, elucide, prove ou
registre um fato, acontecimento; arquivo de dados gerado por processadores de texto”.

Para Holanda, Ribeiro e Jesus (2020) o tipo de documentacdo a ser analisada deve
conter informacBes que podem assumir muitas formas e deve ser objeto de planos explicitos
da coleta de dados. A documentacgdo, pela sua propria caracteristica, € uma importante fonte
de dados e nela as informagdes podem tomar diversas formas como cartas, memorandos,
agendas, atas de reunides, documentos administrativos, estudos formais, avaliacGes de plantas
e artigos da midia.

Nesta pesquisa, 0 documento objeto de analise foi Projeto Politico Pedagogico (PPP)
da Escola Municipal Airton Sena, pertencente & Comunidade Remanescente de Quilombo
Barreiro Grande, localizada no municipio de Serra do Ramalho-BA.

O projeto politico pedagdgico da Escola Municipal Airton Senna teve suas Gltimas
atualizac¢des no ano de 2019. A reformulacgdo aconteceu de forma coletiva e envolveu a equipe
pedagdgica da instituicdo, professores e gestora, juntamente com a comunidade escolar, com
0 objetivo de contemplar o momento vivenciado pela escola, diante da necessidade de refletir
sobre as formas de reconducgdo do curriculo escolar, das praticas pedagdgicas e da formacao
de professores.

Constituiram sujeitos desta pesquisa: professores, gestora escolar e liderancas. As
entrevistas foram realizadas de forma presencial, entre os dias 13 a 16 de julho de 2022, por
meio de gravacdo com o uso de aplicativo de celular. Para seguranca dos sujeitos de pesquisa
entrevistados, mantivemos os protocolos de orientacdo do uso de maéscaras, alcool em gel e
distanciamento social, conforme orienta a Organizacdo Mundial da Satude (OMS), diante do
contexto pandémico, assim, possibilitando as medidas de seguranca de salde publica aos

entrevistados quilombolas.

Quadro 01 — sujeitos da pesquisa

Nome Formagcéo Raga/Cor | Vinculo com Funcéo Anos de
0 municipio atuacao na
Educacéo

Nivel Superior —

Pedagogia,
especializacio em Negra Professora Professora 20 anos
Psicopedagogia efetiva

Maria da Silva Carvalho .
Institucional e
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Clinica
Valéria Sales Barbosa Nivel Superior — Negra Professora Diretora 10 anos
Silva Pedagogia contratada
Nivel Superior —
Pedagogia
Naita Aparecida Nunes Especializacdo em Negra Professora Professora 2 anos
andamento: contratada
Educacdo do
Campo UNEB
Maria Rosangela Negra Professora Lideranca 30 anos
Barbosa Soares Aposentada
Magistério
Feliciana Rodrigues Cursando Negra Professora Lideranca e 2 anos
Martins Pedagogia contratada professora
Daci de Jesus Pereira Ensino médio Negra Servico gerais Mae de 10 anos
completo alunos (as)
Contrato
Roseane Barbosa Soares Nivel superior - Negra Professora Professora e 8 anos
Pedagogia contratada mae de
alunos

Imagem 01 — Professora Maria da Silva Carvalho

|

Sy

A diretora Maria da Silva Carvalho é natural de
Serra do Ramalho, possui graduacdo em Pedagogia
pela Universidade do Estado da Bahia (UNEB), é
especialista em Psicopedagogia Institucional e
Clinica e atua na docéncia ha 20 anos na Escola
Airton Senna.

Fonte: acervo do pesquisador, 2022

Imagem 02 — Professora Valéria Sales Barbosa Silva

A professora Valéria Sales Barbosa Silva, natural
de Bom Jesus da Lapa, possui graduagdo em
Pedagogia, pela Universidade Norte do Parana
(UNOPAR). Possui 10 anos de experiéncia na

docéncia na Escola Airton Senna.

Fonte: acervo do pesquisador, 2022
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Imagem 03- Professora Naita Aparecida Nunes

A Professora Naita Aparecida Nunes, natural do
quilombo Barreiro Grande, é formada em
Pedagogia, pela Universidade do Estado da Bahia
(UNEB). Atualmente cursa a especializacdo em
Educagdo do Campo pela PGEDUCAMPO -
UNEB. E engajada nas lutas sociais e discussdes do

movimento negro.

Fonte: acervo do pesquisador, 2022

Imagem 03- Professora e lideranca Maria Rosangela Soares

Maria Rosangela Barbosa Soares, natural de Bom Jesus da
Lapa, foi diretora e professora da Escola Airton Senna, por
um periodo de 30 anos. Presidente da associacdo da
comunidade quilombola por periodo de 8 anos e participa
como sdcia desde os anos de 1998 até os dias atuais, &€ uma
das figuras de fundamental importancia na comunidade,
persistiu nas diversas viagens para Fundacdo Palmares em
Brasilia - DF para certificar a comunidade como

remanescente de quilombo.

Fonte: acervo do pesquisador, 2022

Imagem 04- Professora e lideranga Feliciana Rodrigues Martins

Feliciana Rodrigues Martins é natural da
comunidade quilombola de Barreiro Grande. E
professora da Escola Airton Senna ha 2 anos e, no
momento, esta cursando a graduacdo em Pedagogia,
pela Universidade Norte do Parana (UNOPAR).
Atualmente € presidente  dos  associados
quilombolas ha mais de 5 anos, possui 2 filhos que
estudam na escola Airton Senna.

Fonte: acervo do pesquisador, 2022
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Imagem 05- Mé&e de alunos (as) Daci de Jesus Pereira

Daci de Jesus Pereira, natural da comunidade
quilombola Barreiro Grande, trabalhou como
auxiliar de servicos gerais na escola municipal
Airton Senna, por um periodo de mais de 10 anos,
estudou na referida escola, possui 6 filhas, todas
participaram do processo educativo na unidade de

ensino.

Fonte: acervo do pesquisador, 2022

Imagem 06 — Professora Roseane Barbosa Soares

-

Roseane Barbosa Soares, natural da comunidade
quilombola Barreiro Grande, sempre trabalhou
como gestora escolar e professora da rede
municipal de ensino na referida comunidade. Atua
na educacdo da Escola Airton Senna ha
aproximadamente 8 anos. Participa de formacdes
quilombolas, promovidas pelas Universidades, tem
forte engajamento frente as questfes educacionais

Fonte: acervo do pesquisador, 2022

As entrevistas, como ja referido, foram realizadas entre os dias 13 e 16 de julho de
2022, de forma individual, previamente agendadas por meio do aplicativo de mensagem
WhatsApp. Na Escola Airton Sena foram realizadas as entrevistas com as professoras e com a
gestora escolar, local escolhido por elas. As entrevistas com as liderangas foram realizadas em
seus domicilios, também sob sua escolha.

Diante do comprometimento com o Comité de Etica em Pesquisa da Universidade
Estadual do Sudoeste da Bahia e com os protocolos da Organizacdo Mundial de Salde, em
decorréncia da pandemia causada pelo COVID-19, fizemos 0 uso de mascaras, para protecao

dos sujeitos, assim bem com do pesquisador. N&o tivemos dificuldades em relacdo a
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compreensdo sob o0 uso de méscaras ou mesmo distanciamento, lembrando que todos estavam
vacinados acima de trés doses.

Ao chegar no espaco escolar, constatou-se que estava ocorrendo aulas de forma
presencial e, pelo fato de estarmos vivenciando a pandemia causado pela Covid 19, os alunos,
professores e toda a equipe pedagdgica faziam o uso de maéscaras, buscando prevenir a

circulacdo do virus na unidade de ensino e na comunidade.
4.3 Caracterizacdo do campo da pesquisa

Hino do Municipio de Serra Do Ramalho
Tobias Alves de Oliveira

Nas margens do velho Chico

Um novo alvorecer

Em cada olhar ansioso a esperar
Um novo sonho nascer

Um povo humilde que veio
Trazendo consigo a uniao

No peito saudades dos lares de 14
S6 lembrancas e recordacdes

Oh minha terra querida

Orgulho de um povo feliz

Serei 0 teu braco mais forte e fiel
Um serramalhense até o fim

Aos que partiram em meméria
Semeando aqui nesse ch&o

Nasceu Serra do Ramalho Deus pai
Abengoe nossos grandes irmaos

Terra de grandes riquezas
Liberdade cultura e o saber

Gente que canta que chora e sorrir
Mas te exalta com muito prazer

Oh minha terra querida

S&o tantos os que lutam por ti
Serei 0 teu braco mais forte e fiel
Um serramalhense até o fim

Serei 0 teu braco mais forte e fiel
Um serramalhense até o fim
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A letra do hino em tela nos faz refletir sobre o surgimento do municipio Serra do
Ramalho, que se deu a partir da construcdo da hidrelétrica de Sobradinho que “provocou a
submersdo de ampla faixa de terra propicia a agricultura, submergiu 26 povoados e quatro
sedes municipais - antigas vilas tradicionais - como Casa Nova, Sento Sé, Pildo Arcado e
Remanso e desterrando aproximadamente 70 mil pessoas” (ESTRELA, 2004, p.85).

Como salienta Shirley Pimental de Souza (2015), em sua dissertacdo de mestrado, o
municipio de Serra do Ramalho teve sua origem devido a implantacdo da usina de
Sobradinho, que trouxe consequéncias desastrosas tanto para as familias desabrigadas pela
inundacdo de seus territorios, quanto para as comunidades tradicionais que foram
desapropriadas para construcdo do Projeto Especial de Colonizagéo Serra do Ramalho (PEC-
SR), que tinha como finalidade receber as familias desabrigadas pela represa de Sobradinho

na Bahia.

Figura 01: Localizacéo de Serra do Ramalho no estado da Bahia

=

Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Serra_do_Ramalho_%28Bahia%29.

O municipio de Serra do Ramalho foi fundado em 1975 por meio do Projeto Especial
de Colonizagdo— PEC-SR, com o objetivo de reassentar cerca de 4.000 familias que viviam na
zona rural dos municipios atingidos pela construcéo da barragem de Sobradinho, mas acabou

por abrigar sem terras de varias partes do pais, fato constatado por Ely Estrela (2004) em sua
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tese de doutorado, ao descrever o deslocamento que deu origem a populacdo de Serra do
Ramalho.

Ha em Serra do Ramalho uma polifonia, podendo se diferenciar trés grupos
de vozes: a dos originarios da area que ficou submersa pela Represa de
Sobradinho, a dos antigos moradores de Serra do Ramalho e a dos
individuos que vieram de outros recantos da Bahia, bem como do Nordeste
(ESTRELA, 2004, p.19).

Neste sentido, o municipio de Serra do Ramalho é oriundo de uma diversidade cultural
imensa, pois, as margens do Rio Sdo Francisco ja eram habitadas por diversas comunidades
remanescentes de quilombo e ribeirinhas. Além desses povos, ja existiam os povos indigenas,
a exemplo dos Pankaru, Fulni-0, Pataxé Ha-Ha-Hae e Kapinawa.

Sendo assim, com a locomocao dos povos atingidos pela barragem de sobradinho para
0 novo municipio denominado Serra do Ramalho, a diversidade cultural teve como tendéncia
aumentar, recebendo pessoas de diversos outros municipios baianos e de outros estados, como
Paraiba, Pernambuco, Mato Grosso, entre outros.

Desmembrado do territério geografico de Bom Jesus da Lapa, 0 municipio de Serra do
Ramalho abriga, além das agrovilas® provenientes do PEC-SR, um extenso territorio
agroextrativista com 11 comunidades tradicionais, dentre as quais trés ja sdo reconhecidas
como quilombolas. O quilombo “Barreiro Grande”, locus da pesquisa, fica localizado a
margem esquerda do rio Sdo Francisco, reconhecida pela Fundagdo Cultural Palmares, cuja
Certiddo data 12 de dezembro de 2012. O quilombo “Agua Fria”, reconhecido no mesmo
periodo do quilombo Barreiro Grande, ambos ficam no mesmo territorio; o quilombo
denominado de “Pambu”, assim como os demais, fica localizado nas proximidades do Rio
Sdo Francisco, sendo a comunidade remanescente de quilombo com reconhecimento mais
atual.

Segundo o Projeto Politico Pedagogico da Escola Municipal Nossa Senhora
Aparecida, a Comunidade Quilombola de Pambu’ conseguiu a demarcacdo do territorio a
partir da organizagdo dos trabalhadores/as em espacos de lutas reivindicativas. Assim, a
comunidade de Pambu, uma das onze que compdem o Projeto de Assentamento Extrativista -
PAE Sédo Francisco, € composta por aproximadamente 150 (cento e cinquenta) familias, das
quais 88 (oitenta e oito) fazem parte da Associacdo de Pequenos Produtores Rurais. Antes da
estruturacdo do PAE e demarcacdo do territorio da reserva, a populacéo residente em Pambu

vivia tranquilamente numa relagdo povo-rio algo, comum aos demais ribeirinhos.

3 Pequenas comunidades rurais construidas pelo INCRA, vilas padronizadas, de duas a sete ruas, que abrigou as
familias vindas da regido inundada pela barragem de sobradinho.
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As conquistas adquiridas na comunidade sdo fruto do processo de luta e organizagao
através da Associacdo e do Movimento de Trabalhadores/as Assentados/as Acampados/as e
Quilombolas (CETA) junto ao Governo Federal repassados na maioria das vezes via Instituto
Nacional de Colonizacao e Reforma Agréaria (INCRA)

No tocante ao seu aspecto organizacional, a comunidade esta ligada a Associagdo de
Pequenos Produtores Rurais e vinculada ao movimento CETA, tendo ainda o
acompanhamento da Comissdo Pastoral da Terra (CPT), Orgéo da Igreja Catélica, que atua
como assessoria aos movimentos de luta pela terra, articulando os mesmos nas lutas
reivindicativas juntos aos 6rgdos das esferas municipal, estadual e federal. Na busca por
melhores condi¢cbes de vida para viver nas comunidades quilombolas, o PAE tem
reivindicado, principalmente, habitacdes, escolas com educagdo contextualizada e condigdes
dignas para educarem seus filhos; sistema de abastecimento de &gua, eletrificacdo, moradia,
estradas vicinais e projetos produtivos.

No que referem aos aspectos socioecondmicos e produtivos, as familias de Pambu
vivem do extrativismo e da agricultura familiar que é praticada nas ilhas do Pambd e do
campo largo ha varios anos, onde estdo as principais fontes da agricultura, de onde o0s
agricultores do PAE- S&o Francisco tiram o seu sustento e retiram seu excedente para ser
comercializados no municipio de Bom Jesus da Lapa.

No que se refere as manifestacfes culturais da comunidade transmitidas por varias
geracOes, algumas se perderam com o passar do tempo e festejos como Coracdo de Jesus que
antes eram orgulho da localidade hoje ja ndo existem mais. No entanto, outras vém crescendo
tais como o festejo do Divino, que é organizado pela Igreja Catolica, a cavalgada, organizada
por algumas pessoas da comunidade e a quadrilha na época do S&o Jodo que é tradicdo da
escola.

No que se refere aos aspectos educacionais, a Escola Municipal Nossa Senhora
Aparecida foi fundada na década 1990 pela gestdo municipal, um ano apds a emancipacao
politica do municipio, sendo esta a primeira escola da comunidade que continha apenas uma
sala de aula, uma cantina, um banheiro e uma cozinha, que se encontrava bastante deteriorada.
Posteriormente, esse espaco foi transformado na Igreja Catélica da comunidade. Atualmente,
a escola funciona na sede da Associacdo de Pequenos Produtores Rurais, fruto das lutas
reivindicativas dos trabalhadores/as que percebendo a precariedade da infraestrutura do prédio
principal emprestou sua sede para que as aulas fossem ministradas no local.

Segundo informagfes contidas no Projeto Politico Pedagdgico da Escola Municipal
Nossa Senhora de Fatima, a Comunidade Remanescente de Quilombo de Agua Fria existe ha
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mais de 100 anos. Os moradores dessa comunidade organizam-se de forma coletiva, através
de associagdes, festejos e grupos culturais visando o saber coletivo.

As principais atividades econdmicas desenvolvidas nesse territorio giram em torno do
trabalho rural, onde maior parte dos moradores cultivam o plantio de milho, mandioca,
abobora, melancia, criagcGes de pequeno porte, como galinhas, porcos, cabras, e uma pequena
maioria tem acesso a criagdo de gado. Parte dos moradores complementam sua renda fazendo
0 uso da pesca artesanal e assim, retiram parte do sustento no dia a dia.

As primeiras experiéncias escolares de Agua Fria tiveram inicio no ano de 1986, pela
professora Maria de Fatima Ferreira. Na época, 0s moradores viviam na llha de José da Silva.
Por ser um lugar muito afastado da cidade, as criangas ndo tinham como se deslocar até a
escola mais proxima, tornando necessario a construcéo de uma escola na localidade.

No ano de 2020, a escola contava com quatro salas de aula, uma cozinha reformada,
uma secretaria, trés banheiros, patio, uma sala de informéatica (PROINFO). Os avancos e
mudancas na escola foram sendo realizados por meio dos programas do FNDE/PDDE
comprando assim o mobiliario e organizando estrutura fisica da escola.

O quilombo Barreiro Grande fica localizado a 30 km da sede do municipio de Serra do
Ramalho (agrovila 09), de acordo com informacgdes da Associacdo local, existem atualmente
cerca de 80 familias em seu territorio. Grande parte das comunidades quilombolas no referido
municipio se localiza as margens do rio e tem seus modos de vida e sobrevivéncia vinculada a
agricultura familiar (lameiros), (casas de farinhas), a pesca e a criacdo de animais.

Conforme afirmam os sujeitos da comunidade quilombola, ndo é possivel quantificar
quando se iniciou a ocupacdo do territdrio pelos quilombolas, porém como é grande o0 nimero
de idosos/as dentre os moradores atuais, cujos pais e avés também nasceram naquele local,
tendo também como base seus relatos e os casardes ainda existentes, alguns deteriorados, o
grupo estima que a comunidade tem em torno de 300 (trezentos) anos de existéncia. Os
costumes herdados dos africanos e dos indigenas sdo preservados pelos sujeitos da
comunidade, a exemplo do samba de roda, o batugue, a chula, benzedeiras, festejos de nossa
Senhora da Conceicdo, S&o Sebastido, Sdo Francisco de Assis e Todos 0s Santos, que € 0
padroeiro da comunidade.

Abaixo observa-se a imagem da comunidade quilombola Barreiro Grande, situada as
margens do Rio Sdo Francisco, a principal fonte de renda e sobrevivéncia dos povos

tradicionais que ali vivem.
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Figura 02: Barreiro Grande e o0 Rio S&o Franscisco

Fonte: acervo do pesquisador, 2022

Na imagem, vemos um casarao antigo, acima dos barrancos e as margens e a frente do
Rio Sdo Francisco. Frente a esse casardo acontece os festejos de todos os santos, realizado
frente a Igreja Catdlica, localizada no centro da comunidade, para onde se direciona a
comunidade, uma “multiddo de gente”, para a realizacdo do Samba de Roda.

Abaixo, podemos observar outros casarfes que fazem parte da rua frente ao Rio S&o
Francisco. Além dessa casa, na rua localizada, existem diversos outros casardes, e também o
alicerce do primeiro espagco usado como escola dentro da comunidade, chamado
popularmente de “saldao”, que se encontra a direita, ao lado da casa com as duas arvores a
frente. Este espaco, o0s entrevistados, foi uma sala de aula para os primeiros processos

educativos dos sujeitos da comunidade.

Figura 03: Barreiro Grande — Primeiras habitacGes

Fonte: acervo do pesquisador, 2022
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Algumas dessas casas sao ocupadas por moradores, outras ndo, devido as enchentes
provocadas pelo Rio Séo Francisco, que faz com que o nivel da agua suba por varios metros,
ocasionando quedas das barreiras as margens do rio, estremecimento das casas mais
préximas, fazendo com que os moradores se desloquem para outros espagos afastados das
margens do Velho Chico, denominados espaco de assentamento.

Este assentamento esta sendo construido casas de tijolos, com o auxilio de politicas
publicas que garantem aos associados quilombolas a adesdo de casas padronizadas, que
possam comportar suas familias. Assim as novas casas estdo em processo de construcdo e

arborizacao dos espacos.

Figura 04: Quilombo Barreiro Grande — Assentamento

b a2 =N T ———— - -

Fonte: acervo do pééuiador, 2022

Assim, a comunidade quilombola de Barreiro Grande se constitui a partir dessas duas
localidades, uma considerada “secular”, as margens do Velho Chico, com casarfes antigos
construidas com tijoldao e enchimento e outra parte com casas consideradas mais modernas.

Conforme informagbes que constam no PPP da Escola Airton Sena, 0s primeiros
contatos da comunidade com a escola ocorrem por volta de 1915, através de José Barbosa
Magalhaes, popularmente conhecido como José Gamenco, considerado o primeiro professor
leigo que, junto com os devotos da comunidade, criou uma igreja nas proximidades da
comunidade, localizada na Fazenda Volta, denominacdo que lhe foi atribuida pelo fato dela
fazer uma curva pelo Rio S&o Francisco.

A Igreja, espaco utilizado para realizagdo das rezas, também servia como espaco para
o professor, de forma voluntaria, ministrar aulas. Os estudantes e o referido professor se

deslocavam a pé ou a barco pelas 4guas do Velho Chico. Conforme enfatiza o PPP e os
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sujeitos por nos entrevistados, o “saldo” era o espago improvisado que os professores leigos,
que sucedem a José Gamenco, utilizavam para ministrar aulas para a comunidade.

Antes da emancipacdo de Serra do Ramalho, a educacdo acontecia por meio de
professores leigos que se deslocavam do municipio de Bom Jesus da Lapa, que por |4 ndo
ficavam por muito tempo.

José Alves Nunes, um dos professores leigos nascidos na comunidade, conhecido
carinhosamente pela comunidade como José Kisuco, tinha como intuito incentivar e fortalecer
a educacdo da comunidade, ensinando as criancas e pessoas adultas e aqueles que se
interessavam a aprendem a ler, escrever e contar.

Nos diais atuais, a Escola Municipal Airton Senna esta localizada ao lado da igreja
catdlica, predio de pequeno porte, possui apenas duas salas de aula, uma cantina, diretoria,
trés banheiros, laboratdrio de informatica, também usado como sala de aula. O corpo docente
é formado por nove professoras, sendo que uma delas assume, também, a fungéo de diretora.
Além disso, a escola conta com trés auxiliares de servicos gerais.

A Escola Municipal Airton Senna atende a alunos da educacdo infantil, dos anos
iniciais e finais do ensino fundamental e a Educacdo de Jovens e Adultos. Os alunos da
comunidade, que estdo no ensino médio, sdo deslocados para uma outra instituicdo situada a 9
km da Comunidade Barreiro Grande.

Quadro 02 — Alunos matriculados na Escola Airton Senna em 2022

Nivel/Modalidade de ensino Numero de alunos matriculados
Educacéo Infantil 14 alunos
Anos iniciais do ensino fundamental (1° ao 5°) 22 alunos
Anos finais do ensino fundamental (6° ao 9°) 18 alunos
Educacéo de Jovens e Adultos 30 alunos
Total 84 alunos

Os alunos da educacao infantil, dos anos iniciais e finais do ensino fundamental e da
Educacdo de Jovens e adultos, estdo organizados em salas multisseriadas, assim distribuidos:
14 alunos com idade de 03, 04 e 05 anos e 11 meses em uma turma de educacdo infantil; 7
alunos do 1°, 2° e 3° ano, em uma turma dos anos iniciais do ensino fundamental; 15 alunos
em uma turma de 4° e 5° ano do ensino fundamental; 12 alunos em uma turma dos anos finais
do ensino fundamental, do 6° e 7° ano; 06 alunos em uma turma do 8° e 9°, além de 3 turmas
da Educacdo de Jovens e Adultos — EJA, com 30 alunos, sendo 10 em cada turma. Como ja

referido, todas as turmas existentes na escola tém formato multisseriado. Os alunos que
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compde ao Ensino Médio, sdo transportados pelo Programa Caminho da Escola, para a

instituicdo de ensino mais proxima, situada a 9 km da comunidade Barreiro Grande.

Figura 05: Escola Municipal Airton Senna

Fonte: acervo do puiar, 202

A Escola Airton Senna foi fundada em 1992, sendo a primeira escola oficial da
comunidade mantida pela prefeitura de Serra do Ramalho. Como primeira construgdo, o
prédio tinha uma sala de aula e dois banheiros, o mobiliario era precario e os alunos sentavam
sobre pequenos bancos de madeira ou outros levados de casa. A escola era composta por
apenas um professor, que era também responsavel por fazer a merenda escolar para os
discentes. Por ndo ter 4gua encanada ou potavel os alunos precisavam busca-la no rio Sdo
Francisco.

De inicio 0 nome da escola era Sdo José, em homenagem ao primeiro professor leigo
da comunidade, mas depois por questdes politicas, no ano de 1999, a escola foi ampliada com
mais uma sala de aula e cozinha e passou a ter o nome de Airton Senna, isso sem consulta da
populacdo. As professoras que lecionavam a época eram Maria Rosangela Barbosa Soares e

Célia Pereira do Nascimento, a primeira formada no magistério, a outra professora leiga.

4.4 Técnica utilizada para a organizacéo e andlise dos dados

De acordo Amado, Costa e Crusoé, (2017) o primeiro grande objetivo da analise de
contetdos é o de organizar os contedos de um conjunto de mensagens num sistema de
categorias que traduzam as ideias-chave veiculadas pela documentacdo em analise. Para isso,
hd que comecar por espartilhar os textos nas unidades de sentido que se considerem
pertinentes em funcéo das caracteristicas do material a estudar, dos objetivos do estudo, e das
hipoteses formuladas.
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A andlise de conteudos ¢ um processo empirico utilizado no dia a dia por
qualquer pessoa, enquanto leitura e interpretagdo. Mas para se tornar numa
metodologia de investigacdo cientifica, tem de seguir um conjunto de passos
que Ihe dao o rigor e a validade. (AMADO, COSTA E CRUSOE, 2017, p.
26).

Quando se trata da pesquisa qualitativa, a Andlise de Contetdo (AC) é utilizada como
método de organizacdo e andlise dos dados. Primeiramente, aceita-se que o seu foco seja
qualificar as vivéncias dos sujeitos, bem como suas percepc¢des sobre determinado objeto e
seus fendmenos. Para Bardin (2011), o termo analise de contetdo designa:

um conjunto de técnicas de andlise das comunicac¢des visando a obter, por
procedimentos sisteméticos e objetivos de descricdo do conteddo das
mensagens, indicadores (quantitativos ou ndo) que permitam a inferéncia de

conhecimentos relativos as condigdes de producdo/recepgdo (variaveis
inferidas) destas mensagens (BARDIN, 2011, p. 47).

Godoy (1995) afirma que a analise de conteudo, segundo a perspectiva de Bardin,
consiste em uma técnica metodoldgica que se pode aplicar em discursos diversos e a todas as
formas de comunicacéo, seja qual for a natureza do seu suporte. Nessa andlise, o pesquisador
busca compreender as caracteristicas, estruturas ou modelos que estdo por tras dos fragmentos
de mensagens tornados em consideracdo. O esfor¢o do analista é, entdo, duplo: entender o
sentido da comunicacéo, como se fosse o receptor normal, e, principalmente, desviar o olhar,
buscando outra significacdo, outra mensagem, passivel de se enxergar por meio ou ao lado da
primeira.

Desta forma, de acordo Cavalcante, Calixto e Pinheiro (2014) a analise de conteidos
deve ser compreendida como técnica de pesquisa que permite, a descricdo de mensagens e das
atitudes conforme o contexto da enunciagdo, bem como a inferéncia sobre os dados coletados.
Assim, a escolha desse método, parte da necessidade de ir além das incertezas consequentes
das hipdteses, afirmando o enriquecimento da leitura por meio da compreensdo das
significacOes, desvelar as falas propriamente ditas.

Ressalta-se que esta pesquisa foi submetida e aprovada pelo Comité de Etica em
Pesquisa- CEP, da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia, através do parecer
consubstanciado de nimero 5.292.422, em 11/03/2022.
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5 A EDUCACAO ESCOLAR E PRATICAS PEDAGOGICAS NA COMUNIDADE
REMANESCENTE DE QUILOMBO BARREIRO GRANDE

Neste capitulo apresenta-se a analise e interpretacdo dos dados produzidos no decorrer
da pesquisa. O capitulo apresenta-se organizado em se¢des, a saber: O surgimento da
Comunidade Quilombola de Barreiro Grande: Relatos comunitarios. A educacdo escolar no
Quilombo Barreiro Grande: recuperando trajetérias. A escola e sua importancia para a
Comunidade Quilombola de Barreiro Grande. O Projeto Politico Pedagdgico da Escola
Municipal Airton Senna, da Comunidade Quilombola Barreiro Grande. O Quilombo Barreiro
Grande: saberes, préaticas culturais e ancestrais e, por fim, a secdo intitulada Préticas
pedagdgicas e o didlogo com os saberes da Comunidade: aproximacgdes ou distanciamentos
com o0 que preconizam as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Quilombola?

As referidas se¢des tratam, portanto, das categorias tematicas, organizadas conforme a

técnica da anélise de conteudo de Bardin (2016).

51 O surgimento da Comunidade Quilombola de Barreiro Grande: Relatos

comunitarios

Os quilombos, do passado e do presente, abrigavam [e abrigam] grupos/coletivos que
foram colocados, ao longo de nossa historia, na posicdo de subalternizados, explorados e
excluidos socialmente, a exemplo de africanos e seus descendentes, indigenas e brancos
pobres, de forma que esses espacos, constituidos de forma heterogénea, abrigaram e abrigam
uma marcante diversidade étnica e cultural. Tais grupos, como ja referido, estiveram
mobilizados, de diferentes formas, e construindo estratégias de lutas e de combate as formas
de opressao que Ihes eram impostas.

Segundo Gomes (2015, p. 129) “as atuais comunidades remanescentes de quilombos
no Brasil estdo espalhadas de norte a sul do Brasil”, de forma que a continuidade historica
dessas comunidades demonstra “[...] uma secular historia de luta pela terra articulada as
experiéncias da escraviddo e da pos-aboli¢ao”. A Comunidade Quilombola de Barreiro
Grande € uma entre as muitas que se localizam no Estado da Bahia.

Hoje, sdo muitas as comunidades quilombolas espalhadas pelo Brasil. De
acordo com levantamento realizado pela Fundacdo Cultural Palmares, das
guase trés mil comunidades quilombolas identificadas e certificadas no
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Brasil, depois da Bahia, o0 Maranhdo é o estado que concentra o maior
namero delas (GONCALVES; GONCALVES, 2017, p. 201).

No que concerne a historia e a continuidade da presenca histérica dos sujeitos
quilombolas da Comunidade de Barreiro Grande, a perspectiva de seus moradores precisa ser

valorizada.

Ent&o os primeiros povos que habitaram a comunidade, foram os indios e o
povo que veio da Africa, isso foi contado pelos mais velhos, inclusive, temos
diversas pessoas aqui na comunidade que tinha parentes que era originario
da Africa, até as formas de falar, eles falavam e ninguém entendia, tem
varias pessoas que sairam daqui para as agrovilas, na época da colonizacéo
de Serra do Ramalho, em busca de lotes rurais e casas, separou muita gente
daqui, sempre foram chamados de familias do Bugue, mas ndo sei que
significa, mas esses povos veio de la da Africa. A minha avo, morreu com 92
anos, veio da cidade de Riacho de Santana, la também tem quilombo, o meu
avd, marido da minha avd, foi pego de cachorro no meio do mato. Varias
outras pessoas antigas que passaram aqui pela comunidade foram pegas
assim, no mato, sempre os mais velhos contavam. (Rosangela Soares, prof? e
Lideranca, entrevista realizada em julho 2022).

Segundo Gongalves e Gongalves (2017, p. 202), “as historias das comunidades
quilombolas, em muitos casos, acabam se perdendo no tempo e na memoria de seus
antepassados”, contudo, recuperar a memoria, a partir da perspectiva dos préprios sujeitos,
implica em considera-los como sujeitos ativos dos processos historicos, na medida em que
eles possuem “a capacidade de rememorar ou reelaborar a préopria histdria e a histéria do seu
povo”, bem presente no relato de Roséngela Soares.

Em relagdo a denominagdo “Comunidade Quilombola de Barreiro Grande”, a

professora e lideranca Roséngela Soares afirma:

Antigamente, vinha os animais selvagens, eles vinham, isso é conto dos mais
velhos, que era historia da minha av6 e da minha mae que contava isso, dai
esses animais vinham beber 4gua no rio S&o Francisco, a comunidade fica
as margens do rio, o barranco perto do rio é muito alto, assim o povo que
morava na comunidade, povo que aqui vivia, colocou o nome da
comunidade de Barreiro Grande, mediante o barranco e mediante a
curiosidade dos animais que descia o barranco para beber agua.
(Rosangela Soares, prof e Lideranca, entrevista realizada em julho 2022).

Neste sentido, o nome dado a Comunidade de Barreiro Grande, segundo seus
moradores, é marcado pela existéncia do rio Sdo Francisco e dos grandes pared6es de barro ao
seu entorno, chamado pelos quilombolas de Barreira, do qual deriva 0 nome da comunidade.
Outra versdo apresentada sobre a origem do nome Barreiro, segundo Souza (2015), estd
relacionada ao fato do gado e outros animais se reunirem pra lamber o barro, uma vez que

segundo os moradores “fodos eles lambem barro, até passaro de pena come barro. Ai eles
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vinham lamber barro ali, era o Barreirdo Grande, ndo tinha gente, ninguém morava la.
Ent&o dava o nome Barreiro Grande”.

Os moradores de Barreiro Grande afirmam que os nomes dos lugares da Comunidade
também mudaram com o passar do tempo e o territério que hoje é chamado de Barreiro
Grande tinha algumas subdivisdes: “l&4 era Barreiro Grande, aqui 0 nome ja era outro,
Salvador, ali adiante era a Volta, a Volta de Cima”. Em relacdo ao tempo de existéncia da
referida comunidade, Rosangela Soares afirma:

Eu acredito que a comunidade estd com mais de 300 anos, a minha avé com
92 anos, antes dela morrer, ela contava as histdrias da comunidade, aquele
pé de arvore antigo no meio da comunidade, ele tem mais de cem anos,
centenario o pé de figo, temos a igreja que é bem antiga, 0s casardes
antigos, entdo por isso a gente fala que tem mais de 300 anos”. (Rosdngela
Soares, prof? e Lideranca, entrevista realizada em julho 2022).

Souza (2015) afirma que a partir da memdria coletiva da Comunidade de Barreiro
Grande ndo é possivel precisar quando se iniciou a ocupacao do territério pelos quilombolas,
porém, como € grande o nimero de idosos/as entre 0s moradores atuais, cujos pais e avos
também nasceram naquele local, e tendo como base seus relatos, 0 grupo estima que esta
ocupacdo se deu a cerca de 300 anos.

Em relagdo a essa temporalidade, é importante ressaltar a referéncia aos mais velhos
da comunidade e as memorias por eles evocadas, a exemplo da existéncia do “pé de arvore
antigo”, da “Igreja bem antiga”, que atualizam a memoria coletiva acerca da presenca desses
sujeitos nesse territorio. Susana Viegas (2007, p. 220), tendo como exemplo os Tupinamba de
Olivenca, afirma que esses espacos de memoria possibilitam “[...] reconstituir sucessivamente
0s espacos habitados no passado por intermédio desses pés de frutas [pés de coco, jaca, caju,
rogas de mandioca] que partilham o territorio”, de modo que, segundo a autora, “a visao sobre
0 territorio passa, assim, por um lado, e por intermédio dos pés de frutas, pela memdria dos

espacos onde se viveu e, por outro, pela memoria dos eventos passados” (p. 221).

5.2 A educacdo escolar no Quilombo Barreiro Grande: recuperando trajetorias

A partir dos relatos dos entrevistados, colaboradores desta pesquisa, constatou-se que
0s primeiros passos empreendidos pela comunidade para ter acesso a educagdo escolar,
ocorreu a partir da acdo dos grandes fazendeiros da regido do Médio Velho Chico, como

enfatiza Rosangela Soares:
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Eu me lembro muito bem, minha avé contou, na época aqui tinha muitos
fazendeiros, muitas terras, o primeiro fazendeiro aqui foi Homero Bastos.
Naquele tempo 0 nosso povo era escravizado, mais para eles, eram felizes,
por conta do tratamento, mesmo que eram explorados, eles achavam que os
fazendeiros estavam tratando eles bem. (Roséngela Soares, entrevista
realizada em julho de 2022).

Outro fato importante é salientado pela professora Rosangela Soares, ao afirmar que
“José Gaméncio foi o primeiro professor a transmitir conhecimento para 0s outros, assim,
minha avo falava assim, meu irmao € professor, mas era professor leigo, ndo era professor
formado. Entdo o primeiro ensino foi assim, eles aprendiam com os filhos dos fazendeiros .
Como enfatiza a referida lideranga, os fazendeiros pagavam professores para ensinar
seus filhos em casa, pois tinham poder financeiro para tal. Ou seja, a0 tempo em que
aconteciam as aulas voltadas para o ensino dos filhos dos fazendeiros, os moradores da
comunidade que trabalhavam nas intermediagdes das fazendas, observavam e mantinham a
curiosidade de como esse ensino acontecia, demonstrando interesse em aprender a ler e a
escrever, criando estratégias para tal fim.
O material que eles tinham era um pedaco de tdbua, um pedaco de carvéo,
ndo tinha caderno, ndo dava essa oportunidade para eles, eles ficavam

vendo os outros estudando, usavam pedacos de papeldo escritos a carvao da
época antiga. (Rosangela Soares, entrevista realizada em julho de 2022).

E importante registrar que sempre houve movimentos isolados organizados pelos
negros em busca de sua escolarizagdo, com o objetivo de se apropriar da leitura e da escrita.
Segundo Cunha (1999), vérios destes negros letrados tiveram um papel importante no
movimento abolicionista e pds-abolicionista, enquanto o estado permaneceu omisso ao
assunto.

Cabe destacar que a Educacéo Quilombola € aquela ‘original’, marcada pela liberdade
de ser de um povo. E aqui o conceito de “Educagdo” adquirira um sentido mais amplo e
complexo, uma vez que ela abriga sentidos subjetivos e marcantes para os individuos
envolvidos na relacdo (SANTANA, 2005), contribuindo assim para a ampliacdo da cidadania
de um povo.

Com o passar dos anos, segundo Rosangela Soares, a educacao escolar no Quilombo
Barreiro Grande, ministrada pelo senhor José Nunes, vai incorporando as criancas, 0s jovens e
os adultos, ensinando o bésico da leitura e da escrita em um espaco denominado “saldo”.
Depois de algum tempo, com a emancipacdo politica do municipio, comeca a construcéo de
uma pequena sala de aula para o suporte educacional da comunidade, ou seja, a primeira sala

de aula da escola Airton Senna, que no passado se chamava-se “S&o José”.
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Quando a gente comecou a dar aula, ja era diferente do professor José
Nunes, a gente ja planejava, tinhamos o livro, era diferente, naquele tempo
quando n6s comegamos ja tinhamos suporte da secretaria de educacéo,
tinha coordenacdo na secretaria, dava um suporte muito bom para a gente
naquele tempo, depois foi mudando de prefeitos e colocaram coordenacao
pedagdgica, o ensino ja era diferente. Comecei a trabalhar como professora
aos 22 anos de idade e hoje sou professora aposentada. (Rosangela Soares,
entrevista realizada em julho de 2022).

5.2.1 A escola e sua importancia para a comunidade quilombola Barreiro Grande

A Escola Airton Senna, conforme j& apresentado no capitulo metodolégico, foi
fundada em 1992, é considerada a primeira escola oficial da comunidade mantida pela
prefeitura de Serra do Ramalho.

Segundo a professora Valéria Silva, a Escola Municipal Airton Senna “tem um papel
muito importante na comunidade, ela aproxima as pessoas e valoriza 0 modo de vida das
pessoas e suas tradicGes”. Ja para a professora Roseane Soares a escola tem “roda
importancia do mundo, eu acredito que sem aquela escola na comunidade, a comunidade néo
teria sentido, o ponto referencial da comunidade é a escola” (Entrevista em julho de 2022).
Como descrevem as professoras Valéria e Roseane, a escola, numa comunidade remanescente
de quilombo, € o ponto de referéncia para a comunidade, posto que aproxima as pessoas,
valoriza seus modos de vida e suas tradicoes.

Nesse sentido “a escola transcende o ler, escrever e contar, representa mais que um
espaco geografico, ela é a via de possibilidade de mudancas, é espaco utilizado para
reunides coletivas, comunitarias e discussdes de politicas publicas. O conhecimento escolar é
visto como um caminho para ter acesso a outros espacgos ”, como afirmou a professora Naita
Nunes (Entrevista em julho de 2022). Ou seja, a escola é compreendida como um espaco
comunitario e esta a servigo dos projetos da comunidade e, portanto, € mais que um espaco
voltado para o aprendizado da leitura e da escrita. E, nesses termos, acionada para a
construcdo de uma cidadania coletiva, para a luta por direitos e melhorias para a comunidade,
além de ser, também, um caminho para se ter acesso a outros espacos, codigos e relagdes que
extrapolam a vivéncia comunitaria.

A escola € de fundamental importancia para nossa comunidade, além de
trazer conhecimento e aprendizagem para todos que convivem aqui, adultos
e criancas, € um ponto de apoio para a comunidade, traz diversos
beneficios, facilitando para os pais e seus filhos e ter o prazer de estudar
perto de suas familias sem enfrentar o sofrimento de serem transportados

4 Entrevista, realizada em julho de 2022.
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para a cidade, entdo isso é muito gratificante. (Maria Carvalho, entrevista
realizada em julho 2022).

A professora Maria Carvalho enfatiza que a escola é um espaco de fortalecimento da
identidade, de convivéncia entre diferentes geracGes e também um ponto de apoio para a
comunidade. A escola traz beneficios, como empregos e, por isso, é importante que 0s
professores e gestores sejam da prépria comunidade. A escola, nesse termo, atua em defesa da
prépria comunidade, possibilitando que seus moradores nela permanecam. Ademais, uma
escola na propria comunidade ndo so fortalece os lagos entre seus frequentadores, como evita
“sofrimentos” de estudantes que sdo “transportados para a cidade”, sofrimentos que resultam,
em grande parte, dos preconceitos, da discriminagdo e do racismo. Ao permanecerem na
comunidade, os estudantes fortalecem seus lagos de sociabilidade, suas identidades,
autoestima, valorizam os conhecimentos locais e se engajam na construcao da escola, tanto no
sentido pedagogico quanto curricular.

Daci Pereira, moradora da comunidade e mée de estudantes que frequentam a Escola
Airton Senna, afirma:

Porque além de aprender a ler e a escrever, ter conhecimento das coisas,
assim o conhecimento da vida, conhecimento do mundo, conhecimento da
politica e da politica publica, até mesmo assim, tem o conhecimento de
como surgiu a comunidade da gente, 0 municipio, através da escola, acaba
tendo esse conhecimento”. (Daci Pereira, entrevista realizada em julho
2022).

Darci Pereira reconhece a escola como um lugar que possibilita 0 conhecimento da
vida, do mundo da politica e da politica publica, ou seja, de conhecimentos que sdo centrais
para manejarem as relagdes com o mundo exterior & comunidade. Ao mesmo tempo, afirma
que na escola aprende-se sobre como surgiu a comunidade da gente, de modo a ressaltar a
importancia do aprendizado da memoria e da historia acerca da presenca da comunidade nesse
territorio e, portanto, de seus lagos ancestrais.

Feliciana Martins, mée de estudantes que frequentam a escola, professora, lideranca e
presidente da Associacdo da Comunidade, em relagdo a importancia da escola, afirma:

Para aprender a ler e a escrever, para ter novos conhecimentos, para ter
uma escola na comunidade, ter filhos na escola é permanecer a escola na
comunidade, é ter resisténcia, € estar na comunidade que é o mais
importante, ndo fazer deslocamento para outras comunidades e escolas a
fora, com os filhos na escola, manteremos ela aqui que é muito importante
para a comunidade. Frequentando a escola, aprende em casa, a escola
mantem aberta e estudam no lugar onde moram” (Feliciana Martins,
entrevista em julho de 2022).
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Conforme salienta Feliciana Martins, ter filhos na escola da comunidade significa
concretizar uma escola viva e aberta & comunidade, além de ensinar a ler e escrever.
Compartilha da mesma ideia da professora Maria Carvalho, ou seja, de que a escola
possibilita aos estudantes se manterem na comunidade, sem a necessidade de se deslocarem
para escolas localizadas fora da comunidade e, com isso, experimentarem o preconceito. Na
escola, segundo Feliciana, aprende-se a ter resisténcia, na medida em que se compreende as
demandas e as lutas que atravessam a comunidade e o que significa ser estudante e
quilombola, em uma sociedade marcada pelo racismo e preconceito, pela negacéo de direitos
a grupos que, historicamente, foram excluidos das politicas pubicas voltadas a salde,
educacdo, moradia, territdrio, entre outras.

Essa resisténcia também se coloca no sentido de construir uma escola em
conformidade com as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola,
uma escola especifica e diferenciada, com curriculo e préaticas pedagogicas que dialoguem
com a realidade local. A professora Roséngela Soares chamou a atencdo para a necessidade de
se construir um “curriculo especifico para nés”, posto que, segundo ela, o que n6s queremos
ndo chegou ainda, demonstrando a necessidade de um curriculo que seja pensado e (re)

pensando pela comunidade.

5.2.2 O Projeto Politico Pedagdgico da Escola Municipal Airton Senna da comunidade

quilombola Barreiro Grande

Nesta secdo, apresenta-se a andlise do Projeto Politico Pedagdgico (PPP) da Escola
Municipal Airton Senna, projeto reformulado em 2019, de forma coletiva, com a participacdo
da equipe pedagbgica da instituicdo de ensino, professores e gestora, juntamente com a
comunidade escolar. Com a reformulagéo realizada em 2019, buscou-se atualizagdes que
contemplassem questfes sobre o curriculo escolar, as praticas pedagdgicas e a formacdo de
professores. Segundo Gadotti,

Todo projeto supde rupturas com o presente e promessas para o futuro.
Projetar significa tentar quebrar um estado confortavel para arriscar-se,
atravessar um periodo de instabilidade e buscar uma nova estabilidade em
funcdo da promessa que cada projeto contém de estado melhor do que o
presente. Um projeto educativo pode ser tomado como promessa frente a

determinadas rupturas. As promessas tornam visiveis 0s campos de acéao
possivel, comprometendo seus atores e autores. (1994, p. 579).
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Assim, compreendemos o PPP como um documento que projeta a perspectiva de
educacdo de uma instituicdo de ensino e que, portanto, precisa ser debatido, atualizado,
projetado, a partir das demandas que se colocam para a escola e é por isso que, segundo
Veiga,

O projeto busca um rumo, uma direcdo. E uma acéo intencional, com um
sentido explicito, com um compromisso definido coletivamente. Por isso,
todo projeto pedagdgico da escola é, também, um projeto politico por estar
intimamente articulado ao compromisso sociopolitico com os interesses reais
e coletivos da populagdo majoritaria. E politico no sentido de compromisso
com a formacdo do cidaddo para um tipo de sociedade (VEIGA, 2002, p.
01).

O PPP da Escola Municipal Airton Senna esta organizado com a seguinte estrutura:
elementos pré-textual, textual e pds-textual. A partir do sumario, o projeto ja fornece as
dimensdes da importancia do documento para a instituicdo de ensino e o contexto comunitario
da escola, estando organizado nas seguintes secOes: apresentacdo, trajetéria histdrica da
escola, fundamentacdo teodrica, missdo da escola, visdo da escola, estrutura organizacional,
curriculo e objetivos, metas e estratégias, e, por fim, avaliacéo.

Na apresentacdo traz os aspectos legais que normatizam o PPP, ancorado na Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional n°. 9.394/96, situando-o como o norteador das
praticas e acbes desenvolvidas pela instituicdo escolar, pois se trata de um documento que
busca um rumo, uma diregéo, percorrendo um compromisso definido coletivamente (VEIGA,
2004).

Na secdo trajetoria historica da escola apresenta-se 0 marco situacional e o historico
da educacdo escolar na comunidade, reconhecendo a importancia dos antigos moradores da
comunidade que contribuiram para a educacdo na comunidade e finaliza caracterizando a
estrutura fisica da escola.

Na fundamentacédo teodrica, discute-se sobre a Educacdo Escolar Quilombola,
apontando a importancia das unidades escolares quilombolas, situando como essas escolas
precisam desenvolver propostas pedagogicas contextualizadas com a dindmica local, em
consonancia com as histérias, vivéncias, culturas, tradi¢des e saberes dessa comunidade.

A missdo da escola expressa o desafio com a formacéo integral do ser humano,
trazendo para a escola o desejo de formar cidaddos conscientes dos seus direitos e deveres,
além de proporcionar a construgdo de conhecimento e o desenvolvimento profissional.

A visdo da escola tem por finalidade buscar o seu reconhecimento por parte da
comunidade e da sociedade, por meio do trabalho prestado, tendo em vista o desenvolvimento

de um processo de ensino aprendizagem de qualidade. Neste ponto, o PPP afirma que é
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preciso cuidar dos alunos como se cuida de um membro da familia. Ademais, defende que a
educacédo escolar quilombola deve dialogar com o conhecimento local e global. Justifica a
concepcao de curriculo a partir dos seguintes eixos: trabalho, oralidade, memoria, lutas pela
terra e sustentabilidade da comunidade. Defende, também, que a escola deve deixar explicito
0 conhecimento da histéria tracada pelos negros desde a sua chegada ao Brasil, ter
conhecimento amplo sobre a escraviddo, periodo de maus-tratos, de retencdo aos direitos
humanos, sobre as lutas travadas pela populacdo negra aos direitos e conquistas das suas
terras, a saude e a educacao.

Em relacdo a estrutura organizacional, a escola é definida como de pequeno porte e
apresenta no seu quadro organizacional: uma professora responsdvel pela escola, trés
professoras e uma auxiliar de servigos gerais. Oferta educacdo infantil, ensino fundamental
anos inicias e EJA.

Apresenta uma concepgdo de curriculo alinhado com o que se propde a Educacdo
Escolar Quilombola, visando principalmente a atender as peculiaridades da comunidade local,
promovendo o fortalecimento da identidade cultural dos sujeitos. Aponta que se deve
contextualizar os conteudos trabalhados de forma a torna-los significativos para os alunos.

A discussdo sobre curriculo escolar procura atender as especificidades da localidade
do grupo, salientando que ensino deve ser aberto e contextualizado com a realidade, incluindo
ndo sé os componentes curriculares obrigatdrios previstos na legislacdo educacional, mas
também flexivel as mudancas e transformacfes de acordo com os projetos da escola, em
sintonia ao atendimento das necessidades e interesses do publico atendido.

O PPP projeta como objetivo geral oferecer experiéncias em varios niveis de atuagédo
da vida, integracdo do conhecimento entre professor/aluno, socializar contetdos que
aproximam os estudantes do lugar onde vivem. E como objetivos especificos: conhecer e
respeitar o0 modo de vida de diferentes grupos sociais, em diversos tempos e espagos, em suas
manifestacdes culturais, econdmicas, politicas e sociais, reconhecendo semelhancas e
diferencas entre eles; conhecer e respeitar a cultura afro-brasileira e a diversidade; refletir
sobre a cultura quilombola e valorizar a importancia a cultura local; conhecer a organizacao, a
dindmica da escola e a realidade social onde ela esta inserida; valorizar as praticas religiosas,
técnicas e outras expansdes culturais, que foram herdadas pelos antepassados através da
tradicdo oral; respeitar a diferenca de cada cidaddo que queremos formar; garantir uma pratica
pedagdgica condizente com a realidade dos educando; valorizar o respeito a sua descendéncia,
sua cultura e historia (PPP, 2019).
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Em suas metas tem como destaque implantar a educacdo quilombola e como
estratégia estabelecer um férum permanente para formacgéo conjunta com os educadores sobre
o0s contetidos didaticos pedagogicos relativos a lei n° 10.369/2003.

A avaliacdo, no PPP, aparece como parte do processo de ensino e aprendizagem,
portanto, assume um carater formativo e tem sua importancia por dimensionar o planejamento
do professor e sua pratica em sala de aula.

Apresentada esta descricdo de como se estrutura o Projeto Politico Pedagdgico da
escola Municipal Airton Senna é importante afirmar que o referido projeto respeita em sua
estrutura o fato de a escola esta situada em territorio de uma comunidade remanescente de
quilombo e, nesse sentido, percebe-se a preocupacdo em ter um documento que respeita as
politicas voltadas para a Educacdo Escolar Quilombola, que deve se manter em consonancia
com os saberes da comunidade, nos aspectos cultural, social, econémico, por meio de metas e
objetivos.

O PPP tem uma construgdo amparada nas legislagdes vigentes: nacionais, estaduais e
municipais, enfatiza em sua reestruturacdo as concepcdes tedricas baseadas na Educacao
Escolar Quilombola, pois visa atender as peculiaridades da comunidade local, fortalecendo a
identidade cultural dos sujeitos.

A partir da analise do documento € possivel afirmar que o PPP da Escola Airton Senna
foi construido em consonancia com o que determina a Lei N. 10.639/2003, que tornou
obrigatério o ensino da Historia da Africa e da Cultura Afro-Brasileira, com as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico-raciais e para Ensino de Historia
e Cultura Afro-Brasileira e Africana (2004) e com as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo Escolar Quilombola (2012).

As diretrizes da educagdo escolar quilombola estabelecem que o ensino
ministrado nas escolas quilombolas deve ser informado pela memdria
coletiva da comunidade, pelas especificidades linguisticas remanescentes,
pelos marcos civilizatorios e praticas culturais, pelas tecnologias e formas de
produgdo do trabalho, pelos acervos e repertorios orais, festejos, usos do
espaco e tradicGes culturais, pelos demais elementos que conformam o
patrimdnio cultural das comunidades quilombolas de todo o pais e, em
especial, pela territorialidade como referencialidade identitaria. Pensar a
educacéo escolar quilombola, é, portanto, mobilizar para dentro dos espacos
escolares 0s processos socio-culturais de uso do territério, compor territérios
curriculares que ndo tornem a escola quilombola somente pautada em uma
referéncia geografica (RIBEIRO, 2021, p.7).

Ademais, o PPP da Escola Airton Senna reconhece a centralidade das lutas dos

movimentos negros, em especial do movimento quilombola, na formulagdo de uma
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perspectiva de educacdo antirracista, especifica e diferenciada, que tem por finalidade atender
aos projetos de presente e futuro dessa Comunidade, em dialogo com seus saberes,
memorias, conhecimentos e suas praticas culturais, ressaltando que as formas de lutas,
resisténcias, modos de vida e de se fazer dos povos negros devem ser contextualizados nos
componentes curriculares tornando-os significativos, com base na realidade do lugar e do
tempo nos quais as aprendizagens estdo inseridas, fazendo o didlogo entre o conhecimento
escolar e a realidade da comunidade.

5.3 O Quilombo Barreiro Grande: saberes, praticas culturais e ancestrais

Na Comunidade Quilombola de Barreiro Grande, a cultura, em suas mais variadas
expressdes, tem sido produzida e transmitida entre as diferentes geracGes. Perguntamos aos
interlocutores da pesquisa que aspectos e expressodes culturais predominam na comunidade e 0
que eles consideram de maior relevancia, no que obtivemos as seguintes respostas:

Eu acho importante as parteiras, as ervas medicinais, também, aqui
moramos longe da cidade, para encontrarmos um socorro é dificil, até
chegar a um socorro médico é mais dificil, entdo aquelas pessoas que tem
experiéncias com ervas, conta muito, ajuda a gente bastante” (Valéria Silva,
entrevista realizada em julho de 2022).

Sabedorias das benzecéo, parteira, rezas, festejos religiosos, pesca, praticas
sustentéveis de producdo na agricultura, samba de roda, sdo elementos que
compée a nossa identidade”. (Naita Nunes, entrevista realizada em julho de
2022).

Os saberes ancestrais aqui sdo varios, mais identificado aqui e explicito
pela comunidade é o samba de roda que acontece sempre nos festejos de
todos os santos, todos os anos é comemorado. Além disso, tecer rede de
pesca, muitas pessoas aqui vivem do plantio nos lameiros, sdo lavradores”
(Maria Carvalho, entrevista realizada em julho de 2022).

As falas das colaboradoras anunciam e enunciam uma diversidade de praticas e
expressdes culturais, aqui entendidas no sentido dado por Geertz (1978), quando afirma que a
cultura € uma teia de significados na qual os sujeitos estdo imersos, sendo, portanto,
compartilhada publicamente e lida através de seus simbolos e signos.

Além disso, essa mesma cultura opera em termos de sinais diacriticos, como cultura
com aspas, como assinalado por Cunha (2009), na medida em que se torna um elemento
afirmador das identidades dos sujeitos e dos coletivos, que a aciona para marcar as fronteiras
entre 0 nos e o ele. No caso da comunidade quilombola Barreiro Grande, a cultura se torna

central, na medida em que afirma os valores, saberes e praticas que sdo proprios dessa
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comunidade, a0 mesmo tempo em que busca marcar sua diferenca em relacdo aos néo
quilombolas e perante outras comunidades tradicionais.

Entre as muitas manifestagfes culturais e ancestrais, a exemplo, como afirma Naita
Nunes, das “sabedorias das benzecdo, parteira, rezas, festejos religiosos, pesca, praticas
sustentaveis de producdo na agricultura”, o samba de roda tem sido realcado (BARTH,
2011) ou, como afirma Maria Carvalho, o “mais identificado [...] e explicito pela
comunidade”, adquirindo, nesse sentido, uma posicdo de destaque na comunidade, mas
também no ambiente escolar. O samba de roda é realizado durante o festejo de todos os
santos, que acontece durante dez dias no final do més de outubro de cada ano.

O samba de roda € uma expressdo musical, uma pratica sociocultural que, no Barreiro
Grande, é realizado pelos homens, mulheres e criancgas, tendo a participacdo de quase toda
comunidade, por meio de uma roda formada pelas pessoas que participam ou mesmo que
acompanham os festejos. Assim, cada pessoa & convidada a entrar na roda para dancar,
sapatear e dar barrigadas, ao som das chulas, batuques, tambores e flautas.

O samba de roda, assim como as demais praticas e expressdes culturais presentes na
comunidade, é praticado com certa frequéncia na Escola Airton Senna, pois 0s alunos (as)
reconhecem nessa pratica cultural sinal de “pertencimento”, posto que foi transmitido e
ensinado pelas geracdes mais velhas, através da oralidade. Trata-se, portanto, de uma pratica
cultural que institui “relagdes de sociabilidade”, como afirma Jesus (2020, p. 26), quando
analisa as celebragdes e festejos sobre o Reis do Mulungu, “praticado pela comunidade negra
rural do Mulungu, localizada no alto sertdo baiano, municipio de Boninal, na Chapada
Diamantina/Bahia”. Segundo a autora, nessas celebracdes,

[...] a identidade do grupo de vé reforgcada nos momentos das festividades,
gerando um sentimento de satisfagdo e reconhecimento dos seus membros
que é derivado de um valor para o grupo. As festividades, portanto, podem
ser compreendidas como um espaco de sociabilidade entre as pessoas, pois
sejam elas rituais religiosos ou entretenimento, cujo objetivo é a celebracao,
comemoragdo, divertimento ou fruicdo elas sdo Unicas ou singulares,
retratando 0 modo de vida e o cotidiano da comunidade. Depreende-se,
portanto, que cada uma delas revela 0 modo de ser e viver dos grupos
sociais, 0s quais nelas produzem e reproduzem sentidos e significados
diversos (JESUS, 2020, p. 30).
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Figura 07 - Samba de roda na Escola Airton Senna

{

Fonte: acervo do pesquisador, 2022

Como salienta a professora Valéria Silva, em relagdo ao samba de roda, ela afirma que
ele “é o forte aqui, quando tem eventos se ndo tiver o samba de roda, parece que esta
faltando alguma coisa. Uma pratica constante”. A professora Naita Nunes também ressalta:

O samba de roda aparece no geral como amostra cultural, em culminancia
de algum evento ou projeto, 0 grupo de samba é convidado para
participar das atividades na escola. O ano passado, em um trabalho
com a turma do 1° e 2°, eu busquei fazer algumas leituras a partir de
pesquisas realizada na comunidade como o trabalho de Shirley
Pimentel que traz narrativas sobre o samba e chulas e batuque,
peguei como referéncia aliado a minha vivéncia sobre o samba de
roda, contextualizei, construi atividades escritas para turma de
alfabetizacdo, inclusive até compartilhei com uma colega para ser
trabalhado em outras turmas este ano. Reconhego que esse samba
precisa estar mais presente na escola, e ndo apenas nos eventos.
(Naita Nunes, entrevista realizada em julho de 2022).

Deste modo, salienta a professora Naita Nunes, que o samba de roda, como
manifestacdo cultural, é forte na comunidade, utilizado nos momentos dos eventos culturais,
chamando a atencdo que ele “precisa estar mais presente na escola, e ndo apenas nos
eventos”.

A gestora escolar Maria Carvalho afirma que “os alunos gostam muito porque é uma
cultura familiar, por isso todos eventos realizados na escola tém apresentacdo do samba de
roda, ja esta na alma, ndo precisa nem de ensaio .

Ja Daci Pereira, moradora da comunidade e mae de estudante da Escola Airton Sena,

afirma;
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O samba de roda é importante, mas eu acho a pesca, porque da pesca tem a
alimentacéo, esse alimento vocé pode comer ou pode vender para comprar
outros alimentos, ndo sé alimentos como roupas e calgados. Entdo eu acho
que é uma forma de renda da familia quilombola do Barreiro Grande, eu
acho mais importante é isso. Até mesmo a rede que o povo tece, eu mesmo
nao sei, mais tem gente 14 que sabe, tece para vocé e para vender, uma
renda, ganhar dinheiro por meio do artesanato. (Daci Pereira, entrevista
realizada em julho de 2022).

Muitos dos colaboradores desta pesquisa identificam o samba de roda como uma
pratica cultural importante, mas reconhecem outras praticas culturais como de grande
importancia, a exemplo da pesca e a construgdo de redes artesanais, que fomenta a economia
local, tornando-as um modo de sobrevivéncia para maioria da populacdo quilombola da

Comunidade Barreiro Grande.

Imagem 08 - Tecendo rede/artesanato na Escola Airton Senna

Fonte: acervo do pesquisador, 2022.

Ademais, como afirma Rosangela Soares, todas a praticas culturas sdo importantes,
“todas elas sdo importantes, assim, 0 samba de roda é importante, a pescaria é a chave
principal, € uma cultura principal para nds, a gente plantar nas ilhas do Rio S&o Francisco,
também € uma cultura, tem uma producdo imensa, entdo ndo Ssei nem O gque eu PoSSO
especificar, essa daqui ndo .

Corroborando com os pensamentos dos outros sujeitos, as liderancas apresentam a
importancia do samba de roda, mas fortalecem a cultura da pesca, pois, segundo eles, traz
renda, traz alimentos, e também fica evidente a forte ligacdo identitria com o rio Séo

Francisco. Rosangela Soares salienta que,
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Eu gosto do samba de roda, mas a pesca também é importante, é
fundamental. O samba de roda ¢ a paixdo de nés todos aqui na comunidade,
até das criancas, porque assim, parece que € uma raiz, foi plantado de
muitos anos, € nossas raizes mesmo, aqui na comunidade, muitos pode estar
doente, mas quando ver o tambor bater, ja esta todo mundo séo, entdo para
gente o samba de roda é primordial. Assim, veio de nossos ancestrais que
gostavam muito, as herancas de geragdes, de uma para outro. Aqui todos
gostam. Temos a cultura das plantagbes nas ilhas, dos benzedores,
parteiras, assim, tudo que antigamente aqui tinha, ndo precisava levar o
médico. (Roséngela Soares, professora e lideranga, entrevista realizada em
julho de 2022).

Assim, a cada momento de dialogo ficou mais evidente a aproximacdo e 0
pertencimento dos sujeitos quilombolas com as praticas culturais presentes na comunidade,
sejam eles o samba de roda, a pesca, agricultura, aspectos religiosos e outros. Como afirma

Feliciana Rodrigues,

O samba de roda é uma das mais importantes, remete as questdes religiosas,
as rezas, todo ano a gente faz, as novenas de todos os santos, é uma parte
gue a gente relembra a Africanidade da gente enquanto quilombola, aqui a
gente tem o samba, antigamente o povo dizia que 0s negros usavam daquele
samba, aquele momento de comemorar para distrair, sair do momento de
sofrimento, tanto a capoeira quanto o samba eram formas de resisténcia,
para aliviar o sofrimento. Quando a gente faz o samba o povo ja identifica
na mesma hora, participar. (Feliciana Martins, professora e lideranca,
entrevista realizada em julho de 2022).

Feliciana Martins, ressalta, também, a importancia de outras praticas culturais quando
afirma que “a pesca, muitas pessoas aqui sobrevivem da pesca e da agricultura, € uma forma
cultural e de renda. Outro fator importante é que na escola, as vezes a escola faz eventos, a
associacdo € gquem mais incentiva os eventos da consciéncia negra, em parceria com a
escola, faz parceria com toda comunidade”.

Na escola, na aula de Arte, os professores usam dos instrumentos da escola,
os alunos quem pede, para fazer o samba de roda, eles ja sabem tocar,
cantar, e dancar, é bom que ¢ uma forma de aprendizagem, eles também
estdo aprendendo assim, esses momentos tem que vim sim da escola, a
escola tem que esta pronta também para passar a cultura dos povos da
comunidade. (Feliciana Martins, professora e liderancga, entrevista em julho
de 2022).

Por meio do didlogo com as pessoas da comunidade, as liderancas afirmaram que o
samba de roda acontece na comunidade ha mais de 250 anos. Foi por isso que se buscou
compreende, de forma mais detida, a concepcdo dos sujeitos sobre o samba de roda e sua
relagdo com a Escola Airton Senna.
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Isso faz-nos (re) pensar a necessidade de um curriculo que dialogue e seja produzido
com os sujeitos da comunidade, de forma que o0s processos culturais estejam em didlogo com
as praticas pedagodgicas, como afirma Macedo (2011, 2016), reorientando-as e alimentando-
as, contribuindo para superar a tradi¢do de curriculo eurocéntrico e, portanto, a colonialidade
do saber (MALDONADO-TORRES, 2019). E nesse processo que se instauram as Pedagogias
e préaticas decoloniais, na perspectiva da interculturalidade critica, como assevera Walsh
(2009). Ademais, € nesse movimento que se instauram os “atos de curriculo” (MACEDO,
2016, p. 56), que “nos possibilitam compreender como os curriculos mudam pelas realizac6es
de seus atores, como os atores curriculantes mudam nesse movimento, como mudam Seus

significantes ou como conservam, de alguma maneira, suas concepgdes e praticas”.

E imprescindivel que escola e comunidade construam canais de
comunicacdo constante, que permitam a consolidacdo de préticas
didatico/pedagdgicas de reconhecimento e valorizacdo das diferencas
culturais e étnicas. E mister a elaboragfo coletiva de um curriculo que
prepare os educandos/ os quilombolas para conhecer, criticar e transformar
suas realidades. Ressalta-se que esse curriculo ndo exclui os conhecimentos
da educacéo formal, ao contrario, devera buscar estratégias que possibilitam
a construcdo de pontes pedagdgicas entre conhecimentos da vida cotidiana e
historica dos educandos/ as quilombolas com conhecimentos da educacgao
formal. (CEDITEC-SEED-PR, 2010. p. 62-63).

Dessa forma, vale ressaltar que além de praticas pedagdgicas que contemplem as
diferencas culturais e étnicas é necessario a transformacao critica e social dos educandos, que
sejam praticas que os motive para a transformacdo do meio em que vivem e para a
valorizacdo dos saberes e conhecimentos produzidos no contexto da comunidade, tornando-os
seres criticos e conhecedores da realidade.

Serafim (2022) afirma que nas escolas das comunidades quilombolas a experiéncia
pedagdgica acontece em varios niveis de atuacdo da vida e, nesse sentido, ndo pode ser fruto
unicamente da interacdo professor aluno, mas da integracdo professor-aluno, aluno familia,
aluno lugar onde vive, lugar onde vive-escola, escola-trabalho, trabalho aluno, aluno-

comunidade, comunidade-escola, escola-sociedade, escola-mundo.
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5.4 Praticas pedagobgicas e o didlogo com os saberes da comunidade: aproximagdes ou
distanciamentos com o0 que preconizam as Diretrizes Curriculares Nacionais para a

Educacéo Escolar Quilombola?

Como enfatiza Celestino (2016), a préatica pedagdgica pertence aos campos de estudos
da didatica, focalizado no processo de ensino aprendizagem, realizados na escola por
professores e alunos e todos os demais profissionais envolvidos com a educacéo.

Veiga (1994, p. 16) define “a pratica pedagogica como uma pratica social orientada
por objetivos; finalidades e conhecimentos, e inserida no contexto da pratica social”.

[...] mediante relagBes sociais cooperativas, coletivas, passa-se a ter uma
nova relagdo com o conhecimento [...] tudo aquilo que for materializacéo de
conhecimento, tudo aquilo que for saber sistematizado passa a ser visto,

nesse processo, como um objeto a ser trabalhado e ndo simplesmente
apropriado de forma mecanica. (MARTINS, 2003, p. 09).

Neste sentido, a pratica pedagdgica € entendida como sistematizacdo e producdo de
novos conhecimentos, no decorrer das problematizacdes, explicacbes e compreensdo da
pratica social dos envolvidos no processo de ensino.

Como salienta Santos (2018), as préaticas e experiéncias pedagdgicas nas comunidades
remanescentes quilombolas estdo asseguradas pela Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional (LDBEN) e pela Lei 10.639/2003 e visam proporcionar o dialogo com a realidade
sociocultural dessas comunidades. Essas praticas pedagdgicas devem se constituir em didlogo
com a histdria e a cultura dessas comunidades a partir do engajamento dos sujeitos envolvidos
no processo de ensino-aprendizagem.

A sociedade atual caracteriza-se pela emergéncia de se pensar a educacgéo e
suas préaticas pedagdgicas visando uma mudanga real e inovadora no interior
das bases que sustentaram a escola do passado e que ainda reflete nas
instituicbes pulblicas atuais. As causas disso resistem, em grande parte,
devido a concepcao de educacdo como reprodutora acritica de um modelo de
sociedade (CELESTINO, 2016, p.15).

Neste sentido, a escola deve repensar e garantir aos coletivos sociais novas praticas
pedagdgicas que dialoguem com o respeito as identidades, diversidade, vivéncias e tradigdes
culturais, sendo construidos significados para a formacéo historica, social, cultural e politica

dos sujeitos quilombolas. Neste viés,

A escola, por sua vez, surge nesse cenario como um sistema aberto que age e
interage com o0s sujeitos e seu entorno cultural e torna-se um lugar
privilegiado de aprendizagem colaborativa onde as diversas culturas
interagem na apropriacdo do conhecimento, sendo necessario praticas
pedagdgicas inovadoras pautadas na descoberta do saber, na mediagdo para
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gue esse conhecimento intervenha positivamente diante da realidade
sociocultural dos sujeitos (CELESTINO, 2016, p.46).

Para Fino (2008, p. 3), “as praticas pedagdgicas ocorrem onde se reinem pessoas das
quais algumas tém o proposito de aprender alguma coisa e, outras o propdsito de facilitar e
mediar nessa aprendizagem”.

Portanto, a escola e 0 processo de ensino devem promover constantemente espacos de
reconhecimento e valorizacdo da diversidade étnica e cultural brasileira, sendo essencial para
0 combate na luta contra o racismo que continua estruturando as institui¢fes escolares. Dessa
forma, para se construir uma sociedade com justica social e equidade é necessario ter como
ponto de partida uma identidade coletiva mobilizadora que possibilite romper com a ideologia
dominante e, nesse sentido, com o olhar do outro sobre si mesmo (MUNANGA, 1999).

Pensar em préticas pedagogicas no cotidiano de uma escola quilombola, requer
considerar as diversas maneiras de educar, a exemplo das diversas formas de ensinar e
aprender, considerando o contexto de cada comunidade remanescente de quilombo, uma vez
que cada comunidade, grupo étnico, tem sua maneira de educar e, nesse sentido, constroem
pedagogias que lhes sdo proprias. Ademais, segundo Souza (2015, p. 20), “cada sociedade, ao
longo de sua historia, cria processos educativos proprios, cria e recria sua cultura, seu modo
de vida, sua visdo de mundo com base em suas vivéncias, crencas € necessidades”.

Nesse viés as discussdes sobre a Educacdo Escolar Quilombola se intensificaram nas
duas ultimas décadas do século passado, protagonizadas pelos movimentos sociais, em
especial os movimentos negros, rurais e urbanos, que passam a interpelar a escola, o
curriculo, as préaticas pedagdgicas, a formacdo do professor, que, historicamente, se
fundamentaram numa perspectiva de conhecimento eurocéntrico, de carater assimilacionista e
de negacdo da diversidade étnico-cultural em nosso pais.

E nesse sentido que as comunidades remanescentes de quilombo ndo s6 questionam
essa tradi¢do eurocéntrica de conhecimento escolar e as suas colonialidades, mas, sobretudo,
se empenham na constru¢do de um novo projeto de escola capaz de dialogar com as saberes
dessas comunidades, com suas memdrias coletivas, praticas culturais, com 0s acervos e
repertorios orais, com a afirmacao das identidades e no combate ao racismo e ao preconceito
racial, como asseguram as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Quilombola.

Como afirma Souza (2015), a educacao escolar, durante grande parte de sua trajetoria,
foi e ainda é utilizada como instrumento de colonizacdo de mentes, de modo a adequar a

sociedade aos interesses dos grupos dominantes. Assim, 0s conhecimentos que sempre foram
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tidos como validos, de um modo geral, desconsideram as visdes de mundo dos povos
africanos e seus descendentes. Com isto, a necessidade de decolonizar a educacdo escolar e
decolonizar as pedagogias sdo urgentes, de modo a trazer para o debate as singularidades dos
diferentes povos e 0 questionamento a universalizacdo de certos saberes em detrimento de
outros, a reflexdo acerca dos modelos de educagdo que se tém implantado e seus objetivos,
além de tantos outros debates necessarios ao processo de decolonizacdo do sistema
educacional.

Ao trazer para a discussdo a necessidade de (re) pensar e discutir as praticas
pedagogicas da Educacdo Escolar Quilombola, temos que ser cuidadosos ao analisar o
trabalho realizado pelos docentes e outros sujeitos da comunidade, de forma a visibilizar suas
pedagogias proprias, ou seja, seus modos de ensinar e aprender, tdo fortemente vinculadas as
suas praticas cotidianas, as suas visdes de mundo, as suas experiéncias coletivas.

Deste modo, o ideal € que a escola se constitua com a ac¢do dos sujeitos quilombolas,
com a sua participacdo e, nesse sentido, o projeto de escola deve ser pensado e construido
pelos e com os quilombolas, de forma que seja possivel (re) pensar o tipo de conhecimento
que eles valorizam como sendo importante para ser ensinado, a perspectiva de curriculo e a
afirmacdo de préticas pedagogicas capazes de dialogar com os saberes da comunidade. Dessa
forma,

Re-conhecer as escolas quilombolas ou as escolas que atendem alunos/as
provenientes das comunidades quilombolas significa debater, compreender,
sensibilizar-se e solidarizar-se com os desafios ligados as demarcacfes dos
territérios quilombolas, a defesa dos direitos desses trabalhadores/as rurais,
ao respeito as diferentes culturas e as identidades dos sujeitos quilombolas, a
preservacdo do meio ambiente, dentre outros. Demanda, ainda, articular
essas questdes com o curriculo, com o projeto politico-pedagdgico da escola,
com os planos de aula, com os contetidos, com as metodologias e, sobretudo,
com as relagdes cotidianas entre educadores/as, educandos/as e comunidades
no ambiente escolar. Demanda ouvir e compreender 0s saberes, experiéncias
e praticas tradicionais e compor um permanente e pedagogico didlogo com
os demais conhecimentos literarios, artisticos, cientificos, culturais, dentre
outros que compordo o curriculo escolar. (CEDITEC-SEED-PR, 2010. p.7).

Corroborando com Souza (2015), acreditamos que a educacdo escolar precisa ter e
criar sentido para quem a vivencia, visto que ela também é lugar de construcao e reconstrucéo
de valores, culturas e identidade. Com base nessa convic¢éao, a pedagogia quilombola precisar
ter a cultura local como eixo sustentador, de modo que os elementos que estamos destacando
aqui trazem intrinsecos a ancestralidade e a cultura do quilombo Barreiro Grande. Néo se trata
de uma pedagogia para quilombolas, mas de saberes pedagdgicos ja vivenciados pelos

quilombolas nas suas experiéncias cotidianas.
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Dessa forma, construir e pensar em alternativas junto as praticas pedagdgicas na
Educacdo Escolar Quilombola, parte da necessidade de compreendermos a histéria
local/oralidade, as tradi¢bes culturais, os conhecimentos dos mais velhos, 0s costumes e
modos de vida dos sujeitos da comunidade, além disso, valorizar todas as formas de
lutas/resisténcia e 0 combate das diversas formas de opressao.

Segundo a diretora Maria Carvalho, na Escola Airton Senna, as préaticas pedagdgicas
buscam valorizar e dialogar com os conhecimentos produzidos no contexto da comunidade,
de forma que essas praticas se instituem a partir de diferentes a¢6es, quando os estudantes sdo
incentivados “a valorizar as culturas locais, se reconhecendo com suas origens . Além disso,
conforme a Maria Carvalho, nessas praticas busca-se mostrar

Para os alunos e para a comunidade as historias de lutas sob os quilombos
e seus remanescentes desde o surgimento histérico enquanto resisténcia e a
insisténcia dos grupos, criando mecanismos de protecdo contra todos as
perseguicdes em especialmente nos quilombos. A escola procura mostrar
possibilidades de assegurar os direitos humanos das comunidades
remanescentes de quilombos, preservando as culturas de seus antepassados
e ensinando novas culturas. (Maria Carvalho, entrevista realizada em julho
de 2022).

Contudo, segundo a professora Naita Nunes,

Essas praticas ainda sdo timidas e partem da individualidade de cada
professora dentro do seu campo de experiéncias, tem buscado reconhecer e
contar a importancia da histéria da comunidade e seus saberes. Sdo acfes
gue vejo algumas professoras buscarem fazer mesmo que de maneiras
simplistas, pois esbarramos na imposi¢éo do curriculo prescrito (proposta
pedagogica do municipio), livros didaticos distantes de nossas realidades.
(Naita Nunes, entrevista realizada em julho 2022).

O relato da professora Naita Nunes revela as dificuldades para a implementagéo de
praticas pedagdgicas e curriculares orientadas pelo que determinam as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola, posto que, conforme essas diretrizes, o
ensino ministrado nas instituicdes educacionais quilombolas deve se fundamentar na historia
local, na memoria coletiva e nas praticas culturais dessas comunidades. Segundo a professora,
um dos empecilhos esta relacionado ao fato do municipio impor um curriculo, que tem se
configurado na tentativa de atender as prescricdes da Base Nacional Comum Curricular
(BNCC) e na utilizacdo de “livros didaticos distantes de nossas realidades ”, o que dificulta a
construcdo de curriculos e praticas pedagogicas especificas, diferenciadas e interculturais.

A histéria e a memoria tém muito significado para uma comunidade
quilombola. Os valores, as préaticas religiosas e outras expressdes culturais
gue compdem sia identidade sdo herdadas de seus ancestrais. Assim, a
oralidade, as historias contadas pelos mais velhos, 0s registros de
acontecimentos e historias de vida dos antepassados fazem parte do processo
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educativo presente em todos os espacos da comunidade, principalmente na
escola. Aqui, os “saberes” da populagdo sdo transformados em conteldos
escolares, dando origem a uma concepgdo de “educacdo diferenciada”, que
h& algum tempo vem sendo discutida enquanto proposta educacional nao
somente para as comunidades quilombolas, mas para todas as comunidades
étnicas que objetivam a preservacdo de sua histdria e sua cultura enquanto
elementos constitutivos de suas identidades (ALVES; LEITE, 2020, p. 138).

No entanto, vale destacar que, como afirma a professora Naita Nunes, cada professor
(@), por conta propria, busca outras formas de contemplar os saberes quilombolas, saberes
estes transmitidos através das geraces na vivéncia comunitaria. E preciso reconhecer que a
escola quilombola tem, entre outras funcdes, a e de reconhecer o territorio e as “identidades
historicamente construidas e mobilizadas pelo saber local. Nesta relacdo de conteudo
disciplinar com a identidade quilombola, aponta-se uma educagdo escolar diferenciada”
(AZEVEDO; CAMPOS; SOUZA, 2021, p. 264), de modo que na educacdo escolar
quilombola

O ensino deve ocorrer a partir de uma leitura da vivéncia, do territdrio, das
identidades, do pertencimento do grupo social e das relagcdes que articulam
entre o conteudo estabelecido e os elementos socioculturais das populagdes
quilombolas (AZEVEDO; CAMPQOS; SOUZA, 2021, p. 264).

A professora Valéria Silva salienta que constroi as praticas pedagogicas,

Buscando a valorizacdo e conscientizagdo dos alunos da comunidade
enquanto sujeitos, ndo levando para sala de aula como sendo importante
somente uma cultura, mais todas as culturas sdo interessantes a ser
trabalhadas, a ser respeitada, como o samba de roda, que é uma das
culturas que eles mais predominam, mais tem varias religies na
comunidade, predomina duas religifes, a catdlica e a protestante e tem as
culturas da pesca, artesanato, as culturas das ervas medicinais, muita gente
ainda conserva, entdo isso é importante, essas culturas, parteiras também.
(Valéria Silva, entrevista em julho 2022).

Desse modo, a professora fortalece a importancia do respeito, afirmando os espacos da
comunidade quilombola de Barreiro Grande como “lugar” de diversas culturas que remetem
a diferentes origens e tradi¢des: a cultura da pesca, do artesanato, das ervas medicinais, do
samba de roda, mas também das tradi¢des catdlicas e protestantes.

A professora Roseane Soares, respondendo ao questionamento se as praticas
pedagogicas na Escola Airton Sena sdo construidas em dialogo com o que determinam as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagédo Escolar Quilombola, afirma:

Nem sempre, a gente precisa ter um curriculo especifico para a escola
quilombola, a gente ainda segue um curriculo municipal, igual para todos.
Nés temos diversas realidades diferentes no municipio. Quando o curriculo
foi feito, coloca todo mundo junto, eu acho errado, a realidade da sede é
totalmente diferente da gente que vive no campo, no quilombo, a gente
observa, temos uma comunidade quilombola aqui do lado, Agua Fria, temos
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culturas e realidades bem diferentes, assim como o Pambu também, outra
realidade, outros costumes. Acredito que os curriculos deveriam serem
feitos por comunidades, com a participacdo do povo que vive na
comunidade, os eventos mesmo, sdo feitos, a exemplo do novembro negro,
somente em novembro, dai 0 que faz em uma comunidade, a secretaria quer
gue faca em todas do mesmo jeito, a gente ndo concorda, é errado, cada
comunidade e escola deveria ter autonomia para pensar e organizar o seu
evento, e ndo é, até a merenda que deveria ser diferenciada, ndo é, é
universal para todo o municipio. (Roseane Soares, entrevista em julho de
2022).

Em conformidade com a diversidade de saberes presentes na comunidade, emerge a

necessidade de um curriculo que dialogue com tais aspectos culturais, como determinam as

Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola. Segundo a professora

Valéria Silva (entrevista em julho de 2022), esse dialogo tem ocorrido a partir da valorizacdo

“dos saberes ancestrais, como 0 uso de ervas medicinais, artesanato, parteiras e outros”.

No entanto, observou-se que ndo ha um consenso, por parte das professoras, sobre

como esse didlogo tem sido construido. A professora Naita Aparecida Nunes, por exemplo,

deu o seguinte relato:

N&o h& um curriculo prescrito construido em dialogo com a comunidade. O
gue tivemos, recentemente, foi uma primeira reunido, parte do processo de
escuta com coordenadores e comunidade. Segundo as coordenadoras, a
Secretaria de Educacdo est4 dando inicio ao processo da construcdo das
diretrizes municipais da educacdo do campo e quilombola (Naita Aparecida
Nunes, entrevista em julho de 2022).

Ja a professora Maria Carvalho, em relacdo a essa mesma questédo, afirmou:

O curriculo para as escolas localizadas no municipio de Serra do Ramalho-
BA, est& atento para a realidade historica e cultural destes alunos e alunas,
no intuito de afirmar o direito a diversidade étnico-racial na educacao
escolar, romper com o silenciamento sobre a realidade africana e afro-
brasileira nos curriculos e praticas escolares e afirmar as criancas
adolescentes, jovens e adultos negros na educagdo basica e de seus
familiares, levando em consideracdo sua cultura, seu modo de vida e sua
relacdo de pertencimento de ancestrais quilombolas”. (Maria Carvalho,
entrevista em julho de 2022).

A professora Maria Carvalho afirma que o didlogo entre curriculo e saberes da

comunidade acontece mediante o direito e a discussdao sobre as diversidades e quando

rompem o silenciamento dos sujeitos, quando leva em consideracdo os modos de vida, o

pertencimento dos sujeitos e comunidade.

Se para algumas professoras o curriculo escolar ndo tem dialogado com os saberes da

comunidade, uma vez que tem sido imposto pela Secretaria Municipal de Educagédo da Serra

do Ramalho, como afirma a professora Valéria Silva, ja em relagdo as préaticas pedagdgicas,
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segundo essa mesma professora, o dialogo tem sido possivel. Vejamos o relato da
professora:

A gente trabalha de acordo a realidade que tem na comunidade. S&o
diversos saberes que a gente leva para a sala de aula, as ervas medicinais,
0 artesanato, a pesca, as parteiras que hoje estdo velhinhas mais ainda
predominam na comunidade e sdo respeitadas. A gente busca trabalhar
também a historia da comunidade. (Valéria Silva, entrevista em julho de
2022).

Para a professora Naita Nunes o dialogo com os saberes da comunidade, tanto no
campo do curriculo quanto das préaticas pedagdgicas, tem ocorrido de forma timida, mas com
transgressdes, na medida em que, segundo ela, “podemos dizer que em alguns aspectos busca
transgredir a proposta do alinhamento curricular do municipio, e trazer para a escola
narrativas sobre historia da comunidade”.

Ja a diretora Maria Carvalho afirmou que “ndés professores tentamos trazer o0s
contetdos para a realidade dos alunos, associando com o dia-a-dia dos educandos e suas
familias, mostrando para ele a importancia de cada cultura de nossa comunidade, dos mais
novos ateé os mais velhos ”.

Os “limites” que as professoras sinalizam se constituem como uma critica a tradicdo
de curriculo que tem como fundamento o eurocentrismo. Elas denunciam as amarras impostas
pela Secretaria de Educacao da Serra do Ramalho, uma vez que sdo “obrigadas” a seguirem a
orientacdo curricular do municipio e ao fato de que os livros didaticos pouco dialogam com a
realidade da comunidade.

Esses limites e dificuldades impactam, segundo as professoras, na constru¢do de uma
educacdo antirracista, como afirma a professora Valéria Silva:

As dificuldades sédo falta de materiais adequados, falta de formacao
pedagdgica, nao tem materiais adequados, a gente quem tem que estar
remediando, ndo tem uma pedagogia adequada, essa tematica adequada
antirracista, a falta de marteriais e de apoio também” (Valéria Silva,
entrevista realizada em julho de 2022).

E nesse mesmo sentido que a professora Naita Nunes também afirma:

Auséncias de matérias didaticos, literaturas afro centras na biblioteca, a
falta de ferramentas tecnoldgicas na escola dificulta muito. Material simples
como até uma folha A4, cartolinas, aquilo que consideramos basico nao
temos para produzir material e atividades pedagdgicas com nossos alunos,
pois precisamos fazer pesquisas, imprimir materiais, atividades, apresentar
videos, e a escola ndo tem recursos tecnoldgicos, é preciso para fazer
acontecer alguma acdo, utilizar aparelhos pessoal que nem sempre € o
ideal, nds professores precisamos comprar material de impressdo. A
precarizacdo do trabalho dificulta muita coisa, é preciso termos condicdes
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estruturantes na escola (Naita Nunes, entrevista realizada em julho de
2022).

Como consequéncia dessa situacdo, a professora Naita Nunes reitera que “as praticas
pedagdgicas antirracistas sdo construidas na escola como ag6es individualizadas que partem

de cada professora com suas turmas”.

Na minha experiéncia venho buscando com minha turma, primeiramente
reconhecendo a existéncia do racismo em nossa sociedade, tenho
demarcado isso sempre com meus alunos/as, posicionando e intervindo em
falas e percepcBes de cunho racistas manifestadas na sala de aula,
apresentando referenciais na cultura negra/quilombola e historia da Africa
por meio das literaturas infantil, desenhos, longas metragens, ao decorar a
sala sempre com cuidado busco representatividade nos painéis e paredes
(Naita Nunes, entrevista realizada em julho de 2022).

J& a professora Maria Carvalho afirmou que “aqui na escola, sempre realizamos
palestras e videos, literatura, infantil, cartaz, trabalho de pesquisa com criancas, visita de
assisténcia social, psicélogo para ouvir os professores, coordenadores de polo com visitas a
cada quinze dias .

Santomé (2009, p. 166) afirma que “o ensino e a aprendizagem que ocorre nas salas de
aula representam uma das maneiras de construir significados, reforcar e conformar interesses
sociais, formas de poder, de experiéncia, que tém sempre um significado cultural e politico”.
Em contextos culturalmente diferenciados, como é o caso das comunidades remanescentes de
quilombos, os processos de ensino e aprendizagem devem se constituir a partir das referéncias
culturais, das memorias coletivas, aspectos ja sinalizados pelas Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola, e isso implica na construcdo de praticas
pedagdgicas outras e de uma outra perspectiva de curriculo.

Na educacdo escolar quilombola, tais saberes deve(riam) se tornar parte do
espaco socioeducativo que efetive o diadlogo entre o conhecimento escolar e
a realidade local, valorizando o desenvolvimento sustentavel, o trabalho
coletivo e individual e a luta pelo direito & terra e ao territorio e a diferenca
cultural. Vale registrar que a lei 10.639/2003 oficializou o registro da
temética “identidade quilombola” como parte dos conteldos a serem
abordados na educacdo basica. Esta leia partiu de um debate publico que
criticou diretamente uma historiografia oficial que durante anos permitiu que
se representasse a histdria das populagbes negras, suas culturas e praticas
religiosas como inferiores ou relegadas a um status epistemoldgico de
segunda categoria. Esta lei também explicitou uma realidade gritante na
sociedade brasileira: a presenca e a participacdo politica ativa de negros nas
lutas contra o preconceito racial no espago urbano e no mundo rural.
(RIBEIRO, 2021, p.7).

As préticas pedagdgicas e o curriculo precisam reafirmar, cotidianamente, o sentido de
pertencimento (MACEDO, 2012) dos coletivos quilombolas [e de outros grupos étnicos
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culturais] e os seus “saberes locais” (GEERTZ, 2009). Segundo Macedo (2012, p. 68-69), “ao
dizer de um pertencimento, individuos se descobrem em conjunto lutando por qualidade de
vida e reconhecimento” e, dessa forma, “pertencer significa mobilizacdo implicacional em
movimentos mediados por simbolismos politicamente edificados em busca de espa¢os sociais
dignificantes da condig&o social e cultural”.

A nocdo de pertencimento tem sido pontual, especialmente, para o0s
movimentos sociais nos momentos em que a diferenca cultural dos povos e
grupos étnicos é questionada pelo poder estatal, por conta, por exemplo, das
suas reivindicag0es territoriais. Sendo sua identidade étnica fragilizada pelos
processos historicos de opressdo nacionais, a nog¢do de pertencimento, ja
estabelecida, em muitos momentos se fortalece na busca por reconhecimento
e territorio (MACEDO, 2012, p. 69).

O campo da educacdo para as relacdes étnico-raciais, que se constitui tendo como
fundamento a Lei 10.639/2003, dialoga com a perspectiva de educacdo especifica,
diferenciada e intercultural, formulada nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao
Escolar Quilombola, de modo que a escola em contexto quilombola deve, a0 mesmo tempo
em que combate o racismo, o preconceito, a discriminacdo racial e reafirma as identidades
étnico-raciais desses coletivos, valorizar suas tradi¢des e praticas culturais, que se expressam
nas formas de religiosidade, na utilizacdo da memoria, nas praticas de cuidado e de cura, no

valor dado a terra e na luta pelo direito a terra e ao territorio.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

A partir dos relatos dos colaboradores desta pesquisa, constatou-se que 0S primeiros
passos empreendidos pela comunidade para ter acesso a educagao escolar ocorreu a partir da
acdo dos grandes fazendeiros da regido do Médio Velho Chico, como enfatizou Rosangela
Soares, uma das colaboradoras de nossa pesquisa. Ou seja, a0 tempo em que aconteciam as
aulas voltadas para o ensino dos filhos dos fazendeiros, os moradores da comunidade que
trabalhavam nas intermediacOes das fazendas, observavam e mantinham a curiosidade de
COMO esse ensino acontecia, demonstrando interesse em aprender a ler e a escrever e criando
estratégias para tal fim. Com o passar dos anos, segundo Rosangela Soares, a educacdo
escolar no Quilombo Barreiro Grande vai incorporando as criangas, os jovens e o0s adultos,
ensinando o bésico da leitura e da escrita.

A Escola Airton Senna, I6cus dessa pesquisa, foi fundada em 1992, e é considerada a
primeira escola oficial da comunidade mantida pela prefeitura de Serra do Ramalho. De um
modo geral, a partir da perspectiva de seus moradores e dos que nela atuam de forma mais
direta, a exemplo das professoras, a escola € compreendida em termos comunitarios e esta a
servigo dos projetos da comunidade, sendo, portanto, mais que um espago voltado para o
aprendizado da leitura e da escrita. A escola € acionada para a constru¢do de uma cidadania
coletiva, para a luta por direitos e melhorias para a comunidade, além de ser, também, um
caminho para se ter acesso a outros espacos, cddigos e relagcdes que extrapolam a vivéncia
comunitaria.

A professora Maria Carvalho, por exemplo, enfatizou que a escola € um espaco de
fortalecimento da identidade dos sujeitos quilombolas, em especial dos estudantes, sendo
também um ponto de apoio para a comunidade. A escola, nesses termos, atua em defesa da
prépria comunidade, possibilitando que seus moradores nela permanecam. Ademais, uma
escola na propria comunidade ndo sé fortalece os lacos entre seus frequentadores, mas
também evita “sofrimentos” por parte dos estudantes, sobretudo dos que precisam concluir os
estudos em escolas fora da comunidade, sofrimentos que resultam, em grande parte, dos
preconceitos, da discriminacéo e do racismo. Ao permanecerem na comunidade, os estudantes
fortalecem seus lacos de sociabilidade, suas identidades, autoestima, valorizam os
conhecimentos locais e se engajam na construgdo da escola, tanto no sentido pedagdgico
quanto curricular.

Na escola, segundo a professora Feliciana Martins, aprende-se a ter resisténcia, na

medida em que se compreende as demandas e as lutas que atravessam a comunidade e o que
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significa ser estudante e quilombola, em uma sociedade marcada pelo racismo e preconceito,
pela negacdo de direitos a grupos que, historicamente, foram excluidos das politicas pubicas
voltadas a saude, educacdo, moradia, territdrio, entre outras.

O Projeto Politico Pedagodgico da Escola Airton Senna reconhece e valoriza as praticas
e os saberes culturais da comunidade, considerando-0s como essenciais para a construgdo de
uma escola especifica e diferenciada, e que esteja em didlogo com as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola. O documento, atualizado em 2019, foi
construido com os diferentes sujeitos da comunidade, ou seja, com 0s pais, professores, gestor
escolar e liderangas.

Identificou-se, nos discursos das professoras, gestora escolar, liderangcas e
responsaveis por alunos que se faz necessario, por parte do poder municipal, reconhecer a
especificidade da educacao escolar em um contexto quilombola, na medida em que, segundo
as professores, 0 municipio de Serra do Ramalho tenta impor um curriculo hegemdnico, de
tradicdo eurocéntrica, dificultando, nesse sentido, que as préaticas pedagogicas e o curriculo
escolar construa dialogos mais proficuos e cotidianos com os saberes e praticas culturais da
comunidade.

A0 mesmo tempo em que esses sujeitos reconhecem a importancia das praticas
culturais da comunidade para a construcdo do curriculo escolar, identificam e denunciam
certo autoritarismo que parte do poder municipal, da Secretaria de Educacdo; denunciam,
também, a falta de material didatico condizente com a realidade da comunidade, o que
dificulta, segundo as professoras, a construcdo de praticas pedagdgicas interculturais e
antirracistas, como determinam as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo Escolar
Quilombola.

Denunciam, ademais, a falta de formacdo pedagégica para professores (as)
quilombolas, uma vez que, segundo eles(as), a Secretaria de Educacdo de Serra do Ramalho
ndo tem oferecido tal formacdo, o que tem dificultado o dialogo entre os saberes e praticas
culturais da comunidade com o curriculo escolar e as praticas pedagogicas. Contudo, esse
didlogo tem sido possibilitado, sobretudo a partir do samba de roda, que tem adentrado a
escola.

O samba de roda, assim como as demais praticas e expressdes culturais presentes na
comunidade, é praticado com certa frequéncia na Escola Airton Senna, pois os alunos (as)
reconhecem nessa pratica cultural sinal de “pertencimento”, posto que foi transmitido e

ensinado pelas gera¢Ges mais velhas, atraves da oralidade.



92

Muitos dos colaboradores desta pesquisa identificam o samba de roda como uma
pratica cultural importante, mas reconhecem outras préticas culturais como de grande
importancia, a exemplo da pesca e a construcdo de redes artesanais, que fomenta a economia
local, tornando-as um modo de sobrevivéncia para maioria da popula¢do quilombola da
Comunidade Barreiro Grande.

Deste modo, o ideal € que a escola se constitua com a ac¢do dos sujeitos quilombolas,
com a sua participacdo e, nesse sentido, o projeto de escola deve ser pensado e construido
pelos e com os quilombolas, de forma que seja possivel (re) pensar o tipo de conhecimento
que eles valorizam como sendo importante para ser ensinado, a perspectiva de curriculo e a

afirmacdo de préaticas pedagdgicas capazes de dialogar com os saberes da comunidade.
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documental, seguindo esta compreensao tedrica afirmamos os estudos realizados em,
Pereira (2015), Badillo (1994) Albuquerque (2006) O’dwyer (2007) a Lei 10.639/03,
Petronilha (2007) Gomes (2003), Arroyo, (2012), Celestino, (2016), Sacavino (2020) e
Mendes e Silva (2017) dentre outros. Nos possibilitando o dialogo sobre as comunidades
remanentes de quilombo, educacdo escolar quilombola, préticas pedagbgicas e
interculturalidade critica.



Objetivo da Pesquisa:

Obijetivo Primario:

e Analisar as praticas pedagdgicas desenvolvidas na escola Airton Senna,
pertencente a Comunidade Remanescente de Quilombo Barreiro Grande, no
sentido de compreender em que medida essas praticas pedagdgicas sdo
produzidas em didlogo com a comunidade e com 0s seus saberes.

Objetivo Secundario:

o |dentificar as concepcdes que professores, gestores e comunidade (liderancas e
pais) elaboram sobre a escola da comunidade e sobre o que deve ser ensinado.

e Analisar em que medida professores e gestores da Escola Airton Senna tém
construido praticas pedagdgicas em didlogo com o que determinam as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagéo Escolar Quilombola e com a
interculturalidade critica.

¢ Analisar de que forma as praticas pedagdgicas da escola dialogam com o0s saberes
da comunidade, em especial com 0 Samba de Roda.

Avaliacdo dos Riscos e Beneficios:

Riscos:

Toda pesquisa com seres humanos envolve riscos aos participantes. Nesta pesquisa 0s
riscos para o(a) Sr.(a) sdo possiveis cansago ao responder a entrevista, bem como a
possibilidade de quebra de sigilo involuntaria e ndo intencional. Entretanto, para
minimiza-los limitamos a quantidade de perguntas apenas ao estritamente necessario,
assim como nos comprometemos a tratar a sua identidade com padrées profissionais de
sigilo.

Portanto, vocé ndo serd identificado em nenhuma publicagdo ou mesmo na ocasido da
divulgacao dos resultados.

Beneficios:

OS beneficios deste estudo sdo de extrema relevancia, pois permitirdo Analisar as praticas
pedagdgicas desenvolvidas na escola Airton Senna, pertencente a8 Comunidade
Remanescente de Quilombo Barreiro Grande, no sentido de compreender como essas
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praticas pedagdgicas sdo produzidas em dialogo com a comunidade e com 0s seus saberes.
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Comentarios e Consideracdes sobre a Pesquisa:

Trata-se de terceira versdo submetida a este CEP e que versa sobre é um "Projeto de
Pesquisa apresentado ao Programa de Pds-Graduacdo em Ensino da Universidade
Estadual do Sudoeste da Bahia, como requisito avaliativo da disciplina Seminario de
Pesquisa, area de concentracdo Ensino na Educacdo Basica." De abordagem qualitativa,
fara uso de alguns ambientes e instrumentos de coleta: Entrevista, observacdo, grupo
focal e anlise de documentos.

Continuagdo do Parecer: 5.292.422

Participantes: Liderancas, Responsavel escolar e Profissionais da Educacédo (professor e
diretor)

Consideraces sobre os Termos de apresentagdo obrigatéria:

Para esta versdo foram apresentados 15 documentos em PDF:

1. Formulério de Informacdes Bésicas (ok, embora precisa de pequeno ajuste no
calendario 02/02/2022 05/05/2022 - periodo de coleta)

2. Folha de Rosto (0k)

3. Projeto e Projeto com

corre¢des (termo sujeito) (ok)

4. Declaracdo de Compromisso (ok)
5. Autorizacdo para Coleta de Dados — presidente
da associacdo (ok)

6. Termo de Autorizacdo para Uso de Imagens e Depoimentos (0k)
7. TCLE (ainda aparece o termo sujeito)

Os instrumentos que serdo utilizados nos campos para:

8. Entrevista: pais, liderancas, professores/diretores (ok)

9. Observar (ok)

10. Realizar o Grupo Focal (ok)

11. Autorizo para Coleta de Dados (secretaria de educagéo) (ok)

12. Termo de autorizacao para usos de imagens e depoimentos (0k)

13. Declaracao individual de particiapcao em pesquisa - pesquisador (oK)
14. Declarado de compromissos com pesquisas com seres humanos (ok)

Recomendacdes:

Ver conclusoes.



Conclus6es ou Pendéncias e Lista de Inadequac0es:
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Apdbs analise desta versao submetida a este CEP, informamos que os itens solicitados e

suas modificagdes foram acatadas em sua maioria.

No entanto, ha de se verificar que o termo "sujeito™ deve ser substituido pelo termo

"participante da pesquisa” junto ao TCLE, de acordo com orientacdes exaradas em

pareceres anteriores. O CEP orienta veementemente que antes de imprimir o TCLE

deve-se fazer a substituicéo de tal termo pelo outro recomendado.

O pesquisador precisa também estar atento a

seguinte solicitacdo: Relatorios:

- Durante a execucdo do projeto e ao seu final, anexar na Plataforma Brasil os respectivos
relatérios parciais e final, de acordo com o0 que consta na Resolucdo CNS 466/12 (itens
11.19, 11.20, XI1.2, alinea d) e Resolugdo CNS 510/16 (artigo 28, inciso V).

Considerac0es Finais a critério do CEP:

Em reunido realizada no dia 11/03/2022, por videoconferéncia autorizada pela CONEP, a

plenaria deste CEP/UESB aprovou o parecer do relator.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

11:32:25

CARVALHO

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagéo
Informacoes Basicas |[PB_INFORMACOES BASICAS DO _P 22/02/2022 Aceito
do Projeto ROJETO_1811884.pdf 20:40:29
Outros OBSERVACAO.pdf 21/02/2022 [ROMARIO PEREIRA | Aceito
23:56:43 CARVALHO

Outros GRUPOFOCAL.pdf 21/02/2022 | ROMARIO PEREIRA | Aceito
23:56:10 CARVALHO

Outros ENTREVISTAPROFESSORES.pdf 21/02/2022 | ROMARIO PEREIRA | Aceito
23:55:51 CARVALHO

Outros ENTREVISTASLIDERANCAS.pdf 21/02/2022 | ROMARIO PEREIRA | Aceito
23:55:02 CARVALHO

Outros ENTREVISTAPAIS.pdf 21/02/2022 | ROMARIO PEREIRA | Aceito
23:54:24 CARVALHO

TCLE / Termos de tcle.pdf 21/02/2022 | ROMARIO PEREIRA | Aceito

Assentimento / 23:49:36 CARVALHO

Justificativa de

Auséncia

Outros autorizacaopresidentedosindicato.pdf 20/12/2021 |[ROMARIO PEREIRA | Aceito
21:04:50 CARVALHO

Projeto Detalhado / PROJETOCORREcaODESUJEITOSDE 20/12/2021 | ROMARIO PEREIRA | Aceito

Brochura PESQUISA.pdf 21:04:33 CARVALHO

Investigador

Projeto Detalhado / projeto.pdf 01/10/2021 |[ROMARIO PEREIRA | Aceito

Brochura 11:37:53 CARVALHO

Investigador

Outros imagem.pdf 01/10/2021 [ROMARIO PEREIRA | Aceito
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Outros individual.pdf 01/10/2021 | ROMARIO PEREIRA | Aceito
11:31:42 CARVALHO

Outros orientador.pdf 01/10/2021 [ROMARIO PEREIRA | Aceito
11:30:35 CARVALHO

Declaracéo de secretarioautorizacao.pdf 01/10/2021 |ROMARIO PEREIRA | Aceito

concordancia 11:25:21 CARVALHO

Folha de Rosto folhaderosto.pdf 23/09/2021 |ROMARIO Acelto

PEREIRA

00:09:07 |CARVALHO

Situacéo do Parecer:

Aprovado

Necessita Apreciacdo da CONEP:

Nao

JEQUIE, 15 de Marc¢o
de 2022

Assinado por:

Leandra Eugenia
Gomes de Oliveira
(Coordenador(a))
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ROTEIRO DE ENTREVISTA - PAIS OU RESPONSAVEIS

Vocé aceita participar da pesquisa?

() Sim

() Nao

Informe seu e-mail

1. Naturalidade

2. Sexo:

() Masculino

() Feminino

3. Estado Civil:

() Solteiro (a)

() Casado (a)

() Viuvo (a)

() Outro

4. Faixa Etaria:

() Até 20 anos

()21 a30anos

() 31 a40 anos

() 41 a50 anos

()51 a60 anos

() acima de 60 anos

5. Quantos filhos (as) estudam na escola Airton Senna?

6. Ha quanto tempo essa escola existe na Comunidade?

7. Vocé considera importante que o seu (a) filho (a) frequente a escola? Por qué?

8. Vocé frequentou a escola?

9. O que voceé considera importante para ser ensinado a seu (s) filho (s) na escola?

10. Vocé costuma visitar a escola de seu (a) filho (a)? Como vocé é recebido na escola?

11. Costuma participar de planejamentos na escola, para de forma colaborativa opinar de
como deve ser o ensino de seus filhos (as)?

12. Vocé se considera quilombola? A escola Airton Senna estd em uma comunidade
quilombola. Em sua compreensdo sobre comunidade quilombola e a educacdo escolar
quilombola, ao seu ver, o que deve ser ensinado para seu filho (a)?

13. A escola busca dialogar (conversar) nas aulas sobre 0s conhecimentos existes na
comunidade quilombola de Barreiro Grande?

14. As criangas costumam realizar pesquisas sobre a historia da comunidade? Pesquisa com
os mais velhos da Comunidade?

15. Vocé tem conhecimento se os mais velhos da comunidade sdo chamados para participar
das rodas de conversas, contacdo de historias ou outras apresentagdes na escola?

16. Vocé é convidado e participa para compor os eventos culturais/aulas na escola quando faz
relacdo com os saberes da comunidade. Como acontece esses momentos?

17. Observa que na comunidade tem varios saberes ancestrais (dos povos de mais idade),

dentre eles, o samba de roda, rezadeiras, parteiras, saberes religiosos, saberes com 0 uso de
ervas medicinais, saberes da pesca, saberes com a agricultura, saberes climaticos, dentre
outros. Quais o0 senhor (a) ver como mais importante?
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ROTEIRO DE ENTREVISTA - PROFESSORES (AS) — GESTORES TERMO DE
CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Vocé aceita participar da pesquisa? () Sim () Néo

Informe seu e-mail

1. Naturalidade

2. Sexo: () Masculino (') Feminino

3. Estado Civil: () Solteiro (a) () Casado (a) () Viuvo (a) () Outro

4. Faixa Etaria: () Até 20 anos ()21 a30anos ()31a40anos ()41a50anos ()51a60
anos (') acima de 60 anos.

5. Ha quanto tempo vocé atua como professor(a) Gestor (a) escola Airton Senna? Como vocé
foi designada para atuar nesta escola? Qual a sua formagao?

6. Qual a importancia da escola para a comunidade?

7. Existe a participacao/colaboracdo dos pais na construcao do curriculo escolar?

8. Como o curriculo tem sido construido em dialogo com os saberes da Comunidade?

9. O que vocé considera importante e o que deve ser ensinado em uma escola huma
Comunidade Remanescente de Quilombo?

10. Vocé tem conhecimento sobre as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacgao
Escolar Quilombola?

11. Que formacao voceé recebeu ou tem recebido para discutir, na escola, o que determinam as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola?

12. A escola tem Projeto Politico Pedagogico? VVocé tem conhecimento se o Projeto Politico
Pedagogico da escola faz referéncia a educacédo escolar quilombola e as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacgao Escolar Quilombola? VVocé participou da elaboragéo
do PPP?

13. Vocé considera importante uma educagdo antirracista?

14. Que préticas pedagdgicas antirracistas tém sido desenvolvidas em sua escola?

15. Como a escola tem construido praticas pedagdgicas em dialogo com o que determinam as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola e com a
interculturalidade critica?

16. Ao seu ver como a escola poderia articular/organizar para melhor incrementar préaticas
pedagogicas que dialoguem com as diretrizes curriculares nacionais para a educagdo escolar
quilombola?

17. As praticas pedagdgicas da escola dialogam com os saberes da comunidade?

18. Que dificuldades vocé tem encontrado para construir praticas pedagogicas antirracistas?
19. O material didatico/pedagdgico tem auxiliado nesse processo?

20. Sabemos que as comunidades quilombolas sao riquissimas em diversidades culturais,
saberes ancestrais, modos de vida peculiar, dentre outros, desse modo, quais saberes
ancestrais acreditam ser mais importante dentro da comunidade?

21. Que dialogo a escola tem estabelecido com o samba de roda?
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ROTEIRO DE ENTREVISTA - LIDERANCAS

Vocé aceita participar da pesquisa?

() Sim

() Néo

Informe seu e-mail

1. Naturalidade

2. Sexo:

() Masculino

() Feminino

3. Estado Civil:

() Solteiro (a)

() Casado (a)

() Viavo (a)

() Outro

4. Faixa Etaria:

() Até 20 anos

()21 a30anos

() 31a40anos

()41 a50 anos

() 51 a60 anos

() acima de 60 anos

5. Quanto anos de existéncia tem a comunidade quilombola?

6. Como foi formada a comunidade quilombola, quem foram os primeiros sujeitos e de onde
vieram?

7. Antes da existéncia da escola, como acontecia o processo de ensino?

8. Qual a importancia da escola para a comunidade?

9. Quando? Quem? E por que fundou a escola na comunidade quilombola de Barreiro
Grande? 10. Quem foram os primeiros professores, 0 que ensinavam e para quem ensinavam?
11. Teve algum momento de resisténcia para 0 mantimento na escola na comunidade? Como
aconteceu?

12. Como aconteceu o ensino da escola durante toda histéria da comunidade?

13. Em algum momento houve planejamento junto com 0s responsaveis para compreender
qual tipo de ensino os pais queriam para seus filhos (as)?

14. Ao seu ver, como a escola precisa articular para trabalhar o ensino juntamente com as
manifestacdes culturais presentes na comunidade?

15. Sabemos que a comunidade quilombola é permeada de vastos saberes ancestrais,

qual/quais o senhor (a) enfatiza como mais importante e por que?




