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RESUMO

Esta dissertacdo tem o proposito de discutir a mamagéerca da troca de Sao Benedito
(santo negro) por Nossa Senhora de Lourdes (indocatariana de tez branca) em
Encruzilhada-BA, para a ocupacéo do lugar de pa&drda cidade. O fato de Benedito
ser negro assume importancia central na pesqusam@unos ocupamos. Discutimos,
por isso, a “memoria social” — conceito do antrogol e do historiador James Fentress
e Chris Wickham -, forjada a respeito do negro ap&rece na narrativa, e, que, apesar
de ser uma memoria local ndo destoa da maneira odiser e o perceber o negro” foi
construido no Brasil, baseado na ideologia do hmagento, que perpassa a nossa
histdria. Utilizamos o conceito de “memoria suldega” para sublinhar o fato de que, a
narrativa que se construiu por ocasiao da sulisituile Benedito pela Virgem, € uma
memodria que se tece na intimidade dos lares, eamEssima geracao para outra pelo
recurso da oralidade, basicamente. Nao obstartinisamos o carater subversivo que
marca a narrativa ao contrap6-la ao siléncio desqualia a memoria oficial, difundida

pela paroquia da cidade.

PALAVRAS-CHAVE:

Memoria Subterranea. Nossa Senhora de LourdeB&a&tlito.



ABSTRACT

The dissertation has the purpose of discuss theamyeof the exchange of Sao Benedito
(black saint) by Nossa Senhora de Lourdes (Marrauodation of white skin) in
Crossroads, BA, for the occupation of the placgaifon saint. The fact is black man
Benedito assumes central importance in the reseaechre considering. We discuss
why the "social memory" - the concept of the anpletogist and historian James
Fentress and Chris Wickham - forged on the blaek #ppears in the narrative, and
that, although it does not clash with a local mgmuirthe way "being and perceiving
the black™ was built in Brazil, based on the idggl@f whitening, which runs through
our history. We use the concept of "subterrean nnghto emphasize the fact that the
narrative that was constructed on the occasiorhefréplacement of Benedito by the
Virgin, is a memory which is woven in the privacy ltomes, and passes from one
generation to another through the use of oraliagidally. Nevertheless, we emphasize
the subversive character that marks the narrativentrast it to the silence that is worth

the official memory, diffused by the parish of tigy.

KEYWORDS:

Subterrean Memory. Nossa Senhora de Lourdes. Sdo Benedito.
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INTRODUCAO

“Ser negro”, como salienta Barros (2009), é umadm@o construida
socialmente. No Brasil, esta condicdo implica ena w#rie de restricbes, por ser uma
sociedade calcada basicamente nos valores do br@naoeo de 1989 marca um ponto
de inflexdo na histéria do negro no Brasil. A amggdo da lei 7.716/ 89 que criminaliza
0 preconceito de “cor ou raca”, busca uma equidpaeos principios liberais, por si,
nao foram capazes de implantar. Mas, no caso d&rasitem uma relevancia ainda
maior por ser uma lei que desmistifica o “mito damdcracia racial’, o qual
supostamente reinaria em nossa sociedade.

A questéo central aqui gira em torno do lugar odapzelo negro nas relacdes
sociais, desde o periodo da escravidao. Nao se pat assim dizer, de um problema
gue acometa somente o negro, pelo contrario, s adi 0 Estado sempre estiveram
demasiadamente envolvidos nessa contenda. O prabgEmestende aos mesticos
derivados das relacdes interraciais entre bramsggps e indigenas. O século XIX foi
prédigo nessas questdes. O projeto de nacao gdeliseava encontrou o percal¢o da
presenca macica dos negros, como despojos do pezBmiavista, que precisava ser
extirpado. As teorias do “branqueamento” evidendam tais inquietagdes.

As ciéncias bioldgicas incorporaram a discussamdie e puseram a descoberto
o grau de vinculacéo entre Ciéncia e Sociedadéedksas racialistas de Nina Rodrigues
deram foro de cientificidade a uma situacdo querética, ja legitimava as diferencas
sécio-econdmicas, e que, no limite, produziu o a&craseado na cor da pele. A
justificativa repousava em uma inferioridade inddanegro. A ciéncia corroborou tal
assertiva. Hobsbawn (1996, p. 372) chega a afigoar “o‘darwinismo social’ e a
antropologia ou biologia racista pertencem ndoéaaia do século XIX, mas, a sua
politica.”

A prépria construcdo da categoria “negro” deixademie 0s interesses
econdmicos e politicos que ha em torno das claasfies. Como notabiliza Barros
(2009, p. 47):

A formulacdo de uma politica e de uma pratica daloe misturar
etnias africanas, com vistas a desconcentra-laiedpente e dilui-
las culturalmente, e os perigos que foram exprgssias sublevagdes
negras em algumas oportunidades em que esta dildeg&@dentidades
foi contornada... Eis aqui sintomas bastante saaiifos da
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importdncia para o0s colonizadores portugueses dear li
adequadamente com a diversidade africana, vereralseu favor

com vistas a transforma-la posteriormente em unidada escrava.
Construir a ideia do ‘negro’ como realidade quescende todas as
etnias, que as supera ou mesmo as cancela, ergaprente o

procedimento chave.

Vé-se, pois, que foi no embate com o europeu guassificacdo do negro, uma
situagao biologicamente natural, foi tornando-sdpago do tempo, uma categoria que
imputa percepc¢des alicercadas em uma memoéria speatem como base empirica a
escravizacdo dos mesmos. Essa atribuicdo de valorser negro” €, antes, o resultado
de um embate no campo econdmico e cultural. Ospeusy dada a superioridade
técnica no segmento bélico, impuseram a sua vieamuhdo ao continente africano,
apreendendo e escravizando 0s autdctones da regldi@ prerrogativa do estere6tipo
que se construia gradualmente, ao passo que redcgisanesmas praticas.

Considerando a Iuta simbdlica que ha na definicido ndundo social,
argumentamos que a memdria acerca da troca de SaaliB (santo negro) por Nossa
Senhora de Lourdes (invocagdo mariana de pele drame ocupacado do lugar de
padroeira da cidade de Encruzilhada-BA, traz a #oata em torno da percepcéo e
classificacdo do “negro”, por ser um meio de camBgdo de identidades. Para se
compreender como essa luta € travada, ha que Istirrebbre o modo como os
interlocutores da pesquisa justificam a troca, spuato como motivagdo para ela ter
ocorrido o fato de S&o Benedito ser um negro, ¢a sge foi o preconceito racial, a
razao de ele ter sido destituido do posto de atagndade.

Aqui intervém a idéia de “raca”, outra categorizgcacoplada a “negro”. A
suposicdo da existéncia de racas no interior dacesgumana remete ao periodo
histérico brasileiro em que experimentos cientfigoalificavam o negro como um ser
inferior e, que, por isso, propugnava a inviabdielade o Brasil vir a ser uma nacgao
desenvolvida. As teorias do branqueamento embalagenistas e progressistas, e
nao deixavam de figurar como um substrato paranstitoicdo de percepcdes e da
memoria social sobre o negro.

Classificar o mundo e o “outro” é impor sentidose gxpressam relacdes de

forca. Bourdieu (2009, p.11) afirma que,

[...] as diferentes classes e fracOes de clas$&s esvolvidas numa
luta propriamente simbdlica para imporem a defmi¢b mundo
social mais conforme aos seus interesses, e imporeampo das
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tomadas de posicao ideoldgicas reproduzindo emafdramsfigurada
0 campo das posicdes sociais.

Encruzilhada esta situada no sudoeste da Balsi@ndio cerca de 608 KM da
capital baiana. Limita geograficamente com o nalbeestado de Minas Gerais. A
cidade nasceu do entorno de uma selaria, estateelasimargens do Rio Agua Preta,
fundada pelo sertanejo Anténio Cardoso Cerquergniente da regido de Condeuba.
A selaria ficava em um cruzamento de estradasagess obrigatoria de boiadeiros e
tropeiros, que transitavam pelo sertdo baiano eg&o mineira. O nome da cidade
nasceu dessa especificidade geografica

Em 1921, a Vila foi desmembrada de Vitoria da Castgle elevada a categoria
de municipio. No entanto, Macarani, que havia sitexada como distrito ao municipio
de Encruzilhada no ano de 1927, torna-se muni@pidl944. Encruzilhada perde sua
autonomia, passando a ser um mero distrito de MacaEncruzilhada sé volta a
figurar como um municipio autbnomo em 1952. Esssitude na historia politica da
cidade em questéo reflete as disputas empreenaidpsriodo em que 0s coronéis, ou
os descendentes destes, degladiavam entre sixezticdo do poder politico.

O nosso marco temporal ndo obedece a limites méresar ja que estudamos a
memoria de uma coletividade no que se refere atdms padroeiros. Entendemos,
neste sentido, que a memoria (oral, como é 0 nogso) € uma construcao situada
sempre no presente, como sublinhou Maurice Halbsvéz06).

Trajetoria da pesquisa

O inicio dessa pesquisa remonta ao ano de 2008dguestavamos, ainda, no
curso de graduacdo em Historia e estivemos vinoslab Programa de Iniciagdo
Cientifica pela UESB, sob a orientacao da profesBuot. Avanete Pereira. Deveriamos
catalogar fontes documentais do Arquivo Publico Mdipal de Vitéria da Conquista e
cidades adjacentes. Como tinhamos acesso a algunstisicdes na cidade de
Encruzilhada - BA, iniciamos o trabalho pela inigestdo do Livro de Tombo da Igreja
Matriz da cidade. Observamos, nesse momento, quéada nenhuma referéncia ao

culto e capela devotados ao santo negro, Bendg#sa constatacdo se contrap0s a

! Informacdes extraidas dite do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estita). Disponivel em:
http://www.ibge.gov.br/cidadesat/painel/painel. ptgxnmun=291040#Acessado em: 23/11/2011.
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memoria de que Sao Benedito era o padroeiro deuBEftt@da, histéria que ouviamos
desde a infancia.

As discussdes desenvolvidas no GEPHAAN foram furedaais para a
transformacao do que era somente uma inquietac&alvelho monografico de final de
curso, ocasido em que analisamos 0s elemento®sftiesentes na narrativa acerca da
troca de Sao Benedito por Nossa Senhora de Loukdessquisa que foi desenvolvida,
longe de responder a todas as perguntas que cecocaobjeto, abriu novas

possibilidades.
Esclarecimento de algumas terminologias adotadas

Utilizamos o termo “padroeiro” eventualmente paras rreferirmos a Sé&o
Benedito, mesmo tendo consciéncia de que, a émoce ele era cultuado, ndo havia
um reconhecimento por parte da Igreja Catdlica esotal titulo. No entanto,
entendemos, como Chartier (2002, p.17), que “asepedes do social ndo sao de forma
alguma discursos neutros: produzem estratégiaategs”. Desse modo, adotamos as
terminologias empregadas pelos interlocutores pofméo critica-las, mas, pelo fato de
compreender que, quando um depoente afirma queB&aedito era o padroeiro da
cidade, ele esta (re) afirmando a legitimidade wka reemoria e, por desdobramento,
colocando em discusséo, pelo fato da troca, a jpeficesocial que se tem do negro.
Incorporamos a fala dos sujeitos da pesquisa deafdeliberada.

Igualmente, esclarecemos o uso do termo “santaata”’, em detrimento de
“imagens”, ja que, na manifestacdo da pratica dolicemo ndo ha tal distincdo de
forma tdo clara. Foi Sdo Benedito, na qualidadesai#o, que foi trocado por Nossa
Senhora de Lourdéem Encruzilhada. A imagem catalisa as devocdesjetrimento
de separar limites rigidos entre o signo e o saadb. Inclusive, este ponto dentro da
ortodoxia catdlica, é objeto de preocupacdes des@encilio de Trento, ocorrido no
século XVI.

Os termos “negro” e “preto” séo utilizados indisiimente na pesquisa para nos
referirmos ao grupo social que, por portar um tenpele escuro, € alvo de praticas que
tem como referéncia a memoéria social constituidacacdo negro. Salientamos, no

entanto, que as disputas identitarias ora se rgagno dos termos, imputando novos

> Além do mais, sabemos que no pantedo catdlico,aNBsshora de Lourdes n&o é considerada uma
santa, mas uma das denominacdes da Virgem SantdeéVaeus.
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valores, ora 0s rechagam por eles pejarem todo entide histérico, que vem de
séculos. Dai, a utilizagdo de termos como afroafetentes, e, mais recentemente, afro-
brasileiro em detrimento do primeiro, por se cdesar que a grande maioria dos
brasileiros, em maior ou menor medida, sdo deso¢eslele africanos. Entretanto, para
efeitos de analise do objeto, utilizamos “negrdpeeto”, pois, tais termos adequam-se
melhor a discusséo das teorias racialistas quamenmosso objeto.

Aportes teoricos e metodoldgicos

O socidlogo Maurice Halbwachs (2006) cunhou o tefmeméria coletiva”
para sublinhar o carater social que ha em toddri®amO termo ainda se presta a
analise da memoria pelo seu viés coeso-afetiva &autor: Lembramo-nos a partir do
ponto de vista do grupo do qual fazemos parte. WontHalbwachs ndo deixou de
sublinhar o carater potencialmente problematicoeqwolve a definicdo do que deve ou
nao ser lembrado pelos grupos. Michael Pollak (1988lienta essa questdo no
pensamento do sociélogo e salienta, ainda, o fatgud a grande maioria das pesquisas
sobre memoria da atualidade, busca exatamenteapdi@yiiidade das memorias. A
nossa pesquisa esta inserida nesse viés.

Nos apropriamos da categoria “memoéria subterradeaMichael Pollak, para
explicar a emergéncia da memoria que se contrapddistzurso oficial acerca da
instituicdo de Nossa Senhora de Lourdes como piaalrda cidade. Buscamos, com 0
uso de tal categoria, chamar a atencdo para s almaesivos da memoéria, mas,
sobretudo, para demonstrar a capacidade de ressstda sociedade a partir do ato de
recordar. Colocar em xeque a memoria oficial, moitd, € empreender uma luta
simbdlica em torno das classificacdes e dos sentddanundo.

Pela especificidade do nosso objeto - uma memagasg contrapde a Memaria
Oficial que se salvaguardou na transmissao ore¢ gieracoes - torna-se imprescindivel
a utilizacdo da histéria oral como recurso metogiod Pollak (1989, p. 04) ressalta

que:

[...] ao privilegiar a andlise dos excluidos, dasrgmalizados e das
minorias, a histéria oral ressaltou a importancia mhemorias
subterraneas que, como parte integrante das ailtanaoritarias e
dominadas, se opdem a ‘Memodria Oficial’ [...]. Nupmimeiro
momento, essa abordagem faz da empatia com ossgdgmoinados
estudados uma regra metodoldgica e reabilita afeparie a
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marginalidade. Ao contrario de Maurice HalbwacHhs, &entua o
carater destruidor, uniformizador e opressor da éniencoletiva [...]

Apesar de analisarmos essencialmente a memoériestda historia oral, ndo
descartamos a andlise documental. Dessa maneiestigamos os livros de registros
da Igreja Matriz de Vitéria da Conquista- BA e epgrdemos uma busca de
referéncias ao inicio do culto, tanto de Sdo Beéoedomo de Nossa Senhora de
Lourdes, em Encruzilhada. Localizamos uma notigiesente em um jornal que
circulava a época, também em Vitéria da Conquipti@, descreve, em detalhes, uma
festa feita para o “padroeiro” da cidade. Ha quadatar, contudo, que nao utilizamos a
documentacéo escrita com o fito de ratificar oificat as narrativas colhidas através de
entrevistas semi-estruturadas com moradores deiElnada. Partimos do principio de
que a memoria oral tem autonomia por si propria.

James Fentress e Chris Wickham, antropdlogo ertaidto, respectivamente, na
obraMemdria Social(1992) discutem a forma como historiadores e soga® utilizam
a memoaria como fonte de pesquisa e demonstram osrmpameiros vincularam o uso
da “memoaria” a histéria oral ou a tradicdo orahaabaram por imputar & memoria o
mesmo tratamento dispensado as fontes escritasemiiando somente a localizacdo; a
memoria estaria na mente, enquanto que os docusnestoitos estariam em arquivos
fisicos. Essa vicissitude, para Fentress e Wick(i®82, p.15), € devedora do modelo
de conhecimento baseado no texto, ao que eles dwmmonde “modelo textual ou
fraseoldgico”. Esse modelo implica na reificagdontamoria, o que, segundo eles, é
uma heranca do paradigma moderno em que 0 Sujggfiooscente, necessariamente,
deveria estar apartado do “objeto” de conhecimento.

O trecho retirado da obitdemodria Sociak elucidativo quanto a concepcéo de
conhecimento que ainda impera (FENTRESS e WICKHA882, P. 15):

[...] o modelo é em si a expressdo de uma predgEmgeneralizada
da moderna cultura letrada para definir conhecimesrh termos
fraseoldgicos, isto €, definir conhecimento em teyrde declaracdes
expressas como linguagem, ou como proposi¢cdes, rmuakyuer
notacao logica ou cientifica.

Ao estudarmos a memoria pelo seu viés narrativoompoeendé-la pela
perspectiva da autonomizacdo, evitamos incorrerprablematica elucidada por

Fentress e Wickham.
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Internamente a narrativa dessa memdria subterramésicamos a categoria
memoria social de James Fentress e Chris Wickh@&92]1 por entendermos que a
justificativa acerca da troca dos padroeiros remanima construcao social da ideia de
negro, que se transformou em uma “memdria sodiferimos a concepcao desses
dois autores, pelo fato de estar imbutida nessg@ensdo de memoria a nogcdo da
subjetividade. Entendemos que, ao se tecer umativasro lado subjetivo que delimita
identidades, ndo é prescindivel, ou seja, ao s& &dbre o negro, o narrador se
posiciona levando em consideracao critérios ickemdis.

Na andlise da memdria subterranea a respeito da tlas santos, utilizamos a
concepcdo de poder simbdlico do socidlogo Pierrairddeu (2009, p.15) por
entendermos que “o poder simbdlico, poder subodding uma forma transformada,
quer dizer, irreconhecivel, transfigurada, legitimadas outras formas de poder [...]".
Dialogamos ainda com a histdria cultural na pertspedo historiador Roger Chartier
(2002), haja vista, que as praticas dos agentepespassadas e, em Ultima instancia,
validadas pelas percepcdes sociais construidas eim &s lutas pela imposicdo de
sentidos. Tais lutas, antes de descartar as dsspatandémicas e politicas,

complementam-nas.

Estruturacdo dos capitulos

A dissertacdo estd estruturada em quatro capitiNos.primeiro, situamos
historicamente a religiosidade esboc¢ada no Braglrtir do conceito de “catolicismo
colonial”, da historiadora Laura de Mello e Sousa86). Ao mesmo tempo, enfocamos
o modelo devocional aos santos, segundo a idertidadatolicismo, como reafirmava
o Concilio Tridentino (1545 — 1563), bem como suacwacdo aos projetos de
catequizacdo do negro, como forma de integra-lmadelo econémico, que fazia dos
africanos e seus descendentes, escravos na AmEwosteriormente, marcamos a
transformacao do olhar da Igreja para com tais ¢fi®® a partir do intento de Reforma
Ultramontana, empreendida por bispos reformadanessg punham contra o regalismo
e o anticlericalismo, entre finais do século XI¥i&io do século XX.

No segundo capitulo, tracamos a trajetéria da oagegnegro” no pensamento
social brasileiro e demonstramos como prevalecedeal do branqueamento como
projeto de Nacgdo. Analisamos, ainda, de que mog@rtr desse ideal, o negro, bem

como o0 mesti¢o, foram caracterizados como seresionés, em uma escala de valores
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em que o branco ocupava o lugar da superioridadgssdRamos aqui o papel
desempenhado pela ciéncia nesse periodo, ao aatififna suposta inferioridade que
seria inata aos negros e mesticos.

No terceiro capitulo, discutimos o campo da memdaaendo uma revisita a
alguns dos seus teoricos, ao passo que contexmlEz 0 seu aparecimento como
recurso tedrico, e buscamos delimitar conceitosdgwéo embasamento a analise dos
dados da pesquisa.

No quarto e ultimo capitulo, analisamos, a paxiredame de documentos e da
narrativa dos interlocutores da pesquisa, as ltlseslto a Nossa Senhora de Lourdes e
a Sao Benedito em Encruzilhada. Posteriormentenfag uma incursdo na memoaria
subterranea originaria da troca dos santos e deéraonss, a partir da narrativa, como a
memoria social forjada sobre o negro se faz presewts motivacdes que dao
preferéncia a uma santa branca em detrimento deanto preto para ocupar o lugar de
padroeiro da cidade.
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CAPITULO | - RELIGIOSIDADE E DEVOCAO AOS SANTOS:
UMA PERSPECTIVA HISTORICA

A espiritualidad@ vivenciada na América Portuguesa, tendo no céoliz sua
principal matriz, remonta as relacdes estabelecttsle a Idade Média, entre a Igreja
e a Coroa de Portugal, e se desdobraram, igualmeasecolonias de ultramar. O
conjunto dessas relagbes veio a se configurar amatio Padroado. Alceu Kuhnen
(2005)analisa a formacéao da Igreja Catdlica em terrasilimas a partir de dois vieses:
o primeiro diz respeito ao Padroado Régio, queiocam@m relacdes politico-religiosas e
juridicas; a segunda, que diz respeito a0 modelaalonizacdo e, necessariamente,
perpassa o carater sdcio-econbmico e religiosoaetorm. Quanto ao Padroado, Kuhnen
(2005, p. 16) afirma que:

[...] antes de atingir, a sua maturidade, passouipmdongo e tortuoso
caminho de formacdo, marcado por um intenso relaoiento
diplomatico entre a Santa Sé e a Coroa Portugdasante os séculos
15 e 16. Em tal relacionamento amistoso, os surntfges, cheios
de gratiddo pela solicitude cruzadista e missiandids principes
portugueses e dos mestres da Ordem de Cristo, as \8agens
ultramarinas, concederam-lhes valiosas bulas, wdateprivilégios,
faculdades, direitos, proibicdes e isencdes sabtereas e igrejas do
ultramar. Tais concessdes pontificias adquirirapucp a pouco, um
valor juridico inestimavel, seja eclesiastico oulci

Na mesma direcdo, Eduardo Hoornaert (1979) afiro@a @ Padroado Régio,
para ser bem entendido, deve ser contextualizadtnodéo periodo medieval, pois ndo
se trata de uma usurpacdo de poder por parte dd@ncias seculares; o seu
funcionamento remete a um determinado tipo de comigso entre Igreja e Coroa. Sob
essa prerrogativa, 0 monarca portugués passoureeexao mesmo tempo, 0 governo
civil e religioso. A Igreja incumbia os monarcasatganizacdo e da administracédo da
Igreja nos territorios sob o seu dominio. O desalmiento do Padroado para os
territérios incorporados ao dominio ibérico, conmteade Hoornaert, assentavam em

dois pressupostos basicos: a expansao das franéerpropagacao da fé catolica.

% O conceito de “espiritualidade” a que fazemosréefeia nessa pesquisa é do historiador francéséAndr
Vauchez. Para ele, “espiritualidade” € um conceitalerno, utilizado a partir do século XIX, e, qemt
mudado de acepg¢do ao longo do tempo. A acepcaon@piadotamos € a que o autor defende como
sendo “uma relacéo entre certos aspectos do mistdstdo, particularmente valorizados em uma época
dada, e praticas (ritos, preces, devocdes) priadle em comparagcdo a outras praticas possiveis no

interior da vida cristad” (p.08).
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O modelo religioso do branco, europeu e catolicetgmdeu-se hegeménico e
estava calcado no imperativo da catequizacdo adigi§”, como previa a alianca entre
Igreja e Estado portugués. Estas instancias estavam entre si uma relacdo de
reciprocidade de tal monta que, no terreno dagasathegavam a se confundir. O rei
catélico era o senhor das missdes evangelizadOadsa a ele a escolha dos candidatos
aos bispados, assim como dos candidatos as pasOduidgava-se a essas incumbéncias
a construcdo dos espacos destinados ao cultocoaglimais ainda, cabia ao Estado
recompensar financeiramente o clero. Mello e Soegearece: “a instituicdo do
Padroado, anterior a descoberta, fazia da Corogqumsa o patrono das missdes
catdlicas e instituicbes eclesiasticas na Africsiafe, depois, no Brasil” (1986, p. 86).
A contrapartida era uma Igreja comprometida e di@s interesses colonialistas dos
portugueses. A quota de participacédo da Igrejaenassrdo era fornecer as bases para
uma coesao social na incipiente colbnia, fundandenteo discurso catdlico-cristéo.
Daqui se depreende que ndo foram somente os negras indios submetidos a
dominacédo catdlica, mas, toda a sociedade, ingussvbrancos catdlicos. A vida do
colonizador também estava submetida ao esquadreriianeclesiastico. O propésito
da Igreja era garantir, no plano religioso, a iestzacdo dos “infiéis” e, no plano
politico-econbmico, a subserviéncia dos suditosoao& Portuguesa. Na pratica, a
politica mercantilista e o Pacto Colonial soavamuaissono com o projeto catélico.

Alids, desde os primeiros passos do catolicismuora oficialidade revela-se, ja
certa capilaridade entre poder secular e podeos&serre Pierrard (1982) fala do
interesse de Constantino pela administracdo dgalgteprimeiro concilio ecuménico
foi convocado e presidido por ele, o Concilio deéM, ocorrido no ano de 325.
Posteriormente, a desagregacdo do Império Romanocsastianizacdo dos reinos
barbaros consolidaram a alianca entre Estado @lghkerelacdo estabelecida entre o
catolicismo e Carlos Magno, sagrado pela Igrejali¢at como Imperador dos francos,
elucida a complementaridade que marcaria a ambi@atolico-feudal. Pierrard (1982,
p.71) fala dessa simbiose entre o Estado caroliagiolgreja Catolica nos seguintes

termos:

[...] todo sudito do imperador deve ser cristdaotwlesemboca na
Capela imperial, érgdo centralizador composto éeigds; as duplas
dosmissi dominicisdo geralmente compostas por um bispo e um alto
funcionario; os bispos participam das batalhas. domtrapartida, a
hierarquia eclesiastica depende estreitamente duerador, que
nomeia e controla [...] As capitulares tém forcaleie mesmo em
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relacdo as decisdes conciliares: costumes, litutgialogia, pratica
religiosa.

Complementarmente, André Vauchez (1995, p.14), édauma concepcao
administrativa da religido, na qual Carlos Magntintk@ poder de ingeréncia no que

tange os assuntos religiosos. Nas palavras daibabbo francés,

[...] essa concepcgdo administrativa da religido jn&tficava apenas
as conversdes forgadas; ela legitimava o uso dstremgimento
fisico pelo poder leigo, para reprimir os cismasseheresias [...]
Carlos Magno reuniu e presidiu concilios para degubntos de
doutrina como a procissdo do Espirito Santo e m dads imagens, e
multiplicou, naAdmonitio generaligsle 789, prescricbes e exortagdes
sobre a vida religiosa dos clérigos e dos leigos.

O entrelacamento dessas duas instancias na dinastiéngia ndo se restringiu
a esse periodo. Temporal e espacialmente, a c@tarperdurou de maneira mais ou
menos vigorosa em determinados locais e em detadesnépocas. As circunstancias
em que se dao a unificacdo de Portugal e a coagéliddo seu Estado, qual seja a
expulsdo dos mouros da Peninsula Ibérica sob @scasda fé catolica, fazem desse
pais um baluarte da Igreja Catélica em tempos dieriRa. Esse modelo de cristianismo
imiscuido ao Estado prospera de maneira muito alatde modo que, a expansao
ultramarina portuguesa tera como fundamentacdoldgiea a evangelizacdo dos
“infiéis”.

Imbricado a motivacdo econdmica, 0 interesse oel@iera real. Ignorar tal
motivacgao seria incorrer em anacronismo. Cumprerdpois, que religido e exploracéo
colonial imiscuiram-se no terreno da pratica. Enecigo explorar as terras, a mao-de-
obra nativa e posteriormente a africana, comercmgs, era preciso também
cristianizar. A esta duplicidade de interesses d @ Mello e Souza (1986) vai chamar
de “expanséao bifrontal’. Desta forma, a autora ‘thzexpansao ocidental caracterizou-
se pela bifrontalidade: por um lado, incorporavaas terras, sujeitando-as ao poder
temporal dos monarcas europeus; por outro, ganhaeamovas ovelhas para a religido

e para o papa” (SOUZA, 1986, p.32). Mais adiargefinua afirmando que:

Sem que os propositos materiais fossem acanhaisigrizar era, de
fato, parte integrante do programa colonizadormwtugueses diante
do Novo Mundo. Mais do que isto, parte importadtgo o destaque
gue tinha a religido na vida do homem quinhentista.
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A afirmacao de Souza, ao ressaltar o papel da&elitp incorporagéo de novas
terras ao Reino de Portugal, € remissiva quantotanto de evangelizacdo voltado para
as populacdes nédo cristds. Com isso, ndo queremersquie o projeto de catequizacéo
uniformizou a espiritualidade vivida na col6niaJgpeontrario, foi a acao catequética

somada a configuracdo econdmico-social e cultucsl degros e indigenas, que
possibilitou novas leituras do sagrado, inclusigl®e brancos.

1.1 Devocéao aos santos no Brasil colonial

André Vauchez (1995) faz uma discussdo quantofesedgas de apropriacoes
da Igreja e dos fiéis, acerca dos santos, no perieetlieval. Nos primeiros tempos do
catolicismo, o interesse dos leigos pelos santpeles anjos devia pouco aos seus
atributos e virtudes, este atendia muito mais aodemges imputados a cada um,
importavam os milagres. J& no século XllI, as osderendicantésdeslocaram esse
foco para osexempla. O exemplo do “bom” cristdo passou a ser valorizado
detrimento dos milagres. No entanto, apesar desse mrientacdo, o modelo
devocional que ganha for¢ca em terras brasilicasn@delo do santo milagreiro, como
atestam pesquisas de Laura de Mello e Sousa (E86) antropélogo e historiador
Luis Mott (1997).

Sao vérias as interpretacdes para a espiritualidaeeirrompe na América
portuguesa. Gilberto Freyre na obCasa Grande e Senzald999) caracteriza o
catolicismo que nasce nos Engenhos - enquanto nidade produtiva que englobava a
Casa-Grande, a Senzala e a Capela -, como umictstod familiar’. Freyre (1999,
p.195) aponta a tibieza dos jesuitas frente aoosatdengenho nas seguintes palavras:
“0s jesuitas sentiram desde o inicio nos senhaemndenho, seus grandes e terriveis
rivais”.

Eduardo Hoonaert (1991) refere-se ao catoliciso®mimeiros séculos como
um ‘catolicismo patriarcal’, marcado, essencialragpiela deficiéncia na estrutura da
religido. Para o autor, o catolicismo patriarcal dma espécie de sincretismo entre
religido catdlica e sistema escravocrata, como mpodeobservar nas palavras que
seguem (HOORNAERT, 1991, p.79): “...] O padre ném sendo um dos

“desdobramentos” da figura do proprietario locanfe aos seus: enquanto o feitor

* Ordens franciscana e dominicana, por exemplo.
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assumiu a funcéo policial e repressiva, o padreatama si a funcdo religiosa e
educativa.” Laura de Mello e Souza, contrapond@asg dois autores supracitados,

denomina tal catolicismo de ‘colonial’, pois, sedara autora (1986, p. 88),

[...] 0 que parece passar despercebida é a casticeebasica da nossa
religiosidade de entdo: justamente o seu caratpecdEamente
colonial. Branca, negra, indigena, refundiu espiritualidadigsrsas
num todo absolutamente especifico e simultaneameutéacetado.

Dilermando Ramos Vieira (2007) ndo percebe a dspifilade do periodo
colonial com o mesmo olhar da historiadora Laurdledo e Souza. Vieira denomina
o dito catolicismo como uma Igreja “adaptada”. dalacterizacdo — pejorativa — deve-
se ao fato de a Igreja ter sido submetida pelalissgo e, por isso, a autoridade
episcopal ter sofrido uma sobrepujanca. Quantoda dgs padres, o autor (VIEIRA,
2007, p. 42) afirma que:

[..] além do esvaziamento do sentido profundo dmistério
sacerdotal, as limitacbes impostas pelas imensagéandias
geogréaficas, aliadas as dificuldades econémicapads, foram um
motivo a mais para que a fé do povo, onde negnoesticos eram
maioria, seguisse liviemente seu curso [...]. Osncamum era que
alguém da ‘casa grande’ assumisse 0 encargo céteguévando a
efeito um ensino religioso mais devocional que diodéitio, no qual se
dava um particular acento a figura da Virgem Maria.

O culto aos santos faz parte da propria identidkdégreja Catdlica, por isso
mesmo, foi objeto de discussédo no Concilio Trisen{ll545-1563). Maria Helena Ochi
Flexor (2001, p. 78) chama a atencao para o famude “ndo se deve esquecer que 0s
santos foram combatidissimos pela Reforma protestgoor isso mesmo, a contra-
reforma catdlica teve neles uma bandeira de Instamndo os fiéis a cultua-los, a seguir
seus exemplos e mesmo toca-los”.

Luis Mott (1997, p. 173) assinala a forte presatga&ulto aos santos no Brasil
colonial explicando-a, em parte, pela debilidadengéaicina. O pouco saber médico, ou
mesmo a falta de médicos, acabou por incitar th @ds santos milagreiros em um

regime de troca. Assim diz o autor:

[...] os textos originais de alguns ex-votos setBsts do santuario
do Bom Jesus de Matosinho séo verdadeiros flaghesegelam, com
todas as cores, a viva fé e a economia das trospsitwais
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estabelecidas entre o devoto e seu oraculo medimmteontrato de
promessa e divida.

Esta “economia da fé” ndo passa despercebida plbo B&ouza. A autora trata
a relacdo dos catélicos com os santos, no periesitritb acima, como uma relacéo de
afetivizagdo, analise que tem como matriz o penstorge Gilberto Freyre, esbocado
emCasa Grande e Senzal2999). Contudo, Laura de Mello e Souza assindiéoode
gue nessa “economia da fé”, paralelo a afetivizagicestar o agastamento. Se, se é
correspondido nos desejos, 0 santo € recompendadee 0 contrario acontece, 0
mesmo santo é castigado pelo “mau passo”. Ha,mortama verdadeira transposicao
do santo do mundo sobrenatural para o0 mundo miateiedio e Souza (1986, p. 122)

esclarece:

[...] conforme ja viu, predominaram, com referéna@s santos, as
relacbes afetivas, a busca de aproximacdes, aidaddide maior.

Mas como também ja se ressalvou, houve momentosOldea e

agastamento, na linha da economia da troca nadidéen

No Brasil, o principal documento de normatizacamiceesa foi o conjunto das
Constituicdes Primeiras do Arcebispado da BalAapreocupacao daSonstituicoes
reflete a postura de Portugal diante do Concilideato, pois, conforme Caio Boschi
afirma, (1986) em Portugal as deliberacdes de dreéb se voltaram contra as novas
religides, buscou-se antes uma renovacgdao interrgreg@ Catolica. A Companhia de
Jesus e a instalacdo da Santa Inquisicdo sdo gititas) da postura contra-reformista
portuguesa. Boschi sublinha, ainda, que o catoligisivenciado pelos portugueses, se
expressava nos “atos externos, pelo culto aos sant@o por reflexdes dogmaticas”
(1986, p.37).

A obra Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Babw&ta dividida em
cinco livros e cada um tem a pretensédo de normmagizagulamentar desde os canones,
que deveriam nortear a acdo e o comportamentolélogos em terras brasilicas, até o
codigo ético-moral catélico que deveria vigorarrena populacdo, jA que era o
catolicismo a religido oficial do Império portugués

A transmigracéo do catolicismo do Velho para o NMundo ndo se deu sem
dificuldades, tampouco sem incoeréncias entre e@udie cristdo e a realidade
econdmico-social construida em tais terras. O regdn Padroado, bem como a

instituicdo da escraviddo do africano, impés ajdg@atdlica a tarefa de conciliar



26

interesses, a primeira vista inconciliaveis. Boend2011, p.52) notabiliza o fato de que

o conteudo das religides histéricas ndo sédo imigdetempo e no espago, elas podem

[...] afastar-se bastante do contetdo original éasagem e sé pode
ser inteiramente compreendida por referéncia atastr completa das
relacbes de producédo, de reproducédo, de circulagd® apropriacao
da mensagem, e por referéncia a historia destat@str
Consoante a proposta do socidlogo Pierre Bourdéeescravizagdo do negro e
configuracdo econdémica que estava na base destaliigho, assume um carater central
na andlise da religiosidade colonial. A Igreja dievdundamenta-la para manté-la.
Embora dificil, a tarefa foi realizada com relataucesso, afinal, a instituicdo escravista
durou mais de trés séculos. Flexor (2001, p.74)atra perfil juridico-social das

Constituicdes. Segundo a autora:

As Constituicbes adaptavam as normas tridentinas @&Ds e
costumes da Diocese da Bahia, especialmente cosmsiie os
componentes da sociedade na América portuguesartagpés, o
indio e 0 negro. Isso explica a consulta as obeatudn de Sol6rzano
Pereira e Jorge Benci, o primeiro jurista que estresobre direito
Indiano, ou dos indios da América espanhola, e 0 segundoitge
gue tratou da educacdo de escravos.

As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bah@mo o titulo indica, foi 0
primeiro documento canénico produzido em terrasileigas. Até o inicio do século
XVIII, quando ocorreu o sinodo que elaborou o doentm e sua posterior impressao, o
clero colonial fazia uso das constituicbes de lask®ituacdo adversa, pois, a trama
sécio-econdmica da colbnia tinha especificidadépnms e mereciam “adequactes”
eclesiais. O intento da preparagdo das Constitsigha de promover uma maior
aproximacédo entre a religido vivenciada na col@ia Concilio Tridentino, ocorrido
entre os anos de 1545 a 1563 - portanto, quaseséoigos antes -, mas, sobretudo, era
uma tentativa de ajustar os canones catolicos emosbcial da colénia. D. Sebastidao
Monteiro da Vide (1853), entdo arcebispo da Baaiaga na introducao, elucida os
propositos da€onstituicdes

[...] e cuidando a grande obrigacdo, com que desdmmanto em Nés
for) procurar o aproveitamento espiritual, e terahar a quietacéo de
nossos subditos, fizemos diligéncia pelas Congiiag, por onde o
Arcebispado se governava; e achamos, que pelagaibispado de
Lisboa, de quem este havia sido suffraganeo; posgpposto todos
nossos dignissimos Antecessores as procurassen, fazendo

conseguirdo, ou por sobra das ocupacgfes, ou par dal vida.E
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considerando Nés, que as ditas Constituicbes de haa se ndo
podiam em muitas coisas accommodar a esta tdo digar Regiao,
resultando dahi alguns abusos no culto Divino, admistracdo da
Justica, vida e costumes de nossos subdifag (grifo nosso).

As palavras do arcebispo demonstram, claramerdgeseio de unidade dentro
do catolicismo, fato que é reiterado no restantéedtn, ao enfatizar o imperativo da
“santa obediéncia” no cumprimento da “nova” ledlespeito de antigos regimentos que
porventura pudessem legitimar determinadas acdessak de o maior alvo ser, nesse
particular, a extirpacdo de costumes desviardesrtbdoxia catdlica. Imprescindivel,
no entanto, € retomar o trecho em que Monteiro ke ¥hama a atencdo para a
inadequacao das constituicbes de Lisboa pararas mloniais.

A organizacao da coldnia portuguesa no continemigriaano fez emergir uma
situacdo nova para 0s portugueses, seja no angpmootal, seja no ambito espiritual.
Apesar de Portugal, antes de instituir o regimeeseraviddo em suas col6nias, ja
utilizar o trabalho escravo internamente, o Novonbity ao ampliar as proporgdes da
escravidao, funda também uma nova organizacao | sgpaea requer respostas mais
especificas da religido. Ha que se adequar o dis@atolico a escravizacao do negro e
evangeliza-lo, como ja foi dito, mas, havia tambémpreméncia de inculcar a
obediéncia ao regime. A evangelizacdo perpassavarmaatizacdo das condutas sob
pena de castigos, que ndo eram reservados sontentegros. Ao lado disso, porém,
como veremos mais adiante, havia uma opcéo claragte do clero pela eliefato
que reverbera ndSonstituicbes

Entre os séculos XVII e XVIII, novas categoriasiascdespontaram. Segundo
Caio Boschi (1986) a chamada ‘civilizacdo do oupo'ssibilitou um processo de
urbanizacdo que alargou a divisdo social do trabdth autor salienta que foram os
libertos que se beneficiaram mais com tal compleagfio social e, por isso, tiveram a
chance de ascender socialmente. Vale lembrar qaetar refere-se a populacdo da
regido mineradora, mas, tal fato ndo invalida dissmém termos de Brasil.

A despeito do que pudesse significar transposib@Earquicas por parte dos
negros na ordem social do periodo sobredito, pesame esse contingente a
construcdo ideoldgica que os identificava ao estigia inferioridade. Nao é raro

® Vale lembrar que o segmento do clero era oriundelitl, uma vez que era proibido aos de “sangue
impuro” ingressar em ordens religiosas. DilermariRamos Oliveira (2007, p. 458) afirma que,

“nenhuma atitude dos religiosos europeus, contdfdb,mais polémica que a opcao de rejeitar

sistematicamente todos os vocacionados ndo brariseg”ocorreu até meados do século XX.
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encontrar, na redacdo d&vonstituicbes referéncias aos negros como “bucaes” e
“rudes”.

A inadequacao daSonstituicoes de Lisbgaara o mundo colonial era, em parte,
definida pela situac&o descrita acima, no entantiwps elementos podem ser arrolados.
Dentre 0s quais, pode-se destacar a débil estratleaiastica. Luiz Mott (1997) da a
conhecer esse viés da religiosidade colonial etaparorganizacdo da3onstituicdes
como uma tentativa da Igreja Catolica de normatizeeligido privada que florescia na
coldénia com extrema forca, pois, o contingenteicdéralém de ser insuficiente para
atender a populacao, era despreparado do pontstdedoutrinario, sendo eles proprios
instigadores da heterodoxia dos dogmas catolicéssey pois, que aSonstituicdes
retomam a questdo da instrucéo clerical que, segBerard (1982) desde o Concilio
de Trento ja se apresentava como uma preocupadgcefia

Ana Palmira B. S. Casimiro (2006) examina o comtegth producdo das
Constituicbes e analisa o0 papel dos clérigos, @dpente dos jesuitas,
operacionalizando o conceito de “intelectuais oig#si do tedrico marxista Antonio
Gramsci e conclui que os sacerdotes da Igreja iCatassumiram a incumbéncia de
criar o arcabouco ideolégico para a manutencdo dkeno social. Quanto as

ConstituicdesCasimiro (2006, p. 7) afirma que,

0s textos [...Jsao retratos fiéis de como se davam as relacoésssoc
na colénia. Mostram, em todo seu teor, clara opgla defesa dos
direitos da classe dominante — formada de portegues seus
descendentes, brancos — em detrimento dos indigepsiou cristaos
novos, seja no que diz respeito a escraviddo eas@nsequéncias
sociais, seja quanto aos direitos e deveres do €edos fiéis, ou,
ainda, quanto a imposicdo de modelos, atitudesngp@damentos
consideradosadequadosa conduta social.

Depreende-se das palavras da autora que, o docunoeat discutido, ao
construir um tipo ideal de cristdo construia tamh@wdelos comportamentais que
tangenciavam as esferas econdmico-sociais. Baa gas preocupacdes do clero da
época incidia sobre o contingente negro. Os afosanseus descendentes deveriam ser
catequizados/evangelizados ao passo que deveriamcéy a mao-de-obra sob o
regime da escraviddo. Torna-los obedientes e décsisa condicdo de escravo era 0

desafio da Igreja Catdlica.
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1.2 Devogao aos santos nas Constituicdes Primeiras

O modelo devocional que irrompe da Contra-Reforsta assentado no barroco,

derivando dai uma arte, que, para Pierrard (19823p, era a

[...] expressado essencial da reforma catolica,rguneva a iconografia
religiosa por sua vontade de atrair e tocar sentiose Uma arte
imaginativa, inventiva, suntuosa e contrastantearte barroca é
diferente da busca de equilibrio e harmonia quendoa o ideal
classico. E uma resposta a austeridade intendionatotestantismo.

A espiritualidade absorve o ideal presente na eoi®o apontado por Pierrard e
integra, em sua expressao, o exacerbamento daitidade. As imagens sacras, ao
refletirem sentimentos, aproximavam em demasiangssiias cotidianas dos colonos
aos representantes celestes. Na devog¢éao aos sanBrasil colonial transparecia uma
situacao de intimidade entre o devoto e o oragdgréja Catolica era refrataria a esse
modelo de religiosidade, especialmente na conjardalonial, na qual as possibilidades
de heresia pululavam. Baseadas nos pilares do li@ondé Trento, asConstituicoes
legislavam com minucia, desde a maneira de seuarudtté como se deveria fazer e se
desfazer de uma imagem. A ordem a respeito doadesdas imagens, para que se

evitassem atos profanos, aparece nos seguintessteronLivro Quarto (Titulo XXI, n°®
705):

Para que nas Imagens Sagradas se evitem totalasestgersticoes,
abusos, profanidades, e indecéncias que j4 houyerase podem
introduzir, encarregamos muito a nossos Visitadores mais

Ministros, que com particular cuidado nas Igrefasnidas, Capellas,
e lugares pios de nosso Arcebispado que visitaf@rdp exame, se
nas Sagradas Imagens, assim pintadas, como de taltalgumas
indecencias, erros, e abusos contra a verdade ysternos Divinos,

ou nos vestidos, e composi¢cdo exterior cousa camtférma de
direito, e nossas Constituicbes. E as que achareah, m

indecentemente pintadas, ou envelhecidas, as faEodos taes
lugares apartados das sepulturas dos defunctos. fetabulos das
pintadas, sendo primeiro desfeito em pedagos, aengtido em lugar
secreto, e as cinzas se deitardo com agoa na piesrbal, ou se
enterrardo, como das Imagens fica dito.

A preocupacao com as “imagens” foi constante, tgo#nto ao uso quanto as
praticas devocionais. A forma como@gnstituicdese detém em tal assunto evidencia
o lugar que o culto aos santos - na forma da septacdo do ausente — ocupa no

catolicismo. Serge Gruzinski(2006) discute o valor politico do uso da iconografia
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cristd na colonizacdo do México e sublinha o ingenpor parte do arcebispo do
México, Alonso de Montulfar, ao culto a Virgem daddalupe. Dentre as estratégias do
arcebispo estava a de fazer “vistas grossas” gmefsticdes” que pudessem haver no
culto aos santos, em particular, a santa em questim se revela um ponto critico das
determinacgdes tridentinas que valiam para toddaicismo, ao passo que manifesta o
caréater flexivo que ha em toda normatizagédo. O ekeue vem da colbnia espanhola
€ aplicavel também a América Portuguesa, dai a cppagdo renitente das
Constituicdes com as “supersticdes” e as “profateda

No Livro Quarto dafonstituicegTitulo XX, n°® 699) — Das santas imagens -,
€ possivel encontrar um texto carregado de présziguanto ao uso da imagética
catdlica. Acompanharemos, no primeiro momentoydsns que tangenciam os lugares

gue devem ser ocupados por cada tipo de Imagem:

E no que toca a preferéncia dos lugares, que snttevem ter nos
Altares, declaramos, que sempre as Imagens det€hnosso Senhor
devem preceder a todas, e estar no melhor no legiygo as da
Virgem nossa Senhora; e depois a de S. Pedro idos Apostolos;
e que a do Patrdo, e Titular da Igreja tera o prane melhor lugar,
guando no mesmo Altar ndo estiverem Imagens destGhriosso
Senhor, ou da Virgem Nossa Senhora [...].

Transcrevemos abaixo o item 696, onde é possiyebdrder uma insisténcia,
por parte da Igreja, através das normatizacOesmessnagonstituicdesem ratificar o
ideal de santidade propugnado pelas hagiografiaparéir do século XIlll, que
enfocavam o exemplo de vida em detrimento de pedereaculosos. A exortacao

eclesiastica aparece nos seguintes termos no Quanto (Titulo XX, n°® 696):

Manda o Sagrado Concilio Tridentino, que nas Igrefg ponhdo as
Imagens de Christo Senhor Nosso, de sua sagrada dawirgem

Maria Nossa Senhora, e dos outros Santos, que emstiv
Canonizados, ou Beatificados, e se pintem retabolesse ponhao
figuras dos mysterios, que obrou Cristo nosso Semimo nossa
Redempcao, por quanto com ellas se confirma o pelvem os trazer
a memdria muitas vezes, e se lembrdo dos benefiioercés, que
de sua méo recebeo, e continuamente recebe, ecite teimbem,

vendo as Imagens dos Santos, e seus milagres, @rdgas a Deos
Nosso Senhor, e aos imitar; e encarrega muito &apo8a particular
diligencia; e cuidado que nisto devem ter, e tambanprocurar, que
nao haja nesta materia abusos, supersticdes, nesa calguma
profana ou inhonesta.
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Além de uma questdo mais técnica a respeito daasdmagens, € notéria uma
preocupacgao na fala dos agentes eclesiais no qaeats limites entre o sagrado e o
profano. O trecho das Constituicbes supracitada;haonar atencdo para o “cuidado”
que se deve ter com as “supersticdes” no campdealag;6es, ou mesmo nos “abusos”
que podem ocorrer em situagdes devocionais, deraonsjudo ténue era a linha que
separava um culto condizente com os preceitos digpaao catolicismo de um culto
heterodoxo.

No item seguinte — 697 -, é interessante notamaulacdo que se faz entre

“imagem” e o0 que ela “representa”. Vejamos:

Pelo que mandamos, que nas Igrejas, Capellas, oid&s de nosso
Arcebispado ndo haja em retabulo, Altar, ou férdedenagem que
nao seja das sobreditas, e que sejao decentespafeemem com 0s
mysterios, vida e originaes quiepresentdo. E mandamos, que as
Imagens de vulto se facdo daqui em diante de comtesos, e
ornados de maneira que se escusem vestidos, passEn mais
conveniente, e decente. (grifo n0sso).

Esta énfase é sintomatica de uma sociedade queasiamagens dos santos
mais do que exemplos de vida como queria a Igtejes Mott (1996) aponta que, no
periodo colonial, a apropriacdo de Santo Antonidém distinta da que é vivenciada
na atualidade, qual seja, a de santo casamentemuit® mais distante ainda das
prescricdes presentes rasnstituicdesO santo foi correlacionado a figura do capitao-
do-mato — elemento tdo importante para a manutetg&dstema de escravizagéo - e
acreditava-se que ele trazia de volta os escraygvbs. O santo portugués foi, por
diversas vezes, integrado aos exércitos tanto quardoater a presenca estrangeira em
possessdes portuguesas quanto para combater oslood dos negros préfugos, como
foi o caso de Palmares. De modo nenhum estamasdtalam sentido figurativo, o
pesquisador Luis Mott (1996) aponta, inclusiveemwidade do fato de ornarem o santo
com insignias militares e ele receber gratificacgescuniarias pelo trabalho
desempenhado.

Esse estudo revela o quanto as devocdes aos ssttbeam vulneraveis a
desvios da ortodoxia catdlica, ndo s6 em caso<uléueacdo, como € de supor, mas
dentro da prépria Instituicdo. As informacdes dettMb996, p.127) que seguem sao

bastante esclarecedoras:

Outros episbdios registrados nos manuscritos ddoSaficio de
Lisboa ddo conta de que a utlizacdo de Santo Amt@omo
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recuperador de cativos ocupava importante espagocid@ario
popular, descambando para certas manifestacéeggiosals
consideradas pelos inquisidores como desrespeitbs&dsrodoxas,
quica suspeitas de conivéncia com as forgas irferna

E nessa teia do que “pode” e do que “ndo pode’sguece a urdidura do culto
aos santos. Desse modo, Santo Anténio foi conweetid capitdo-do-mato, o que leva a
perceber a distancia que separava a legislacasidgstiea — af€onstituicoes Primeiras
— do pulsar incessante da vida, carreado pelasém@as de cunho afetivo-cultural,
social, econémico e politico. Boschi (1986, p. 8@ma que:

[...] quem se debruca sobre a religiosidade cdlowéia pode ter como
pardmetro as normas e o0s padrfes do catolicismuirtdu ditado
pela teologia e pelo direito candnico [...]. Ao téro, 0 que aqui se
vé é um catolicismo popular marcado pela precariedade da
evangelizacdo e pela hipertrofia das constelag@®socibnal e
protetora.

Destarte, se, por um lado, @enstituicdesapresentam o modelo de catolicismo
pretendido pela Igreja, por outro, nos deixa emirepela vontade de normatizacéo das
condutas, as atitudes desviantes, afinal, as #issempre respostas a situacdes reais.
N&o se poderia falar em “supersticbes” se estasas®em presentes no cotidiano dos

fiéis.

1.3 A devocéo a S&o Benedito, um santo negro

E interessante notar que, no conjunto das pratidatadas pela Igreja Catolica
em terras brasilicas, esteve presente o incentivtev@cdo a santos pretos pelo
contingente populacional de pele também negra. ®odeJosé M. de Oliveira (2008)
apresenta como tema central da sua pesquisa, @rténmpia do culto dos santos no
Brasil colonial, tendo como foco o culto a Santesdbfio e a Santa Efigénia” (p.25). O
pesquisador utiliza a hagiografia desses dois safdda por um carmelita no século
XVIII, o Frei José Pereira de Santana, para demamatimportancia da catequizacdo
do negro, a partir do incentivo da devocéo a satgasor preta, como uma estratégia de
inclusdo subordinada do africano no modelo econdutéccoldnia.

Segundo Flexor (2001, p.80), “o século XVIII foiperiodo das confrarias que
permitiam a participacdo dos fiéis nas fabricasemals atividades da Igreja”. Caio
Prado Janior (2004) afirma que o século XVIII akses com uma “revolucéo

demografica”. Esse aumento deveu-se, sobretudetrac&o de minérios preciosos na
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capitania das Minas Gerais, fato que, sem duvittajuaum maior contingente de
reindis, escravos, forros e libertos para tal egia

Onde a densidade demografica era mais alta, coramfeaso da capitania das
Minas Gerais, as confrarias, eminentemente de craligioso, surgiram também como
uma resposta a situagdo social. Segundo Boschi6(1983) para se entender a
importancia das irmandades leigas € preciso comgeees diferentes formas de acao

dessas irmandades, que eram

[...] a0 mesmo tempo forca auxiliar, complementasuéstituta da
Igreja nessa acao, elas se propunham a facilitaida social,
desenvolvendo inimeras tarefas que, pelo menogianigio, seriam
da algada do poder publico.

As confrarias e irmandades que elegiam como oragmstos negros,
aumentaram notadamente no século XVIII. No entaBtschi (1986, p.152) salienta
que as associacdes ndo se fundamentavam somergemiosentos devocionais. Elas
ocorriam atendendo a necessidade premente da ceesiah pois, as irmandades de
negros “representavam também uma das poucas —ose déica — das formas de
associacao permitidas a populacao de cor no indoionundo colonial”.

O fendmeno das confrarias que acometeu a capiianMinas Gerais tem seu
fundamento no modelo politico-tributario implemeaittapelo Estado absolutista
portugués. Boschi (1986) chama a atencao paraood&ata Coroa ter exercido severo
controle na configuracdo da regido mineradora. IGmt-se o fisco, proibiu-se a
instalacéo de outras atividades que ndo a minexagergiou-se o fluxo migratério. O
clero ndo escapou dessa politica de controle,queltyario, estes tiveram, inclusive, sua
entrada e permanéncia na capitania limitada, f®ifre o clero ali existente pesava a
acusacao de ser revoltoso, ambicioso e simoniéao, @de refratario ao pagamento de
impostos, atitude esta que estaria transmitindapailpcédo” (BOSCHI, 1986, p.81).

A politica restritiva incidiu tanto sobre as ordgamneiras quanto as terceiras,
talvez até mais sobre as ultimas, haja vista, @ige drdens ndo se dobravam as
autoridades régias nem eclesiasticas da colonemremesmo do reino. Essas ordens
religiosas somente se submetiam aos seus superirgse era visto pela Coroa
portuguesa como uma afronta a sua politica fiscal sua autoridade. Dai, a maior
incidéncia da participagao dos leigos na esfergiosh com o aumento das irmandades
e confrarias na regido aurifera. Os fiéis eramadws a se organizarem com alguma

autonomia em relacéo ao clero.



34

Os santos negros tiveram, notadamente, maior numerdevotos entre o0s
também negros. O culto a Sado Benedito, a Saig@nif, Santo Elesbdo e Nossa
Senhora do Rosério florescem nessas associacoesxtama forca. Segundo Oliveira
(2008), a do Rosério foi a primeira identificac&valcional entre os ‘homens de cor'.
Como afirma Boschi (1986, p. 26) “eram invocagdes degros ndo apenas pela
afinidade epidérmica ou pela identidade de origengrafica, mas, também, pela
identidade com suas agruras”.

Fato esse que nao se verificava por acaso. Pdadon os negros tiveram um
projeto de catequizacdo estimulado pela Igrejaoc@nfioi dito - em que se utilizava a
histéria de vida desses santos para criar uma @ngdbrnecer o modelo de “bom”
cristdo; e, por outro, havia o proprio reconhecitbeque se processava pela cor. Este
elemento assumia uma conotacdo de proximidade csagrado e o que, talvez, fosse
mais importante, despertava o sentimento de pertéimjco-cultural para um ambiente
religioso em que nao se tolerava a espiritualiddeleascendéncia africana. Ter, por
assim dizer, “representantes” na religido dominarseum fator de grande relevancia.

Segundo Mario Sgarbossa (2003, p. 196), “Séo BenewiMouro (1526-1589)-
nascido em Messina, filho de negros, trabalhador@sais, irméo leigo franciscano em
Palermo, foi nomeado guardido do convento e mesdtrenovicos®. Lembrado,
sobretudo, pela sua humildade, depois da sua mpas®a a ser considerado como um
taumaturgo, que angaria devotos tanto em Portugaito no Brasil, antes mesmo da
sua canonizagao, que s6 ocorreu no inicio do sedilo

O site da Congregacédo dos Sagrados Estigmas de nossorSkdus Cristo
narra a vida de Sao Benedito de forma bastanténsaisEssa narrativa pauta a vida de
Benedito na condescendéncia e na humildade. A assagem da vida secular para a
regular é indicativa da relacdo que a sociedadeéar@aoom esse santo. Segundo o texto

dosite’, o santo

tinha vinte e um anos quando foi insultado publieata por causa de
sua cor. A atitude digna e paciente que teve nai@xado passou
despercebida, e o lider de um grupo de eremitaxwif@anos o

convidou a fazer parte da comunidade. Beneditd@acei convite, e,

com o tempo, passou a ser o seu hovo lider.

® A obra de Mario Sgarbossa, que tem como tifdosantos e os beatos da Igreja do Ocidente e do
Oriente: com uma antologia de escritos espirity@B03) traz somente esse verbete sobre S&o Benedito
para Nossa Senhora de Lourdes, representacdo mapiala qual Sdo Benedito fora trocado,
curiosamente em Encruzilhada, foi dedicada umanpégteira.

’ Disponivel em;_http://www.estigmatinos.com.br/s-&ehtm Acessado em: 11/11/2011.
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O texto demonstra o ultraje sofrido por Benedito, amtanto, o0 que merece
consideracéo é sua atitude de indiferenca. Fongoatamento condescendente que fez
com que ele merecesse ser convidado a participaaligeéio do branco. Isso se explica,
sobretudo, pelo fato de a Europa ter sido a sodeedae inaugurou um novo modelo de
escravizagdo, como foi a do Periodo Moderno, quesndrelacar a circunstancialidade
de estar escravo a cor negra, gerou, para umavatdeie — aqui inclui a sucessao

geracional - o estigma da inferioridade. Como aiarros (2009, p.37):

[...] a proposta do moderno sistema escravocrafdamtado pelos
europeus na Ameérica, a partir da for¢a africanratealho, encontra-
se fundamentalmente organizada em torno de um raola mais
radical de enxergar a diferenca. A ‘racializacdesderavidao’, nesta
nova oOtica que sera a moderna, implica que a a@dém\possa ser
vista como uma diferenca coletiva. Nao seriam eeindividuos de
natureza humana deficiente, como propunha Arigi®tejue deveriam
estar destinados a escraviddo, mas sim um gruparwespecifico,
que traria na cor da pele os sinais de uma infdeade da alma.

Outro carater que esta associado a Benedito & aéagle ter sido cozinheiro, 0
que lhe rende efetivamente o titulo de “padroeios dozinheiros”. Na divisdo de
trabalho operada no periodo escravagista modersotrabalhos manuais eram
reservados aos “menos honradosd passo que o intelectual estava restrito ao mund
dos brancos, com raras excec¢bes. Somando o fatBededito ter permanecido
analfabeto durante toda a sua vida, ndo obstantgde considerado um homem de
grande sabedoria, a sua hagiografia atendia devderasecessidades dos senhores
brancos para a “catequizacdo” dos seus escravahizE3® que a memoria que S&o
Benedito evoca esta, irremediavelmente, ligadatéita do negro escravizado.

Falar de datas precisas acerca de fendbmenos csiltirega a ser descabido,
todavia, Bastide (1985), apoiado nos escritos doif@ Antonil, refere-se as festas de
S&do Benedito e de Nossa Senhora do Rosério ja éfiy h@ds capelas dos engenhos.
Logicamente ndo ha muito rigor na data, tendo gramqbssibilidades de o culto ter
comecado ainda no século XVII. O transito dos neg@rdre a metropole e a coldnia era
intenso, devido a rentabilidade que a venda devessipossibilitava.

Oliveira (2008) demonstra que, assim como o0s caaselutilizaram a
hagiografia de Santo Elesb&do e Santa Efigénia maestada de catequizar os negros,

® Na concepcado colonial os homens se classificaram“eamrados”, “sem honra” e “desonrados”
(aqueles que perderam a honra). Considerava-sesgouegros ja nasciam sem honra, sendo considerados
“coisas”.
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do mesmo modo procederam os franciscanos com adnafija de Sao Benedito. A
obra intituladaFlor peregrina por Preta, o Nova Maravilha da Gragdescoberta na
prodigiosa vida do Beato Benedito de S. FiladeReligioso leigo da Provincia
Reformada da Sicilia, da mais estreita observadeiaeligido Serafica foi escrita por
Frei Apolinario da Conceicao, sendo que sua putficacorreu no mesmo ano em que
foi escrita, 1744. O intuito de tal obra era gayaentimento da empatia, facilitando,
assim, o processo da catequizacao.

O cerne do culto a Sao Benedito reside, exatameategr. No prefacio da obra
Casa Grande e Senzala, Gilberto Freyre (1999, plé®)uda uma situagao inusitada,

mas que demonstra bem o preconceito para com @. $¢at palavras do autor:

os ladrdes, naqueles tempos piedosos, raramengwamasentrar nas
capelas e roubar os santos. E verdade que um raulesplendor e
outras joias de S&o Benedito; mas sob o pretextdguavel para a
época, de que “negro ndo deveria ter luxo.

O statusde santo ndo conseguira isenta-lo da subaltemitida como inerente
ao negro, sendo o roubo, naquele caso, justificéfielal Benedito é pretoAssim, a
escraviddo deixou marcas indeléveis na forma derse negro.

Pela necessidade de fundamentar ideologicamergeravezacao do africano, a
cor transformou-se em um estigma, que dava o diddto branco apossar, reificar e
escravizar o negro, utilizando-se da explicacaquieestes, por serem descendentes de
Cam, poderiam ser escravizados pelos brancos. @y@asa escravizacdo para a
descendéncia camita, nesse caso, ainda funcioraa ama benesse oferecida ao
negro pelo branco, pois, somente pela escravidédegoo poderia ser redimido. No
século XIX, outro fator sera decisivo quanto aooujue a devocao a esse santo tomara
- a reforma ultramontana (1844 -1926) do catoliosm

Segundo Vieira (2007), o periodo em que Pombal mcupcargo de Primeiro
Ministro da Metropole portuguesa marca uma ruptumarelacdo entre Santa Sé e
Estado portugués, que influenciou de forma irreénesia situacdo do catolicismo em
terras colonizadas por portugueses. No Brasiteteddo chegou ao seu auge nos idos do
século XIX. Vieira (2007, p. 19) qualifica o Marquée Pombal como “um personagem
destinado a levar o intervencionismo do Estado ida wnterna da Igreja ao seu

apogeu”. Ademais, os ideais iluministas propugeguy Pombal favoreceram atitudes

° No capitulo IIl discutimos tal construcéo ideokmile forma mais pormenorizada.
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anticlericais irreversiveis, mesmo no reinado deM@ria | e na Regéncia de D. Joao
VI.

Depois da emancipacao politica (1822), a despeitpadroado régio, em que a
Sé Romana renovava a uniao entre Estado e Igsejatentos de reforma da Igreja no
Brasil comecaram a ganhar forca. O brasilianistat3d¢ainwaring (2004, p.42) afirma

que:

[...] Durante a segunda metade do século XIX, Reenasforcou para
adquirir maior controle sobre as Igrejas nacionbis. Brasil, fez
pressdo para que houvesse um catolicismo maisloficiaceitavel'.
Sentindo-se ameagado, 0 Vaticano passou a prornovarpresenca
catélica mais marcante dentro da sociedade [...] Pedro I,
influenciado pelo anticlericalismo dos circuloslibis do século XIX,
recusou-se a se sujeitar aos bispos ativistas.

O processo de reforma por que passou a IgrejaiCa@lpartir do pontificado
de Pio IX (1846 — 1878) trazia em seu bojo reacéssidéias liberais e ao
anticlericalismo que dai redundava, e ao movimel#osecularizacdo da sociedade.
ftalo Santirocchi (2010, p. 195) resume os priradpgue motivaram a reforma nos

seguintes termos:

[...] esforco pelo fortalecimento da autoridade tiffmia sobre as
igrejas locais; reafirmacdo da escolastica; reltalmento da
Companhia de Jesus (1814); e definicdo dos ‘pengmsassolavam a
Igreja (galicanismo, jansenismo, regalismo, todas tpos de
liberalismo, protestantismo, maconaria, deismo, ionatismo,

socialismo, casamento civil, liberdade de impreaesautras mais),
culminando na condenacdo destes por meio da EHa@lianto cura

e o ‘Silabo dos Erros'.

Essa reforma levou a uma maior centralizagdo dagalgem torno do Sumo
Pontifice, o que poderiamos chamar, como italoi®achi (2010), de reacdo de “auto-
consciéncia” da Igreja Catél’a A querela entre a Santa Sé e a sociedade lagcizad
anticlerical, em alguns lugares, transformou-seearhates violentos, como fora o caso
da Italia, que pretendia uma Igreja nacionalizadda Guatemala, na América Latina
(SANTIROCCHI, 2010). No Brasil, o ponto culminarite a prisdo de Dom Vital e de
Dom Antdnio de Macedo Costa, em 1873. No gerambage foi travado muito mais no

campo ideoldgico e nas instancias legislativas,ymate entre macgons e clericalistas,

'° Que no Brasil redunda na Reacéo Catélica.
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ou mesmo, com o préprio clero, quando segmentaesiesupavam cargos politicos,
pois, a reforma ultramontana limitou tal envolvinee(VIEIRA, 2007).

No Brasil, a proeminéncia do poder régio sobre avockhegava a graus de
insatisfacdo antes impensaveis. O direito de baoiplfoi o ponto nodal dos intentos
reformadores. Tal direito chocava visivelmente carprincipal diretriz do Concilio
Vaticano | (1869 — 1870) — a infalibilidade paf@ANTIROCCHI, 2010).

A professora Maria Aparecida Junqueira Veiga G&e®87, p.03), a partir do
estudo do catolicismo nos finais do século XIX ieimdo XX, desvela um confronto
entre o catolicismo — caracterizado pela autoraccofromanizadar™ - e, do outro

lado, o catolicismo vivido pela populacéo,

[...] em circulos concéntricos, as diretrizes ultbatanas deveriam
dirigir-se a todo o universo catdlico, seguindo wrdenacao perfeita
tal qual a solar, numa mecanica celestial irraddie luz e de vida.
Nesse sonho unitario ndo se configuravam as inctilmijglades e as
alteridades identitarias. Na busca do uno, diaontendltiplo social,
manifestava-se a intransigéncia ante o plural, roatdndo-se, na
verdade, com o proprio lugar da historia que é epoeléncia, o lugar
da divisdo e dos choques de valores.

O confronto do qual fala Gaeta, € a expressadonte ugreja que, ao buscar
autonomia frente ao poder secular, vai aproxima®la@ada vez mais do Sumo
Pontifice e fechando-se em si mesma, mas que, di ratgum, como salienta
Santirocchi (2010), foi um movimento verticalizaéo) que Roma ditava as ordens e as
igrejas locais obedeciam, ao contrario, foi o aptestas que sustentou 0 movimento.
Como afirma Santirocchi (2010, p. 197):

Segundo a opinido de muitos estudiosos, esse tonteforcou, ao
interno da Igreja, uma tendéncia a se autoconsidena ‘fortaleza
assediada’, fechando-se ao ‘mundo moderno’, o quentérou sua
maxima expressdo rdyllabusde 1864. Entretanto, desde 1850, em
todos os paises as teorias papais haviam consoltdatb no direito
canbnico quanto na teologia. Isso nhdo aconteceu isrvencdes
coerentes e miradas por parte de Roma, sobretudmgio dos seus
Nuncios. Porém, se tratou de uma evolugdo quenteinsamente
sustentada pelas igrejas locais, por meio de seasssidades e
esforcos, com algumas caracteristicas propriasvaAdes paises e
dioceses.

" O termo esta aspado pelo fato de ser um termo quetaGse utiliza e estarmos apresentando o
pensamento da referida autora. Salientamos, natentque utilizaremos “ultramontanismo” para nos
referirmos ao processo de reforma pelo qual pasdgreja, na segunda metade do século XIX. Para uma
discussao aprofundada ver: SANTIROCCHI, Italo.
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O final do século XIX marca o inicio de um novo neo da Igreja Catdlica no
Brasil. No que pese os desdobramentos da QuestépoRa para o Brasil, 0 nosso
interesse foca, principalmente, o qual buscavandenedelo de espiritualidade que os
bispos reformadores pretenderam implantar, quealvasema maior aproximagao com
0 modelo tridentino.

Se, no plano politico-institucional, o objetivo eaaautonomia episcopal, no
plano da espiritualidade pretendia-se a uniforndi@aado catolicismo em torno dos
dogmas doutrinais e dos sacramentos. Vieira (200¥78) afirma que, “paralela a luta
pela ‘purificacdo dos costumes do clero’, toda wér@e de iniciativas foi tomada para

disciplinar a piedade popular, considerada iguatmmémundana™. As acdes dos
eclesiasticos ultramontanos visavam enfraquecer dasocdes domésticas, as
manifestacbes festivas da fé, que, em Ultima in&ampassaram a ser consideradas
como um modelo devocional distante da “sa doutricao afirma Vieira.

Santirocchi (2010), citando Luciano Dutra, afirmeqao se pode assentir com
a nocado de que a reforma catdlica de finais dol@édiX, no Brasil, visou a extirpacéo
dos caracteres populares nas praticas devociguss,segundo os autores, ainda hoje
sobrevivem as congadas, as romarias, os leildgspassdes, as devocdes aos santos e
etc.. Entretanto, ndo se pode olvidar que, em glaral busca de uma espiritualidade
mais centrada na ritualistica sacramental, a maeferéncia de civilidade do periodo
histdrico em questéo estava pautada no modelo tmWaundo. Os sujeitos histéricos,
de modo nenhum saem intocados do contexto quecifeesda. A assertiva de Vieira
(2007, p.505) elucida bastante a questdo: “[..fjhauepoca em que bom gosto e
refinamento eram necessariamente europeus, a @acpe da Igreja parecia encarnar
sob medida o ideal da cultura padréo.”

O modelo romano de espiritualidade deveria sobrspora qualquer
manifestacdo religioso-catdlica que ndo estivessereate com 0s preceitos do
catolicismo tridentino. No contexto brasileiro, endas varias expressdes de
religiosidade se fundiram, essa reforma criou umalbastante tenso, pois, afinal o
catolicismo que vingara na col6nia sempre fora tefigido, na pratica, a margem dos
canones catolicos e da proépria liturgia.

Bastide (1985, p.476), ao analisar essas trans@@@saque comecaram ser
gestadas dentro do catolicismo, fala das mudangasodda propria composi¢cao do

clero — uma vez que, nesse periodo, o0 niumero degpademaes e italianos que
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atuavam no Brasil aumentou gradativamente. Dendssal nova realidade, tudo que
lembrasse demais a crenga do negro passou a sto dej querela. Naturalmente, o

santo negro nao saiu ileso,

[...] esse culto de S&o Benedito ficou carregadesgentimentos, que
outrora ndo se encontravam, pelo menos no mesmo$ea dia deve
ser celebrado anualmente pela Igreja, sem o qu&astgos se

abateriam sobre a comunidade; ha mesmo um mitqugtiBca esse

dever: ‘Disse Deus a S&do Benedito que ele ia $#0.5840 Benedito
respondeu que ndo queria, porque era negro. Emés declarou que
guem zombasse dele seria castigado’.

O mito apresentado por Roger Bastide, como elu@dehes, (1993, p.132) “é
uma fala escolhida pela histéria: ndo poderia ddaradgum nascer da ‘natureza’ das
coisas”. A assertiva de Barthes interessa, na raeeid que atribui as explicacbes
miticas uma fundamentac&o historica. De modo nenmmito refere-se a mentira. E
perceptivel, no préprio mito, uma imbricacdo erde¥o¢do e cor, que denuncia a
concepgao que se construiu do negro no Brasil. Mtargue isso, para que haja tal mito,
é forcoso perceber que a condicdo de santo nde@uins isenta-lo da subalternidade,

tida como inata as pessoas de pele negra.

1.4 Maria, aThéotokos

O Concillio de Efeso (431) pés fim a querela eNestdrio e S&o Cirilo, quando
o primeiro defendia a existéncia de duas naturemasCristo, uma divina e outra
humana; e o segundo defendia uma harmonia entthias Jesus era, a0 mesmo
tempo, homem e Deus. A Ultima assercao saiu vergezldornou-se um dogma do
catolicismo. Foi ainda nesse concilio, conformedd®2000), que Maria foi declarada a
méae de Deus FhéotokosFoi Ela, nas suas diversas manifestacdes, ou meibasr
reinvencdes que lhe imputaram, segundo as videstue tempo e espaco, quem
tornou-se, ao lado de Jesus, um icone do catoticiEneabivel dizer, ainda, que, s&o as
diferentes invocacdes marianas que atraem milltergseregrinos cotidianamente aos
seus santuarios. Em muitos casos, as manifestdedésa Virgem, excedem os limites
de devogdo propostos pelos concilios catdlicos,ocor exemplo, o de Trento,

ocorrido ha quase cinco séculos.
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Clodovis Boff (2006) alude a trés questdes quaaitaram a importancia dada
a Virgem Maria dentro da cristandade. A primeirasijfio esta ligada a proeminéncia
que ela ocupa no préprio cristianismo. Para o asgoia uma “grandeza teoldgica”,
manifesta em seus titulos de exceléncia, comommplo: a cheia de graca, a bendita
entre as mulheres, a bem-aventurada, a mae de DEusntanto, a “grandeza
teoldgica” ndo existe sem estar agregada ao dogianda so se tornou a mae de Deus,
quando a figura de Jesus tornou-se o proprio Deus.

A segunda questdo € uma questao antropologicacadésinvocacdo de grupos
especificos funcionaria como auto-retratos da dacdie. Como afirma Boff (2006,
p.287):

[...] seria, na teoria de C. G. Jung, um mito, aihor, um arquétipo.
Sobre Ela ter-se-iam transvasado os conteudos sudimes do

inconsciente humano. N’Ela, em particular, terese-iprojetado as
imagens ligadas ao arquétipo da Grande Mée, a mquege de todos
0s perigos. Dai a sobrecarga afetiva e numinosardagens de Maria
como a misericordiosa, a Protetora, a AdvogadaiahH@ e mesmo a
Guerreira — todas imagens que correspondem a dgsejfundos da
alma humana.

A terceira questdo nao pode ser desligada da segyuils Maria seria a
substituta - apesar de aqui ndo ser mais uma figib@ogica e sim histérica -, das
deusas protetoras das cidades antigas. As fungdisssde protetoras desempenhadas
pelas ‘deusas virgens’, no processo da cristaniladiram-se em uma sé, que passou a
ser uma funcgéo imputada a Virgem Maria. “A sempimg@&m Mae de Deus era para
Constantinopla, Siena ou Reino da Franca o quarlgna para Babildnia, Palas para
Atenas, Artemisia para Efeso e Rhea para a antigan&o” (BOFF, 2006).
Caracteristica ainda da Grande méae arquetipica quoe, suas caracterizagoes,
corresponde aos anseios humanos.

Ainda nessa linha, Boyer (2000) aproxima o cultoriam@ ao arquétipo
feminino da maternidade, da fecundidade, e, por m@mpara a Virgergristd com as
deusas pagas, e evoca a continuidade dos locaidtdeMaria, segundo Boyer, ocupou
0s espacos das divindades femininas dos pagdosor&mdaliente que os cristdos
“despojaram Maria de todos os tracos destruidgrep/ersos ou sexuais ligados as
antigas divindades. Criaram um ser apagado e palssjV (BOYER, 2000, p.13).
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A maternidade € o ponto nodal do culto mariana fes patente em sociedades
fundamentadas no patriarcalismo. A “Maria-mée” famergir a figura protetora,
domeéstica, afetiva. Como afirma Boff (2006, p. 288)

A funcado protetiva tem um carater tipicamente nmateenquanto a
mae é cuidado e guarda da vida. As circunstanciasimpelem a
implorar 0 socorro de Maria séo ligadas a graviesgsrsociais, como
guerras, pestes, inundacdes etc., ocasides em gpev@ sente
particularmente necessidade de ajuda e protegguaredo, por assim
dizer, é natural voltar-se para a mée.

A ativagcdo do arquétipo da maternidade se corgragiida aos valores
identificados ao mundo masculino, pautado na ratidede instrumental. As
representacdes, ndo sO imagéticas como foi redsalpar Boyer, mas também,
psicolédgicas, deixa evidente o carater passivogwmdante que envolve a ritualistica
mariana. Boff (2006) atrela a esse viés a poucexapacdo entre lutas sociais e a
devocg&do mariana. E de se notar, entretanto, quecarento déueblamarca um corte
nessa interpretacao da figura de Maria. O Documietgata aproximar a Mae de Deus
a pauta das disputas entre grupos sociais.

Entender o que Maria representou para a cristandade forma axioméatica,
continua significativa para o cristianismo, fornesgbsidios para se compreender
porque Nossa Senhora de Lourdes foi escolhida cpadroeira da cidade de
Encruzilhada em detrimento de Sdo Benedito, e ncaiso a troca, que ndo € bem

aceita pela comunidade, ndo chega a ser desfeita.

1.4.1 Nossa Senhora de Lourdes: uma representagd® Théotokos

A aparicdo mariana da cidade de Lourdes, ocorndal®58, apresentou-se a
menina Bernadette como a “Imaculada ConceicAoASBOSSA, 2003). Provém dai
o titulo que Ihe fora imputado, primeiro por dewytdepois pelo Vaticano, de “Nossa
Senhora”. A Imaculada de Lourdes tornou-se Urhéotokospara o catolicismo. Sua
importancia para os catodlicos esta assentada real@mde que a figura de Maria
ocupa, historicamente, dentro da Religido Catotleade a cristandade até a atualidade.

Para Sgarbossa, Nossa Senhora de Lourdes é urapatiggdes da Virgem mais
popular dentro da piedade mariana. Eis o que afsgaabossa (2003, p. 91-92):
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Todas - ou quase todas — as paroquias da terrargans uma

reproducdo da gruta de Lourdes. A festa de Nosdeoee de Lourdes
— no dia 11 de fevereiro — é celebrada pela litupgitolica; nenhuma
outra apari¢cdo da Virgem recebeu semelhante aeol vida da
Igreja universal e no coracdo dos homens.

Boyer (2000) traz informacdes acerca da peregrcnagasantuario de Lourdes
que coadunam com a afirmacdo de Sgarbossa. Bo9e0,(3.104) ao tratar das
aparicdes dos tempos modernos, afirma que “[Virgem de Lourdes é certamente a
mais célebre. Ela atrai cerca de cinco milhdesedegrinos, muitos dos quais enfermos
[...]. Os peregrinos bebem a agua da fonte queddette encontrou, nela se banham,
desfilam dia e noite com tochas, segundo um rituato preciso”.

E de suma importancia notar que o dogma da Imazu@ohceicald fora
instituido em 1854 pelo papa Pio IX, portanto, eetle a aparicdo da cidade de Lourdes
somente em quatro anos. Cem anos depois o dogmssdacad® fora instituido. Entre
a instituicdo de um e outro as apari¢cées na Eyvojpdaram, dando ensejo a construcao
de suntuosos santuarios (BOYER, 2000). Interesshretudo, refletir acerca do
periodo historico da instituicdo dos dogmas e gasigbes marianas. A Igreja Catolica
estava em plena luta contra as forcas da “modeateid®s principios do liberalismo
carcomiam os fundamentos da religido oportunizarsideais de laicizar a sociedade.

Boff assinala a tendéncia de a Virgem aparecer gmieus fiéis em tempos de
crises. Dentre outros tantos exemplos, destacarapar&gao de Lourdes. Segundo Boff

(2006, p. 595), esta aparicao foi

[...] precedida pela aventura militar da guerr&Cdanéia (1854-1856)
por obra do autoritario Imperador Napoleao Ill. €olo, 0 contexto
maior € o grande conflito que op6s o papado ediddade em geral
a filosofia das luzes, que dominava o cenario walltauropeu, com
seu culto a razdo e a ciéncia.

12 |nstituido em 8 de Dezembro de 1854, pelo papaXio dogma da Imaculada Conceicéo define que
Maria foi concebida sem “macula’, ou seja, livre pecado original que acomete a todos os seres
humanos. E ainda que Ela viveu toda a vida sendpe@mis ela estava cheia da graca divina, s6 assim
ela po6de dar a luz ao Deus-filho.

13 |nstituido em 1° de Novembro de 1950, pelo papaX®i, o dogma da Assuncéo revela que Maria
subiu aos céus em corpo e alma, em carater ded@xqegr ela ser a mée de Deus, sendo que, toda a su
vida ja foi uma excecao. Ela foi concebida sem gecpermaneceu virgem por toda a sua vida, mesmo
tendo sido mae, e foi elevada a gléria eterna semue entregar o corpo ao chao para esperar a nova
vinda do Cristo para, ou ser encaminhado ao cévee & gléria eterna, ou ser condenado eternaniente
danacao, segundo a crenca catélica.
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A Europa, berco da cristandade, estava sendo skcuymbr revolucdes e
convulsdes sociais desde o século XVIII, no entamt®éculo XIX marcou o ponto de
inflexdo na historia da humanidade. Hobsbawm (188fcteriza a segunda metade do
século XIX, como sendo o periodo do triunfo glothalcapitalismo. A hegemonia do
capital, apontado pelo historiador, pressupde mgataem todas as esferas da vida do
homem. Ciéncia, religido, politica e filosofia pasen por reestruturacdes, em que 0s
velhos alicerces que fundamentavam uma época, aibdgaria do medievo, perderam
a legitimidade. A tradicdo passou a ser vista camomal a ser combatido. Nesse
contexto, a religido era um mal por exceléncia.

Maria, nos séculos XIX e XX, exerce um papel imaotissimo para o
catolicismo. A “Mae-protetora” vai se fazer pregena historia para evitar que 0s seus
filhos se percam nos “erros dos tempos modernosse €, para a Igreja Catolica, o
papel desempenhado pela Imaculada Conceicéo. B¥6( p.111) assinala esse uso da

figura mariana pelo catolicismo. Nas palavras dorau

[...] para os papas dos dois Ultimos séculos, @&manente desde
Gregorio VXI, Maria tem e continua tendo uma impate dimensao
publica. Eles a invocam como paladio da Igreja, agada pelo
‘mundo moderno’ e mais especificamente pelas fatgdaicismo sob
suas varias formas: racionalismo, liberalismo,satei secularismo,
materialismo.

E, portanto, perceptivel a centralidade do cultoiana para toda a comunidade
catdlica. Na Ameérica Latina, até mais que na Euragaresenca da Virgem Maria esta
impregnada na devogdo popular e no proprio cotididas pessoas. Sao nomes de
cidades, nomes de pessoas, santuarios imponeptesanca constante na linguagem,
no caso do Brasil: Ave-Maria!, Nossa Senhora!, ®fingSanta! etc. (BOFF, 1995;
2006). O Meéxico € o grande exemplo do prestigioagozpor Maria. A aparicao
Guadalupana propiciou para este pais uma confoomdeatitaria.

No Brasil, Nossa Senhora Aparecida ndao tem a m@sagjacao que a Virgem
de Guadalupe. A Virgem negra, ndo obstante reflgtir sentimento de inclusdo da
populacdo negra ao universo catolico, ndo cheggegar toda a populacao brasileira
sob uma devocdo comum. Boff (1995) alude ao fatd\dssa Senhora Aparecida
exercer hegemonia somente no eixo Centro-Sul dsilBNa regi&do Norte-Nordeste a
Virgem negra concorre com outros motivos devocgmnaonhecidos sob diversos

nomes: Senhor do Bonfim, Conceicdo da Praia, Bosuslela Lapa (Bahia), S&o
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Francisco do Canindé (Ceara), o cirio de Nazaré,Betém (Para), Divino Padre
Eterno, em Trindade (Goias), etc.” (BOFF, 19953@). As bases sécio-econbmicas e
culturais, ou seja, a experiéncia histérica de cageio tendem a definir a devocdo dos
grupos sociais, nao resta duvida.

A despeito de a padroeira da nacao néo ser uma fitpvocional que unifique a
coletividade, a variedade das representaces maarfam-se presente em todo o pais. O
Brasil é herdeiro da devog&do mariana portuguest.(B895, p.09) afirma que “[...] A
figura de Maria contribuiu historicamente para astnucdo daquela nacédo e para sua
coesao interna, e inspirou as suas maiores emppefitisas, como as guerras contra
mouros e as grandes descobertas maritimas”.

Marcelo Augusto Mallman (2008) assinala a variedads representacoes
marianas e define trés tipos de titulos que exalfama: os litirgicos, os historicos e os
populares. Nossa Senhora de Lourdes, segundo ess®pcdo, seria um titulo
litdrgico, pois provém da ritualistica catolicaAM_LMAN, 2008, p. 145).

As insignias que compdem a estatuaria de Nossaofedl Lourdes revelam o
grau de dignidade imputado a sua figura junto decceleste. Mallman (2008, p.151)
desvela os significados presentes na imagem da&mirde Lourdes nas seguintes

palavras:

Nesta representacdo de Nossa Senhora a aura qaeeapab a forma
de uma coroa de raios de luz que envolvem a cabacMaria
Santissima é simbolo da divindade e da granderear@ que cobre-
Ihe o corpo representa a protecao divina. Com defontar as maos,
Maria simboliza a oracdo. Como em todas as suag:aes, a Virgem
Maria pedia para que as pessoas rezassem pelas @draates, ou
seja, para as pessoas de pouca fé. Este ato passolcaracteristico
das imagens de Nossa Senhora.

Um elemento importante de se aperceber na vis&oBprnadette teve da
Imaculada é acerca do objeto que Ela traz na méRpsario”. As maos juntas com o
rosario pendido conotam o sentido da oracdo, @afrmuma oracdo qualquer, afinal, a
Gnica religido que reza o rosario é o catolicis®e.a mae de Deus aparece com tal
insignia, significa que ela esta ratificando atleddade do catolicismo, especialmente
contra os “erros da modernidade”. A Igreja Catéliaa sancionar o culto a esta

invocacg&o, maneja muito bem a meméria social enotda oracédo do terto

* As contas do Rosario determinam a quantidade e rterias” a serem rezadas, intercaladas de “pai-
nossos”. Também, a ave-maria € uma oracao de saudagiplica a Maria.
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Ledo Xlll - consagrado como papa em 1878, ficogarttrole da Igreja até 1903
- foi considerado o “Papa do Rosario”. A aparicaoMirgem de Lourdes tinha apenas
vinte anos, quando da assuncédo de Ledo Xl adfjpawio. Boff (2006, p.115) afirma
que:

Em sua primeira enciclicg&upremi apostolatugl®/9/1883), dedicada
justamente ao Rosério, Ledo Xl afirma ver nestwvogdo um

‘remédio’ eficaz contra as ‘calamidades da épocadrdra os ataques
de um ‘século extraviado’, ataques esses dirigidlipeja e a ordem
social. O Papa lembra que o Rosério ja servirgpdderosa maquina
de guerra’ contra os albigenses e contra os tufessa maquina,
segundo ele, precisa agora ser usada na luta costrenales da

época’.

E manifesto o uso ideoldgico feito pela alta higué@ catdlica da potencialidade
da Virgem e do Rosario, concomitantemente, emambate um tanto reacionario, em
que ostatusda Igreja Catolica deveria ser mantido. Com Noss#h&a de Lourdes o
Rosério volta a cena nessa luta, em que o catolicientava debelar as mudancas
sociais que o0 processo de sedimentacdo do capitalimmpunha. Os privilégios
eclesiasticos foram combatidos com muita veeméhkiiea destas manifestacdes fora a
laicizacdo dos Estados. A Igreja sentiu-se ameag@aaiaa perda do seu braco forte. A
Ciéncia e a Filosofia, cada vez mais, decretavamorde de Deus. O catolicismo reagiu

utilizando a Virgem com@uxilium christianorum.
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CAPiTULO 1I'- O BRANQUEAMENTO COMO PROJETO: DOS
JESUITAS AS TEORIAS RACIALISTAS

Barros (2009) afirma que ndo se nasce ‘negro’ canto’. Aprende-se a sé-los.
Essa assertiva de Barros remete para uma constsocda da cor, em que o dado
biolégico “em si’ ndo é o regulador das praticgerepcdes que ora geram critérios de
solidariedade ora de exclusfes entre individuoseouuma perspectiva mais ampla,
entre grupos sociais. A biologia contemporaned&wta maior ou menor pigmentacao
da pele uma quantidade irrisoria de genes, deauaaseis, de um montante de 35 mil
que compde o genoma humano (BARROS, 2009). E unstatacio como esta que faz
com que a centralidade que outrora ocupava astigouda existéncia de “ragcas”, no
interior da espécie humana, tenha perdido o sentid

Demétrio Magnoli(2009) discute a emergéncia da categoria “racaimoodo
ocidental e desvela situacdes em que os direittgidiuais foram suplantados em nome
da noc¢éo de “raga pura’, como o Holocausto &partheid,eventos que marcam a
contemporaneidade. Segundo Magnoli (2009, p. 21),

[...] as primeiras tentativas de colocar ordem namdnidade,
classificando-a em racas, datam do final do séxMb. Cem anos
mais tarde, partindo de andlises craniométricagédico alemao
Johann Friederich Blumenbach propds uma divisdsees humanos
nas racas caucasoides (branca), mongoléide (ararglalaia
(marron), etidpica (negra) e americana (vermelhd).

Mais um século se passou até que o tema da dtas§if racial
derivasse para apreciacdes que conectavam Bictobiestoria. Nos
tempos de Charles Darwin, tornara-se usual hiemaguas racas
humanas em funcdo de suas capacidades inteleetuaiplicar as
realizacbes culturais e econdbmicas dos povos air pak
potencialidades raciais.

A fala de Magnoli demonstra como a racializacdo sees humanos € um
fendbmeno recente na historia ocidental. O que,sparvez, ndo descarta o fato de a
humanidade, ao longo da sua historia, classifiscdo b que |he rodeia. Classificacdes,
como afirma Magnoli, “obedecem regras, mas semprneoleem uma pitada de
subjetividade” (2009, p.20), pois, segundo Bourdi09, p.12), “ a classe dominante
€ o lugar de uma luta pela hierarquia dos prinsigle hierarquizacdo: as fracdes
dominantes, cujo poder assenta no poder econot@imoem vista impor a legitimidade

da sua dominag&o”.
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Maio e Santos (2010) contextualizam o pensamentndtomista supracitado —
Blumenbach -, situando-o no periodo de colonizat@d®ovo Mundo. Como assinala
Maio e Santos (2010, p.19),

[...] a influente classificagcdo de Blumenbach e nagitas outras

propostas que se seguiram estiveram associadasicant® dos

colonizadores com povos com caracteristicas fiseatradicbes

socioculturais préprias em varias partes do mudédmesse periodo,
estavam imiscuidas nas classificagfes raciais sad@énierarquia, o
gue teve papel fundamental na justificacdo dascpsatie dominacéo
colonial.

E licito, portanto, associar a construcio da idéiaaca a prépria construcéo da
alteridade pelo europeu. Baumann (1992) observasgueistdos europeus do medievo
enxergavam o0 “outro” sempre na perspectiva do exiréD lugar de referéncia era o
seu “mundo”, a sua cultura, a sua religiosidade.“oOtro” era percebido pela
“diferenca” em proporcbes agudas, “[...] possui uezps fabulosas, beleza
extraordinaria, feilra pavorosa ou dotes sobreastul= anjo, deménio, monstro,
cinocéfalo, mandragora ou, simplesmente, inth§1992, p.66-67). E dessa ambiéncia
que o Periodo Moderno é tributario, e, ainda quespirito cientifico e a imprensa
tenham galgado novos espacos, as continuidades wnte outro periodo superam as
parcas rupturas.

Nocdes de “igualdade” e “diferenca” passam a serenfrontadas no universo
mental do europeu, e, em ultima instancia, detexmipraticas. Todorov (2003) analisa
como essas duas categorias foram articuladas rmmteaao espanhol com os nativos
da Mesoamérica. Para Todorov, 0s europeus oralpanceo “outro’ pelo viés da
“igualdade” em sua condicdo de humanos, ora o pemepelo viés da “diferenca”,
gue se manifestava na dicotomia superior/infefiodorov assevera que, em ambas as
circunstancias, os nativos tinham a sua humanidedezida a insignificancia em
relacdo aos valores europeus.

No primeiro caso, os indigenas sdo vistos comotim#na si mesmo, 0 que
concorre para praticas assimilacionistas, ja quenteprojecao de valores. No segundo
caso, indiscutivelmente, os nativos foram percebidomo seres inferiores. Nesse

sentido, o “outro” ndo era visto como um ser humano sua plenitude, o que o

> A viagem de Colombo, como atestam os documentesddo conta dos preparativos e 0s proprios
relatos da viagem, elucida o quanto a travessidDdeano Atlantico esteve envolta em simbolos e
supersticbes. E mais, o quanto a religido aindamnpeinha como a fonte de buscas de significados e
explicacdes.
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caracteriza € a falta, comparativamente aos eusop&gtas duas figuras basicas da
experiéncia da alteridade baseiam-se no egocentrisanidentificacdo de seus proprios
valores com os valores em geral, de seu ‘eu’ camiwgerso; na convic¢cdo de que o

mundo € um”, conclui Todorov (2003, p.58-59).

2.1 A escravizagao e o0 negro

A escravizacao de seres humanos ndo € um daddeecémpouco inédito na
histéria da humanidade, até o século XVI. Pelo réoin, varias sociedades em
diferentes tempos historicos conviveram com essmcgdio. Cada uma com as suas
especificidades. Nenhum modelo, no entanto, chegter a dimensdo da escravidao
moderna. Barros (2009) apresenta uma distincdo edoat entre “igualdade”,
“desigualdade” e “diferenca” bastante pertinenten@ssas pretensdes no que toca ao
entrelacamento do que se entendeu por “escraveli@aelacdo com a idéia de “negro”
no periodo da escraviddo negra das Américas. Cemgee a apropriacdo de tais
conceitos pelos sujeitos histéricos daquele pergjdda na compreensao da memoria
social construida em torno do negro que ainda psgpa sociedade brasileira.

“Igualdade x diferenca” refere-se a contrariedamesnodalidades de ser. Como
afirma Barros (2009, p.21) “[...] as diferencas s&rentes ao mundo humano — para
nao falar do mundo natural. De modo geral, a onoraéde diferencas de toda a ordem
ndo pode ser evitada através da acdo humana”. Nidseoposto, “lgualdade x
desigualdade” estd no campo da circunstancialidaoltanto, algo reversivel. Desse
modo, a cor da pele que se constitui em uma “dif@’e fora tomada como uma
“desigualdade” pelos europeus, tdo logo transmudswanferioridade. O negro foi
considerado um ser inferior e € esta construcamddea do homem branco, europeu,
gue alimenta a memdria brasileira. Na outra poateeitual, encontra-se a liberdade e
a escravidao. Estar livre ou escravo é um estadornstancial, que corresponde ao eixo
“lgualdade — Desigualdade”. No caso da escravidaodema, a situacdo de
desigualdade — a escraviddo - associada a cor riegrau-se uma situacao de
“diferenca”, que, como j& foi assinalado, remetpi@stdes inatas do ser.

Um dos aspectos mais relevantes da construcéol stzci@éia de negro nos
primeiros momentos do encontro entre o europeu africano foi a subsuncédo da
multiplicidade étnica na caracterizacdo monist@asgr negro”. Se nos séculos XV e

XVI, a nogdo de “raga” ndo havia ainda sido tomadano um dado ontoldgico,
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respaldada pelo cientificismo, a idéia de “negrairap os habitantes da Africa
subsaariana ja figurava como uma categoria totdkzque indiferenciava a diversidade
étnica que habitava aquele espaco, conjuntamersgagsredes de solidariedades, bem
como de conflitos (MATTOSO, 1982; BARROS, 2009).

Baumann (1992) discute a proeminéncia que as coQdespeligiosas ocupavam
no modo como o europeu compreendia o Novo Munda &acidar quanto ao grau de
simbiose entre “mundo terreno” e o “outro mundo’imaginario europeu, a autora
utiliza de trés modelos cartograficos usados dardntla a ldade Média e que
permaneceu até o século XVI.

A respeito dos mapas produzidos no periodo mediavalitora (BAUMANN,

1992, p.65) esclarece que,

designados, muito apropriadamente, cdmago Mundiesses mapas
tém um carater universalizante, cuja concepcaoesspras teorias
filosoficas, teoldgicas e cosmograficas do medieedstdo,
permanecendo durante séculos sob influénciasasdigj doutrinais e
abstratas (notadamente a escolastica).

A afirmacdo de Baumann elucida as bases em queaessaentado o homem
medieval e que a ldade Moderna ndo conseguiu ronhmgorta refletir acerca da
representacdo do espaco para o homem de tal pesiadanesmo tempo, identificar as
categorias mentais que possibilitavam representarumdo”. Nesse transito constante
do mundo material com o sobrenatural é, no limviglumbrar o modo como a
alteridade era pensada, segundo a logica da cridgdoa. Assim, O universo
simbalico-religioso forneceu os elementos tant@paonhecer” como para dominar o
“outro”, como bem mostra a coloniza¢do do contiee@mericano e o trafico negreiro.

Apesar de Baumann descrever as caracteristicas toBs modelos,
transcreveremos aqui somente a caracterizacaoimeipy modelo, pelo fato de este
implicar, diretamente, na construcao teodrico-idgizi® do que se entendera por “negro”
até pelo menos o inicio do século XVIII. A desonigde Baumann (1992, p.63) da-se

nos seguintes termos:

O primeiro grupo de mapas, denominado ‘ecuméniao’ O,

expressa de forma sintética uma coesao entre co‘ootindo’ e o
mundo terreno; espelha em sua forma circular comodisco, a
perfeicdo de Deus e também a forma do universgudb € o centro.
Dentro do circulo estdo os trés continentes codbegicircundados
pelo oceano e, de acordo com as Sagradas Escritlistigbuidos
pelos filhos de Noé (Asia para Sem, Europa pat éa# Africa para
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Cam, o filho maldito); as linhas do ‘T’ funcionammo limite (ao
mesmo tempo que insinuam o simbolo cristdo, a couzaco vertical
indica o0 mar Mediterraneo, e os horizontais, rebganente, o Nilo e
o Don.

Como qualquer representacao cartografica, o0 mofié®” delata a visédo de
mundo de quem o construiu. Nesse caso, 0s simbadbdos ocupam lugar central. No
entanto, nos interessa, de forma particular, o noodeo 0s europeus se apropriaram do
contetdo biblico e como essa forma de apropriagggar a dividir o mundo. Os trés
continentes pertencem a um tronco comum — Noé.viada continente africano, por
ter sido legado a Cam, o filho amaldicoado, esteéade sua maldicdo para 0os seus
herdeiros. Nascer no continente africano, parauospeus — descendentes de Jafet —,
era trazer de forma inata a forga do castigo divin

A chegada dos europeus ao Novo Mundo foi cadagle estranhamento, seja
com as terras e o que havia nelas, seja com o elenfeimano encontrado. O
portugués vivenciou tal tensdo. Hofbauer (208kide a uma primeira questdo que
incomodou os colonizadores, qual seja, definir mdeopele dos originarios da regiao
“descoberta”. No século XVI, os portugueses ja esidm negros africanos, e lhes
intrigava, sobremaneira, o fato de existir pessgas viviam sob as mesmas
coordenadas geograficas, como era o caso dos iedifsicanos, e ndo terem 0 mesmo
tom de pele. Nas palavras de Hofbauer (p.152) fdara fase inicial da colonizacdo do
Brasil, os indigenas seriam incluidos frequentemaatcategoria “negro”, fato que nao
carecia de razdes ideoldgicas especificas”. Daligtsicoes correntes nas falas dos
colonos entre, “negros da terra” e “negros da Guiné

Isto implica dizer que a cor da pele era muito mais questdo geografico-
climatica, do que genética. E forcoso lembrar, ¥@jaque a questio era também de
cunho ético-religioso; tais caracterizacdes daelificas humanas assumiam conotacdes
de hierarquias. Com o passar do tempo, e ja colara associacdo entre “negro” e
“escravo”, a Coroa intervém e proibe a referéncairalio pelo vocabulo “negro”.

Vejamos como Andreas Hofbauer (p.157) apresenteestdo:

Um alvara real, de 1755, que proclamava a liberdadendigenas do
Gréo-Pard e do Maranhdo, evidencia o uso ideolédaalavra
“negro”. A clausula 10 recrimina a “pratica escdoda e

injustificavel” do uso da denominacéo “negro” pamdios. Presume
gue tal fato se devia a tentativas de induzir é&aidé que o destino
dos indigenas fosse servir como escravos.
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Percebe-se que a semantizacdo do vocabulo “negra’ anstruida,
paulatinamente, dentro de contextos especificagladile acordo com Hofbauer (2006),
a partir do momento em que se adotou a escravizigdegro como uma instituicao
cabivel e necessaria para o Novo Mundo, amplogekeleatre juristas e teélogos foram
travados para se discutir a legitimidade de ta] ptwém, a fusdo entre a idéia de
“negro” e “escravo’, embora tenha sido de suma m&ocia para 0 bom
funcionamento do trafico negreiro, ndo foi um dadtural. A assertiva supracitada de
Hofbauer € elucidativa neste sentido. No século IX\d fusdo entre “negro” e
“escravo” ja era perceptivel.

A despeito do imperativo econémico no que tocacdagizacdo do africano, a
sociedade européia, profundamente religiosa, @egisle uma argumentacéo solida,
inclusive no campo da religido, que Ihe desse eitdide se apossar do “outro” ao
mesmo tempo em que se apossava do trabalho dagse’® aporte ético-moral e
religioso para a escravizacao do negro, durantéonteinpo, esteve ligado a nogéo da
“guerra justa”, pratica legitima implementada nadiel Média, e que era agora retomada
como argumento para escravizar o negro africantbader (2006, p.154) elucida tal

guestao, ao afirmar que,

a tradicdo de ‘guerra justa’- que remonta as cagadainda era um
assunto vivamente debatido pelos tedlogos e jaride época. O
termo ‘guerra justa’, que ja constava nas Ordersmédensinas, foi
sancionado também pelas Ordenacfes Filipinas, €8. 16om o
decorrer do tempo, a idéia da ‘guerra justa’, egpretada e adaptada
a realidade do ‘trafico negreiro’, transformar-aeAuma das bases
ideoldgicas mais importantes para a justificacaquim seria chamado
de ‘resgate’ de africanos.

A idéia de “guerra justa” destinada a pessoas gseahheciam o cristianismo
nao foi unanime no continente europeu, porém, frigoimento que deu embasamento a
entrada dos traficantes na Africa para de |4 retivdo-de-obra para o Novo Mundo.
Emilia Viotti da Costa (19990 examinar a situagdo do escravo na grande |agvoaza
um exemplo que corrobora a fala de Hofbauer. Nowde de Costa (p.275), “um
capuchinho italiano, o padre José Bolonha, no Tiabda Reconciliagdo recusava-se a
absolver penitentes sem que eles |hes prometessaiguar se seus escravos haviam
sido tomados em guerra justa ou ndo”. Esse mesnga;| por ter posto em suspenso a

legitimidade da escravizacdo do negro, foi mandbegolta para a Europa, segundo a
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mesma autora. Entretanto, individuos ou segmentes qyestionavam a escravidao
eram minoria absoluta.

Se, quanto ao argumento para justificar a escrgétzando se chegou a um
consenso, 0 mesmo nao se pode dizer acerca daieég&oranquanto instituicdo. Nesse
particular, a Igreja Catdlica ndo fez oposicbesasgrela propria se beneficiava da
exploracdo da mé&o-de-obra escrava. Costa (1994 855), de forma suscinta, define

a relacéo da Santa Sé com a escravizacao do african

A Igreja bem cedo estabeleceu um compromisso esteavidao e
cristianismo, encontrando na tradicdo ocidentabm@mmentos para
justificar a escraviddo de negros. Durante o perimaonial, a teoria
da ‘guerra justa’ forneceu a base logica para mesiéio: aqueles que
se opunham ao cristianismo mereciam ser escradzatlon mundo
governado pela Providéncia Divina, a escravidao ugna punicado
para o pecado [...]. A Igreja limitava-se a recodagrbenevoléncia ao
senhor e resignacéo ao escravo; o pecado do sersharcrueldade, o
pecado do escravo era a revolta — uma teologia oébwias
implicacdes conservadoras.

A conclusao de Costa € pertinente na medida emcqu® ja foi debatido, falar
da sociedade colonial é falar de uma sociedade letemgente arraigada aos valores
religiosos. O papel desempenhado pela Igreja €atdprincipalmente, no caso dos
ibéricos, é o de uma instituicdo que represent@prip Deus aqui na terra, e esse era 0
papel que ela arvorava a si, segundo uma logicarhigica e “justa” na criacdo do
universo. Obra da perfei¢ao divina.

Para Hofbauer (2006), preponderou na visdo rekgmgleal do branqueamento
tanto cultural quanto fisico, pois, para os rebg® a questdo da cor era definida pelo
clima. Os africanos eram “negros” por estarem rpaiximos ao sol, além de estar
embutida nesse discurso a perspectiva valorativeorfranca estava correlacionada a
pureza, a bondade e, por fim, a salvacdo etern@-$oque, na concepgdo européia,
essas sao virtudes inatas do cristdo. A cor nqEel contrario, era associada a
escuridao, as trevas, e ao préprio inferno. Hdaptw, uma hierarquizagcao de culturas,
e 0 negro para ascender a posicdo do branco depasaar pelo batismo purificador
qgue, em ultima instancia, seria um batismo “brandog. Ser batizado e estar fora das
suas terras, consideradas terras de “infiéis”, dma 0 primeiro passo rumo ao

branqueamento.
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Hofbauer (2006) traz trechos de um sermédo do pesAitdnio Vieira que
esclarece a posicdo dele quanto a existéncia deediés cores e o ideal do

branqueamento. Vejamos:

[...] assim como em todo nome de Adao, ‘ruber'aestrubricada a
memoria do Pai e sangue comum de que descendiaim ascada
letra do mesmo nome respondessasndiversos climas do Mundo,
gue lhe haviam de variar as corgmra que na variedade da cér se
ndo perdesse a irmandade do sangue. Por espacgaisdenitl anos
foram da mesma c6r todos os homens, até que, hdbitas duas
Etiépias os descendentes do segundo filho de Nogegaram muitos
deles a ser preto. (VIEIRA, apud, HOFBAUER, 200666)

Mais adiante, ele afirma:

E entre cristdo e cristdo ndo ha diferenga entbeeza nem diferenca
de cér. Nao ha diferenca de cbr, porque todos sfttchs. Essa € a
virtude da agua do baptismo. Um etiope se lavaagaas do Zaire,

fica limpo, mas néo fica branco: porém na aguaagismo sim, uma
coisa e outraAsperges me hyssopo et munda-teflo ai branco.

(VIEIRA, apud, HOFBAUER, 2006, p.166)

As afirmacfes de Vieira, bem como de outros rediggocongéneres, conotam
um estado de “superioridade” do branco em relagdonegro. Todos, apesar de
descenderem de uma unica linhagem, apresentamerdjées de cor, por conta da
localizacdo geogréafica, mas, em Uultima instanceyeth voltar ao estado do “ser
branco”, possibilitado, nesse caso, pela religi@olia, religido da pureza. Desse
modo, a escravizacdo do negro é defendida peloremfio de que a Unica possibilidade
de salvacdo para esses seres de pele escura &t amm o catolicismo. A escravidao,
nessa perspectiva, tornaria o corpo cativo, magamnpensacao tornaria a alma livre.

S&o varios os exemplos trazidos por Hofbauer (2@06)que clérigos e letrados
apresentam explicagOes para a dessemelhancaosrmyos, baseado em argumentos
climatico-geograficos. Ha que se notar, contude, gossivelmente, as explicagbes que
ganharam corpo foram encontradas no mito de Canpr@sios debates usados pelo
autor para ratificar a sua hipétese acerca do ideabranqueamento por parte dos
jesuitas, sempre aparecem em confronto um letrashoaepessoa “comum”, sendo que
o primeiro defende a idéia climatico-geografica segundo baseia-se na maldi¢cdo de
Cam, para justificar ndo sé a cor como também maegacao do povo africano.

Apesar de Hofbauer demonstrar em sua pesquisa out® de Cam nao gozava

de amplo respaldo entre os letrados, ndo se pad®mEderar a argumentacdo mitica
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totalmente, afinal, as representacfes cartografieam especial o modelo “T/O”, acima
discutido — evidencia como 0 espaco e, por desdwhntd, os moradores desse espaco
estavam sujeitos a tais interpretacdes por parte elmopeus cristdos. O préprio
Hofbauer reconhece que, mesmo nao figurando compticagdo unanime entre a
Companhia de Jesus, o mito ndo deixou de reverbetaa 0s mesmos. O jesuita Jorge
Benci, autor deEconomia cristd dos senhores no governo dos essraxplica a
escravizacdo dos negros africanos como um castigodgve ser vivenciado pelos

descendentes do filho de Noé — Cam,

[...] visto que a serviddo e cativeiro teve suanpita origem do
ludibrio, que fez Cam, da desnudez de Noé seuSadiido &, que
dormindo este Patriarca, com menos decéncia desepbendo Cam,
e escarnecendo desta desnudez, a foi publicaalsgas irméos; e em
castigo deste abomindvel atrevimento foi amaldigodal Pai toda a
sua descendéncia, que no sentir de muitos é a mgsragdo dos
pretos que nos servem; e aprovando Deus esta @adipi

BN

condenada a escraviddo e cativeiro. (BENCI, apud~BAMER,
2006, p.169)

Bosi (1992) em sua andlise do poema de Castro ANVeges D’Africa,
composto ja em 1868, assinala a permanéncia decaggd mitica para a escraviddo. O
autor afirma ainda que a justificativa relacionaélapunicdo de Cam, o filho
amaldicoado, “circulou reiteradamente nos séculdd, XVII e XVIII, quando a
teologia catolica ou protestante se viu confrontedia a generalizacdo do trabalho
forcado nas economias coloniais” (BOSI, 1992, p2%3 mito, fundamentado no
contetdo biblico, desempenhou, portanto, um pagetas tanto para a efetivacdo do
trabalho escravo como para descarrego de consas€tsantamente” cristas, pois, uma
prerrogativa fundamental da escravizacdo do afiea a evangelizacdo dos mesmos.
O mito de Cam assume, nesse caso, uma funcéo tepuwtas interesses econémicos
europeus.

Barros (2009) assinala uma questdo paradoxal mavesacdo do negro e a
mensagem cristica propalada pelo europeu. Criségopr a igualdade entre os
individuos, no entanto, o discurso escravista aps@®em uma suposta essencialidade
do negro para o “ser escravo”. Nesse discurso iegtéicada uma hierarquizacéo
dentro da espécie humana, o que contradiz os fuertas do cristianismo. Dai a
importancia da narrativa do pecado e, sucessivandatcastigo camita. Deduz-se de

tal incidente que nao foi Deus o autor da desigumdora imposta ao negro. A
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responsabilidade passa a ser imputada a um honam,dguele que pecou contra Noé,
e que por isso impds a maldicdo do “ser negro”alistnagem, o que explica ainda a
necessidade de estes servirem aos descendentesudasmaos, Jafé e Sem. Do ponto
de vista ideoldgico, a escraviddo estava resojvatara.

Com base no exposto, é possivel inferir que a fatenae conceber o “negro”
até o século XVIII, pelo menos, entrelaca trésgmias de suma importancia para a
historia da colonizagdo da Ameérica Portuguesa, keersd'escravidao”, “negro” e
“branco”. O lugar de onde falava o “branco” europeu sempre marcado pelo
etnocentrismo, fosse em relacdo ao indigena, fesseelacdo ao africano. Desse
modo, a caracterizacdo do negro pelo europeu base@obretudo, pelas disparidades
fenotipicas e culturais. Pares oposicionais maroesta relacdo: ao “branco”
correlacionou o “belo”, o “puro”, a “sabedoria”,“salvacdo”; ao “negro”, ao outro
extremo foi correlacionado o “feio”, o “impuro”,“hestialidade” e a “danacéo”. E, por
fim, a amalgamacao entre “escravidao” e “negrofndao um pelo outro, nesse caso,
representa, em termos praticos, a subjugacéo brepasicdo de valores dos europeus
em relacdo aos africanos. Em suma, era o pr@&atusde superior e inferior que

definia o que era ser “branco” e o que era serrafegespectivamente.

2.2 O negro e o dilema da elite brasileira do sélouXIX

Segundo Costa (1999), o século XIX foi marcadoip@nsas transformacdes na
histéria do Brasil. Na primeira metade do séculoreu a emancipacdo politica do
Brasil (1822). Posteriormente, depois de muitastéscia por parte dos escravos,
acrescido dos ideais abolicionistas que adensaaato interno quanto externamente a
nova nacdo, a Lei Aurea foi assinada em 1888. Mo saguinte, em 1889, o povo
assistia “bestializado” a proclamacédo da Republamano assinala José Murilo de
Carvalho (1987). Aqui entrou em jogo a propriaadéé unidade nacional.

A elite brasileira, sequiosa por manter os seusil@gios intactos, vé-se na
dificil tarefa de projetar o futuro do Brasil. Aréda se tornava mais espinhosa ainda
porque a ex-colonia portuguesa abrigava uma dasresgpopulagcdes de ex-escravos do
mundo, e pesava sobre a jovem nagédo o estigma dstil@’ que, como veremos
adiante, com o pensamento de Nina Rodrigues, mpmsum fardo. Segundo Magnoli

(2009, p. 144):
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As elites do Império do Brasil interpretavam com@ smissdo a
criacdo de uma civilizacdo moderna — isto €, ‘edii@ip- nos trépicos.
Mas o Brasil ndo poderia ocupar um lugar destacadconcerto das
nagbes enquanto fosse um pais de ‘negros’. O dilentantrou
solugdo no ‘branqueamento’. O empreendimento comeedo, anos
antes da proclamacao da independéncia, quandoeorgosle D. Jodo
VI financiou a imigracdo de algumas centenas denod suicos e
alemaes, que fundaram Nova Friburgo.

No mesmo sentido, Ramos e Maio (2010), antropdlegcientista politico,
respectivamente,discutem as idéias de determinismos climaticos @aig na
estruturacdo do pensamento de Silvio Romero, Nodrigues e Euclides da Cunha.
Esses pensamentos vislumbravam, sobretudo, odeeuncipiente nacao brasileira, que
ja trazia a grande dificuldade de ser um pais g@seido. Ramos e Maio (2010)
sublinham que a pergunta ‘Que pais é este?’ fdae darpauta cientifica desde o século
XIX e que, a resposta dada a tal questéo, foi ¢atidalo pensamento europeu, que ja
vinha de uma tradicdo explicativa das diferencdseegrupos humanos pautados nos
determinismos climéticos.

Para além da matriz tedrica que explicava as difaehumanas, Ramos e Maio
(2010) chamam a atencéo para o fato de a prinmaegem que dava conta do que era o
Brasil, ter partido do olhar estrangeiro e que rfgr@xatamente, essas imagens que
influenciaram os cientistas e intelectuais bragitei Ndo é demais lembrar que essas
imagens assentavam em uma Vvisao pessimista dol Paseste ser povoado por
mesticos e negros, em sua maioria, e estar siteatte os tropicos, situacdo que
impunha o estado de tibieza inata aos seus powsa Era a imagem divulgada,
especialmente, pelos viajantes estrangeiros (RAMQSIO 2010). Desse modo, 0s
autores lancam a pergunta: ‘Qual a razdo que fem qoe essas ideias, que
apresentavam o Brasil e os brasileiros de forma riégativa, grassousif] tao
esplendorosamente entre os intelectuais e os st@mtiocais?’. Os autores respondem

nos seguintes termos (RAMOS e MAIO, 2010, p. 33):

A resposta a essa pergunta nos remete as relapfiescentro e
periferia  desenvolvidas entre Europa e América nati
respectivamente, que faziam dos intelectuais eusopeitura e
referéncia incontornavel para o0s intelectuais lmiags,

principalmente nas disputas que travavam entiéascondicéo de ex-
colénia, o Brasil, como os demais paises da Améretna, era
periférico e dependente em relacdo a Europa, quaoiiava como
um centro de onde partiam mercadorias, institgigdeleias. Por isso
essa importacdo das teorias de raca ndo era, eanessha, coisa
excepcional para o periodo.
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Como se vé, o Brasil sempre foi consumidor de gd§iestadas no continente
europeu, 0 que nao implica dizer que tais idéias flodsem adaptadas a realidade
brasileira. O liberalismo, por exemplo, que embadearicamente a luta pela
emancipacao politica da colbnia portuguesa, foiesmo liberalismo que defendeu a
continuidade da escraviddo. Contraditoriamentemnasmo tempo em que na Europa
expandia o pensamento abolicionista, a escravildfigaaa-se cada vez mais no Novo
Mundo. Ou seja, apesar de os brasileiros terewrpocado todo um arsenal tedrico
acerca dos ideais liberais, estes nao deixaram edeelger 0os pontos que nao
coadunavam com 0s seus interesses oligarquicosin@@gCosta (1999), as idéias
suplantadas do Velho Mundo eram traduzidas na Améfortuguesa a partir das
experiéncias desses povos.

Com o iminente fim da escraviddo, alguns latifuridg para evitar uma
caréncia drastica de méao-de-obra, buscaram rekolp&la atracdo de imigrantes
italianos para as suas terras, isso, ja a pariitedada de 50 do século XIX. Em 1888,
quando as leis de abolicdo gradual tinham chegadm dimite, e a Lei Aurea foi,
finalmente, assinada, “promovida principalmente lpr@ncos, ou por negros cooptados
pela elite branca, a abolicéo libertou os bran@ofadio da escraviddo e abandonou os
negros a sua propria sorte” (COSTA, 1999, p.364yr@nde questdo que se impls a
partir da abolicdo da escravatura foi: O que fazen os negros, macula da jovem
nacado? A questdo agudizou ainda mais com a prociom@a Republica. Anterior a
esses dois eventos, 0 pais ja passava por um nmohoentlento. Os questionamentos
feitos a tais instituicbes desestabilizavam umamrdocial que durava mais de trés
séculos. O substrato das criticas ao império ei@wedao era o desejo de uma ampla
modernizacdo de uma regido que se encontrava ciamgete & margem do processo
de industrializacdo (COSTA 1999).

Para Ramos e Maio (2010), a ‘geracao’ de intelectdas anos de 1870
trouxeram a tona criticas contundentes ao consengatb que marcava a sociedade do

Segundo Império. Como argumenta os autores (RAM®BI©, 2010, p. 35):

No bojo da crise da ordem imperial, generalizavaratgire os jovens
intelectuais de camadas médias as bandeiras dacabotia

escravatura no Brasil, da reforma politica, do bedecimento da
Republica e uma crenca inabalavel no poder dad#anida ciéncia.
[...] E por ciéncia a geracdo de 1870 entendiacipgente as ‘novas’
teorias européias, especialmente, [..] aquelascadas pelos
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determinismos geogréficos e raciais, e aquelas adasc pelo
evolucionismo.

E inquestionavel o lugar ocupado nos debates @itels pelas teorias que
apregoavam o0s determinismos tanto de ordem cli;dggografica quanto de ordem
racial, aos quais estavam sujeitos os homens. S@nawarcz (1994), assim como para
Ramos e Maio (2010), a explicacdo para a amplaéagéei de tais teorias esta no fato de
que elas eram o reverso das conquistas e dasplutamrantias de igualdade politica e
legal para os individuos. A defesa por leis difei@ihas para “tipos” raciais diferentes
do médico legista Nina Rodrigues é elucidativaseshtido.

O pensamento do periodo em questdo, acerca dd Brdsis brasileiros, foi
marcado pelo ideal cientificista que marcou a gavade 1870, da qual fala Ramos e
Maio. As teorias formuladas, tendo como base @gésientificos, no que dizia respeito
a composicdo da populacdo brasileira, punha a klegoo novos critérios de
classificagdo. Seguindo a légica evolucionista,egspovos estariam alocados —
dependendo do grau de evolucdo — desde estad@slufib e selvageria ao estado da
plena civilizacdo. No primeiro caso, estariam isdimegros e mesticos, e, no segundo,
0s brancos, descendentes de europeus.

Predominou no pensamento brasileiro dois grupaginge Costa (1999), os
pessimistas, que enxergavam no mesticamento e teaofpeneidade da populacéo
brasileira um mal irremediavel, sendo que quenharelepresentou essa opiniao foi o
professor de medicina legal Nina Rodrigues. Deoolatlio, o grupo dos otimistas; esses
acreditavam que, apesar de ndo haver uma raca”/ ‘poranesticamento era a
possibilidade de se chegar a um “branqueamentohat#io brasileira, através da
imigracdo massiva de europeus para o Brasil. Epguemeio da selecdo sexual —
deveria se incentivar o cruzamento interracial,snespecificamente entre brancos e
negros para que, no futuro o elemento negro desegxse. Segundo Magnoli (2009, p.
145), “de modo geral, a mesticagem nao constitoiaobjetivo, mas, no maximo uma
desagradavel etapa intermediaria na direcdo dondoamento’”. Os maiores
expoentes desse pensamento foram Jodo Baptistalhae&ilvio Romero. O primeiro,
como afirma Magnoli (2009, p.145), “diretor do MusHacional do Rio de Janeiro,
apresentou ao | Congresso Internacional das Ragas,lLondres, uma tese que
profetizava a ‘extincédo paralela’ dos mesticos éralga negra’ no Brasil, na aurora do

século XX.”
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2.3 Nina Rodrigues e a nocéo biologizada de raca

Segundo Lilia K. Moritz Schwarcz, ef® Espetaculo das Racgd4994), o
pensamento do médico legista, Raimundo Nina Roeésigastava fundado na escola
positivista italiana, que tinha como maior expoe@esare Lombroso. Para Schwarcz
(1994, p.09), “os médicos baianos estabeleciamelegdes rigidas entre aspectos
exteriores e interiores do corpo humano, considEranmiscigenacao, por principio um
retrocesso, um grande fator diegeneracaly”.

As reflexbes de Raimundo Nina Rodrigues (1862 —6)19@ respeito dos
africanos e de seus descendentes no Brasil abeangirsde questbes antropologico-
etnogréaficas até o estudo comparativo antroponeetice frenologia. Como médico
legista, a preocupacao dele estava voltada pdeasgsenais e a criminologiAs racas
humanas e a responsabilidade penal no Brasilitado pela primeira vez em 1894,
demonstra tais preocupacfes. Suas conclusées raporéa teoria evolucionista
darwiniana. Para Nina Rodrigues (1954), todos ogog@assavam por estagios de
desenvolvimento, em que, tanto as disposi¢des ipsiquelectuais quanto morais
obedeciam ao curso “evolutivo da série animal”’. damentado nos principios da
evolucdo, o médico maranhense defendia uma difeigie no Codigo Penal que
atendesse as diferencas raciais que compunhaib Bras

Naquela obra, Nina Rodrigues (1954, p.28) pretend@uper com a nogao
metafisica de alma, que percebe toda a espécienfauotan as mesmas capacidades
intelectuais e comportamentais. Para Rodrigudscdacepcdo ja ndo tinha mais

respaldo, pois fora suplantada pelo progressoifient

a concepcéo espiritualista de uma alma da mesmaegatem todos
0s povos, tendo como consequéncia uma inteligénde&a mesma
capacidade em tddas as racas, apenas variavelanodgrcultura e
passivel, portanto, de atingir mesmo num represtntdas racas
inferiores, o elevado grau a que chegaram as \gasiores, € uma
concepcéo irremessivelmente condenada em faceamhbeamentos
cientificos modernos.

O discurso de Nina Rodrigues identificava-se geente com as concepcodes
deterministas de raca da sua época. E mister esetaainda que, conjugado a sua
concepcao de evolugéo racial estava a evolucaalsqae adviria da perfectibilidade

16 Grifo da autora
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organica das racas ao longo dos tempos. A racaiguperia a “branca”, representada
pelos europeus e pela sua civilizagdo. Indigenasegros fariam parte de racas
inferiores. O desdobramento do pensamento na tefimia@-econdmica, no qual esta
filiada a teoria de Nina Rodrigues, foi 0 chamadartvinismo social” que, na pratica,
dava direito as racas ditas “superiores” explorasergrupos “primitivos”.

Em outra obra de igual importancfas Africanos no Brasi{1976), Raimundo
Nina Rodrigues, sintetiza a hipotese da inferiatéddo negro e justifica a escravizagao
em terras brasileiras alicercado em duas alegagdpsmeira, segundo ele, foi pela
falta de mao-de-obra indigena na América portuguesagunda, e mais polémica, era
uma questdo atavica, pois se baseava no fato deravieldo ter sido uma instituicao
que ja existia no continente africano antes daaifeglos portugueses ao continente. A
existéncia da escraviddo na Africa funcionava camwm prova cabal de que os
africanos eram realmente inferiores aos europeais, fal instituicdo era um estagio
pelo qual passavam todos 0s povos no processatieeold presenca dos europeus nao
foi capaz de suprimir esse tipo de comportameStmente uma condicdo determinada
pelo primitivismo — como era a do africano — torm@raticavel tal ato de submisséo.

O percurso da teoria de Nina Rodrigues é inegavebmenarcado pelo
eurocentrismo, seu pensamento € contemporanemuasteaciais com caracteristicas
idénticas. Segundo Ramos e Maio (2010, p.39), “@muen com as doutrinas
racialistas estrangeiras, os autores brasileinexlaavam na desigualdade das racas, na
inferioridade dos mesticos e na incapacidade dessde raca negra em alcancar a
civilizacdo sem a tutela ocidentil

Para os europeus, as teorias raciais tiveram umbéistante pragmatico. Na
segunda metade do século XIX, os europeus empneenda neocolonizacdo no
continente africano e asiatico, utilizando-se dastroicdo ideologica do “fardo do
homem branco”. Ademais, o europeu propunha a igdaldcomo um dos fundamentos
dos seres humanos, enquanto escravizava e explafiav@anos e asiaticos, para nao
falar da América Latina, que continuava sob o sea de acdo. A justificativa fora
buscada em uma desigualdade de cunho evolutiveshidabn (1996, p. 371) sintetiza o

papel das teorias racialistas no contexto europpuas seguintes palavras:

O racismo atravessa 0 pensamento de nosso perimda extensao
dificil de julgar hoje, e nem sempre facil de coegmder. [...] Exceto

7 Os “autores brasileiros” aos quais Ramos e Maierfareferéncia sdo: Silvio Romero, Nina Rodrigues
e Euclides da Cunha.
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pela sua conveniéncia enquanto legitimacdo da day@ondo branco
sobre individuos de cor, ricos sobre pobres, @@z seja mais bem
explicado como um mecanismo através do qual uméedame

fundamentalmente inegalitaria, baseada sobre umeologia

fundamentalmente egalitaria, racionalizava suagyualslades, uma
tentativa para justificar e defender aqueles @gids que a
democracia (implicitamente nas suas instituicbeskecipava

inevitavelmente desafiar. O liberalismo néo tintenhhuma defesa
I6gica diante da igualdade e da democracia, partam@arreira ilégica
do racismo foi levantada: a propria ciéncia, o foutio liberalismo,

podia provar que os homen&oeram iguais.

O europeu “acreditava” que ele tinha a misséo,iadafpor Deus, de levar aos
seres “inferiores” a civilizacdo. A nocao de “fafoi@nco” se sustentava, sobretudo, em
teorias cientificas que afirmavam a superioridade hdmem branco, ndo s6 nas
capacidades intelectuais como também nas moragseN@timo quesito vincula-se o
imperativo da cristianizacdo dos povos “primitivos”

A implicacéo da categorizacao das racas, baseagircipios bioldgicos, esta
em a ciéncia positivista gozar de amplo respaldsom@edade ocidental de entdo.
Afirmar que “algo” é cientifico, € em ultima instda, afirmar que ndo se trata de uma
opinido pessoal e que tal hipotese passou pelo davexperimentacdo e, por isso, €
uma “verdade irrefutavel”. As conclusfes do médempsta acerca da desqualificacdo
biolégica do negro e do mesti¢co tinham foro deidede inquestionavel, pois, afinal,
estavam embasadas na ciéncia meédica. Em temposrmosdeeafirmar ostatus
conferido ao negro durante a escraviddo, ndo kmsta preciso provar. A ciéncia
tinha os meios para tal fim.

Bourdieu (2009, p.142) elucida quanto ao poder Siimd contido no ato de
categorizar:

[...] este trabalho de categorizagdo, quer dizergxblicitacdo e de
classificacdo, faz-se sem interrupgéo, a cada mmrda existéncia
corrente, a propésito das lutas que opdem os agaocéeca do sentido
do mundo social e da sua posicdo nesse mundo, ad&sntidade
social, por meio de todas as formas do bem dizo mal dizer, da
bendicdo ou da maldicdo e da maledicéncia, elogmsgratulacdes,
louvores, cumprimentos ou insultos, censuras,cadfi acusacoes,
calunias, etc. N&o € por acaso dua¢egoreinde que vém as nossas
categorias e 0s N0ssos categoremas, sigmaifissar publicamente.

Ante o0 exposto, concluimos que prevaleceu na mansdgial do Brasil o ideal
da inferiorizacdo nata do africano e seus descégsl€iretos, baseado em formulacdes
sistematizadas como ocorreu com as teorias raaias,que tem seus fundamentos no

periodo da escravizacdo do negro, quando foi teaiddeologia escravocrata de
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reificagcdo do negro. Apesar das multiplas e congderlacdes identitarias vivenciadas
pelos sujeitos historicos de pele negra, ainda pesanemoria social o carater da
inferioridade da populacdo negra.

N&o intentamos conferir ao pensamento de N. Roesigaracteristicas que Ihe
sejam estranhas, como, por exemplo, afirmar quemsamento do médico legista seja
tributario do ideal do branqueamento como foi &Gdeio Romero. No entanto, ha que
se considerar a forma como tais sistematizacOeslreram nas esferas sécio-culturais,
como esse pensamento chega a alimentar a memdaeapaito do negro e suas

manifestacdes culturais e religiosas. Como afirmdrigues (2009, p.99):

A perspectiva negativa acerca do negro e do mestigtribuiu para
juizos estigmatizantes, 0s quais recairam sobs gstrsonagens,
legitimados por abordagens cientificas, especidknas médicas.
Assim, pode se dizer que o paradigma biolégicaéberminante para
afirmar sobre negros e mesticos que representavam parcela
inferior da sociedade, uma parcela que deveriawgerada.

Aqui fica patente o poder que a mobilizacdo dagata “raca” teve: negativizar
e estigmatizar grupos sociais. Considerando, gs& emnstrucéo ideoldgica a respeito
do negro ndo era uma questdao pontual, e sim, ummaesnismos legitimadores da
exploracdo européia sobre outros povos, ndo étdenbkar que o conceito de “raca”
tenha funcionado como um catalisador da sedimemtdgdimagem do negro, do
mestico e do indigena enquanto seres portadoresndeinferioridade atavica. Se o
branqueamento para N. Rodrigues ndo era o projgtelwvna esfera da pratica, ndo se
pode dizer o mesmo no que toca a (re) afirmacaovdioses do mundo dos brancos,
como sendo valores hierarquicamente superiores.

Desse modo, trocar um padroeiro preto por uma padrdranca diz muito a
respeito do projeto de branqueamento da populag&ildira. A idéia ndo se restringe a
idéia do embranquecimento fisico, ou seja, a peaodango das geracdes dos caracteres
negroides ou indigenas. Referimo-nos aqui a umaseede identificacdo com os
valores tidos como inferiores, que um santo deégza poderia representar. A teoria de
Nina Rodrigues serve a esses propositos de fornit qparticular, por arvorar a si a

cientificidade.
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CAPiTULO I — O ENCONTRO COM OS CONCEITOS:
MEMORIA SUBTERRANEA E MEMORIA SOCIAL

A teoria dos “lugares de memoria” de Pierre No@8&) reflete um incOmodo
da sociedade contemporéanea: o medo da perda dariaeRera o autor, sO existem 0s
“lugares de memaria”, porque a memdria ja nao exisais. Segundo Nora, o fim da
memoria que esta representado nos “lugares de nanse inscreve em um processo
mais longo que advém da substituicdo da dupla teskacéo” pela dupla “Estado-
Sociedade” e ao movimento historiografico que mareualidade. Memoéria, aqui, €
entendida pelo ponto de vista da identidade, desxt, o Estado-Nacéo teria sido a
altima forma da memoria vivida. Somente com o fiestd, pbde-se valorizar as
memorias de sociedades particulares. Os efeitosndiastrializacdo, os meios de
comunicacado de massa, trouxeram a tona o fantaamaandésia coletiva, apreendida,
aqui, como a perda da tradicdo e, consequentemeatep enfraquecimento da

transmissao de valores. Como ele préprio afirmaRNQO1984, p.12-13):

Os lugares de memdria sdao, antes de tudo, restimsma extrema

onde subsiste uma consciéncia comemorativa nunéribigjue a

chama, porque ela a ignora. E a desritualizagimodso mundo que
faz aparecer a nocdo. O que secreta, veste, estapaionstroi,

decreta, mantém pelo artificio e pela vontade uroketizidade

fundamentalmente envolvida em sua transformacameaenovacao.
Valorizando, por natureza, mais 0 hovo do que tig@anmais o

jovem do que o velho, mais o futuro do que o passaliseus,

arquivos, cemitérios e colecdes [...], sdo os nsatestemunhais de
uma outra era das ilusdes da eternidade.

Julio Ardstegui (2004) aponta os estudos da menoanino sendo uma resposta
ao modelo cultural que tem sido disseminado pelemsnde comunicacdo de massa.
Para ele, a luta pela memadria é motivada por gegstientitarias, que, em ultima
instancia, buscam reconhecimentos e reparagOesjuigas sociais praticadas no
passado que assentavam, sobretudo, no siléncio.

As questdes abordadas acima (“amnésia coletivafemtidades de grupos”) sao
questdes cruciais no estudo da memdéria na atualidgguase todas, sendo todas as
pesquisas sobre memoria, na area das ciénciasss@aistem da proposta pioneira de
Maurice Halbwachs (2006) que considera a memoriauaainterface com o social.
Alids, esta seria a condicdo pela guahemoria se tornaria possivel. Ao propor o termo

“Memoria Coletiva”, Halbwachs rompe com toda umeditdo que pensava o ato da
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rememoracao como uma capacidade unicamente indlviluconcepcéo exposta pelo
sociblogo referencia os quadros ou marcos socmisjuee as memarias constituem-se
(HALBWACHS, 2006). Esta assertiva remete as tram@scomunicabilidade entre

consciéncias, como propos Durkheim.

O nascimento da Sociologia na Franca do século ¥ como foco a
compreensdo das reciprocidades e interdependénmiasentes na sociedade,
viabilizadas por uma consciéncia coletiva. Durkheioreditava que as sociedades
caminhavam para uma ordem e, assim sendo, eras@reompreender como as
individualidades eram suplantadas em nome do megreocial. Para ele, a propria
sociedade oferecia 0s meios de coagir os individuessa ordem - o Estado era
entendido como o elemento capaz de diluir as iddalidades em prol do bem comum.
Nesse esquema, o0 sistema de ensino teria a fuecéad “representacdes coletivas”
que fossem compartilhadas pelos individuos. A ceemsao da categoria
“representacdo coletiva” no pensamento de Durkh&iimportante para entender a
concepcao de “memdria” de Maurice Halbwachs. Ndsvpas de Durkheim (1989, p.
513),

[...] Elas — as representacdes coletivas — cornelgpo as propriedades
mais universais das coisas. Elas sdo como quadgidos que
encerram o pensamento; este parece ndo podealtiertielas sem se
destruir, pois ndo parece gque possamos pensao®jet ndo estejam
no tempo e no espaco, que ndo sejam numeraveiAgtoutras
nocdes sdo contingentes e moveis; nds concebensoslag possam
faltar a um homem, a sociedade, a uma época; aquefaparecem
quase inseparaveis do funcionamento normal doites@&o como a
ossatura da inteligéncia.

Vé-se, pois, que o conceito de “representacOedivcd® por serem ‘quadros
rigidos’, que coagem o pensamento do individuo,pacum lugar central no
pensamento durkheimiano. Sao elas que, em Ultinsdancia, determinam as
percepcdes dos grupos, e que, em decorrénciabpitessi o carater de unidade. O
pensamento de Maurice Halbwachs foi fortementieentiado por esta concepcéo, e,
mais recentemente, o conceito € retomado pelo cadapdistoria Cultural, da
Sociologia e da Psicologia Social. Que fique clam todos os casos, trata-se de
releituras, mas, de modo nenhum se pode omitinaibaicdo que tal conceito oferece

ao pensamento social.
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Halbwachs sistematizou o campo da Memodria apontanidterface do lembrar
e do esquecer com o social. Para Halbwachs, a nmegéempre coletiva. Recorramos

as palavras do autor (2006, p.30):

[...] nossas lembrancas permanecem coletivas esdmdembradas
por outros, ainda que se trate de eventos em quoerge ndos
estivemos envolvidos e objetos que sO nés vimds. dasontece

s

porgue jamais estamos sés. Nao € preciso que ogstEam
presentes, materialmente distintos de nés, porguapre levamos
conosco e em nos certa quantidade de pessoasage ndnfundem.

Halbwachs completa a sua reflexdo ao afirmar quedoviduo nunca esta
sozinho, ele sempre esta encerrado em sociedamtgsieppensamentos e atos somente
se explicam pela sua faculdade de ser social. Bon®dade que as representacdes

compartilhadas se formam. Conforme Halbwachs (20061),

[...] existe uma l6gica de percep¢do que se immdgrapo e que O
ajuda a compreender e a combinar todas as no¢cédeajahegam do
mundo exterior: l6gica geografica, topograficaicisque néo é outra
sendo a ordem introduzida por nosso grupo em guwasentacdo das
coisas do espago (€ isso: é esta ldgica social relagdes que ela
determina). Cada vez que percebemos, nés nos owarfurs a esta
I6gica; ou seja, lemos o0s objetos segundo essag|liei a sociedade
nos ensina e nos impoe.

Ao sustentar que a memoria se explica pela suturéma de ser social”, em
altima instancia, ele diz que a memoria s6 € pessiom e pelo outro. Deriva desse
argumento a subsuncdo da memoria individual a marodletiva. Os individuos vivem
em grupos e, por isso, s6 podem lembrar a partrotdo de vista dos grupos. A légica
dessa assertiva assenta na propria origem dosmentss e dos sentimentos, que, para
Halbwachs “tém sua origem em meios e circunstarstdamis definidos” (2006, p. 41).
As pessoas produzem as suas memarias de formaedaand grupo do qual elas facam
parte. Assim, o lembrado sempre estara inscritqueele chama de “quadros sociais
da memoria” — a familia, a religido, a profiss&o, e

Maurice Halbwachs foi aluno do filésofo francés HeBergson, autor de
Matéria e Memorig1999), obra em que o filésofo faz uma abordagembjetivista” da
memoéria e propde a categoria “duracdo” como fodeaxplicar a permanéncia do
passado nas percepcdes do presente. Segundo Hadbwase conceito de “duragao”
abrange apenas o individuo, o que nédo da contxpleas como as consciéncias sao

atravessadas por correntes de pensamentos consiasnd&base desse pensamento a
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nocao de tempo construido socialmente em detringiam “tempo vazio”, que seria
0 tempo astrondémico.

Acompanhemos a critica de Maurice Halbwachs a qupdce bergsoniana de
“duracao” (2006, p.123):

Uma analise mais vigorosa da idéia de simultaneidaos leva a
descartar a hipotese de duragBes puramente indisjdwma
impenetravel a outra. A sequéncia de nossos estdoé uma linha
sem espessura, cujas partes nada tém a ver cone &s gprecedem e
as que vém depois. A cada momento e a cada pettdesenrolar,
NoO NOSSO pensamento se cruzam muitas correntepagaam de uma
consciéncia a outra, das quais ela é o ponto den&roc A aparente
continuidade do que chamamos vida interior em parporque ela
segue por algum tempo o curso de uma de suas tEEyeEncurso de
um pensamento que de tempos a tempos surge emno&soaitros, a
tendéncia de um pensamento coletivo [...] as inspess afetivas
tendem a desabrochar em imagens e representa¢éisaso Em todo
caso, se com as duracbes individuais podemos tdcimsima
duracdo mais ampla e impessoal em que estdo canéigeorque elas
mesmas se destacam sobre o fundo de um tempovooketgue
tomam emprestado sua substancia.

Percebe-se, na fala supracitada, a prerrogativacdasencdes sociais na
configuracdo das proprias consciéncias. No entandespeito da critica ao pensamento
bergsoniano, Myrian Sepulveda dos Santos (2008)aao fato de Halbwachs ter sido
aluno do fildsofo Henri Bergson e, por isso, teosnfluenciado pelas ideias do ultimo.
Para a autora, a maior contribuicdo encontra-seraticalizacdo das reflexdes
halbwachianas em torno da “des-subjetivacdo” da @nemo que intentava Bergson.
E no rastro desse pensamento que Halbwachs seaopdsosicdo de que a memoria
fosse puramente uma capacidade mental de record@e a tornava objeto de estudo
de psicologos, psicanalistas e filosofos. Sdo ngrésentacdes sociais” exteriores aos
individuos, e que se imp0e a estes, que as coogsémdividuais buscam as suas
referéncias.

A memodria, para o sociélogo durkheimiano, estadasia nos “quadros sociais
da memdria”, dai o seu carater de coletiva; e,aaima continua volta ao passado
instigada pelo presente. Ou seja, a rememoracgmasikado da-se por imperativos do
presente. O passado, para Halbwachs (2006), n@dwel, pelo contrario, ele estd em
continua transformacédo. “A lembranca é uma recogdtr do passado com a ajuda de

dados tomados de empréstimo ao presente e prepgradoutras reconstrucoes feitas
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em épocas anteriores e de onde a imagem de ojérsaiu bastante alterada” (p. 91).
O passado é sempre uma reconstrucao em funcaesknge.

Na mesma época que Halbwachs atribuia a memdriardaiec de social, o
psicologo, Frederic Charles Bartlett, realizavaegikpentos no campo da Psicologia e
chegava a conclusdes concordantes com a concepgaaxiblogo. Para Bartlett o ato
de recordar esta ligado de forma indistinta a “baste significados”. Os significados
dos quais fala Bartlett, segundo James Fentreshris @hickam (1992, p.50), “se
atinge sequenciando o que se quer recordar nunégadaro, compreensivel e —
conseguentemente — facil de recordar”. Segundamses, a forma como 0s sujeitos
sequenciam essas idéias assume lugar central ne deoBartlett, pois, essa forma de
ordenar reflete muito da cultura que o individueencia. Redunda dessa assertiva o
carater social da memoria.

Recordar, segundo essa concepc¢ao, ndo € de mdaanmeim ato passivo, pelo
contrario, é ativo e reflexivo ( conscientemenienéo), que, por sua vez, esta enredado
nas estruturas sociais em que se encontram odduods: As recordacdes sdo sempre
reconstrucdes do passado. Nao se confunde, ni@ntam o carater determinante que
exercem 0s “quadros sociais” sobre os individuasna propés Halbwachs. Para
Bartlett, a memoéria esta presente no processo uigecomento e reconhecimento do
mundo, de maneira que, a rememoracao de algo Es#vpl se antes houver sido
percebido. Myrian Sepulveda Santos (2003, p.54nafique para o psicologo inglés, “a
memoria era um atributo do individuo que se enewatrem um grupo social e
associava-se a percepcao, a imaginagdo e ao perisasnastrutivo”. Dai, a concluséo
de que existiam memdarias no grupo e néo do grupo.

Tais formulagcfes acerca da “memoaria” imprimiram aetidos subseqientes a
prerrogativa de a memoria ser entendida sempre comofendmeno social em
detrimento de uma concepcdo individualista. Ha sgedizer, no entanto, que nédo
impera uma visdo consensual no que tange as ar¢pgen dos tedricos sobreditos. A
questao gira em torno do reconhecimento — e aindasgja para refutar — de que, no
caso especifico das Ciéncias Sociais, Halbwachs paoneiro na atribuicdo do aspecto
coletivo que circunda a “memdaria”, assim como ogegixnentos contextualizados do
psicologo Bartlett representam um ponto de inflex@s discussbes a respeito do
“lembrar” e do “esquecer” no campo da Psicologiai&o

A partir da formulacdo halbwachiana dos “quadrasas® da memoria” e da

nogdo de “convencionalizacdes” de Bartlett, outestudos da memodria tém sido
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desenvolvidos, e muitas questbes tém merecidosagéi discussdes. Em alguns casos,
para serem refutadas, em outros, para serem rdégtas, em qualquer situacéao,
depende muito de que area de conhecimento se fala.

Um dos pilares do pensamento do sociologo supdaciéa o carater coeso-
afetivo que mantém a memaria dos grupos, néo destaproprio Halbwachs sublinhar
0 carater negocial que esta atrelado a conformdgdmemoria. H4 a necessidade de
pontos de concordancia, referéncias comuns, engnei@ e o individuo, “ndo basta
reconstituir pedaco a pedaco a imagem de um adomet® passado para obter uma
lembranca. E preciso que esta reconstrucéo funaopartir de dados ou de nogdes
comuns que estejam em nossos espiritos e nos dias"'o(HALBWACHS, 2006,
p.39).

Michael Pollak (1989, p.03) ressalta que “em \&rimomentos Maurice
Halbwachs insinua ndo apenas a seletividade dentedadria, mas também um caréater
de ‘negociacao’ para conciliar memoria coletivaeamarias individuais”. Se, a primeira
vista, o conceito de memdria coletiva passa songittéia de consenso e continuidade,
0s critérios de selecdo quanto ao que vai ser rema@n ou esquecido por um grupo,
levam por terra essa teoria. As pesquisas atgagndo Pollak, abarcam essa
problematica da memoria.

A partir desta perspectiva, a primeira questdo sgpiempde é o fato de a
memoria ndo ser somente um registro mental de iéxpes passadas. Ha, a todo
instante, a intervencédo do crivo social das clesgibes. Para Durkheim, tratava-se de
“fatos sociais” que se impunham ao grupo de forowxraitiva e que Bourdieu (2009)
entende como poderes simbdlicos que, por isso,paésiveis de conflitos entre os
grupos.

Alberto Rosa, Guglielmo Bellelli e David Bakhur&000, p.71) afirmam que
“em uma sociedade existe um conjunto de registoopassado, junto com todo um
mare magnum de simbolos, imagens, explicacdes e relatos sobaeontecido no
passado, sobre a justificacdo do presente e sdiotero que desejar, temer, lutar para
conseguir*® e, que os usos que se faz desses registros adeanpan dinamica dos
interesses de cada grupo em momentos especifisesalensamento de questdes que
se impdem a construcdo da memoria dos grupos, mseaucomparam com um

“mercado simbdlico” em que os “bens” sdo consumittoscordes as necessidades da

'8 Traduc&o nossa.
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sociedade, que obedecem a légicas de poder owntte-pomderes, como ocorre, No caso
em estudo, com a memoria configurada na cidadendeuElhada e com a troca das
imagens.

Na luta que gira em torno do que deve ser trandmipara as geracdes
subsequentes, algumas categorias figuram com cemtealidade: Memoria, Cultura e
Identidade. Heller (2003, p.06) afirma que “a mamdaultural € construgéo e afirmacéo
da identidade. Enquanto um grupo de pessoas censaultive uma memoria cultural
comum, este grupo de pessoas existe”. O conceitoeteoria cultural de Heller esta
referenciado no conceito de memaria coletiva derdawHalbwachs, embora apresente
as suas especificidades.

A duracdo da memoria, para Heller, inverte a légioaposta por Halbwachs.
Para o ultimo, é a existéncia de um grupo biologjue define a existéncia de uma
memoria. Contrariamente, Agnes Heller afirma gesiaténcia de um grupo independe
da existéncia bioldgica, ele existe na medida emeayista memoéria compartilhada. A
categoria expressa por Heller abarca todo o comgiosé fendmenos da memoéria, desde
monumentos, ritos cerimoniais, festas celebratasssignos partilhados. Fazer ou nao
parte de um corpo social define-se por critériogpdgencimentos, 0 que vem a se
constituir em memorias identitarias.

E perceptivel o fato de a memoria ndo ser cormidertio somente, como
expressdes narrativas. Rosa, Bellelli e Bakh(2§i00), entrelacam a categoria
“memodria” a categoria “identidade” e sublinham tofde a memdéria ndo ser somente
um registro mental de experiéncias passadas. Baaatores, é pela memdria passada
de geracdo em geracao que se torna possivel saciejamos em suas palavras (2000,
p. 44):

[...] hd que se considerar que, 0s grupos humatsés do tempo,
tém desenvolvido procedimentos para ampliar a id@ade de manter
registros do passado, para além da capacidadegitrae tracos na
propria memodria bioldgica corporal. Assim surgiraistemas de
notacdo, poemas, historias, rituais ou monumentosocforma de
manter a memoria, de fazer acessiveis experiégci@asestdao muito
mais além do limitado espago de tempo da vida de @adividuo.
Estes artefatos tornam possivel que um individessgca experiéncia
acumulada pelo grupo. Em outras palavras, tornarssipel a
cultura®®

¥ Traduc&o nossa.
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E por isso que héa diferentes memoérias, pois, calpogsegundo complexos
critérios de selecdo e exclusdo proprios, acordaernamente o que se pretende
transmitir para as geracdes subsequientes. Deaidintg ao que seja memoravel é
decidir também quanto ao que deve ser esquecidmdO®|por essa perspectiva, 0
esquecimento, combinado ao lembrado, constitunéeoria” do grupo. Refletir acerca
da memdria, o que remete ao consenso em um priimetemte, ndo significa dizer que
nao haja tensdes e embates entre 0s grupos, actedrario, € preciso acentuar 0 uso
manipulado da memdria para efeitos de manutend@&gitmacao de poderes, que
estdo sujeitos, tanto o “lembrar” quanto o “esqtiee ambito coletivo. Alias, Pollak
lembra exatamente que as pesquisas contempor@mei@st a sublinhar exatamente as
rachaduras nas memoarias, o que ha de conflituosmoCafirmam Rosa, Bellelli e
Bakhurst (2000, p.71),

[...] em definitivo, de novo nos encontramos no @ que a memoria
ndo € somente recordacdo sendo também esquecimiastmem um

nem outro s&o acidentais; muito mais o contrarimb@s estao

motivados, o que ndo quer dizer que seja, necassamie o resultado
de uma deciso consciente e voluntia.

Bourdieu (2009) acentua o carater conflitivo que r& configuracdo das
identidades. Para o autor (BOURDIEU, 2009, p.1a8)utas a respeito das identidades
sao

[...] lutas pelo monopdlio de fazer ver e crer,dde a conhecer e de
fazer reconhecer, de impor a defini¢cdo legitimadiisées do mundo

social e, por este meio, de fazer e de desfazemmpgCom efeito, o

gue nelas estd em jogo é o poder de impor uma diz@mundo social

através dos principios de di-visdo que, quandmpéém ao conjunto
do grupo, realizam o sentido e o0 consenso sobeatals.

Vé-se que as identidades ndo existem “em si”, #hasforjadas com base em
consensos que se impdem, tanto interna quantonexrtente, aos grupos. Neste
sentido, a operacdo da memoria, enquanto uma categostituinte da identidade e da
unidade do grupo, ndo serd de modo nenhum umaneei@acdo de rastros deixados
pelo passado no cérebro. Heller (2003, p. 05) aduessa questdo na afirmacgéo de que,
quando ela se refere a “memoria cultural” ela nété é&alando de “tracos do passado
armazenados em uma espécie de consciéncia cgbetiméa para anular ou ocultar em

um inconsciente coletivo sepultado sob as ruinassdoecimento, que sé poderia ser

? Traducado nossa.
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restabelecido por um trabalho sistematico”. A meandultural encerra em si objetivos
muito especificos, que carregam a visao que o gera impor.

Pollak pde a descoberto o trabalho da memoria usteadas identidades. Para
ele as memorias passam por um trabalho de enquadt@ipara que possam organizar
e manter padrdes de coesdo e limites que delinttgore é préprio e o que é estranho
ao grupo. O trabalho de enquadramento, como afitichael Pollak (1989, p.11):

[...] se alimenta do material fornecido pela histoEsse material pode
sem duvida ser interpretado e combinado a um semenal de
referéncias associadas; guiado pela preocupacéapefias de manter
as fronteiras sociais, mas também de modifica4sse trabalho
reinterpreta incessantemente o passado em fungicaobates do
presente e do futuro.

Enquadrar memorias pressupfe a criacdo de quadrosferéncia comuns e
compartilhamento de significados. A alusdo a memsognquadradas referem-se as
memorias oficiais. Pollak as relaciona a memdriaiamal; no caso especifico da
“troca” dos padroeiros em Encruzilhada, aplicarem@®nceito a memoaria perpetuada
pela pardquia da cidade, em que a memodria da deveck capela dirigida ao santo
negro, Sao Benedito, foi silenciada em favor desslddenhora de Lourdes, a “Méae de
Deus”.

Michael Pollak chama a atenc¢&o ainda para o fatguéeo enquadramento das
memorias ndo é feito arbitrariamente. Ele deve ebeda critérios de justica. Desse
modo, percebemos o quao ténues sao os limites ajamtgm a perduracdo de uma
memo©ria, pois, como j& fora discutido, a memortda eempre submetida a negociacéo,
porque elas dizem respeito a identidades tantwithdiis quanto coletivas. Assim, 0
siléncio que as vezes é entendido como auséndardio se revela como produtos de
resisténcias, que em momentos de crises sociaeldes memorias subterraneas
(POLLAK, 2009).

As memdrias subterraneas sao as memoadrias que maraacontinuidade e
que, por isso, revelam o que ha de conflituosordetds grupos. Reveladas, sobretudo,
pela histéria oral, elas trazem a tona o que héedalcado dentro dos grupos. Como
elucida Pollak (1989, p. 06):

A despeito da importante doutrinac@o ideologicsas lembrancas
durante tanto tempo confinadas ao siléncio e tridigss de uma
geracdo a outra oralmente, e ndo atraves de peiitisapermanecem
vivas. O longo siléncio sobre o passado, longe deduzir ao
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esquecimento, € a resisténcia que uma sociedaterpotente opde
ao excesso de discursos oficiais. Ao mesmo temigo trensmite
cuidadosamente as lembrancas dissidentes nas feadidiares e de
amizades.

A memoria da troca de Sao Benedito por Nossa Sartwi_ourdes pode ser
compreendida como uma memoéria subterranea. Trata-sena memaoria marginal que
se configurou, em detrimento da memoaria pretenga&la Igreja Catolica e pela elite
encruzilhadense. Tecida na intimidade dos laresjfesta-se mormente pela oralidade.
“Sao os mais velhos que contam”. Chegamos a essativa através de entrevistas
realizadas com seis membros da comunidade; Porrasar tde uma memodria
subterranea, os depoentes foram indicados pelaigprépmunidade local, como um
acordo t4cito que diz respeito a autorizacdo dendipede falar sobre”. Nao € qualquer
um que ousa narrar.

A narrativa construida acerca da troca dos padeividencia uma construcao
da imagem do negro que se inscreve em uma mem@@is ampla que seria uma
memoéria social. Do periodo da escraviddo modereadss racialistas, foi gestado um
modelo muito particular de se perceber e apreciaegro. A cor da epiderme faz
emergir estereotipos constituintes da memdaria kdoiaegro. O conceito de memoéria
social ao qual nos referiremos na justificativasdder preterido Sdo Benedito em favor
de Nossa Senhora de Lourdes, € o conceito de Janasss e Chris Wickham.

Para estes estudiosos, o fato de a memaria seastorsdcial € inegavel, o que é,
em parte, condizente com a teoria de Maurice Hathga pois os individuos
compartilham convencdes sociais, “[...] a memorest&uturada pela linguagem, pelo
ensino e observagdo, pelas idéias coletivamentemédas e por experiéncias
partilhadas com os outros” (FENTRESS e WICKHAM, 298.20). No entanto, néo se
pode olvidar que qualquer recordacédo € uma atieid@emediavelmente desenvolvida
por individuos. O que significa dizer que ha muide pessoal em qualquer

rememoracgao. Como afirmam Fentress e Wickham (3202):

Um importante problema que se depara a quem quempogienda
seguir Halbwachs neste campo é o de elaborar umeepgédo de
memdaria que, sem deixar de prestar plena justidadimo coletivo da
vida consciente de cada um, ndo faca do individua aspécie de
autdbmato, passivamente obediente & vontade coletefforizada.
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Por tratar-se de uma memoaria subterranea, utitir@seessencialmente a historia
oral como recurso metodoldgico. Dessa maneirapodemos desconsiderar o grau de
comunicabilidade entre as consciéncias individeass convengdes sociais. O ponto
nodal da questdo, nesse caso especifico, giraram da configuracdo de identidades.
Recordar, nesse caso, é uma articulacdo da nareativjue, 0 que se expde ao outro —
0 gque se narra -, diz respeito a representacaoraldd acerca de si para si mesmo e
para os que lhe rodeiam (FENTRESS e WICKHAM, 1992).
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CAPITULO IV - A NARRATIVA ACERCA DA TROCA DE SAO
BENEDITO POR NOSSA SENHORA DE LOURDES: UMA
PRATICA DE DESNATURALIZACAO DO FATO

A troca de S&o Benedito por Nossa Senhora de Lsurdmonta a formacgéo do
campo religioso no Brasil; ocasidao em que o enoads diferentes etnias, ocorrido no
século XVI, pés em confronto diferentes manifestacdo sagrado. A religido do
branco colonizador constituiu-se comstatusde religido verdadeira. Baseado nessa
prerrogativa, o catolicismo foi considerado a rébgoficial, relegando as demais o
carater de “nao-religido”. Nesse caso, falamos cifspgmente das manifestacbes
religiosas do negro e do indigena, bem como doiguta interpretadas pelo signo da
“feiticaria e da demonizacédo”. Essa busca de autam@or parte da Igreja Catdlica
passa pela definicdo do que é sagrado e do quefanpr embora, ambos menos se
excluam do que convivam.

A memoria social que foi construida do negro e wareligiosidade comunica
diretamente com o lugar social conferido a essmertp populacional e, por efeito, a
todas as praticas que lhe digam respeito. E nessaqztiva que buscaremos aplicar o
conceito de “campo religioso” do socidlogo PiermuBlieu a religiosidade brasileira,
para, posteriormente, compreendermos a troca dd&&edito por Nossa Senhora de
Lourdes na cidade de Encruzilhada e a memoria @iedelcorre - uma memdria
subterranea.

Para Bourdieu (2009, p. 64), o conceito de “campasce em resposta a uma
caréncia das ciéncias sociais em compreender “@@ate produ¢cdo como espago
social de relacdes objetivas”. As relacdes que rdecode cada campo em particular —
religioso, artistico, politico, etc. - adensamluéhcias externas, que vem, em boa
medida, das transformac¢8es econdmicas e politcay) entanto, ndo se restringem a
elas; ultrapassam-nas a medida que cada um tenlogica interna. O conceito
sobredito intenta por a descoberto o funcionamédasopercepcdes e das acdes sociais,
dando a conhecer o que é e 0 que nao € legitinp@der simbdlico media as relacbes
entre 0s agentes sociais, pois ele, em ultimariostadefine o sentido do mundo.
Bourdieu (2009, p. 14) notabiliza os efeitos praprente ideoldgicos que h& nos

sistemas simbdlicos internos a cada campo. Esgentorde efeitos,

[...] consiste precisamente na imposicédo de sistetraclassificacdo
politicos sob a aparéncia legitima de taxinomiasdficas, religiosas,
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juridicas, etc. Os sistemas simbolicos devem dmga ao facto de as
relacbes de forca que neles se exprimem sO seeantrEm neles em
forma irreconhecivel de relacbes de sentido (dasim).

E possivel inferir do extrato supracitado a inotissbilidade entre os campos,
uma vez que eles se interpenetram e interdeperAemragens nas esferas econémica
e social marcam pontos de ruptura dentro de cadaa@ao que denota o fato de estes
nao serem plenamente autdnomos. N&o significa afirmo entanto, que os agentes
sociais envolvidos ndo tenham as suas propriayvagdies.

Neste sentido, Bourdieu (2011) associa o nascimegasograndes religides ao
nascimento das cidades e a separacao do trabatbdahdo intelectual. Depreende-se
dessa correlacdo o carater dialogal inerente aopas® Em sociedades dividas em
classes, as praticas e representacoes religioseseaxainda funcéo politico-ideologica
na manutencao e reproducdo da ordem social. PamraiBo (2011, p. 53), este viés da

religido se deixa aparecer

[...] no momento mesmo em que ela apresenta afieise como una
e indivisa, esta estrutura se organiza em relac@luas posicdes
polares, a saber: 1) os sistemas de praticas eemlesentacdes
(religiosidade dominante) tendentes a justificahegemonia das
classes dominantes; 2) os sistemas de praticas repdesentacdes
(religiosidade dominadajendentes a impor aos dominados um
reconhecimento da legitimidade da dominacdo fundaua

desconhecimento do arbitrario da dominacdo e doslosnade

expressao simbolicos da dominacédo (por exemplcstito ede vida

bem como a religiosidade das classes dominantelrilmaindo, desta

maneira para o reforco simbdlico da representag@nirhda do

mundo politico e dathosda resignacdoe darendnciadiretamente

inculcado pelas condi¢fes de existéncia. (Grifeops

Se no plano exterior, 0 conjunto das representagddas praticas religiosas
desempenha tais fungdes, o funcionamento interreaohpo abarca contradi¢des e lutas
em torno das categorizacfes e do que se constirsagrado ou em seu oposto. As
atribuicbes decorrentes dos lugares sociais ocspaelos agentes referem-se a divisao
e a construcdo da realidade, onde a tessitura inegéonal delimita os espacos de
atuacdo de cada segmento, como salienta Bourdidil Y2baseado na acumulacao do
capital religioso de alguma instituicdo ou dos simes.

Em nossa pesquisa confrontaremos o sacerdoteicoat@d padre Manuel
Olympio Pereira e a sua estratégia, ao escolhesaN®snhora de Lourdes para ocupar o

lugar de padroeira da cidade de Encruzilhada —eB®&o Benedito, que, apesar de fazer
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parte da corte celeste catdlica, é negro, e, @, isarrega 0s estigmas atrelados a
epiderme negra. Na memoéria encruzilhadense o sae@po ocupard o lugar do
“feiticeiro”, aguele que se contrapde a religiastitncionalizada, e que faz aparecer a
memoria acerca da religiosidade afro-descendeaten&amos que os termos, “feitico”

e “feiticeiro”, por desdobramento, séo termos emiemente europeus (NOGUEIRA,
2004).

4.1 S3ao Benedito e Nossa Senhora de Lourdes: daidtos em uma encruzilhada

A histdria religiosa de Encruzilhada é marcadaypua ruptura no seu quadro
devocional. A paréquia da cidade foi fundada em5138ndo como padroeira a
invocacdo mariana européia Nossa Senhora de Lou@esitrave, porém, era Sao
Benedito ter sido cultuado por muito tempo coma@adrpeiro da entdo vila. O livro de
Tombo da cidade n&o faz nenhuma referéncia ao delotado a Sdo Benedito, e é
nesse siléncio que os representantes da Igrejdicadtical se apéiam para afirmar que
a “historia” de Benedito ter sido o padroeiro ddade — titulo dado pelo povo antes de
Nossa Senhora de Lourdes, ndo passa de uma falacia.

Como j& foi discutido em péaginas anteriores (Cépitl), a reforma
ultramontana, iniciada no século XIX, ofereceu algio de espiritualidade que deveria
ser vivenciado pela populacdo catdlica, ou pelo amdentou, pois, a despeito dos
canones, manifestagcbes que estiveram no raio dgldiamento da Instituicdo se
mantiveram.

A partir da analise dos registros feitos no LiveoTbmbo da Igreja Matriz pelo
entdo vigario da paroéquia de Vitoria da Conquistanuel Olympio Pereira, foi
possivel perceber certo afinamento do padre cordirafizes ultramontanas. Além
desse afinamento com o movimento ultramontano,garidd compde o “corpo de
especialistas religiosos do catolicismo”, e issdhbnfere um poder simbdlico, que, em
altima instancia, Ihe garante o poder de deciségwatica do catolicismo.

Bourdieu (2011), ao tratar da génese e da estgdinrdo campo da religido,
sublinha a divisdo do trabalho religioso. De unvlagktdo os especialistas religiosos e
do outro, os leigos. A divisdo, ora proposta, c@Era prerrogativa de os primeiros
possuirem a autoridade necessaria para criar gadugpr o0 “conhecimento secreto”.
Elucida Bourdieu (2011, p.39):
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Enquanto resultado da monopolizacdo da gestdoatssde salvacéo
por umcorpo de especialistareligiosos, socialmente reconhecidos
como os detentores exclusivos da competéncia dispenécessaria a
producdo ou a reproducdo de ufoorpus’ deliberadamente
organizado de conhecimentos secretos (e portanto raros), a
constituicdo de um campo religioso acompanha apd@sdacao
objetiva daqueles que dele sdo excluidos e queassfarmam por
esta razdo em leigos (oprofanos no duplo sentido do termo)
destituidos do capital religioso (enquanto trabalho simbdlico
acumulado) e reconhecendo a legitimidade destgpagséacao pelo
simples fato de que a desconhecem enquanto tal.

Tal prerrogativa ficou clara na escolha/substitnidé padroeiro da cidade de
Encruzilhada. Apesar do pouco envolvimento da poy@d encruzilhadense na
construcdo da capela devotada a Nossa Senhorauddgekpeste acabou sendo o projeto
vencedor. A capela, onde ocorriam as praticas devais ao santo negro foi relegada a
invisibilidade por parte da hierarquia catolicaiascomo o préprio Benedito.

Manuel Olympio Pereira da conta da realizacdo detrqumissdes no entdo
arraial e, posteriormente, vila da Encruzilhadas Kegistros feitos pelo vigario ha um
enfatismo na quantidade de sacramentos administiaa@ tal populacdo. O trecho a
seguir, de 1909, refere-se a primeira missado, @ gucontramos registro: “Houve:
Baptisados, 75; Casamentos, 19; Chrisma 585; Codesnti010

Na quarta missao, ocorrida em 1913, novamentegepar preocupagao com 0S
sacramentos: “A 42 missao foi no arraial da Enthieda de 13 dias de 3 de Outubro a
15 do mesmo. Houve alli 106 batipsados, 42 casawer834 chrismas e 830
comunhdes inclusive 110 primeiras comunhdes dosnmemle cathecismd® Como
afirmou Vieira (2007), o novo clero preocupava-se substituir gradualmente a
devocao aos santos pelo ensinamento da doutriela &igéncia sacramental.

Nessa incursdo feita ao Livro de Tombo da Igrejatridlade Vitéria da
Conquista, paréquia a qual Encruzilhada pertenéigyossivel perceber como se
desenvolveu o culto de S&o Benedito e 0 de NossiaoBe de Lourdes na dita cidade.
Em 1908, o vigario transcreve a publicacédo da 8topal do episcopado da Bahia nos

seguintes termos:

Foi publicada mais no corrente anno a 32 Pastood¢cCliva do
Episcopado da Provincia Eclesiastica de S. SalvddoBahia ao

L Livro de Tombo da Igreja Matriz de Vitéria da Caisja, 30 de julho de 1909. AIMVC/BA.
2 Livro de Tombo da Igreja Matriz de Vitéria da Coisja, 22 de dezembro de 1913. AIMVC/BA.
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Clero e aos Fiéis da mesma Provincia relativa dwleju das
Miraculosas Apparices de Nossa Senhora de Lourdas festas
quinquagenais da Ordenac&o Sacerdotal do S.S. Pade”

Nesta transcricdo e em outros comentarios regegraelo vigario, como, por
exemplo, a criacdo de grupos na paroquia de Vit@i€onquista que levava o nome de
Nossa Senhora, foi possivel perceber certa afieidadvigario com a devog¢ao mariana,
nesse caso, na imagem de Nossa Senhora de Lour8®8).(No ano de 1908
completava exatamente cinquenta anos que a Virgawa laparecido na gruta de
Lourdes pela primeira vez. E possivel ainda infdardocumento citado o grau de
autoridade imposta pelo Sumo Pontifice e aceita @glscopado baiano, como almejara
o Concilio Vaticano I, no que referia ao dogmardalibilidade papal.

Em 1909, aparece pela primeira vez o intento dariigde se construir uma
capela para Nossa Senhora de Lourdes em Encrueilifed missdes realizadas na
cidade deram o primeiro passo rumo a tal edificagdocompanhemos a afirmacao do

vigario Manoel Olympio Pereira:

Do Porto da Santa Cruz seguiram ainda os refendesionarios, Frei
Parchassio e Frei Eduardo para o arraial da Erlcaalz onde levasse
(termo impreciso) missdo de 9 de Junho até 15 donmelo corrente
anno. Grande quantidade de pedras se conduzio mesdo com o
concurso do povo para a contrucgdo de uma novdlzape sera
dedicada a Nossa Senhora de Lourdesdo se fazendo mais pois
(termo impreciso) falta de melhor vontadeNo ponto escolhido para
edificacdo destaova capella erigio-se um Cruzeiro como lembranca
da missad? (grifo nosso)

O trecho grifado aponta para a questdo do poucohemento da populacdo em
tal intento, ‘ndo se fazendo mais por falta de mellontade’, afirma o vigario. A partir
dessa data a preocupacdo do vigario sera renibentpie tange a construcao de tal
capela devotada a Nossa Senhora de Lourdes. N@odseesquecer, que preexistia o
culto a S&o Benedito na cidade, e que esse cudg@xo dominio do privado.

Desde 1905, o préprio Manuel Olympio Pereira fazmBeréncia a tal culto,
apesar de sua fala conotar certa indisposicao gmraa referida capela, pois, antes
mesmo de elencar as benesses que a capela traria @dministracdo dos sacramentos
quando o clero vai a cidade, ele notabilizava @ fdé existir outra capela em

construcao, ou seja, a capela de Sdo Beneditoeni@oascapela institucionalizada.

% Livro de Tombo da Igreja Matriz de Vitéria da Coisia, 20 de novembro de 1908. AIMVC/BA.
4 Livro de Tombo da Igreja Matriz de Vitéria da Caisja, 30 de julho de 1909. AIMVC/BA.



80

[...] em Encruzilhada h&4 uma capela em construgias ja

abandonada desde muito, € uma pobre velha africhamada de
Benedita que fornece ali ao padre guoartinho construido por ela e
dedicado a S&o Benedito para a celebracdo de miadainistracao
dos sacramentds (Grifo nosso)

E emblematica a alusdo que se faz & capela. Ppagre era um “quartinho”
dedicado a Sao Benedito; h& nessa referéncia untdagéo de menosprezo, 0 espaco
de culto dedicado ao santo negro ndo chega a sdugan com esse fim especifico
como foram as capelas para o catolicismo brasil@reigario contrapde o “quartinho”
a capela que estava sendo construida, esta stdladale, por isso um lugar legitimo
para se cultuar um santo catélico. Ao mesmo tempogaee a maneira de nomear
justifica a necessidade de construcdo de uma napela revela a contenda pela
autoridade. A prerrogativa de “fazer existir’ o &gp sagrado pertence ao clérigo,
representante de catolicismo, e ndo a uma “negcaiad”.

Posteriormente, essa mesma capela, segundo Malyn®hi@ Pereira, foi doada
por Benedita Affricana para a Igreja Catdlica, e gdo a tornou digna de ser instituida
como Igreja Matriz da cidade. Transcrevemos abaixgassagem em que 0 vigario

afirma ter recebido a capela como doagéo:

No dia 15 de Junho do corrente arfh®09) Benedicta Africanna fez
doacao de uma capellinha construida por ella, comporta de frente
e uma sacristia com janella com um sino (termorinyala mesma
capella a Sdo Benedicto ao qual é consagrada aanesrarraial da
Encruzilhada. A respectiva escriptura de que pagsatireitos fica
em meo pode?(Grifo nosso)

Essa capela, como demonstra a afirmagdo de um rdedocutores, fora
abandonada pela Igreja, apesar de Benedicta Affiictar feito uma doacao formal. Ha
que se lembrar que a doacgéo ocorreu em 1909 e smodsos depoentes foi morar em
Encruzilhada por volta de 1925, quando ele tinhaacde 7 anos de idade. Quanto a

capela devotada a s&o Benedito, ele afirma que:

[...] Tinha uma ‘igrejazinha’ ali, junto do... akaido Correios um
pouco. Ali tinha uma capela, onde tinha S&o Beaddif. Quando a
gente era menino a igreja foi indo... era daquadiebao, muitas vezes

% Livro de Tombo da Igreja Matriz de Vitéria da Coisja, 03 de fevereiro de 1905. AIMVC/BA.
% Livro de Tombo da Igreja Matriz de Vitéria da Caisja, 30 de julho de 1909. AIMVC/BA.
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furou assim, fez um buraco, nés entrava dentro padiar [...]. E
mesmo que eu ta vendo como eu estou hoje. (V, En€ruzilhada,
Agosto de 2011)

A atitude do Padre Manuel Olympio Pereira confirsnafirmativa de Vieira
(2007, p.185), segundo o qual, no periodo em cuempreendida a reforma da Igreja
no Brasil, um conjunto de medidas visava alterapraticas dos fiéis, dentre elas:
“foram cassadas todas as licencas de oratériogydares, e vetou-se a ‘devocao mal-
entendida para imagens de casas particularesVarid® em consideracdo o fato do
culto a Sao Benedito ter tido como lider uma nenfia, € de se estranhar que este fosse
considerado como uma ‘devo¢ao mal-entendida’.

Em 1912, o vigério faz nova queixa no que diz rigspe construcao da capela

para Nossa Senhora de Lourdes:

[...] Na Encruzilhada tb se fez subscrip¢éo (temmeerto) que vendeo
uns 500 ou 600 mil reis para edificacdo da Capglia desde a
missdo dos Padres Franciscanos, quando muitas spddram
conduzidas para esse fim, ficava confiada a umassam que nada
fez até este tempd.

E perceptivel na afirmacdo do vigario o grau datisfagdo com a comunidade
e, em especial, com a comissédo encarregada dedéwnte o projeto de edificacdo do
templo. Os documentos apontam para uma falta deesde por parte da populacdo em
tal empreitada, pois, no ano subseqiente, quangieehmutra missédo, o padre volta a
reclamar da apatia da comunidade. Dessa veztac#o do padre é acrescida de uma
agravante, ja que, o arraial havia pedido parasstituir em ‘freguezid@®. O desabafo

do padre Manuel Olympio Pereira da-se nos seguiatams:

A 42 missdo foi no arraial da Encruzilhada de H3 die 3 de Outubro
a 15 do mesmo. Houve alli 106 batipsados, 42 casage 334

chrismas e 830 comunhdes inclusive 110 primeirasuobdes dos
meninos de cathecismo. — A Capella desde tantocemmprehendida
neste arraial (que ja fez até pedido para consttmi freguezia, esta
ainda em alicerces e poucas carreiras de adobespaasles

comecadas. Nesta missdo carregamos adobes pa8&4$000. Desta
guantia arrecadada e das que possam advir das gEasnéeitas
ficavam encarregados como thesoureiro o Cel. Jed@adla e como
procurador o Major Martiniano RocR&.

*” Livro de Tombo da Igreja Matriz de Vitéria da Coisja, 18 de novembro de 1912. AIMVC/BA
*® Menor divisdo administrativa.
* Livro de Tombo da Igreja Matriz de Vitéria da Coigja, 22 de dezembro de 1913. AIMVC/BA
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Diferentemente do esperado, a construcdo, depoigisita supracitada, nao
deslanchou. Vé-se que o empenho dos clérigos aracegregaram adobes para o local
a ser construido, arrecadaram certa quantia pe@niddo para viabilizar o referido
projeto. Pela afirmativa que segue, percebe-seao ge descomprometimento da
populacao encruzilhadense com a causa, 0 que &r@egp em alguma medida, ser uma
imposicao por parte da Igreja Catolica, na pessoagério Manuel Olympio Pereira:

Para assistir e auxiliar os trabalhos da nossdlaagee Encruzilhada,
alli passei vinte e tantos dias deixando as paredda mesma bem
perto de receber o telhadoO Major Martiniano Rocha encarregado
do (trecho incerto) trabalho promette em breveicabrapella®

O trecho sobrescrito é datado de 1914, ou seja& deaum ano apos terem sido
realizadas as missbes do ano de 1913. Ano em quigos haviam adiantado o
processo da construcdo, o que, pela afirmacéo girioj ndo havia rendido muitos
frutos. A falta de empenho exigiu que ele se iast® no arraial para inspecionar e
executar a obra. Paralelo a todo esse esfor¢olt@ @580 Benedito ndo retrocedeu.
Pelo contrario, no ano de 1915 foi realizada umandg procissdo com soélido
envolvimento da sociedade. No entanto, o projetpatiye, finalmente saiu vencedor e
Nossa Senhora de Lourdes foi sagrada padroeiraaaecno ano de 1936.

No fragmento do jornal®rgéo critico, literario e noticiosy transcrito abaixo,
datado de 1915, algumas caracteristicas do cudém &8enedito podem ser percebidas,
dentre elas, uma auto-afirmacédo por parte da catadaj apesar das investidas do
vigario paroquial, e o carater publico no qual ¢tacestava envolvido. Desde 1909,
Benedita havia doado a capela para a Igreja Catdlicque ndo suscitou nenhuma
adesdo por parte do clérigo, no entanto, como andiaoticia, o culto permanecia,
mesmo frente a indiferenca que o padre Manuel Glymmanifestava. O proéprio titulo
da matéria evidencia as amplas proporcdes tomadascplto, “FESTEJOS DE SAO
BENEDICTO:

Gracas aos esforcos dos Juizes Capitdo AntonicesPald. D.
Philomena Palles Rocha, Joanna de Oliveira Pragndp a frente o
nosso companheiro de trabalho Deoclides Novaeséanuiz, teve
logar no dia 2 de Julho, no prospero Arraial der&ithada, (futura
vila) os festejos de Sdo Beneditpe a oito annos ndo se festejava
alli.

** Livro de Tombo da Igreja Matriz de Vitéria da Coisija, 29 de outubro de 1914. AIMVC/BA
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As’ 4 horas da madrugada d’aquelle dia, foi o pdespertado pelo
estoirar dos bombdis e foguetes; era a alvoradastome

As’ 15 horas, grande nameros de homens, senh@mstis senhoritas
seguia demanda dmpella, afim de reunirse para a procissao, a qual
comecou as 16 horas, percorrendo diversas ruasiallagArraial
[..]J%% (Grifos nossos)

Fica, pois, manifesto o carater publico dos festejsmesmo de uma participagéo
massiva da sociedade encruzilhadense, inclusiaditda como demonstra a noticia no
que se refere as pessoas que estiveram a fremstd. Para Flexor (1996, p. 467), a
procissdo constituia-se em uma das formas de esdtixile coletiva da religido. Outra
inferéncia possivel é quanto a uma regularidaderoeissdo em homenagem ao santo
preto, pois, a noticia afirma que “a oito annos s@destejava alli”. Depois de uma
interrupcao retoma-se a festividade. Chama a atemig@la a descricdo de praticas que
era de “costume”, no caso, a alvorada e o “estdwarbombais e foguetes”.

Assinalamos, ainda, o trecho que afirma que asopessaiam em procissédo da
“capela”, afirmativa que converge para o fato de quespaco onde se cultuava Sao
Benedito ter se constituido em lugar de sociallkd® também, o que € mais
importante, ter sido um local de pratica religiosonhecido pela comunidade
encruzilhadense como tal.

Diante do exposto, percebe-se que, a despeito matite de silenciar o
preexistente culto a Benedito em relacdo a Nosshdsa de Lourdes, tanto a existéncia
da capela quanto o culto eram fatos. Todavia, sarggros terem sido substituidos por
santos brancos, ndo foi um acontecimento restriEm@uzilhada. Gaeta (1997, p.06)

afirma que,

a partir da segunda metade do século XIX, as degogbe possuiam
uma larga expresséo popular, como a de Sdo Benedile Nossa
Senhora do Rosério, a de Santa Efigénia, a de &esbao e a dos
Reis Magos comecaram a ser desqualificadas pelentesg
ultramontanos. Discretamente as imagens eram dasirdos altares
centrais e alojados em capelinhas.

Reiteramos o fato de essa capela, como atest@gymdrdo do Livro de Tombo
da Igreja Matriz de Vitoria da Conquista, ter ticamo difusora do culto ao santo em

questao, Benedicta Affricana, uma negra.

* Orgéo critico, literario e noticioso, 05 de Novembe 1915, Biblioteca do Museu Regional, Vitéria
da Conquista/BA.
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O culto mariano na cidade, longe de refletir umatgar espontaneo, delata o
funcionamento do campo religioso em seus meandads sutis. O campo religioso, por
nao se constituir em uma esfera a parte das esfe@al e econdémica, dialoga e
transpbe valores de um campo para o outro. A abudedinstituicdes e individuos
provenientes deste campo, s6 pode ser uma atuatifioap Como afirma Bourdieu
(2011, p. 57):

Em funcdo de sua posi¢do na estrutura da distébuilp capital de
autoridade propriamente religiosa, as diferentstaitias religiosas,
individuos ou instituicdes, podem lancar méo datahpeligioso na
concorréncia pelo monopélio da gestdo dos bensabaciio e do
exercicio legitimo do poder religioso enquanto patbemodificar em
bases duradouras as representagbes e as pratisasleidos,
inculcando-lhes unhabitus religioso, principio gerador de todos os
pensamentos, percepcdes e acdes [...], objetivansustados aos
principios de uma visao politica do mundo social.

A “imposicado” de Nossa Senhora Lourdes pelo vigégimonta aos valores e
aos critérios de percepcao compartilhados pelgalg@atoélica, forjados ainda no
periodo da colonizacédo das terras brasilicas. Dairtaalo o processo de conformacéo
do campo religioso na colbnia portuguesa, a raigi@minante do branco, como
observou Bourdieu, difundiu a visdo politico-socidh elite econémica. O
branqueamento, aqui entendido em uma concepcdoaanapirange praticas e
percepcdes sociais — até a troca de um santo mEgrama santa branca - e nao
somente o embranquecimento genotipico, como progusealguns estadistas
brasileiros de finais do século XIX, preocupados @pprogresso da jovem nacgéo, que
estava comprometido pela macula do sangue inféoaregro. Alias, no caso especifico
do Brasil, a epiderme era a definidora do grau tlasa ou progresso, ja que a

mesticagem grassava com certa liberdade e, pos vezeondia a ascendéncia negra.

4.2 Memoria subterranea x Memoria oficial

O Livro de Tombo da cidade de Encruzilhada ndorfazhuma referéncia a
existéncia do culto a S&o Benedito. Mais do que, ied siléncio funciona como uma
espécie de marco-zero para a histéria da religgdsidocal. No entanto, a memodria

subterranea faz o contra-discurso da meméoria bficia
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Michael Pollak (1989) prop&e o conceito de memsuidterranea para marcar 0s
conflitos que ha em torno da imagem do grupo qcerdi para a posteridade. Nessa
analise, privilegia-se muito mais as descontinuedadb que o continuo e o harménico.
Pollak evoca novos elementos, como o siléncio edmsditos na constituicdo de tal
memoria. Esses elementos, segundo o autor, edtémas nas “zonas de sombra”.
Muito mais que trazer a luz os siléncios e os ritasdPollak (1989) fala da pretensdo
de hegemonia por parte da memodria oficial que, f@at®, busca suprimir qualquer tipo
de memodria dissidente. Todavia, a sociedade é aggidhs disputas em torno dos
sentidos, as memorias dissidentes surgem comoapontio ao discurso oficial, que
busca ‘enquadrar’ as memorias com objetivos mupe€ificos, qual seja, a imposicao
da visdo de mundo dos grupos dominantes. O mencipal de difusdo e da propria
manutencdo de tais memaorias é a oralidade.

Pollak (1989, p.1-2) ressalta a importancia daodhistoral na resisténcia ao

carater uniformizador das memaérias oficiais:

ao privilegiar a analise dos excluidos, dos matgiados e das
minorias, a histéria oral ressaltou a importdnd& memorias
subterrdneas que, como parte integrante das aultanaoritarias e
dominadas, se opbem a “Meméria Oficial”.

Ao descreverem como ficaram sabendo da anteceddmaalto devotado a Sao
Benedito em relacdo a Nossa Senhora de Lourd@steo®cutores da pesquisa deixam
transparecer esse carater subterraneo da memoéampanhemos tais descri¢des:

[...]Jeu ja conheci a pardéquia Nossa Senhora dedesyumas minha
mae contava a histéria que o padroeiro daqui foi SABeneditq e,
por motivo de uma familia aqui de ser muito racistaidaram o
padroeiro pra Nossa Senhora de Lourdes. [...] quandme entendi
por gente, ja adulta assim que entendia as c@gaa;0quia ja estava
|4, desde quando... ela fez 75 anos agora, né?0§ya fez 75 anos,
entdo quando eu nasci j4 existia a paréquia Nessao®a de Lourdes.
Eu ouvia histérias das pessoas antigdgrifo nosso) (L.S.G,
Encruzilhada, Agosto de 2011).

[..] quando eu chegueieu conversava com as pessoas e fui
adquirindo informacdes [...].(grifo nosso) (V.S.A, Encruzilhada,
Maio de 2011).

Eu soube desses dados através de conversas com qassda
comunidade, das comunidades rurais, mas nao tem dadscrito
no Livro de Tombo. No Livro de Tombo sO consta a criacdo da
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paroquia com o titulo de Nossa Senhora de Loureleded1935. (grifo
nosso) (E. J. O, Encruzilhada, Setembro de 2011).

Os dados acima demonstram que essa memoéria é gestatifundida na
intimidade dos lares. Segundo Pollak (1989, p.3imples fato de se manterem vivas
memorias dissidentes da memaria oficial, ja seigord em uma resisténcia por parte

da sociedade civil que,

a despeito da importante doutrinacdo ideoldgicaasedembrancas
durante tanto tempo, confinadas ao siléncio e inditas de uma
geracao a outra oralmente, e ndo através de peiiisapermanecem
vivas. O longo siléncio sobre o passado, longe dedwzir ao

esquecimento, é a resisténcia que uma sociedatlerpotente opde

ao excesso de discursos oficiais.

Vé-se que a histéria oral funciona como um dispasiie resisténcia no terreno
das disputas no que tange as representacdes asleflvsiléncio na esfera publica, a
respeito da troca, corresponde a uma complexaadifa®s circulos de sociabilidade
intimos. A questdo perpassa a auto-afirmacao ideatide grupos que se opéem ao

“enquadramento” pretendido pela memaria oficial.
4.3 “O padroeiro de Encruzilhada era Sao Benedito”

A primeira tarefa que se nos imp8e para compreemdaremaoria subterranea”
que fora produzida, e que se deixa perceber pelativa da troca de S&o Benedito por
Nossa Senhora de Lourdesa cidade de Encruzilhada, diz respeito ao eftendo
das lutas em torno das classificagfes. BourdieQ920.113) afirma que € necessario
“incluir no real a representacéo do real, ou, reaetamente, a luta das representacoes,
no sentido de imagens mentais e também de mamiestasociais destinadas a
manipular as imagens mentais”. A luta pelas clasgibes coloca em pauta os
interesses dos grupos. Impor uma classificacdooblesce na homogeneizacdo da
visdo de mundo de quem a constrdi, que, em Ultrs@mcia, reverbera nas praticas e

condutas humanas.

* Nossa Senhora de Lourdes é uma representacdo hiensma aparicdo francesa da Virgem. N&o
obstante, existam representacdes da Virgem emp@amos, marrons e/ou negro, COmo nos casos de
Nossa Senhora de Copacabana e de Nossa Senhoezidpapadroeira do Brasil.
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A ruptura devocional em relagdo a um santo negaescolha de uma imagem
de tez branca para ocupar o lugar de padroeiraddde; remete a uma estratégia que
delata a visdo de mundo de quem a trdtd&o Benedito carrega, pela cor, a memoria
social — aqui entendida, como propdem Fentress egkN&im - que fora construida
durante séculos acerca do africano e dos seusndestes transmigrados para as
Américas. Eleger como substituta uma imagem brénaasumir os valores que estao
ligados a tal cor. Atribuir valor a cor dos sujsitcaz a tona a forma como se percebe “o
real”, o que pressupde hierarquizacdo. Quanto epedes do social, Chartier (2002,

p. 17), conforme ja foi mencionado, argumenta dag e

[...] ndo séo de forma alguma discursos neutraglyzem estratégias
e praticas (sociais, escolares, politicas) queetand impor uma

autoridade a custa de outros, por elas menosprgzadegitimar um

projeto reformador ou a justificar, para os prapiitdividuos, as suas
escolhas e condutas.

Nesse caso, a forma como se concebeu 0 negro @ssynortancia crucial em
nossa analise. Isso ocorre porque o lugar socel pgmeiramente, fora imposto ao
negro, de escravidao baseado na reificacdo e eaamtacdo do mesmo, constitui-se
em substrato para a memdéria que se guarda, masemuaéltima instancia, engendra
novas praticas. Neste ponto, alias, emerge umé&dades da memoria, como elucida
Argstegui (2004, p. 162):

A memoria [...] é capaz destomar a experiéncia passada como
presente e, a0 mesmo tempo, como duracao [...le€epte historico,
como percepcdo subjetiva, se fundamenta justanmentxtensdo da
memoéria de vidag exclui em boa medida, embora ndo de forma
absoluta, a memdéria transmitida, sem prejuizo de egta Ultima
tenha naturalmente uma importante funcao também ipterpretar e
dotar de significado a memoria vivida. (Traducassad

O modo como foram classificados os africanos, eta giatusde ser “escravo”
ora pelo critério da “raca”, gerou consensos aqigsjplesses grupos que repercutem nas
configuracdes identitarias ainda hoje. Afirmar as#ncia desses “consensos”, no
entanto, ndo exclui o viés da dissensao; signifjope, em um periodo historico
especifico um grupo social, por possuir o capitainémico e o capital simbdlico,

conseguiu impor a sua ideologia como visdo de mueddadeira. Como bem observou

* Ou, ainda, a visdo doutrinaria de um representimigreja Catélica em busca da afirmacéo iderditari
da mesma em um tempo de dificuldades no campaasdig
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Bourdieu (2009), as lutas pela classificacao reffetie forma eufemizada as lutas do

campo sdocio-econémico.
4.4 O presente historico e a evocacao da memaoda “troca”

O colégio José Palles Sobrinho situado na cidadeEndeuzilhada, realizou o
projeto “Consciéncia Negra”, no ano de 2005, comon& de implementar a Lei
10.639, de 9 de janeiro de 2668 englobar o conjunto de disciplinas que fazepdot
curriculo do Ensino Fundamental e Médio. Essa leicisou amplos debates na
sociedade brasileira, colocando em pauta a mensmigal constituida acerca do
continente africano e do negro no Brasil. Na cigdagbse projeto fez reaparecer a
memoria acerca da troca dos padroeiros. Como jaafa Halbwachs (2006), a
memoria € evocada pelo presente.

Entendemos o “presente historico” como uma peraegedjetiva que adensa
tanto a memoaria vivida de determinados grupos guanmnemoria transmitida pelas
geracdes anteriores (AROSTEGUI, 2004). Como supeti@r (2002), trata-se de uma
luta de representacdes, em que ocorre uma disputéomo da imposicdo ou da
tentativa de se impor valores de determinados grepmo a “concep¢ao de mundo”
que se torna verdadeira e, por isso, geradora thzesacomportamentais. Nesse caso,
o curriculo torna-se um objeto de disputa por émaa. Moreira e Candau (2007, p.27)
afirmam que “o curriculo € um territério em quetsevam ferozes competicdes em
torno dos significados”.

A concepcao de “negro”, com a Lei 10.639, comecgpasasar por uma
reconfiguracdo, onde novos sentidos estdo sendira@os e identidades estdo sendo
(re) afirmadas. Em Encruzilhada, a implementacdolalaem forma de Projeto
Pedagdgico, de imediato, fez com que a preterigicsahto negro emergisse da
memoria subterranea da coletividade, no intentalesconstruir a memoria que se
fundamenta em uma inferioridade tida como inataegro, ou, mesmo, subvertendo o
siléncio que marca a histéria do negro, que eradaldo na esfera educacional somente

pelo periodo da escravidao.

34 A lei 10.639 Altera a Leih9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelatiectrizes e bases da
educacdo nacional, para incluir no curriculo oficia Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica
"Histéria e Cultura  Afro-Brasileira", e da outras ropidéncias. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/IBR9.htm Acessado em: 29/07/2011.
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4.5 Na subversao do siléncio, modos de dizer

A narrativa construida acerca da troca eviden@gor da memoria social a
respeito do negro. Atentemos para 0 modo comotedanutores justificam a causa da

pretericdo de Sao Benedito:

Bem, a histdria religiosa de Encruzilhada, até bojginua a devocao
a Nossa Senhora de... Lourdes, agora, a histosanmee antes, eu
ndo alcancei, mas, era quando Sao Benedito eragiagrentdo, na
minha histéria que eu contei*aiele ficou enciumado porque foi
trocado por uma santa branca, ele sendo preto, umasto preto
ndo & trocado por uma santa branca, entdo, algumaegseasham
gue foi por castigo que a cidade sofreu uma gramdedacao. [...] A
Unica coisa que acreditei foi porque eagismo, que eles trocaram
um santo preto por uma santa branca na minha cg@cegV.S.A,
Encruzilhada, Maio de 2011).

[...] aquelas pessoas de maiores recursos, etesisigam... e acharam
por bem transferir o padroeiro de Encruzilhada, muépoca era S&o
Benedito, ficava essa...essa capelinha ali na mi@mo Baleeiro.
Porque tinha o preconceito. S&o Benedito era um s@npreto. E
como é que uma cidade como Encruzilhada, ia ter espadroeiro?
Entdo, teve esse questionamento. Entdo o qué qamsteaeu?
Resolveram acabar com a capela de Sdo Benedisiteilam Nossa
Senhora de Lourdes como padroeira de Encruzilhada (grifo
nosso) (M. B. S. F. Encruzilhada, Outubro de 2006)

Primeiro, salientamos a ratificacdo dos interloced quanto ao fato de ter sido
Benedito o padroeiro da cidade — ha que se lentraresta € uma representacao
popular ancorada no modelo devocional que |hedoigido, ou seja, esse ndo era um
titulo reconhecido pela InstituicAo competente -qgwe rompe com a memoéria
institucionalizada de ser Nossa Senhora de Lourdesde sempre, a padroeira de
Encruzilhada. A memdria oficial sofre um processaldsnaturalizacéo.

Segundo, evoca o motivo pelo qual houve a troca: B&nedito é negro. O
motivo apontado pela troca, presente na narratgadeépoentes, evoca a classificacao
racial. Constata-se, mesmo que de forma difusaipasg;do da existéncia de ragas.
Como elucida Ramos e Maio (2010, p. 29) quante@sas raciais, elas reanem em seu
bojo pelo menos trés pressupostos especificosmeipo seria a afirmacao de “que os

homens se diferenciam em grandes grupos chamad@s™y 0 segundo, “o0 predominio

% valdete Soares de Andrade é poetisa com doisslipublicados. No trecho ela faz mencdo a um poema
de autoria dela em que ela trata de lendas quelanincna cidade de Encruzilhada e, enfatiza a tdeca
Sao Benedito por Nossa Senhora de Lourdes e ataupoganca do Santo negro.
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do grupo sobre o individuo”, e, o terceiro - gue r@ote que aparece nas falas -, “essas
‘racas’ seriam ndo apenas diferentes, mas tambsiguadés”. Implica nessa afirmacao a
prerrogativa da relacdo de superior e inferiorid€®i#&o Benedito ndo poderia ser o
padroeiro porque ele era, racialmente, inferior @94 Senhora de Lourdes que é
branca.

O termo “raca”, como estd referido pelos depoenses,presta a alguma
ambiguidade. Embora se presuma haver “racas”, cfonaliscutido no paragrafo
anterior, e provir dai, inclusive a ideia de higuazacdo dentro da espécie humana, tal
existéncia néo justifica a arbitrariedade com a geaagiu na decisdo de trocar Sao
Benedito por Nossa senhora de Lourdes. “TrocaramsSplveram acabar com a capela
[...] instituiram Nossa Senhora de Lourdes comaqeh da cidade”, sdo assertivas
que questionam acdes baseadas em critérios rtasalitoda essa problematica ainda
tem um agravante, uma vez que, processa-se comadigio pantedo catélico: Sao
Benedito e Nossa Senhora. Os principios cristdoguidade sdo suplantados pela
ordem so6cio-econdmica e cultural em que o negi® iaserido. Apesar de, no século
XX, 0 negro ter sido inserido na sociedade de elassm que os principios de isonomia
sdo propugnados em nome de uma ideologia libeoatinua-se a reprodugéo dos
valores senhoriais-tradicionalistas dos tempossdeagid&do, baseados na cor.

Fentress e Wickham (1992) propuseram o termo “meméocial” em
detrimento de “memdria coletiva”, como ja foi detdat Optamos por tratar a memaoria
sobre 0 negro, presente na memoéria subterraneeck dos padroeiros, como uma
“memoria social”, pelo fato de essa pesquisa atfillzasicamente a histéria oral como
recurso metodoldgico. Dessa maneira, a construgaoadativa e as justificativas do
por que da troca evidenciam muito da identidade @ysessoa sustenta para si e,
consequentemente, para o “outro”. Faz parte taméénuma opcdo de andlise da
memoria que ndo esta preocupada com a fidedignidiasldepoimentos. Interessa-nos,
sobretudo, os porqués de se dizer dessa e nadrddama.

Foram entrevistadas duas pessoas negras. O prigaimd senhor de idade
avancada, 93 anos. Teve acesso restrito a edudagidmorar em Encruzilhada com
cerca de 7 anos de idade e, por isso, chegou @o@na capela em que se cultuava Sao
Benedito. O segundo é padre, donde se deduz geeat®sso a educacdo formal —
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formacdo em Filosofia — mais o estudo teolégicé;rpquisito para a vida sacerddtal
O ultimo se auto reconhece pela alcunha de “patirekB Ele justifica o apelido nos

segu intes termos:

No ano de 90 no seminario, pela cor, pelo jeitseteai um colega de
Aracaju p6s esse apelido e ficou até hoje, “ pBtaek”, por causa da
raca, da cultura, ndo uma forma de americanizasneen mas como

forma de resgate das minhas raizes, porque tanfoepie do meu pai
guanto da minha mée, n6s somos descendentes des efdios.(E.

J. O. Encruzilhada, Setembro de 2011)

Inquiridos quanto aos possiveis motivos da trosaggpostas evocam a relacao

estabelecida por ambos, cada um ao seu modo, ¢een’megro:

[...]JFoi com a continuacdo do tempoVocé sabe que o tempo vai
diminuindo tudo né... com a continuacao foi surgim$sas outras...
religibes. E o povo naquele tempo era catdlico méesha poucos
habitantes, que antes ndo era como hoje, que Hhade tem
muitos. Naquele tempo tinha pouca gente. Tinhase$amilias
grandes... os fazendeiros. Vocé sabe que aquetss riunca ligavam
para religido. Era muito poucos aqueles que ligavam(grifo nosso)
(V. J. F. Encruzilhada, Agosto de 2011)

Era uma comunidade e que, no ano de 1935 foi cdadep paréquia
pelo bispo de Salvador na época, D. Augusto, sedeume engano,
entdo tem 75 anos de evangelizacdo da paroquiadgueriou a
paroquia deu o nome de Nossa Senhora de Lourdas)dse dados
dessas pessoas era desejo de algumas pessoassgupdidquia Sao
Benedito, mas era uma época também marcada ponésre
fazendeiros, e pessoas de um certo poder aquisjtiganfluenciava
Mmuito as pessoas pobres para abrir mdo das sudsgide religiosas,
entdo pelo fato de que Séo Benedito € um padre, dekpe, um
santo negro, entdo eles ndo aceitaram, eles, quefalo, as pessoas
mais ligadas ao poder politico da época, em vez deixar Séo
Benedito colocou, impds esta cultura religiosa deerls Nossa
Senhora de Lourdes pelo fato de ser branca, de sestrangeira, de
ser da Franca da cidade de Lourdes(grifo nosso) (E. J. O.
Encruzilhada, Setembro de 2011).

A fala de cada um tem as suas especificidades. if@eijpo, ao atribuir, a
substituicdo dos padroeiros a historicidade, impiag fato um carater de naturalidade
e, a0 mesmo tempo, de essencialidade — “As coiEagassim porque tem que ser”. O
tempo é o grande responséavel pelas mudancas, gagauste certa ordem e harmonia a

* Tais informacdes n&do significam que imputemos seen@neducacdo o papel de constituidora de
identidades. O contexto sécio-econémico e culturagnciado pela pessoa € inegavelmente um fator
decisivo. No entanto, ndo podemos deixar de coraidepotencialidade que ha no sistema educativo.
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sociedade. Ademais, a resposta é um tanto evasomregada de subterfugios. No
segundo caso, a motivacdo aparece de forma claém Benedito € um santo preto”.
Entretanto, a Igreja Catdlica, representada pedepécialistas religiosos”, € eximida de
qualquer responsabilidade. A decisdo de se trogaragos, para o padre, partiu da
comunidade local pactuada com a ideologia do breamgento.

Mais adiante, ao responder a pergunta de como @lgpadre) tomou
conhecimento da historia das trocas, ele afirmangieeexistia uma capela em que Séo

Benedito fosse o0 orago. A assertiva da-se nos rsegutiermos:

N&o seria capela, o povo tinha a devo¢caBor causa dessa devocgao
queria que o municipio, a Igreja fosse dedicaddéi@ Benedito. J&
existia a Igreja.

[...]j& existia esta igreja, porque esta igreja tem maide 150 anos e
ela faz parte do patrimoénio histérico do municipio Entdo, a
devocédo do povo a Sao Benedito, pelo fato de sesamo pobre e a
regido de Encruzilhada é uma regido pobre, porragéo, as pessoas
se identificavam com S&o Benedito, e desejava ga@dp criasse
paroquia, porque era uma comunidade religiosacaei® o nome de
Sdo Benedito. (grifo nosso) (E. J. O. EncruzilhaB8etembro de
2011).

A tentativa de conciliacdo com a memoria oficiaé@itente. O Livro de Tombo
da Igreja Matriz de Vitoria da Conquista deixa algue a construcédo da capela que
veio a se tornar a Igreja Matriz da cidade de Ezltrada s6 foi iniciada na primeira
década do século XX, o0 que torna matematicamergessivel a Igreja ter mais de 150
anos. Portanto, o que a afirmativa deixa transparécque o depoente, sendo um
clérigo, tenta reafirmar a memoria instituida de dqNossa Senhora de Lourdes é, e
sempre foi, a padroeira da cidade.

Em ambos os casos, fica patente a vinculagdo emtradria e identidade.
Recordar e narrar, sucessivamente, o passado, géscaberto critérios de selecédo e
manipulacéo dos registros da memoaria, que est@ollaitias ao modo como a pessoa se
vé e quer ser vista. A subjetividade, conformeesatiu Fentress e Wickham é
intrinseca a memoéria, embora, essa subjetividadeosgpreendida aqui como dialogos,
ora tensos ora harmoénicos, com o0s sistemas ddficias3es coletivos. Neste caso,
considera-se que “as classificagbes mais ‘natuegpgiam-se em classificacdes que
nada tem de natural e que sédo, em grande partiytprde uma posicéo arbitraria, quer
dizer, de um estado anterior da relacdo de forgasampo das lutas pela delimitacdo
legitima” (BOURDIEU, 2009, p.115).



93

Afirmar que “Sao Benedito é preto” e que, por igsdtrocado por uma santa
branca, coloca em pauta dois pressupostos: 1)fooctm da hierarquizagao entre negro
e branco; ou, 2) de, em alguma medida, no ambitoaieativa, concordar com tal
hierarquia.

Na fala do depoente V. J. F. ocorre uma eximicatldafirmativa, embora, esse
“indizivel” tenha o sentido de ndo aceitar os vedoimputados ao “ser negro”. Nesse
quesito, o modo de dizer denuncia o “como” o irdlioi se percebe. Assim como S&o
Benedito, ele (V. J. F.) € negro. Afirmar que S&ndlito foi trocado por ter a
epiderme negra, seria dizer que a cor da pelerhigra e, desse modo, “ser negro” é
ser inferior.

Na fala do padre, pelo contrario, ocorre uma apaQfo da categoria “preto”, da
forma pela qual ela foi construida histérica e alooente. Entretanto, de forma que os
valores relacionados ao negro sdo questionadogmspssbre o crivo da historicidade
que marca a semantizacdo do vocabulo. O depoemmpreende muito bem as
circunstancias que motivaram a troca, qual sejaleal do branqueamento, que, em
suma, trata-se de uma ideologia elitista e, corhaitea elaboracdo de grupos sociais
com interesses especificos de manter a ordem soe@ndmica.

A troca alude ao ideal do branqueamento que preponddesde os jesuitas as
teorias racialistas de finais do século XIX e imidb século XX, como foi exposto no
capitulo Ill. O branqueamento pensado como prgjata o Brasil, dialeticamente, pode
ser pensado também em termos de projetos “locaisistituicdo de Nossa Senhora de
Lourdes como padroeira deu-se no ano de 1936, aéead que reverberavam 0s
impactos de toda uma producéo cientifica em tomoebro e do mestico. No limite,
essas teorias determinavam o que era “civilizacg@ido que, como apontam Ramos e
Maio (2010) as teorias deterministas estavam fuedésas, sobretudo, no clima e no
tipo de homem que dele provinha. Desse modo, actatpa quanto ao futuro do Brasil
era de um futuro infausto. O “progresso”, ideiaacap periodo em guestdo, estava
negado ao Brasil por conta da sua composicao popok.

Le Goff (2003) aponta duas condi¢cdes basicas narizsigla ideia de progresso.
Conforme o autor (LE GOFF, 2003, p. 240):

[...] A primeira é o papel desempenhado pelo pasgrecientifico e
tecnologico. Praticamente na origem de todas ateracées da
ideologia do progresso, ha um salto das ciéncidasetécnicas. Isto
aconteceu no século XVII, no XVIII e no século XX.segunda é a
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ligagdo entre o progresso material e a idéia degresso. E a
experiéncia do progresso que leva a acreditar asdaa estagnacao €
em geral seguida de uma crise de tal idéia.

O século XIX adensou as transformacdes acumuladas aéculo XVIII e as
radicalizou. Assim, vemos a Revolucdo Industriale cpbarca ndo s6 a evolucdo
técnico-cientifica, como também o alargamento dandouconhecido. O sistema
capitalista, cada vez mais, incorporava territorihistantes e diferentes do centro
europeu em seu raio de acdo. De outro lado, ossidibarais, que precipitaram na
Revolucao francesa (1789), alastram-se com extferga. O século XIX vivenciou tal
ideia nos seus limites. Nesse momento a no¢cao aggsso tinha referenciais muito
precisos: Europa, Estados Unidos e, mais tardiameatpdo (LE GOFF, 2003). O
Brasil buscou nos dois primeiros, principalmente saas referéncias. O negro, nessa
constelacdo era um ser descartavel, pois a cigha@atava provando a sua inaptidao
para o sistema de representacdes coletivas ateigpae constituia o progresso.

Inscrevemos a troca de S&o Benedito nesse cordgaocebemos que o sentido
de se ter uma padroeira branca é auspicioso paoaaty pois, impde a nocdo do
branqueamento, sendo que, imbricada a memodria dgmgbeamento esta a
representacdo de “civilidade”. O branqueamentosene€siso, ndo remete somente as
caracteristicas genotipicas, diz respeito a todosistema de valores que abrangem,
inclusive, a religido. Na constituicdo do campagieto, a religido dominante na sua
busca de auto-afirmacao, ndo se faz independesttodas sociais e econdémicas. Por
ISSo mesmo ela deve ser entendida na sua relagddar® instancias (BOURDIEU,
2011).

Em 2010, ano em que se comemorou 75 anos de fundac®ardéquia Nossa
Senhora de Lourdes, o paroco - “padre Black’- dagithto ao CPP (Conselho Pastoral
Paroquial), alocar S0 Benedito no presbitéida Igreja - ndo falamos do altar-mor -.
Nesse mesmo ano, o padre afirma na reunido do G&H.q] no dia cinco de outubro
sera celebrada a Festa de Sdo Benedito®},.dtie é o dia litirgico do santo. Como

elucida a ata da reunido, ndo houve nenhuma cosicHD.

*7“Q presbitério é o lugar onde sobressai o altanddcse proclama a palavra de Deus e onde o sagerdot
o diacono e os outros ministros exercem as sug@®ésn Deve distinguir-se oportunamente da nave da
igreja, ou por uma certa elevacdo, ou pela suatesire ornamento especial. Deve ser suficienteament
espacgoso para que a celebracdo da Eucaristia eeralescomodamente e possa ser vista”. Disponivel
em: http://www.liturgia.pt/docs/igmr_5.phpcessado em: 14/12/2011.

* Livro de Atas do AIME, 05/06/2010.
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Apesar das iniciativas do padre, Sao Benedito pegn®g em uma poSicao
secundéria. Em nenhum momento chega a se penpassiailidade de Benedito voltar
a ser o protetor da cidade. Todavia, 0 que ha deimportante no redirecionamento da
Imagem é a questdo de a “memodria subterranea” afisen como uma pratica de
resisténcia e subversdo a memaria institucionadizadis como o0 sacerdote nos relatou,
em suas proprias palavras: “Eu soube desses dxdwvésade conversas com pessoas da
comunidade, das comunidades rurais, mas nao temesadto no Livro de Tombd®

Em outra direcdo, deixa transparecer a correlagé&ieate entre memoria e
identidade. Foi o auto-reconhecimento do sacerdoteo “negro”, que, revestido do
capital religioso, sente-se empoderado para roograra légica do siléncio por parte da
instituicdo e impor a presenca da efigie negra spa@ que “pertence” a Virgem
francesa, a padroeira da cidade. Manuel Olympi®iRRee o Padre Black, embora
detentores do mesmo capital religifsocupam lugares histéricos e sociais distintos. O
primeiro, plenamente identificado aos valores @mliogia do branqueamento associada
a Reforma Ultramontana, investe no culto mariaepresentado por uma efigie branca;
o ultimo, apesar de ndo destronar a Mae de Deugue @eraria um clima tenso com a
Igreja Catdlica -, acolhe a discussdo em torno ldssificacdo do “ser e perceber o

negro”.

4.6 Nossa Senhora de Lourdes, mae de Deus

A substituicdo de S&o Benedito no plano institugiondo foi uma deciséo
fortuita. S&o Benedito foi trocado pela Mée de Detidieotokos / Dei genitrixia que
se considerar o0 contexto em que a Imaculada apareceidade de Lourdes e todo o
desdobramento que a apari¢ao significou para di@atoo: primeiro, a reafirmacao da
identidade catdlica perceptivel na auto-intitulagio“Imaculada Conceicdo”, ja que
Maria constitui-se em um icone central da Igrejadl@a, e, em segundo lugar, 0s
pedidos para se rezar o rosario, oracao tipicameati&ica. Entretanto, na troca,
independentemente de ser a invocacdo marianaoo dae mais pesa esta ligado a

ativacdo arquetipica da grande mae. Rejeitar NBsshora de Lourdes seria rejeitar a

*E. J. O. Encruzilhada, Setembro de 2011.
** Chamamos atenc&o, no entanto, para a distanciatahsie separa os dois sacerdotes catélicosr e, po
isso, 0 contexto que os circundou, de modo quéyuraragente histérico sai intocado ...
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Mae-de-Deus. Para os catdlicos, seria rejeitadprigr mae, no sentido de Maria ser a
M&e-maior.
Os depoentes, mesmo sendo contrarios a troca, hégam a questionar por

quem se trocou. Observemos como aparecem o0s aiscurs

E a populacdo daqui até hofgama por uma capela pra Sao
Benedito [...] Houve vérios projetos de outros prefeitosgaalos, e
que, nenhum cumpriu. Tinham projetos, mas néo fazampridos.
(grifo nosso). (L.S.G, Encruzilhada, Agosto de 2011

eu mesma, se pudesse mesma construiria uma capela de S&o
Benedito, porque eu acho que a... a.... a tradicdo é arumse. Se
pudesse eu faria isso... reconstituiria né? Esgelinbha de S&o
Benedito. (grifo nosso). (M. B. S. F. Encruzilha@aitubro de 2006)

[...] Quem deveria ser o padroeiro era Sdo Benetdits ndo tem o
dia que poderia festejar S&o Benedito, que € mpadrA padroeira
e 0 padroeiro.(grifo nosso). (V. J. F., Encruzilhada, Agosto 84D

E desejo meu, espero no senhor contar com muitz,giazeruma
capela aqui na cidade em honra a S&o Benedifa.] é possivel
também com o bispo é... ele ser elevado a categorige 2°
padroeiro. (grifo nosso) (E. J. O, Padre Black, Encruzilhada,
Setembro de 2011)

E possivel inferir das ‘falas’ o descontentamerdm @ troca, porém, nenhum
dos depoentes cogita a possibilidade de S&o Benegditar a ocupar o lugar de
padroeiro, quando muito, de 2° padroeiro uma espdei coadjuvante. Quanto a
construcdo de uma nova capela, o desejo € quasemaaParece ser uma ideia
sacrilega o santo negro ocupar o altar-mor daddvitriz.

A aparicado de Nossa Senhora de Lourdes deu-se, jéofoiodiscutido, na crise
que opOs o0 papado e o catolicismo a filosofia dagek. O carater das mariofanias
ocorrerem, sobretudo, em momentos de crise, é @égaaguns titulos muito precisos:

Segundo Boff (2006, p. 594), os principais sao:

» Ela € a Mae misericordiosa, que se preocupa catestino dos
filhos e se apresenta em ir ao seu encontro, quastdo em perigo;

* € a Mediadora poderosa, que, viva e gloriosaojuwh Deus,
intervém em favor da humanidade sofredora;

» é, enfim, a Serva, que colabora intimamente parealizacdo dos
planos de Deus na histéria.

Os atributos conferidos a Nossa Senhora estdoodifad comunidade catoélica

bY

como um todo. Na cidade de Encruzilhada ha um kiedicado a Imaculada de
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Lourdes, intitulado “Hino & Padroeifd” que reflete muito bem tais caracteristicas.
Observemos:

Oh, Maria made amada, deste povo
Alegria, pelo vosso Filho Amado,
Dai a nossa alma guia

De Encruzilhada sois a padroeira
O Virgem Santa Maria, protegei
A nossa terra — da nos paz e harmonia. (Refréo)

[.]

O “Hino a Padroeira” da a conhecer a relacdo queanas catélicos da cidade
com a Virgem de Lourdes. A cancéao ressalta o agpébéetivo e o poder de mediadora
de Maria. E a ela que se pede paz e harmonia. éagéio do arquétipo da maternidade,
que é comum no culto mariano, serve como um disposegitimador da substituicao

de Sao Benedito pela “Mae amada”.

4.7 Sao Benedito, um santo profano

Do fragmento do Livro de Tombo da Igreja Matriz di#dria da Conquista
supracitado, em que o vigario dava a conhecerstéexiia da capela de propriedade de
Benedita Africana, é possivel fazer algumas inf@g&nno tocante a posterior negacao
de Sa&o Benedito, enquanto padroeiro da cidade.lt® existiu. E, mais do que isso,
havia por parte da Igreja Catdélica o reconhecimeettal culto, ja que se afirma que a
celebracdo de missas e a administracdo de sacmsmettrriam no “quartinho” que
Benedictta Africana dispunha para a devoc¢éo a® $&gro.

O fragmento citado acima traz uma informagéo ingyaet para a nossa analise.
A referéncia que se faz a pessoa que organiza ec@leva Sdo Benedito da-se nos
seguintes termos: “pobre velha africana”, ou seja, uma negra. Santos de larga
devocao popular, como demonstram os estudos despoyh Maria Aparecida J. Gaeta
(1997), estavam na mira da reforma ultramontarigrdga Catolica — esse era o caso de
Sao Benedito. Somado a isso, Benedita reunia muatosutos que remetiam ao

imaginario da feiticaria e satanizacdo, categayiss marcaram o embate do universo

* Compositor n&o identificado.
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religioso europeu com o “outro”. Ela era mulhergnae pobre e lider de um culto
religioso, caracteristicas que fazem vir a tonacepgdes estereotipadas de culturas de
matrizes africanas e, que, por sua vez, passavetanti do modelo tridentino de “ser
catolico”.

As caracteristicas da senhora responsavel pel® ieiananutengcdo do culto
devotado ao santo negro pode ter sido o detonaarudada encetada pelo vigario
para a construcdo de uma nova capela, bem conmstiug¢ionalizacdo da invocacgao
mariana de Lourdes para a posicdo de padroeiradddec A reforma ultramontana
fundamentava tal pratica.

A memoria construida a respeito da troca ndo chegaputar a pobre “velha
africana” nenhuma espécie de vinganca, ou mesnatgdena heterodoxia no culto, no
entanto, diz-se que o proprio Benedito impingedade a sofrer um castigo por ter sido

preterido:

[...] a cidade nado evolui, ndo vai pra frente pausa desse santo né?
gue foi trocado. Isso o pessoal tem até hoje né@?siise alguém ja
falou pra vocé, mas eu... 0 promotor j4 sabesalpe disso, alguém ja
falou pra ele. Rildo também, que Rildo chegou prigégses tempos, é
o diretor do colégio, falou pra mim... tem esdada essa histéria que
0 pessoal conta, €... sempre eles falam isso, né@ isso, que a
cidade nédo... ndo... ndo evolui por causa desse [sal{Grifo nosso).
(V. S. S., Encruzilhada, Agosto de 2035)

[...] ai ficou essa interrogacdo: Por que Encradith sendo uma
cidade tdo antiga, ndo evolui como as outras cgfadePor qué?...
Entdo as pessoas se perguntam... questionam Seta..se ndo foi
essa mudangca? N&o é?... Essa discriminacdo?|[...]BIMS. F.
Encruzilhada, Outubro de 2085)

[...] ele ficou enciumado porque foi trocado porausanta branca, ele
sendo preto, um santo preto ndo €?, trocado porsami@ branca,
entdo, algumas pessoas acham que foi por cast@a gidade sofreu
uma grande inundacéo. (V. S. A., Encruzilhada, Ma@011)

[...]JQue a cidade houve uma regressao em termdés pexpulacional
como no crescimento em si, quando a Comarca dagjupdra
Macarani. Depois que mudou o padroeiro tirou a Coanaaqui e
levou a Comarca para Macarani. Eu s6 ndo sei cegatm que iSso
aconteceu. Mas que depois retornou praqui, masfoida mesma
cidade que era antes, porque na época habitava/a@ips médicos e
era bem assim movimentada, bem populosa, ai efedoédindo. (L.
S. G. Encruzillhada, Agosto de 2011)

** Entrevista realizada em 2005 por ocasido da estmifslonografia, em que o objeto de pesquisa era a
narrativa mitica acerca da troca.

* Essa entrevista faz parte da pesquisa monogréfadzada em 2006, cujo titulo foi: Sdo Benedito, o
santo preto de Encruzilhada.
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Todas as afirmativas sobrescritas fazem mencéopastu vinganca de Sao
Benedito. E possivel inferir dessa narrativa o tigoBenedito, por ser negro, trazer a
tona o esteredtipo da religiosidade do negro. Salm@nstituicdo da sociedade colonial,
Mello e Sousa (1986, p.194) esclarece que,

a tensdo era permanente, constitutiva da préopriaaigio social, e
refletia-se em muitas das praticas magicas e diediéa exercidas
pelos colonos. Através delas, buscava-se ora pegsarintegridade
fisica, ora provocar maleficios a eventuais inimigbinham portanto

funcdo dupla: ofensiva, visando agredir; defensiisgndo preservar,
conservar.

A “feiticaria” e a “magia”’, segundo Bourdieu (201Xuncionam como uma
espécie de distincdo entre a religido dominanteefiggdo subalternizada. Desse modo,
a “feiticaria” remete a religido inferior nas red@s de forca simbdlica. Quando se fala
acerca da religiosidade de matriz africana, dizdse uma religiosidade que se
contrapunha ao catolicismo que era a religido alfiola Metrépole e, por
desdobramento, da Colénia. A religiosidade do negioimputado o estigma da
feiticaria e da satanizacdo. A construcdo dessatnar deixa perceber ainda, tracos de
uma memaria social do ser negro, nesse caso, gslaa religiosidade.

Os relatos dos interlocutores fazem emergir umeagio ambigua: Benedito é
santo, embora, utilize o castigo (ou magia?) parairsgar da cidade. Dentro da légica
do campo religioso, proposto por Bourdieu (201H85). a existéncia das praticas

magicas,

visam objetivos concretos e especificos, parciaisnediatos (em
oposi¢ao aos objetivos mais abstratos, mais geséeiecnais distantes
gue seriam os da religido); estdo inspiradas pédagado de coercao
ou de manipulacdo dos bens sobrenaturais (em @oosas
disposi¢cBes propiciatérias e contemplativas dec@wg por exemplo);
e por ultimo, encontram-se fechadas no formalismo gtualismo do
toma la da ca.

A involucéo da cidade, que tem como razéo o casigBao Benedito, apesar de
fazer parte do pantedo catolico, se relaciona nmi&is com a légica das religides tidas
como ilegitimas, do que com o ideal de santidadgumgnado pelo catolicismo. A
pratica da vinganca do santo, como transparecamativa, preenche os requisitos da

magia e da feiticaria na constituicdo do campayiedp. Desse modo, 0 santo preto



100

representa uma continuidade das praticas de fétiedencadas por Sousa (1986) do
periodo colonial. Bourdieu (2011, p.45) continuanadndo que:

[...] Toda pratica ou crenca dominada esta fadadpaasecer como
profanadorana medida em que, por sua propria existéncia e na
auséncia de qualquer intencdo de profanag&mstitui uma
contestagdo objetiva do monopdlio da gestdo do sado e,
portanto, da legitimiddadedos detentores deste monopdligGrifo
Nosso).

S&o Benedito, ao castigar Encruzilhada, profanataicismo e leva as ultimas
consequéncias a contestacao do capital religiospéee reveste o clero, ou mesmo da
elite local que se vé no direito de preteri-lo pilto de ele ser negro. Desse modo,
evocar praticas da religiosidade de grupos dommadoonémico e culturalmente,
como foi o caso das religides de matriz africare como continua sendo com as
religibes afro-brasileiras - de modo a aplacar #igdas da vida ordinaria, ou,
meramente intervir de modo sobrenatural na vidanat transforma-se em uma acéo
que pretende afrontar a ordem estabelecida. Somedigi@es calcadas na “feiticaria” —
no sentido que viemos abordando -, seria capagaielkarcar o futuro de Encruzilhada,

como faz Benedito, ao condena-la ao atraso.
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CONSIDERACOES FINAIS

A partir da andlise da “memdria subterrdnea” coimd# sobre a troca de um
santo negro por uma santa branca na cidade de Zlhada —BA, € possivel refletir
acerca das bases histdricas que fundamentam asppées a respeito do negro na
sociedade brasileira. Percebemos como a mobilizagdao categoria “raga’,
especialmente, através da derivacdo “racismo”, aapde ndo gozar de respaldo
cientifico - haja vista, que os estudos atuais €aética ja lancaram por terra tal
conceito -, ainda se constitui em uma referéncipelleepcdes e praticas sociais.

Evidenciamos como a narrativa tem se constituido uem dispositivo de
resisténcia a memoria oficial, que privilegia aag#o a Nossa Senhora de Lourdes em
detrimento ao santo negro, Sado Benedito. E, amekte sentido, analisamos como essa
resisténcia excede ao questionamento de uma meofaia para transformar-se em
uma luta simbdlica, que abarca a classificagdougoéd'ser negro”.

Quando aparece no relato dos depoentes, a assdgtigae “Sao Benedito foi
substituido por Nossa Senhora de Lourdes, tendm cootivacdo o fato de ele ser
negro, e que, isso ndo deveria ter acontecidobtengialidade da narrativa ndo esta so
em desnaturalizar a troca, como, também, de opdresgalmente a ideologia do
branqueamento — reiteramos que o0 uso da palawmgumwamento faz alusdo a todo um
sistema de valores e comportamentos que dao préeainao mundo do branco.

A alocacdo da imagem de S&o Benedito no presbitéziconhecer esse viés
subversivo da memoaria. O Padre Black afirma quecéséo de incluir sdo Benedito no
espaco cerimonial da Igreja ocorreu depois de saghmr pessoas mais velhas da
comunidade, que, antes de Nossa Senhora de Lohales essa devogéo a Benedito e
que o santo foi rechacado pela elite local pomsgro. A presenca do santo negro no
presbitério marca uma conquista da populacdo eilfaidense que, por ndo concordar
com tal substituicho — materializada na narrativdem conseguido trazer para a
discusséo e impor outros sentidos as percepcdessti@associadas ao “ser negro”.

Sé&o Benedito foi trocado por Nossa senhora de lesurl escolha da substituta
informa quanto a uma caracteristica devocional dasiBque vem desde o periodo
colonial — a devogdo mariana. A Virgem de Lourd@smesmo tempo em que adensou

os valores inerentes ao universo do “ser brancotamtexto da troca, se impds como
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uma devocgao inquestionavel por ser uma representdgdMaria, méde de Deus. Em
Encruzilhada esse viés fica claro nas afirmativesidterlocutores da pesquisa.

A pesquisa por ora se encerra deixando algumasaspa@htreabertas. A
hagiografia do santo em questdo é um material itaptssimo ao qual, dada a
exigliidade do tempo, ndo foi possivel ter acessantkl o0 programa do Mestrado. Ter
sido escrita por um frei franciscano durante o X111, periodo em que a populacéo
negra da Colonia aumentou consideravelmente, deasparecer 0s interesses
politicos e econémicos imbutidos no ideal da eviraEiio da mesma populacdo. Aqui
entra em jogo, pelexempla,o0 modelo do bom cristdo, em ultima instancia, o elmd
do bom negro, trabalhador, décil e obediente.

Se a cor da pele é a caracteristica que sobresssu@& devocao, a ponte entre
presente e passado, através da hagiografia, &ondertinente como necessaria, para se
compreender a relacdo que a populagéo brasileiRedodo Contemporaneo mantém
com Sao Benedito.
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ANEXOS

Festejos de S&o Benedito: Orgo critico, literarie noticioso, 1915.
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Altar da Igreja de Nossa Senhora de Lourdes em Enaeilhada

Fotografia de Fabiola Pereira de Araujo-Mello, €108/2011
No momento em que se fotografou, a imagem de N®sshora estava sendo preparada
para a procissao.
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Sao Benedito
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Fabiola Pereira de Araujo-Mello, enf03/2011
Sao Benedito alocado do lado direito do altar-mor.
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Inscricdo do Arco: Eis a tua mée!

Fotografia de Fabiola Pereira de Aradjo-Mello, €1f03/2011

Na inscricdo do arco, que divide a nave principal piesbitério, € possivel ler a
inscricdo em latim ECCE MATER TUA”,que em portugués, significa: “Eis ai tua
mae!”. A alusdo que se faz ao arquétipo da matadeidica claro, no caso do culto a

Nossa Senhora de Lourdes na cidade.



