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RESUMO

O presente estudo teve por objetivo central amadisariginalidade da acdo pedagodgica da
Companhia de Jesus nos primérdios do Brasil Cdloai@atequese e no ensino das primeiras
letras aos povos indigenas, especialmente as asam(stabelecendo uma conexao entre
historia e memoria, a intencdo foi, a partir do cueéhistoriografia dita “oficial” tem
apresentado, buscar novas contribuicbes sobrdidacka do Brasil Colonial no século XVI,
de modo que fosse possivel identificar na memdsizuchental das mais remotas cartas e
outros documentos elaborados pelos padres inacasogularidade do método associando
as suas experiéncias as condi¢bes sociais e nmteranciadas pelos grupos indigenas.
Partindo do pressuposto de que a organizagao tonsigle ensino brasileiro tem suas raizes
firmadas nos estudos e técnicas utilizadas pelepdnacianos, buscamos examinar cartas e
documentos que confirmam a intencdo desses padrésuesplantar uma memaria cristd nos
povos indigenas, cuja memaria coletiva era emimestée oralizada, modificando o modo de
vida desses povos. Concluimos que as praticas @gidag utilizadas pelos inacianos
estiveram fundamentadas ndo somente em um tralthaemoria em seus distintos
aspectos, como técnicas menmonicas, mas tambény, icminumento de dominagéo e de
poder.

PALAVRAS-CHAVE

Educacéo. Jesuitas. Povos Indigenas. Memoria Qist@oria Etnica. Arte da memodria.
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ABSTRACT

The current study has as its main purpose the sisaty the originality of the Companhia de
Jesus pedagogical actionsin the early years oh@l8razil inindigenous peoples catechizes
and literacy, particularly children. Establishing@nection between history and memory, the
intention was, from what the so called officialtbisography has been presenting, search for
new contributions about the reality of the 16thtaey colonial Brazil, so that it could be
possible to identify, in the documental memory frme most remote time letters and other
documents produced by the Inacian priests, theuenigss of the method, associating the
experiences to the social and material conditioxgerenced by the indigenous groups.
Assuming that the organization of Brazilian edumadi system has its roots in the studies and
techniques used by the Inacian priests, we seekam the letters and documents that support
these priests’ intentions totransplant a Christraamory into the indigenous peoples, whose
collective memory was eminently oral, modifying $bepeoples’ way of life. We conclude
that these pedagogical practices used by the imaogse not only based on a memory work
in their distinct aspects, like mnemonic techniqurg also as an instrument for domination
and power.

KEYWORDS

Education. Jesuits. Indigenous peoples. Christiamany. Ethnic memory. Art of memory.
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1 INTRODUCAO

Apesar de a Companhia de Jesus, representada swa s seu fundador Inacio de
Loyola (1491-1556), ter formulado as diretrizes Wl método de ensino sistematizado,
baseado noExercicios EspirituaisConstituicdes da Companhia de Jesuposteriormente,
naRatio Atque Institutio Studiorum Societatis lealga¢cdo pedagogica dos primeiros padres
inacianos que chegaram a Coldnia Portuguesa nexesgiaptar-se a realidade das terras
brasilicas mediante o uso de diferentes recurssgraleles, os mnemonicads.formulagcao
de uma memoaria histérica por meio de seus docummeapecialmente das cartas por eles
elaboradas, constituiram importantes mecanispars propagacdo da fé e dilatacdo do
Império Portugués e, maiormente, para a permanéeciana memoria da histéria do Brasil
Colonial do século XVI, hoje cristalizada em seasumentos/monumentos.

Ante o0 exposto e ante a necessidade de direcidio@oale pesquisa, as pergunjas
nos propusemos a responder neste trabalho foramis @uram as estratégias especificas
utilizadas pelos padres inacianos no ensino dajease e das primeiras letras aos meninos
indigenas nos primordios do Brasil Colonial? Em goeoboravam ou diferenciavam do
plano pedagogico generalizado, proposto nas diestrioficiais elaboradas pelos padres
inacianos, num momento em que, de posse do congeicirdas letras, eles conviveriam com
povos que sequer compreendiam as suas fung¢des?

Ao mesmo tempo em que identificamos as memoriasessps nos documentos e
delas fizemos uso para compreensdao do objetonipreiscindivel a sua aplicacdo a este
passado histérico, uma vez que, a memoéria podecop reconhecimento do passado dos
homens em todas as suas formas de vida, sejamaglass, sejam culturais e ainda em seus
saberes, linguagens e contradicdes. O exercicimatadria, apesar de ndo encontrar-se
absolutamente no passado mais remoto - uma vea ouenoria é também presente- pode de
certa forma, privilegia-lo, quando este busca r&ges mais profundas deste passado a
reconstru¢do de uma autonomia presente.

Consideramos que, como area da pesquisa, a Hidfiaducacdo necessita explorar
mais 0S processos que prenunciaram a organizacaondsistema de ensino no Brasil.
Embora pesquisas apontem a atuacdo dos primeidosspgsuitas que aportaram nas terras
tupiniquins nos primordios do século XVI, como impates elementos para organizacdo de
um ensino no Brasil, poucas sédo aquelas que apglariura discussdo nesses anos iniciais do

processo de colonizacgéao.
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A organizacgéo do sistema de ensino brasileiro tems saizes firmadas nos estudos e
técnicas utilizadas pelos padres inacianos. Muitbaa a intengdo inicial desses homens
fosse pregar a fé catolica aos povos indigenaspmomder pelo trabalho educacional dos
mesmos, paulatinamente, passou a ter uma repescass@@a da esperada.

Para a realizacédo da pesquisa, cujo principal igbjébi analisar a originalidade das
praticas da pedagogia jesuitica na catequese oetids primeiras letras no Brasil Colonial
de 1549 a 1570 presente na meméria documental das producdesogela e demais
documentos elaborados pelos primeiros padres gegachm as terras brasilicas, foi
necessario conhecer e aprofundar no estudo dooobjepara isso, 0 método cientifico
constituiu 0 meio de identificar as causas e ref@es que o presidiram. Neste trabalho de
pesquisa socio-historica, fizemos uso da pesquishtativa, haja vista que ela nos apresenta
um universo heterogéneo e nos possibilita lancar ae&distintos méetodos e técnicas. Assim,
o trabalho que realizamos, pelo seu carater higjGifico, sugeriu como principal recurso a
andlise das fontes documentais escritas.

A andlise dos documentos, a exemplo das cartaspadees e das producdes do
idealizador da Companhia de Jesus, Inacio de Lopobgiciou uma melhor compreensao do
trabalho da Companhia de Jesus na Coldnia Portagigeglo em vista que esses documentos
indicam-nos um tempo e traduzem a organizacdo dqgsog, seus conhecimentos e seus
comportamentos naquele determinado periodo darikisié Brasil Colonial. Partindo da
analise das cartas e dos documentos primeiros zidmtupelos padres da Companhia de
Jesus, 0s questionamentos dessa pesquisa foraondaks a luz dos objetivos que ela
propés, tendo em vista que, as fontes por elesadasxconstituiram o ponto de partida das
analises e a base para o estudo historiogréafiabdo pesquisado.

Ao considerarmos que, por si sO, as fontes docwaiseraqui tratando das fontes
escritas, ndo conseguem exprimir toda a realidagieimbramos a necessidade de buscar os
diversos registros historicos disponiveis, istogper um documento historico é sempre

carregado de intencionalidade. Coube a nés araks@-discuti-los criticamente, levando em

! Os anos de 1549 a 1570 correspondem ao tempo atiesMienominaré de “periodo heréico” sobre o gleal
afirma que: “caracteriza-se pelo fervor apostélatmegacéo e heroismo desse punhado de primeucadetes
brasileiros chefiados por Manuel da Nobrega” (MATS,Q958, p.35). Embora fagamos uso da nhomencldtura
autor, a escolha deste recorte temporal ndo terpretensdo analisar o trabalho da Companhia de desono
atitude “herdica”, mas sera utilizado enquanto mdemporal do periodo em que o padre Manoel da édabr
liderou o trabalho na Coldnia Portuguesa até arsrée em 1570 no Rio de Janeiro. E importante r#alieque
Dermeval Saviani (2011) estende este periodo atérte de José de Anchieta (1597) e a promulgacdatia
Studiorum(1599) de modo a considerar como “Periodo Herémcdbrangéncia entre 1549-1590. Sobre o
assunto, conferir também: SAVIANI, DermevHlistéria das Ideias Pedagdgicas no BrasiB ed. Campinas:
Autores Associados, 2011, p.31.
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consideragdo o momento e as circunstancias emaogam fescrito, a fim de realizarmos, o
mais seguramente possivel, esta investigacaoibestor

De natureza histérica documental, a finalidadeadpssquisa nao € atribuir um juizo
de valor as acdes pedagogicas dos padres inatardtsem vista que muitas e diferentes séo
as tendéncias historiogréficas que procuram aboagaguestdes. Nossa intencao foi analisar
as razdes que os levaram a agir ou pensar da froma o fizeram, enquanto homens do seu
tempo.

Ante o0 exposto, a motivacdo que nos conduziu aomalkeste trabalho residiu na
busca de evidenciar a originalidade das acdes pgiag utilizadas pelos inacianos no
“processo de colonizagdo”, especialmente no ensimistematico e na
evangelizacdo/catequese, 0 qual fez com que sassmm importantes personagens no
cenario da educacéo brasileira, o que perduroutaata influéncia e por longos 210 ahos
periodo histérico do nosso pais que nao deve aealtrado em uma “nota de rodapé” dos
livros de historia.

Questionar as razbes que 0s trouxeram para as tegaiquins, as intencdes em
“educar” os nativos, e a insisténcia em fazer ueoedtratégias que consideravam ser
adequadas ao ensino dos curumins, sao tépicos gueEem um estudo mais sistematizado e
motivaram a “descobrir algo novo”. Sendo assingledecendo uma conexao entre historia e
memoria, a nossa intencao foi, a partir do questtidgrafia dita “oficial” tem apresentado,
buscar novas contribuicdes sobre a realidade dailBGolonial no século XVI, mais,
especificamente, o que Luiz Alves de Mattos denarpior “Periodo Heroico”, de modo que
fosse possivel identificar na memdria documentad dsais remotas cartas e outros
documentos elaborados pelos padres inacianos alaiitigde do método associando suas
experiéncias as condi¢cdes sociais e materiais cideas pelos grupos indigenas.

Um estudo mais aprofundado sobre a atuacdo deisaeso contexto colonial so foi
possivel mediante a analise das contribuicdes ificas jA realizadas, dentre elas, as
producgdes histdricas, socioldgicas, politicas, adiooais e, especialmente, os estudos em

'y educacédo no Brasil permaneceu sob responsatgligeincipalmente da Companhia de Jesus entreass an
de 1549 a 1759, ano que os padres da Ordem foranises pelo Marqués de Pombal e o ensino pasdoara f
sob a responsabilidade da Coroa Portuguesa. Nastha¢do pombalina, os jesuitas foram acusadeemen

0s responsaveis por todos os males e atrasos iadescpela educacao, tanto na metrépole, quan@oitmia
Portuguesa, uma vez que impediam a difusdo do pemga iluminista que grassava por toda a EuroplareSo
assunto, cf: MACIEL, Lizete Shizue Bomura; NETOgRdndre Shigunov. A educagédo brasileira no periodo
pombalino: uma andlise historica das reformas ptindgsmdo ensinoEducacédo e PesquisaSao Paulo, v.32,
n.3, p. 465-476, set./dez. 2006. Disponivel enmvhitw.scielo.br/pdf . Acesso em Outubro de 2013.
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memoria que constituirdo um importante recurso paenalise do objeto dessa pesquisa.
Diante do exposto, o levantamento do estado ddartmprescindivel para evitarmos o erro
de falar sobre o que ja foi dito. O levantament® fdates, a revisdo, e uma leitura atenta das
mesmas, contribuiu para a organizacdo de um pensambe pretensdo mais singular.

Em uma pesquisa dessa natureza, que buscou analisg@@o pedagodgica da
Companhia de Jesus no Brasil Colonial (1549-15f0¢goada pelos primeiros padres
jesuitas que chegaram as terras brasileiras, foresoindivel realizarmos uma revisdo da
literatura, seguida de uma catalogacdo de foniesapas, a exemplo das cartas jesuiticas e
de outros documentos por eles produzidos os gupieEsam a memoria desses padres e
constituem a base para a compreensdo do objetdadstu Seguidamente, analisamos as
fontes secundarias extraidas de diferentes aujoeeabordam o tema, possibilitando melhor
visdo acerca do “Periodo Herdico” no Brasil ColanRor fim, realizamos a analise desse
material a luz dos objetivos propostos.

As fontes manuscritas da Companhia de Jesus, cmopgal acervo encontra-se no
Arquivo Geral da Companhiaconstituiram a base de grande parte do trabatitupido por
Serafim Leite o qual, atualmente, ainda é a ret@aépasilar para as pesquisas de quaisquer
naturezas referentes a Companhia de Jesus, sapretodBrasil. Segundo Serafim Leite,
ainda é possivel encontrar os documentos inaciesppalhados em diferentes bibliotecas e
arquivos publicos de Portugal, Itdlia, Espanhan§aaBélgica, Holanda e BrdsiApesar de
muitos deles terem se perdido totalmente, os ddgjgedispomos, puderam - e podem ainda
- nos fornecer importantes informacgdes para a ttoiggio de uma historia sobre a presenca
dos jesuitas no Brasil bem como as atividadesIpsrrealizadas.

Ao longo destes cinco séculos, sobretudo nos sl e XXI, os documentos
coloniais foram revisitados e analisados sob oss rdatintos olhares de modo que, se
féssemos tratar apenas dos aspectos concernenfi@snacdo do Brasil Colonial, esta
pesquisa ndo apresentaria nenhum ineditismo. Nossacdo, no entanto foi, a partir das
informacgBes que estes documentos nos apresentamgamos de memorias e testemunhos
gue nos revelam distintas experiéncias, apreendestéria de um Brasil, “revelada”, mas,
com questdes a resolver, sobretudo no que se rafeestratégias utilizadas pelos jesuitas
para a evangelizacdo dos nativos, envolvidas moneitos da cultura europeia e indigena,

caracterizando uma singularidade e uma “origindklanessa forma de ensinar, que

3 «Archivum Societatis lesu Romanuiquivo Geral da Companhia de Jesus, em Roma.
4 LEITE, SerafimHistéria da Companhia de Jesus no Brasi2004, Tomo I.
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repercutiram diretamente nos interesses socio/eticné do processo de colonizacdo desses
pOVOS.

As fontes secundarias propiciaram um estudo maengbnte acerca da historia do
Brasil. As obras dos classicos Caio Prado Juni@dg®, Sérgio Buarque de Holanda (1995),
Capistrano de Abreu (1988), Alfredo Bosi (1992) tdenoutros trabalhos, forneceram
informacgBes sobre a Colénia no que concerne aec@spsociais, politicos e econdmicos.
Importantes também foram os estudos sobre a megiaonstituiram respeitaveis recursos
para analise do objeto. Assim sendo, utilizamosacestudos basilares as obras de Jacques
Le Goff (2012) cujo trabalho apresenta uma impoetasmbordagem sobre a relacdo da
memoria coletiva com a escrita, bem como sobrepaiitancia dos documentos. Como teoria
explicativa utilizamos os estudos de Frances Y&667) a qual elaborou um importante
trabalho sobre a Arte da Memaria e, embora nde aspecificamente do objeto em questéo,
aborda questdes que, em muito, se aproximam destégsas de ensino utilizadas pelos
Jesuitas, posto que trabalham com “recursos mneos3mo ensino.

Para os conteudos que se aproximam do objeto estuit@am analisadas as obras de
Serafim Leite (1938, 1965 e 2004), as quais aptasenma vasta colecdo de documentos
coloniais produzidos pelos padres, dentre elegadss jesuiticas. Também analisamos as
contribuicdes de Luiz Alves de Mattos (1958) cupbalho teve por finalidade apresentar os
processos iniciais da educacdo no Brasil Coloritah producdes mais recentes, foram
incluidos os estudos de Ronaldo Vainfas (1986; 1.9958s Fernando Klein (1997); John W,
O’Malley (2004), Ana Palmira Casimiro (2007), Carlalberto Zeron (2011), Cézar Arnaut
de Toledo (2002; 2006) além de outros estudos dgaa@atureza, que contribuiram de igual
forma com a pesquisa a exemplo de recentes adidssertacdes de Programas de Mestrado
e Doutorado que abordam a temética.

As fontes documentais primarias foram constitujuiglas cartas jesuiticas, elaboradas
pelos padres que ali relatavam a lide da colémaird varios, os mais aludidos na pesquisa,
como Padre Manuel da Nobrega e Padre José de Aachi@o deixando de mencionar 0s
escritos por Inacio de Loyola, fundador da Compardhiprincipal idealizador do método
pedagogico jesuitico sendo, os principais,Eaercicios Espirituaise asConstituicdes da
Companhia de Jesuss quais constituiram a base do “modo de ser B dgs Jesuitas.
Advertimos que embora analisadaRatio Atque Institutio Studiorum Societatis |asio
constituiu parte da pesquisa uma vez que nédo poamds ao periodo proposto.

Ao que se V&, varios sao os trabalhos que trataatuicdo da Companhia de Jesus no

Brasil, contudo poucos abordam os processos isideiorganizagcéo do ensino especialmente
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se ela estiver vinculada aos usos da memdria e relexes com a oralidade e escrita.
Questao que justifica a escolha desse objeto dpugas Entretanto, embora n&do apresente
estudos exclusivos sobre essa tematica, hdo podeencs de mencionar os trabalhos de
Saviani (2008) que nos apresenta um importante estudo sobretdridlisla Educacdo no
Brasil e Alfredo Bosi (1999)que destina parte dos seus estudos sobre a @uj@niAs
praticas educativas na Colbénia Portuguesa

As andlises que ora apresentamos nesta disser&gtdo divididas em quatro
capitulos. Frente a compreensédo de que o traba@hGothpanhia de Jesus, cujo principal
objetivo era cristianizar os povos da terra, esiatrinsecamente relacionado aos usos da
memoria, dedicamos o primeiro capitulo a discusséoe os campos da memoaria social e sua
relacdo com a histdoria. Neste contexto, é feita brage exposicéo da historia da memoria da
Antiguidade Classica ao Renascimento. Abordagentgnsideramos indispensavel uma vez
gue propiciara ao leitor uma melhor compreensameiaodria no contexto colonial em suas
diferentes modalidades.

No segundo capitulo, analisamos o contexto hist@isocial em que a Companhia de
Jesus foi formada. Em tempo, apresentamos as @asdigateriais da Col6nia Portuguesa no
contexto em que esses religiosos aportaram as feraailicas, em meados do século XVI, o
processo de colonizacdo e os modos de vida dadsoes amerindias.

O terceiro capitulo tem por finalidade apresentadiferentes usos da memdria pela
Companhia de Jesus no intuito de sobrepor uma nmeenescrita sobre a memoria
eminentemente oralizada dos povos indigenas. Ovgo®s, no entanto, € que diante da
necessidade em adaptar elementos da cultura eanog@ei a cultura indigena, o que ocorreu
foi uma forte confluéncia entre essas memoarias.

Por fim, o quarto capitulo consiste em analisgpraticas pedagogicas dos inacianos,
suas adaptacdes ao contexto indigena, bem constag8as com a memaoria enquanto técnica
e enquanto meio de dominacdo. Neste capitulo, mosc@specialmente analisar como 0s
jesuitas transplantaram uma memoria cristd eurppaia a memoria dos povos indigenas da
Ameérica Portuguesa, considerados por eles comospgaeedulos e de “facil dominagao”.

Embora tenhamos buscado selecionar e analisar cam@mtos que melhor
atendessem 0s objetivos dessa pesquisa, priorizandor académico, ndo pudemos deixar
de considerar que, antes mesmo de escolhé-logchéos, eles vém passando por selecdes,

® SAVIANI, Dermeval.Histéria das idéias pedagégicas no Brasi?.ed. Campinas: Autores associados, 2008.
® BOSI, Alfredo.Dialética da Colonizacéo Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992.
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especialmente, quando nos deparamos com os “dotogneficiais” ou, quando nao foram
escritos na integra, perdidos, ou, ainda, pela $sipdidade de serem analisados. No entanto,
para atender aos objetivos que perseguimos, pece@os conscientes de que, desde o
principio, tivemos que fazer escolhas e isto podeigar margens a novas perguntas que
talvez nem sejam respondidas aqui. No entantodis@neos que selecionar € uma atividade
inerente ao oficio do pesquisador.
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2 O DESEMARANHAR DOS FIOS: ENTRE A MEMORIA E A HIST ORIA

“Conta-me, musa, a histéria do homem de
muitos senderos, que, depois de destruir a
sacra cidade de Troia, andou peregrinando
larguissimo tempo”

Homero, Odisséia |

Segundo a mitologia grega antiga, coube a Mnemosynsa da personificacdo da
memoria, o dever de preservar o homem dos perigasquecimento, da passagem do rio
que cruza a morada dos mortos, o Lete. Ao unirese noites com Zeus, gerou nove musas,
dentre elas, Clio, musa da historia e da criattledaA todas elas foi atribuida a tarefa de
inspirar a arte e a ciéncia e de fazer perpetugraxles feitos dos deuses do Olimpo. Assim
comeca e relagcdo, Mnemosyne e Clio, “mée e film&modria e historia. Os gregos as
invocavam, pois temiam cruzar a morada dos mortpsoear da agua do esquecimento.
Diante disso, mantinham a preocupacdo de mantes \i8 acontecimentos e, em preservar,
por meio dos cantos e recitagdes dos aedos e @psmifeitos herdicos dos seus deuses.

Embora proximas, Mnemosyne e Clio constituem péfisapdes diferentes. Cada
uma delas mantém caracteristicas singulares adimegponder as necessidades de quem as
invoca. Memoéria e Historia, eis a questdo, tao ipnés que chegam a se confundir, tao
semelhantes que parecem ofuscar o olhar de quenarardiferencia-las.

Tao remotas quanto as deusas do Olimpo, sdo asssies filoséficas e cientificas
que, até hoje, buscam compreender a relacéo erimeoNh e Historia. Parte delas encontra-
se na esfera homem/tempo, bem como na forma dereega relacéo entre eles frente a um
determinado evento histérico. As maneiras de neégiet levantam divergéncias sobre a
guestdo do uso das fontes a serem utilizadas, mtemea veracidade atribuida as fontes
escritas em detrimento das fontes oralizadas. ®idatcarater multimodal da memoria e das
diferentes disciplinas apresentadas pela hist@abe aqui, a fim de melhor apreciar as

relacdes entre ambas, analisd-las dissociadamente.
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2.1 SOBRE A HISTORIA

Ao perguntar ao historiador, “O que € histéria?’rt@mente espera-se obter uma
imediata e objetiva resposta. Quem sabe, paraiattima “quimera poética” ao seu trabalho
ele faca uso das palavras de Herddoto e diga dust@ia é aquela que tem o dever de
guardar a memoaria dos feitos gloriosos ou, parageaum oficio mais doloroso, sério - se for
este o termo mais propicio - prefira vé-la como uardid de fatos incbmodos, como
“esqueletos no arméario da meméria sodialEmbora possa parecer simples, este
guestionamento é capitulo de inUmeras discusspedeconduzir-nos a caminhos bem mais
vastos.

Segundo Edward Carr (1985yesponder a este questionamento parece ndo ser um
ocupacdo muito simples, pois, quando tentamos melgpca pergunta “Que € Historia?”, a
nossa resposta, consciente ou inconscientemeni@op@snos No tempo e no espaco e, por
conseguinte, coloca-nos diante de uma questdo abaggente, qual seja: Que visdo nos
temos da sociedade em que vivemos?

Parte da discussdo sobre o que busca respondedaghcao perpassa pelo par, fato
histérico - documento histérico. Deveras, eles is@iissociaveis e por muito tempo foram
vistos como, sendo Unicos, 0s mais importanteseslgrg da historia. Entretanto, Carr afirma
que eles nunca chegam a “n6s” em sua forma pumtiamscorrem da selecdo da mente de
guem os registrou e, embora essenciais ao historialds ndo devem tornar-se fetiches, uma
vez que por si mesmos nao constituem historia: fadecem em si mesmos resposta pronta
a esta exaustiva pergunta: ‘Que é histérid? ™

Os caminhos da histéria excedem qualquer limite hdonem em um tempo
cronolégico, objetivo e meramente factual, confopressupunha a historiografia empirtéta
Seu objeto de estudo € o homem, melhor dizendpemdi® uso das palavras de Marc Bloch,
“0 objeto da historia € por natureza o homem. Mellbs homens [...] sGo exatamente 0s
homens que a histéria pretende apreedlie® questionamento proposto por Carr constitui

apenas uma dentre tantas discussdes indicadasigtoridtuores que, ao longo do tempo,

" BURKE, Peter. A Histéria como Meméria Social. ®: mundo como teatro-Estudos de Antropologia
Historica. Lisboa: Difel. 1992. Disponivel em: http://mumgéod.com/17.html. Acesso em: Marco de 2013.

8 CARR, Eduard HQue é Histéria?4. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1985.p.12.

° Ibidem, p.20.

10 «A histéria se faz com documentos, onde ndo haientos ndo ha histéria. Documentos s&o 0s trages q
deixaram os pensamentos e os atos dos homens siadpds LANGLOIS e SEIGNOBOSntroducdo aos
Estudos Histéricos, 1898, apud BARROS, 2011, p.5.

2 BLOCH, March. “A histéria, os homens e o tempat: Introducdo & Histéria. 5. ed. Publicacdes Europa-
América, s/d, p.28.



19

tentam estabelecer um alcance cientifico e atrilona discussao epistemoldgica acerca da
ciéncia historica.

Diante de tal conjectura, é possivel trazer a Birefiexos das transformacdes sociais
pelas quais passou o século XX e, com elas, ascteggdes prevalecidas pelo que podemos
denominar de “Escola dos Annal¥s”Com a consolidacdo do que Peter Burke preferiu
chamar de “Movimento do Annalédd’ muitos de seus teéricos elevaram miltiplas
discussbes, ampliaram suas visdes, convocararexdeB e, primordialmente, questionaram
0s postulados da “Historiografia Tradicional”, pi@ando novas possibilidades de pesquisa
e privilegiando o didlogo com outros campos do eoithento, a fim de construirem a
interdisciplinar “ Nova Historia”.

A critica dos Annales a Histéria Tradicional poée sonhecida, segundo José Carlos
Reis* através do trabalho de um dos seus representavites Bloch, em seu classico
“Apologia da histéria ou Oficio de historiadorNeste ensaio, a Historia-Problema opde-se
ao carater narrativo da Histéria Tradicional quesiste em descrever eventos politicos
recolhidos em documentos, em ordem cronoldgicajiseég uma evolucao linear, ou seja,
“tal como se passaram”. A intencdo da Historia-Rmola € justamente reconhecer a
impossibilidade de narrar esses fatos tais consoaglerreram. Frente a isso, Reis afirma que,
para os Annales, a pesquisa histérica constitrseresposta a problemas postos no seu
inicio e a inquiricdo de hipGteses-respostas pessiVartindo do problema, o historiador
distribui suas fontes, da-lhes sentido e organzaé&ies de dados que ele também tera
organizad®’.

Diante de tais proposi¢des, os Annales abriramgespgara novas probabilidades da
pesquisa historica: o que a Histdria Tradicionahsiderava como fatos ja prontos,
consumados nos documentos, a Historia-problemaapenas “brota-los”, e o papel do

historiador diante deles, muito tinha a dizer sasrseus caminhos e destinos.

O historiador ndo pode se resignar diante de lacoaanformacdo e deve
procurar preenché-las. Para isto, usara os docom@gdio sO de arquivos,
mas também um poema, um quadro, um drama, es@istinateriais

12 Revista originada na Franca em 1929 por um grggociado a revistAnnales.Segundo Burke, o nicleo
central deste grupo foi formado por Lucien FebWearc Bloch, Fernand Braudel, Georges Duby, Jactees
Goff e Emmanuel Le Roy Ladurie. Cf. BURKE, Petér.Escola dos Annales 1929-198%A Revolucéo
Francesa da Historiografia. Sdo Paulo: Fundacamfadia UNESP, 1997.

3 |bidem, p.12.

1 REIS, José Carlo® Lugar da Teoria-Metodologia na Cultura Histérica. Conferéncia de Abertura do IlI
Semindrio de Historia e Cultura Histdrica. Univdegle Federal da Paraiba-UFPB, Jodo Pessoa, 26-09-
2011.p.12.

'3 |bidem, p.13.
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arqueoldgicos. O historiador tem como tarefa venceesquecimento,
preencher os siléncios, recuperar as palavras,peessao vencida pelo
tempd®.

As palavras de Reis é possivel ainda acrescentaisoarsos, os testemunhos, os
contos, 0s cantos, 0s gestos, o dito e, especidgmennao dito. Tudo é observavel pelo
historiador, toda acdo do homem, individual e ddeim algo a dizer. Isso remete-nos aos
estudos com a memoria, que dentre os seus rectaganuito uso dos testemunhos. Diante
das possibilidades, cabe ao historiador estabedsceiacdes necessarias.

Por certo que a escola dos Annales sofreu durtisastisobretudo no que se refere ao
fato de seus adeptos terem defendido a interdisarplade da historia, ao que Francois
Dossé’ chamou de fragmentacdo em detrimento da suadatesli Segundo Réfs
denunciou claramente que a tendéncia predominautai la interdisciplinaridade a limites
perigosos, ameacando a identidade da histria eenmimade de objetos e especialidades
diferentes e sem correlagdes. Os novos Annaleslabaram a vocacao sintética da historia e
pensam em termos de cortes disciplinares a partiréticas e objetos diversos. O homem foi
descentrado. A sociedade, fragmentada, néo tiniteoce

Apesar das criticas que se levantam, pertinent@®picias a novos debates, neste
momento privilegiaremos apenas o fato de as camgdles terem possibilitado a histéria
ampliar seus campos, autorizando novos olharesciedmente aos grupos, anteriormente nao
alcancados ou “marginalizados” pela histéria ddécial”; mulheres, criancas, camponeses,
proletariado, resisténcia, vencidos. E o outro Jado&o “oficializado” que se faz conhecer.
Sao memoarias coletivas que a historia recuperaanfiagor de quem, sé o historiador podera
pronunciar. Sem intencdo de querer privilegiadiasussdes do campo historiografico, mas,
a fim de tdo somente melhor apreciar as relacties ambas, faz-se necessério estabelecer

alguns didlogos entre a histéria e a memoria, semgspeitando seus dominios.

'® REIS, José Carlos. O Lugar da Teoria-MetodologiadCnkura HistéricaConferéncia de Abertura do IlI
Seminério de Histéria e Cultura Histérica. Universidade Federal da Paraiba-UFPB, Jodo Peasd®-2011,
p.15.

" DOSSE, FrancoisA histéria em migalhas: dos “Annales” & “Nova Histéria”. S&o Paulo/Campinas
Ensaio/Ed. da UNICAMP, 1992.

8 REIS, José Carlogdistoria e Teoria. Historicismo, Modernidade e Verdide 3 ed. Rio de Janeiro. FGV,
2006.p.77.
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2.2 HISTORIA DA MEMORIA: DA ANTIGUIDADE CLASSICA AORENASCIMENTO

Discorrer sobre a multimodalidade da memoria inapladar da sua historia, ao menos
parcialmente, dados os bons trabalhos ja realizadosxemplo da obra de Jacques Le Goff
(2012)" a qual utilizaremos como base para a elaboracparte deste estudo. As discussdes
atribuidas a memoria enveredam pelo caminho queakdefinir as funcdes a ela confiadas, a
partir da compreensao de que ha uma profunda roagifo do seu uso quando da passagem
das culturas orais para as culturas escritas.

Levaremos em consideracdo a designacdo de menulgdva na perspectiva de
Jacques Le Goff como a “meméria dos povos senit@s@ ainda a compreensao de que “a
atividade mnésica é uma atividade constante, n&as&ociedades sem escrita como nas que
a possuent’. Para o autor, nas sociedades agrafas a menotetiva é cristalizada mediante

a tentativa de fundamentar a existéncia das etoiass familias, i.e., dos mitos de origem:

Nestas sociedades sem escrita, ha especialistamedadria, homens-
memodria: “genealogistas”, guardides dos codicess, rddstoriadores da
corte, “tradicionalistas” [...]. Mas também “chefis familia idosos, bardos,
sacerdotes” segundo a lista de Leroi-Gourhan, cpe®nhece a esses
personagens, “na humanidade tradicional, o imptissimo papel de manter
e coesdo do grupd”

Embora tivessem “guardides” especificos da memériareocupacdo destes homens
nao estava em transmiti-la “palavra por palavrainrcriavam diante disso estratégias de uma
aprendizagem mecanica, haja vista que apresentasamuma dimensao narrativa,
atribuindo-lhe mais liberdade e mais possibilidadescriaca®’. Diferentemente dos povos
que escreviam, cujas praticas de memorizacao fuetavam-se na reproducdo mneménica
de palavra por palavra, para 0s povos sem eschii@teca da boa memaoria consistia na
liberdade em criar.

A cultura grega foi, durante muito tempo, eminergete oral. A tradicdo poética
dessa sociedade propiciou aos gregos criar hatd&ddmnemonicas que fizeram da memdéria
um importante componente da producéo artisticaork os gregos que se percebe de forma

mais proeminente a “evolucdo para uma histéria dadnia coletiva”. Principiando por sua

9| E GOFF, Jacquesiistéria e Memoria. 6 ed. Campinas: UNICAMP, 2012. Nesta obra o argserva um
capitulo “A ordem da Meméria” com o propoésito dsaditir 0 surgimento da memaria nas ciéncias humanas
2 |bidem,p.410.
L Ibidem,p.411.
2 Ibidem,p.412
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divinizacdo e, seguidamente, por sua laicizacdsiagd®m de mnemotécnicas, a memoria
coletiva dos gregos foi construida sob a égideitizlagia da reminiscéncia

Ao fazerem da memoria uma deusa, Mnemosyne, nmsggradora que revela aos
poetas os segredos do além, os gregos arcaicbhsigm a memaoria um carater mistico. Le
Goff ainda ressalta que, ao situa-la fora do tenapmemoria é radicalmente separada da
historia e, “segundo sua orientagdo, a memoria maheluzir a histéria ou distanciar-se
dela™®”.

Ja na Grécia Classica, com Platdo e Aristételesmadria deixa de ter um carater
mitico e passar a ser discutida no plano sendirebora ndo a reconhe¢a como capaz de
fazer do passado um conhecimento, Platdo ndo ignexperiéncia temporal. Aristételes, no
entanto, propds distingui-la da reminiscéncia, g@eado a memadriannemong como a
capacidade de conservar o passado, enquanto gueirascénciamammesi¢ a capacidade
de evoca-lo voluntariamente. A partir deles, n@a@clusdao da memdéria no tempo, contudo
em um tempo insurgente & inteligibilidate

Com o advento da escrita, a memoéria coletiva ppesauma intensa modificacéo.
Segundo Le Goff, tais mudancas lhe propiciaram uaplad progresso, ou seja, 0
desenvolvimento de duas formas de memoria. A pranuelas é percebida no processo de
comemoracdo, de celebracdo dos grupos de um momeenoordvel por meio de um
monumento comemorativo. Neste momento, a memosautae a forma de inscricdo e
suscita na época moderna uma ciéncia auxiliartérisisa epigrafia®®.

Outra forma de memoéria ligada & escrita relaci@aesdocumentd apropriado para
0 Sseu registro, i.e, para sua escrita, dado o agtec monumental posto que, para Le Goff
“todo documento tem em si um carater de monumemi@&oeexiste memoria coletiva bruta”.
Diante de tamanha acuidade, a escrita assume @eralaicumento duas fungdes principais: a
primeira, 0 armazenamento de informacdes, que feromunicar através do tempo e do
espaco bem como o fornecimento ao homem de podaitels de marcagdo, memorizacao e
registro e, a funcdo seguinte, “ao assegurar aagess da esfera auditiva a visual”,

“reexaminar, reordenar, retificar frases e atéypakisoladas®,

23 LE GOFF, Jacqueslistéria e Memoria. 6 ed. Campinas: UNICAMP, 2012. p.418-19.

4 |bidem, p.420.

% Ibidem, p.421.

% |bidem, p.413.

2" E sabido que ao longo da histéria humana os satestinados & escrita, a depender dos recursos
tecnolégicos de que dispunham, variavam de lugar gatro: Osso, estofo, pele, folhas de palmeaspmaca de
tartaruga, papiro, pergaminho e enfim, papel. €fQoff, 2012, op.cit., p.414.

Blbidem, p.414.
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A importancia dada aos documentos, especialmertes@aortes especificos para o
registro da memoria por meio da escrita, faz sentidando aplicada ao contexto politico
social da coldnia portuguesa na América em meada®culo XVI. Os colonos portugueses,
governadores, ouvidores ou quaisquer que fosserappesentantes de Portugal, prestavam
contas a Coroa Portuguesa por meio de relatoriastas. Na atuacdo dos jesuitas, sobretudo,
foi obrigatorio o envio de documentos, através aeas quadrimestrais e, posteriormente,
anuas, a fim de relatar o trabalho a eles confiedaterras brasilicas.

O exemplo aqui mencionado aborda uma importamtiea que o referido autor
vem tratar sobre a presenca da memaria nos docasnerds fungdes assumidas pela escrita
as quais podem atribuir novos sentidos & memd@imatalmente quando tratamos de relacdes
entre grupos que possuem conhecimento da esdritalres da Companhia de Jesus, colonos
portugueses, europeus - convivendo diretamenteccomunidades eminentemente oralizadas
- grupos indigenas, relagbes muito comuns nos aeXVI, periodo e circunstancia, nos
guais a memoaria oral imbrica-se com a memodria tesddio entanto, esta andlise merecera
uma discusséo a parte.

Combinada com a escrita, a memoria coletiva engengol longos e distintos
caminhos, sempre prosseguindo em seu desenvolanmeerde acordo com 0 momento
histérico e com as condi¢bes sociais, politicas esmo econdmicas pelas quais passa
determinada sociedade que, por vezes, a dependgredetem o poder e em necessidade de

quais interesses, utiliza-a para seu proprio alaiopgnto, conforme afirma Le Goff:

Veyne (1993) sublinhou a confiscagdo da memodriaetival pelos

imperadores romanos, nomeadamente pelo meio domsamia publico e da
inscricdo, nesse delirio da memodria epigrafica. Masenado romano,
angariado e por vezes dizimado pelos imperadomspnéra uma arma
contra a tirania imperial. E dammatio memoriag que faz desaparecer o
nome do imperador defunto dos documentos de arqeidas inscricoes
monumentais. Ao poder pela memoria corresponde struiigio da

memoria’.

Nos caminhos tracados pela memdria e ja tratadois pgdemos ainda destacar os
periodos da Idade Média, quando os povos do Oed@aissaram por expressivas
transformacdes. A difusdo do cristianismo e, parseguinte, a atuagcdo mais proeminente da

Igreja, possibilitando-lhe uma atuacdo monopoliradsobretudo no que se refere ao

dominio intelectual, implicou mudangas na memornidetova formada pelos diferentes

» LE GOFF, Jacquesiistéria e Memoéria. 6 ed. Campinas: UNICAMP, 2012, p.424.
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estratos sociais. Le Goff destaca os tracos mamctesisticos das transformagfes neste

periodo nos quais fica evidente o papel da Igrajaua busca pela universalidade:

Cristianizacdo da memoria e da mnemotécnica, fepartda memoria
coletiva entre memdria litirgica girando em torr® §i mesma e uma
memoria de fraca penetragéo cronolégica, desemehtio da memoéria dos
mortos, principalmente dos santos, papel da memériensino que articula
oral e escrito, aparecimento, enfim, de tratados ndemadria (artes

memoriae),tais sdo 0s tracos mais caracteristicos das mdtzmae da
memoria na Idade Médfa

Na Idade Média, o interesse pela recordacao eatsaxiado ao seguimento de regras
cladssicas a fim de criar imagens memoraveis. A mienmdedieval, fortemente influenciada
pela religido, levava o homem a estabelecer unsiocglamento com Deus e, constantemente,
ele era convocado a relembrar e rememorar os atmetetos do passado. Lembrar os
grandes feitos ou os sofrimentos de Cristo € umadade ndo esquecer as promessas para
com seu povo. O uso das imagens e dos lugares farab@&m recursos utilizados para que os
cristdos se lembrassem do Céu e do Inferno, e plago de seus pecados para salvacao de

suas almas. Sobre o qual Yates relata:

Quais eram as coisas que a devota ldade Médiaadeerbrar? Certamente,
aguelas relacionadas a salvacdo e a danacao,gms ath fé, os caminhos
para o paraiso, por meio das virtudes, e paraesriof por meio dos vicios.
E eram, sobretudo, essas que queria lembrar geldamemoria, que seria
utilizada para fixar, na memdria, o material compledo pensamento
didatico medievat.

Era, pois, uma preservacdao da memoria que, mediaatesino religioso, garantia a
preservacado da fé. Por outro lado, o “sistema eilutal” da ldade Média baseava-se nos
estudos das sete artes libetai® memoria, enquanto quarta parte da retdtit@ tema de
discussdo de muitos retéricos. Dentre eles, Maocizapella, o qual apresentou uma sucinta
descricdo da memoria artificial. Cabe aqui, a de&orde uma breve explicacao alvitrada pelo

desconhecido professor de retéricatdb Herennium

%0 LE GOFF, Jacqueslistéria e Memodria. 6 ed. Campinas: UNICAMP, 2012.

$LYATES, Frances AmelidA arte da Meméria. Campinas: UNICAMP, 2007.p.78.

%2 A saber: gramatica, retérica, dialética, aritngtigeometria, misica e astronomia.

% Cicero em see Oratore,discute a memoéria como uma das cinco partes deate introduz uma breve
descricdo do sistema mneménico de lugares e imdlgene imagines Ao seu lado, duas outras descri¢cdes da
mnemonica classica chegaram a nés, ambas em satizdcetérica em que a memoria é tratada como parte
deste. A primeira encontra-se no andnixtbC. Herennium libri IV (86 e 82 a.(3 outra esta nabra Institutio
oratéria, de Quintiliano. (YATES, 2007, p.18); O desconhecprofessor dé&\d Herenniuntonsidera as cinco
partes da retéricanventio, dispositio,elocutio,memoria e pronuntatf. YATES, 2007, op. cit., p.21.
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Ha dois tipos de memdria [...] uma natural e oatrificial. A natural é

aguela inserida em nossas mentes, que nasce aoomesimpo que O

pensamento. A memdéria artificial é aquela reforcadaonsolidada pelo
treinamento. Uma boa memodria natural pode ser apsitia por essa
disciplina, e pessoas menos dotadas podem ter naanfi@cas melhoradas
por tal art&*.

Baseado nesta definicdo, para a memoria artifipralposta pelo desconhecido
professor de retérica, Capella prossegue com artampma das suas regras e treinos e,
especialmente, relata a necessidade de estabeléogar e a imagem enquanto importantes
recursos para o exercicio da memorizacdo. Ademsisna a classica alegotia“Da mesma
maneira que o escrito esta fixado pelas letrasena, ® que foi confiado a memdria esta
impresso nos lugares, assim como na cera ou empagiaa; e as imagens guardam a
lembranca das coisas, como se fossem Iéfras”

Na ldade Média, os estudos sobre a memoria fundam@mn-se em lugares e
imagens, i.e., em uma memodria artificial. Paradtaat‘arte da memoériad” correspondia aos
anseios dos homens daquele tempo, posto que oapgeendiam a mnemaonica tinham a
capacidade de dispor em lugares aquilo que ouveaposteriormente guardar e falar de
memoria. Os lugares que sdo como tdbuas de ceremagens que sdo como letras.

No entanto, as letras foram descobertas para c@nsar‘memoria das coisas”. Na
literatura medieval, especialmente nos séculos Xllgescrita e oralidade permaneceram
unidas e a memoria foi um elemento constitutivo. ko do século XII, no sistema
escolastico das universidades, os recursos a meagad constituiam o nucleo do trabalho
dos estudantes e as teorias da meméria desenveseiara retérica e na teolotjia

No século XlII, é possivel ainda mencionar os geanescolasticos Alberto Magfi@

Tomas de Aquint que conferem um importante lugar & memoéria aidif@ qual passa a ser

3 Autor desconhecido dAd Herenniumapud YATES, Frances Amelid arte da Meméria. Campinas:
UNICAMP, 2007.

% Cicero em seDe Oratore também havia estabelecido tal comparacao.

% CAPELLA apud YATES, 2007, op. cit., p.74.

37 Atribui-se a invencéo da “arte da meméria” ao pc&&monides de Céos (556-468 a.C.). Cicer@oratore
relata tal invencdo: Em um banquete oferecido mmp8&, nobre homem da Tessdlia, Simbnides cantou um
poema em homenagem ao anfitrido, entretanto, emdamgassagens do poema remeteu louvores a Castor e
Pélux. Aborrecido, Scopa disse ao poeta que pagarmente a metade do prego acordado e que angdere
fosse cobrada dos deuses gémeos. Pouco tempo,dgpoasn comunica-lo que dois jovens o chamavam do
lado de fora. Embora tenha ido ao encontro domgwedo encontrou ninguém. No tempo em que esteaed

teto do saléo desabou matando Scopas e todos @ssdmanvidados que ficaram tdo deformados a ponieid

ser possivel o reconhecimento por parte de seestear Simdnides, contudo, lembrava-se do lugaada um
deles a mesa e pode entdo indica-los aos seustigepgarentes. Cf. Yates, op. cit., 2007, p.17.

% LE GOFF, Jacqueslistéria e Memoéria. 6 ed. Campinas: UNICAMP, 2012, p.431-2.

%9 Alberto Magno discute a meméria Be Bao, noDe animae, também no comentario que faz sobi2etia
memoria et della reminiscentide Aristoteles. Suas discussdes partem da distiatzborada por Aristételes
entre memoaria e reminiscéncia. Mantém-se na limthartianismo do “homem interior”, incluindo aéntcao
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analisada sob o campo da ética e da prudéncia.cbelea com uma tradicdo medieval
anterior, para eles, a memoria artificial relaciseaa rememoracéo do Paraiso e do Inferno, e
as virtudes e vicios como “signos mnemonicos”. Rééan disso, € possivel verificar que,
dentro da tradicdo que certamente provém da émfsselastica na memoria artificial, o
Paraiso e o Inferno sédo considerados “lugares duadme’, e em alguns casos, com 0S
diagramas desses “lugares” a fim de serem utilzadomemodria artificiat.

As influéncias escolasticas, sobretudo pelos estadoAlberto Magno e Tomas de
Aquino sdo intensamente observadas ao longo ddos#tM. E notério que, ao longo do
periodo medieval, a memoéria além do carater pratmombém assume um carater ético e
cristdo, contudo, a importancia de suas regrasendefvidas pelos referidos teoricos,
permaneceram durante séculos, estabelecendo uinaeécha relacdo entre a doutrina crista e

um repertorio imagético. Conforme afirma Yates:

Na época da escoléstica, o conhecimento foi apaidwrFoi também uma
época de Memoria e, assim, um novo repertério iti@mérecisou ser
criado visando a rememoracdo dos novos conhecisieAjoesar de o0s
grandes temas da doutrina cristd e de seu ensitamenal permanecerem,
€ claro, essencialmente os mesmos, tornaram-se coaplexos. Em
especial, 0 esquema de virtudes e vicios tornamas detalhado e mais

estritamente definido e organiz&tio

Além de uma diligéncia em “reformar” a pregacaopmscipais esforcos do pregador-
orador consistia em inculcar os artigos da fé @rda ética austera com a virtude a o vicio
claramente definidos e distintamente opostos akénfase a ser colocada nas recompensas e
punicdes que o esperavam no aem

Nos periodos concernentes aos séculos XV e X\Milatados sobre a memoria, apesar

de seguirem linhas de pensamento escolasticojauceen descricdes de regras mnemonicas

(intentio) na imagem da memdria, percebe a impoidéaa memaéria no imaginario, e concedendo dfiddala,
o0 maravilhosg asemocdegjue conduzem a metafora (metaphorica) ajudam adnenmas, como a memoria €
imperativo auxiliar da prudéncia, ele insiste ngpadmancia em aprendé-la nas técnicas mnemoénicad; Ef
GOFF, Jacqueslistoria e Memdria. 6 ed. Campinas: UNICAMP, 2012. p.434-5.
0 Toméas de Aquino trata da meméria artificial ®@amma theologiaea propésito da virtude da prudéncia e,
assim como Alberto Magno, escreveu um comentariiveso De memoria et reminiscentide Aristételes.
Partindo da doutrina Classica dogarese dasmagensformulou quatro preceitos mnemdonicos:

1- A escolha de imagens incomuns e impressionantasnmpalhor fixagdo da memoria;

2- Dispor em ordem, ou seja, em um ponto de partidajm “lugar” o que se deseja recordar;

3- Importancia de escolher um lugar “ermo, solitamoile o esforco de memorizar ndo seja atrapalhado

por outras distracdes;

4- Necessidade de meditar frequentemente no que sgdesordar
Cf. YATES, Frances Ameliad arte da Memdria. Campinas: UNICAMP, 2007, p.101-2
“LYATES, Frances Amelia. op. cit., p.84.
“2YATES, Frances Amelia , op. cit., p.114.
“3YATES, Frances Amelid arte da Meméria. Campinas: UNICAMP, 2007, p.114.
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de caréter classico, que remontam as raizes méjievastram uma mudanca significativa da

tradicdo da memoria quando esta sofre influénaimsamistas. Isto se deve ao fato de, neste
periodo, a imprensa causar uma verdadeira revolugaonemoria ocidental. O que antes era
privilégio ficar guardado na memoria de alguns pwio do treino, agora, impressos, 0S

tratados poderiam estar nas maos de muitos, “aaépode mudanca e os humanistas ja
compreendem melhor a civilizagdo da Antiguidades§itia; os textos circulam em edi¢cbes

impressas. Agora, o0 aluno de retérica tem mai®sedisponiveis do que apenas a Primeira e
a Segunda Retoricas [.. 7"

Para os que tinham aversdo as tradicbes da |dadia Mgs praticas da arte da
memoria deveriam mesmo ser submergidassmo de Rotterddm no De ratione studii
(1512) nédo parece favoravel a ciéncia mnemonicaeamiio recuse que a memoria possa ser
acudida por simulacrodu@areg e imagens. No entanto, afirmava que a melhor mamao
deveria fundamentar-se em trés coisas importaestsdo, ordem e cuidatfo Adepto da
cultura humanista moderna e confiante nos novaaddde homem e de mundo suscitados
pela Renascenca, Erasmo entendia que a arte darimgmediencia a barbarie intelectual
medieval e escolastica. Sendo assim, seus velhésdosé em decadéncia deveriam ser
varridos pelas novas correntes do pensamento hataani

Com a “revolucdo da imprensa”, no século XV, ao paesce, a arte de memoaria

chega ao declinio. Sobre o que Yates afirma:

O livro impresso destrdi os velhos habitos da mémndk transformacao
medieval que essa arte sofreu, apesar de aindavaeare ser requerida,
como atestam os tratados, pode ter comprometidastiga forca e té-la
feito degenerar em curiosos jogos de memoria. Tena® modernas da
cultura e da educacdo humanistas sdo reservadasesmo hostis em
relagdo a essa arte classica. Apesar de na épara pepulares livros do
tipo ‘Como Aprimorar sua Memoéria como ainda hoje o séo-, a arte da
memoria pode estar saindo dos grandes centros sosrvda tradicdo
européia para se tornar margfal

“ |bidem, p.147.

“*Desidério Erasmo (1466-1536). Das questdes quanirastritamente da educacdo de maneira sistematica,
guanto a seu valor e funcdo social, Erasmo eserebeaDe ratione studi{1512)a qual objetiva erguer “jovens
de inteligéncia normal a um apreciavel nivel deligao, e também de conversacédo em latim e greggur&lo
Erasmo, a aprendizagem dessas linguas deveriggnsem os formalismos excessivos da abordagem ticaima
tdo presentes nas universidades medievais e ddaEsca, mas sim através do contato direto comertos
observando o contexto das varias obras classieaa.d®, o latim deveria ser adotado dentro e darascola
como lingua falada e, para além disso, junto adato dessas linguas, deveria ser introduzidotodesda
histéria que é a “fonte de exemplos morais”. Daédje seu pensamento do de Cicero, quando afirmguquo
a ele, devem ser incluidas a leituras de Homersjdde, Platdo, Aristoteles, Plinio e Ovidio. Cf. B,
Franco Historia da PedagogiaSao Paulo: UNESP, 1999. p.253-254.

“°LE GOFF, 2012, p.437.

“TYATES, Frances Amelid arte da Meméria. Campinas: UNICAMP, 2007, p.169.
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Embora pareca ter declinado, Yates afirma queeadarinemaria entra em uma “nova
e estranha fase da sua vida”, pois integra-senaipal corrente filosofica do Renascimento, o
movimento neoplatdnico inaugurado por Marsilio iice Pico Della Mirandola em fins do
século XV. Esses neoplatdnicos renascentistasieimfiados pela corrente hermética, fizeram
da arte da memdéria uma arte voltada para o “oceltoiais uma vez, tal conceito ocupa uma
lugar de destaque na tradicdo europeia agora @ofiath o teatro, qual seja, “O Teatro da
Memoaria” sobre o qual destaca-se a figura de Gibamilo Delminio.

Apesar das transformacdes pelas quais passaramppéante ressaltar que os tratados
sobre a arte da memoéria sempre estiveram assoa@adpsnsamento medieval. Suas raizes
remontam a tradicdo de um fervor religioso permgaalas lembrancas de lugares e imagens
relacionadas ao Céu e Inferno, as virtudes e pscaddolo isso associado as mnemotécnicas e
tratados de como desenvolver a boa memoria.

Embora em seu percurso histérico (o descrito até egnesmo o que se segue pelos
séculos posteriores), a memdria tenha passado iptintas e importantes alteracfes, é
importante destacar que, independente do momemstoriod, ela esteve no centro das
discussbes enquanto objeto de desejo da comprelems@ma. Suas relacdes com o tempo e
com o homem podem estar no campo mitol6gico, osaipolitico, econémico, social. Cabe
ao historiador convoca-la enquanto homem no teemuudo, em um tempo ndo meramente
cronolégico, ao menos no [@iori, mas, em um tempo que dura, que é livre de datas e
marcacfes especificas. Mas, aamtinnumgue passa sem as rupturas marcadas pela histéria
tradicional. O leitor podera neste momento perguidas ndo € contraditorio tal afirmacéo
ser aludida em um espaco destinado a “histériaetadria”? Ao que respondemos, apesar da
pretensdo em esbocar sua histdria, nossa inten¢amiéem, mostrar que neste contexto, em

momento algum, a memaria esteve aprisionada a logiaale um tempo.

2.3 D|ALOGO§ ENTRE A MEMORIA E A HISTORIA - UMA DISUSSAO
CONTEMPORANEA

Falar da relacdo entre a historia e a memoria témwsna empreitada cada vez mais
problematica. E o que considera Peter Btfrke® afirmar que lembrar o passado e fazer
registros sobre ele ja ndo consiste mais em uwidadie inocente, tampouco as recordacoes e
as historias podem nos parecer objetivas. Frenttas, 0 historiador deve aprender a
posicionar-se atentamente para a selecdo consaemeonsciente, a interpretacdo e a

*® Cf. BURKE, Peter. A Histéria como Meméria Social: © mundo como teatro-Estudos de Antropologia
Historica. Lisboa: Difel. 1992. Disponivel em: http://mumgod.com/17.html. Acesso em: 04/03/2013
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distor¢do, tendo em vista que estes sdo fenOmesmalrsente condicionados e ele nao
trabalha com individuos isolados.

Vencidas as discussdes que buscam apresentart@silpadades da Memoria e da
Historia, € importante relatar que embora apreserspacos de saber diferenciados, uma
pode ndo contrapor a outra. Os estudos mais recpripdem que a interacdo entre Memoria
e Histéria é passivel de enriquecer os dois pdiodretanto, seja para apresentar as
possibilidades de confluéncia, seja para apartéaadalarmos da relacdo homem/tempo é
imperiosa a reflexdo da Memoria e suas relag6esacHistoria.

Contudo, antes de adentrar numa abordagem um poaiso“pacifica” é necessario
ter como ponto de partida a complexa discussaacouigapde “Memoria e Histéria” a partir
das importantes contribuicbes de autores que, desdécio do século XX, tem buscado
atribuir a Memoria um carater social e, por consggu propiciar-lhe espacos para novas
possibilidades de discussdes interdisciplinares @otros campos do conhecimento dentre os
quais é possivel mencionar as Ciéncias Sociais adase a propria Historia.

Ainda que ja houvesse estudos sobre a memorisgrapta dos importantes trabalhos
de Henri Bergsof® atribui-se a Maurice Halbwacli§1877-1945) o mérito de transporta-la
do dominio individual para o campo coletivo/sockEinbora seus estudos apresentem uma
distingdo entre memdria individual e memoria coketiHalbwachs apresenta uma intrinseca
relacéo entre ambas, ou seja, mesmo individuahl®iange dimensdes coletivas, isto porque
as lembrancas individuais sao inevitavelmente caftas quando amparadas nas lembrancas

de outros individuos ou do grupo ao qual pertencem.

Nossas lembrangas permanecem coletivas e nos reéoalias por outros,

ainda que se trate de eventos em que somente tiMeETEsS envolvidos e

objetos que somente nds vimos. Isto acontece pgegnais estamos soés.
N&o € preciso que outros estejam presentes, matenie distintos de nds,

porgue sempre levamos conosco e em nos certa dad@tde pessoas que
ndo se confundeth

“9 Sobre tal assunto conferir o trabalho: BERGSONVIHtéria e Meméria. S&o Paulo: Martins Fontes, 1999.
*° Discipulo de Durkheim, Halbwachs acrescentou aas sstudos algumas ideias defendidas por seuemastr
principal delas é considerar que o coletivo definedividual, ou seja, a sociedade sobrepuja oviddd. Em
sua obra “Os contextos sociais da memdéria” (1988)bwachs persiste na ideia, ao mostrar a impdiskitie
de conceber o problema da recordacao e da locatizdas lembrancas sem tomar como ponto de refarésaci
contextos sociais que constituem a base para atreg@is da memdria. DUVIGNAUD, 2006. In:
HALBWACHS, MauriceA memoria coletiva Sao Paulo: Centauro, 2006. p.7- 8.

*L HALBWACHS, MauriceA memoéria coletiva Sdo Paulo: Centauro, 2006.p.30.
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Isto posto, Halbwachs chama a atencgéo para o éatuel 0s grupos sociais compdem
a memodria coletiva a partir de suportes sociaisegartecedem e determinam, nomeados de
“quadros sociais da memorid” Estes se apresentam dentro de uma temporalidagla q
formata e em lugares e grupos que a definem, igtofisa dizer que a memoaria, tanto
individual, como a coletiva, limita-se no espagoeempo.

Apesar de os estudos propostos por Halbwachs eenssobre a existéncia de uma
memoria individual correlacionada a memoria de unpg, i.e., a memodria coletiva, nos
atentaremos aqui a sua abordagem sobre o que cqadaza diferenca entre memoria

histérica e memdéria autobiografica. Sobre as oedasa:

Haveria, portanto, motivos para distinguir duas imeéas, que chamariamos,
por exemplo, uma interna, a outra exterior — odenima memaria pessoal
e a outra, memdria social. Mais exatamente aind#o (ponto de vista que
terminamos de indicar), diriamos memdria autobiicgae memoria
historica. A primeira receberia ajuda da segurd@ajue afinal de contas a
histéria de nossa vida faz parte da historia emalgeA segunda,
naturalmente, seria bem mais extensa do que aipin®or outro lado, ela
SO representaria para n0s o passado sob uma fesmaida e esquematica,
ao passo que a memoria da nossa vida nos aprésetgby um panorama
bem mais continuo e dendo

Ao examinar a relacéo entre historia e memoriaaspbrspectiva da correlacdo entre
espaco e tempo, Barfdselata que a “memoéria histérica” referida por htedishs ndo deve
ser confundida com a ‘“historiografia”. A “memdridastdrica” aqui tratada deve ser
compreendida como aquela que € repartida por tosaedividuos da sociedade, de modo
resumido e esquematico, independente da histofiagpaofissional. No que concerne a
comparacao entre a memoria historica em que toadiipam e a memaria autobiografica,
cujas elaboracfes sobre a vida sdo pessoais, Hailbveeclara que a memoaria historica é
mais extensa do que a memoéria autobiografica ppstoesta Ultima seja condicionada ao
periodo de vida do proprio autor. Entretanto, sepgarada ao esquematismo e ao carater
resumido da memoaria histérica, essa apresentadaddno um panorama continuo e denso
de sua prépria vida. Tal aspecto, dara uma paatiéoiportancia aqueles que trabalham com

a historia oral e por isso tera que lidar com ampiexidades trazidas pela memadria “auto-

*2HALBWACHS, Maurice.Les Cadres Sociaux de la Memo{i®25).

>3 HALBWACHS, Maurice op.cit., p.73.

> BARROS, José D'Assuncdo. Histéria e Memoéria- urelgdo na confluéncia entre tempo e espaco.
Mouseion, vol.3, n.5, jan-jul/2009.



31

biografica” de seus entrevistadosEssa Ultima reflexdo trazida pelo autor constitua atual
discussdo no campo da memdria social, contudo,pértamte enfatizar que néo foi uma
tematica desenvolvida por Halbwachs.

Halbwachs estabelece uma clara contraposicae &idtoria e memoria coletiva, e
conclui que a expressao “memoaria historica” naemd lpropriada, pois associa dois termos
que “opde-se em mais de um ponto”. Ao falar sobreistdria, atribui-lhe a funcdo de
registrar aquilo que 0s grupos nao conseguem roagecvar em suas memoarias “em geral a
historia s6 comeca no ponto em que termina a fagdigpnomento em que se apaga ou se
decompde a memdria social. Enquanto subsiste umiardeca, é inutil fixa-la por escrito ou
pura e simplesmente fixa-f&”

Quando os grupos ndo mais conseguem recordar nogs\&eja por meio dos atores
gue neles estiveram envolvidos, seja por meio de @stemunhos, quando ha desinteresse e
dispersdao dos grupos, ou seja, tudo passa a serioexd eles, Halbwachs admite a
necessidade de registrar o evento por meio dategmra que as lembrancas ndo sejam
perdidas, e afirma que este trabalho deve ser feita historia. Isto mostra que para este
autor, uma comeca quando a outra termina haja wgta ndo podem caminhar

concomitantemente. Fato que pode ser observado@madagacao:

Se a condigdo necesséria para que exista a meid@ige o sujeito que
lembra, individuo ou grupo, tenha a sensagdo de elaeremonta a
lembrancas de um movimento continuo, como podeligstéria ser uma
memodria, se ha uma interrupcéo entre a sociedagléégesssa histéria e os
grupos de testemunhas ou atores, outrora, de &toetd#os que nela sdo
relatados?.

O questionamento proposto por Halbwachs faz digtaminda mais a memodria da
historia pelo fato de a memodria conclamar uma bpaidade em detrimento da
“descontinuidade” da historia. Segundo ele, amjéid entre a memoria coletiva e a historia
se da ainda pelo fato de que a memaria coletivaria corrente de pensamento continuo, de
uma continuidade que nada tem de artificial, pas retém do passado sendo o que ainda esta
vivo ou é capaz de viver na consciéncia do grugoagmantént®.

A visdo halbwachiana da histéria tende a ideia d& unistoria universal, muito
associada ao positivismo universalista dado asisflaéncias durkheimianas. Afirma, pois a

* BARROS, José D'Assuncdo. Histéria e Memoéria- urelgdo na confluéncia entre tempo e espaco.
Mouseion, vol.3, n.5, jan-jul/2009, p.44.
* HALBWACHS, MauriceA memoéria coletiva Sdo Paulo: Centauro, 2006, p.101.
57 H
Ibidem.
* HALBWACHS, MauriceA memoéria coletiva Sdo Paulo: Centauro, 2006, p.102.
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existéncia de uma histdria Unica, contudo, res@passibilidade de pensar em uma memoria
universal posto qua&o haja possibilidade de incluir uma totalidaddemhebrancas em um
mesmo espaco e tempo. “As lembrancas sdo tomauasimda memdaria dos grupos que as
guardam®.

Halbwachs nos pde diante de distin¢gdes entre arisist a memoria, dentre as quais a
gue mais se destaca seja o carater universalistaisttria diante das muitas memdrias
coletivas vivenciadas pelos grupos. E possiveliavalue, para Halbwachs, a historia
apreende os grupos de fora enquanto que a mensbparcebe de dentro, na convivéncia, a
partir das experiéncias, das continuidades. Didpteais postulados, cabe aqui a reflexao
proposta por José D’Assuncdo Barros, ao se pemgset&m casos como este —memoria
coletiva produzida por grupos- nao seria muitoitstdas historias plurais da historiografia
do periodo pdés-moderno, na qual surgem historiaggrdeos, etnias, movimentos que
produzem histoérias de si para si. Se, neste catarjan diante de histdrias ou de memdrias
coletivas? O contraste acaba sendo desfeito, @oiscabe mais a contradigdo entre historia
universalista e meméria coletiva que é, na verdaldeal®®.

As grandes transformacdes pelas quais passou a riaerdetiva, através da
composicao das ciéncias sociais, acabaram porgmopiovos olhares acerca dos conteudos
da memoria, dentre eles, a instituicdo e desermelvio da ideia de “lugares de memoria” os
quais, segundo Barros, “abre uma nova perspeativeeenos de organizacéo e percepcao da
Meméria Coletiva®.,

Em seu trabalho intitulado “Entre a Memoéria e Histdo A problematica dos
lugares® (1984) Pierre Nora (1931) identifica uma questdm glificulta a defesa da
existéncia da memodria. O processo de mundializagaoyelocidade pela qual os fatos
ocorrem, sugere uma alteracdo do tempo, uma ndadssem manter o “eterno presente”
implicando na efemeridade dos acontecimentos. Bialisso, ele entende que ha uma
necessidade em preservar tragos e vestigios comeinaae se opor ao efeito desintegrador
do que chama de “aceleragéo da historia

Assim como Halbwachs, Pierre Nora também opde alidente histéria e memoria.

Diante disso, alga uma discussdo que situa a ddiexgfio entre memobria e historia

%9 Ibidem, p.106.

% BARROS, José D'Assuncdo. Histéria e Memoéria- urelngdo na confluéncia entre tempo e espaco.
Mouseion, vol.3, n.5, jan-jul/2009, p.49.

%1 Ibidem, p.50.

%2 NORA, Pierre. Entre a Memoéria e a Histériaproblematica dos lugareBrojeto Histéria, n® 10 p.7-28,
dez.1993.
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anunciando que fala-se tanto em memdria porquendaexiste mafe. A meméria fora
tomada pela historia e o que hoje chamamos por mgrég na verdade, histéria. Ao ser
“filtrada” pela histoéria, i.e., ao tornar-se seyedb, Nora explicita que o que resta hoje da
memoria esté cristalizado em lugares, haja vistaegga passagem da memoaria para a historia
obriga os grupos a redefinirem sua identidade pmldalizacdo de sua prépria historia e,
diante da ameaca do esquecimento, séo levadosiaizagarquivos, registros, tracos, enfim,
a estabelecerem lugares que ultrapassam um dadceentwrhistérico e conservam suas
vivéncias.

Os lugares de memodria exercem a funcdo de guardpreservar a tradigdo
abandonada pelos grupos desfeitos. Exercem o pgep&construir, relembrar o que nao ha
mais de memoria espontanea e, para Nora, sao madasporque estdo ameacados, se nao

fosse assim, nao haveria necessidade de construi-lo

Os lugares de memoria nascem e vivem do sentintentfue nao ha mais

memoria espontanea, que é preciso criar arquives, &]preciso manter

aniversarios [...]. S8o bastibes sobre os quaisesera. Mas se 0 que eles
defendem néo estivesse ameacado, ndo se teriguaem@ necessidade de
construi-lo&*,

E evidente no pensamento de Nora que, de maneisaamila, a memoria deixa de
existir porque foi tomada pelo discurso historico keigar de memaoria compde a historia por
ainda possuir “restos de memdaria”. Este ndo pode@aente memadria, porgue nao carrega
em si vida, porque houve uma ruptura com o tempegnte e porque nele, o passado ja foi
reconhecido. No entanto € memoaria, posto que szerabmemora, celebra.

Diferente das evidentes contraposicfes entre mamérihistéria alvitradas por
Halbwachs e Nora, é o pensamento de Jacques L& Gujff entendimento sobre a meméria
coletiva ndo consiste em distancia-la da histdrias, sim, em inseri-la como um de seus
objetos. Ao falar da relagdo dos homens com o gassadiscorrer sobre o oficio do

historiador frente a tarefa em investiga-lo, Le fGalmite:

Tal como as relacbes entre memdria e histéria, éambs relacbes entre
passado e presente ndo devem levar a confusdocetiaesmo. Sabemos
agora que o passado depende parcialmente do me¥edt historia é bem

® NORA, Pierre.Entre a Memdria e a Histéria: a problematica dos lugares. Projeto Histéria, np 7028,
dez.1993, p.07.

% Ibidem, p.13.

% LE GOFF, Jacqueslistéria e Memoéria. 6 ed. Campinas: Unicamp, 2012.
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contemporanea, na medida em que o passado é apmeewdpresente e
responde, portanto, a seus interesses, 0 que nad isévitavel como
legitimo. Pois que a histéria é duracdo, o paséammesmo tempo passado
e presente. Compete ao historiador fazer um esulgetivo” do passado
sob sua dupla form&

A fim de atender aos interesses do presente, ariaidor recorre ao passado e dele faz
uso. O que faz a memdria sendo também, a parfjorekente, apelar ao passado para dele
relembrar algum evento? Le Goff compreende a memgmguanto objeto da histéria por
saber que é a partir dela que o historiador pageGrer ao passado.

Os estudos propostos por este autor pontuam-sesnpetes contradi¢cdes atribuidas a
memoria e a historia, do que aos dominios da as&dsuas relacbées com a memoaria sob as
diferentes concepcodes de tempo. Um de seus impestaabalhos constitui 0 ensaio sobre a
histéria da memorf4, cujas elaboracdes tratam desde a meméria Emiem¢ria dos povos
agrafos), a qual atribui a “Guardibes” especifiamspreservacdo de suas memodrias,
perpassando pela descoberta da escrita, fator mtef@nte para as concepgdes atribuidas a
Histéria/Memoria, seguindo pela Idade Média cujatiemizacéo e ideologia dominante da
Igreja marcaram a sociedade vigente, as contribgaigdgostinianas e de Sdo Tomas de
Aquino relacionadas a arte da memdria, e segueda aim longo percurso até as sociedades
contemporaneas com altos “recursos tecnologicosméandria. Além disso, os aportes
relacionados a memoaria coletiva e a sua formaitiemta historia, aplicados aos documentos
e monumentos como materiais de ligar voluntariairwoluntariamente, as sociedades
histéricas ao poder, merecem um estudo a parte.

Diante do exposto, Le Goff ainda eleva a importahgeusséo relacionada a uma
memoria ao patamar de elemento essencial do “goestema chamar identidade, individual
ou coletiva, cuja busca € uma das atividades fuedtais dos individuos e das sociedades de
hoje, na febre e na angusfia’Tal afirmacdo nos remete & discussdo da meméria com
instrumento de saber e de poder, de lembranca esdaecimento. Estes constituem
importantes aparatos da memaria e desempenhamspeitéa’el papel na supremacia de um
determinado grupo. Um pouco mais adiante, argumguéa “a memadria coletiva é néo
somente uma conquista, € também um instrumento @jgto de podef®.

Para validar ou esquecer um evento, para a ma@dete uma cultura ou tradicao de

um grupo social, para escrita ou reescrita de unsadtia oficial”, a memaria € um campo de

% |E GOFF, Jacques. Memoéria. Histéria e Meméria. 6 ed. Campinas: Unicamp, 2012, p.53.
®7 lbidem.

% |bidem, p. 455.

%9 LE GOFF, Jacques. Memoéria. Histéria e Memodria. 6 ed. Campinas: Unicamp, 2012, p.456.
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estudos que exige do historiador reflexbes profsinelacomplexas acerca do homem no
tempo. Ao finalizar a discussdo de que trata a deEendria e Historia, no capitulo a ela
destinado, Le Goff resumiu o que discute em paetseu trabalho acerca desta relacédo, e
descreve: “A memaria, na qual cresce a histéria, gpr sua vez a alimenta, procura salvar o
passado para servir ao presente e ao futuro. Devérabalhar de forma que a memoria
coletiva sirva para a libertacdo e néo para adg&ovilos homen§®

Ao falar sobre a “Histéria como Memoaria Social” i&eBurke também néo estabelece
uma contraposicdo, mas, assim como Le Goff, aeredit uma afinidade entre elas, embora
atribua a Halbwachs o meérito dos estudos em memsodeml e, especialmente, a criacdo da
terminologia “memaria coletiva”. Para Burke, ostbimdores que se interessam ou gque
deviam interessar-se pelo estudo da memodria nem@ssonsiderar dois pontos de vista:
Inicialmente, devem vé-la como fonte historicajma fle produzir uma critica confiavel da
reminiscéncia, aos moldes da andlise de documéigtigicos. Essas acdes foram iniciadas
desde os anos dos 60 do século XX guando histodad® deram conta da importancia da
historia oral. Seguidamente, os historiadores dewvetaressar-se pela memadria como
fendbmeno historico, ou seja, como o que pode senato de “historia social da recordacao”
posto que, tanto a Memoéria Social, quanto a Mem@Qudetiva constituem memorias
seletivas, sendo assim, faz-se necessario idemtifis principios de selecdo e de perceber a
maneira como variam de lugar para lugar, ou de qgra grupo assim como as suas
modificacées ao longo do tenipo

Ao confrontar-se continuamente com o passado esepte, a historia estabelece uma
proxima relacdo com a memaria que se tem do pas€addiversos estudos historiograficos,
por meio de seus métodos e problemas, propiciardstoriador aproximar-se do registro da
historia com o auxilio da memoria individual ou diagersas e diferentes memarias coletivas.
No uso dessas memodrias, ele pode ainda contar @vemmientas que carregam em Si a sua
“cristalizacéo” e ddo margem para outras possdulé$ de pesquisas, a saber, monumentos,
documentos oficiais, arquivos, cartas, testemunégevistas ou quaisquer outros recursos
que guardam memarias. Além disso, € ainda imparteviar em consideracdo que nos dias
atuais, a memoria ndo deve de modo algum ser aglsoa um “espaco imovel”, e nao
constitui um mero depdsito de lembrancas, posto gue&spaco vivo, politico e simbdlico
onde as lembrancgas e os esquecimentos devemtadofradialeticamente.

O Ibidem, p.457.
M BURKE, Peter.A Histéria como Meméria Social In: O mundo como teatro-Estudos de Antropologia
Historica. Lisboa. Difel. 1992. Disponivel em: mungod.com/17.html. Acesso em fevereiro de 2013.
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3 O VELHO E O NOVO MUNDO

No ano em que foi extinta, por um documento papall@73, a Companhia de Jesus
atuava em universidades, seminarios e colégioodmad mundo. Nao havia no Velho e no
Novo Mundo nada semelhante ao trabalho dessa Owlgas redes educacionais que
operavam estavam mantidas em uma base interndéional

O assunto de nosso interesse neste capitulo éidisdermacdo da Companhia de
Jesus, sua missao e, sobretudo, as condi¢coesarsmtiiColonia Portuguesa no contexto em
gue aportaram em terras brasileiras, em meadofddosXVI. Tal empreitada demanda,
antes, considerar o contexto histérico em que @stiem foi formada, a teia de relacdes e
acontecimentos vivenciados pela Europa Renasaentisirelacionados a uma série de
acontecimento que se consolidaram no século X\¢asionaram importantes transformacdes
no pensamento politico, religioso e social.

O século XVI fora testemunha de uma série de aconentos que vinham
modificando o curso da civilizacdo ocidental. Naisnpiras décadas, especialmente, com a
expansdo das coroas ibéricas, um novo e admirauadonfoi sendo “descortinado” ao
Ocidente Cristdo. A Europa vivenciava a transigd@ensamento medieval que se apagava,
para dar a luz um novo pensamento, o renascerfistava visdo de homem e de sociedade
causou mudancas politicas e estruturais que repamuespecialmente na atuagdo da Igreja,
antes detentora do poder que regulava a formaraeaggr, e entdo dividia-o com o Estado.

Novas formas de pensamento acusavam que 0 mundma&ose movia somente
pelas coordenadas da Biblia, ou seja, ndo se newhsivamente “pelas relacdes que
privilegiavam o misticismo, a caridade, a esmolduanildade, a dependéncia, as relagdes
vassalicas ou a investiddta

Diante dos novos papeéis que iam sendo definiddsstado, embora reconhecesse a
acatasse as leis da Igreja, impelido pelos avammsdomicos e outras transformacoes, via-se
envolvido em alguns desacordos com esta Institui§@abre esse aspecto, Capistrano de

Abreu, construindo a base da interpretacéo hist@icBrasil, considerou que:

Apesar de tudo ocorriam frequentes atritos enlggeda e o Estado, aquela
disposta a abrir 0 menos possivel mdo de suasuighés antigas, este
conquistando ou assumindo sempre novas faculdpdea, arcar com 0s

2 O'MALLEY, John W.Os primeiros Jesuitas S0 Leopoldo, RS. Editora: UNISINOS; Bauru: EDYSC
2004. p.36.

NAGEL, Lizia. Educacdo  Colonial: Escolastica ou Burguesa? Revista  Educacéo
em Questdo. Natal, v. 6, n. 2, p. 24-39, 19961p. 3
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problemas crescentes, legados onerosos do regirdéevak exigéncias
inadidveis de uma situacdo transformada pelo caméoctalecido, pelas
comunicacdes amiudadas, pela indUstria renascemeéa renovacao
intelectual, pela circulagdo metalica em luta Grareconomia naturista,
rasgando horizontes mundi4is

No Velho Continente, essas mudancas foram aindaotidadas com a difusdo do
protestantismo, alarmando as autoridades da IRejaana e agravando a crise institucional
estabelecida em séculos anteriores. Outrossimgeaasi reformistas foram veementemente
combatidas pela Igreja Catdlica. Além das forcded® a insisténcia em legitimar o direito
divino dos reis, os métodos inquisitérios e a geopriacdo da Companhia de Jesus foram os
meios encontrados que Ihe permitiram manter-seoderpao lado do Estado.

A formacdo da Companhia de Jesus esteve intimamel#eionada as modificagbes
sociais, politicas e econdmicas vivenciadas pelaoggu O movimento da Reforma
Protestante e o desenvolvimento do Estado secilginm da Igreja Catélica medidas que,
ao menos, Ihes possibilitassem dividir o poder ageentdo lhe era exclusivo. Para tanto,
teria que combater as heresias propagadas pelanRe® ganhar novos fiéis através da
catequese, ainda que fosse necessario ir aos sugais remotos do mundo. Diante da funcéo
para a qual focriada, a Companhia de Jesus apresentava todasladades para assumir

essa missdo. Sobre o que Ana Paula Menardi, caxpli

A reforma protestante questionou as idéias relgiapie estavam na base do
poder temporal da igreja e provocou a divisdo daduaucristdo. A igreja
reorganizou-se por meio da Contra-Reforma e reafirbodos os dogmas
catélicos. [...] a expresséo mais alta e maisasfiei da Contra-Reforma foi a
Companhia de Jesus objetivando a acdo pedagogicated para fazer
frente as escolaridades protestante. Além diskgreg@ passou a enfatizar o
direito divino dos reis, fortalecendo a tendén@a dovos estados nacionais
a monarquia absoluta de direito divino

Nesse contexto, a Companhia de Jesus foi fundada gefender a fé catolica.
Segundo O’'Malley, a sua existéncia, para além thwaase em conter os ideais reformistas, a
Ordem tinha por principais objetivos a “defesa @pgacao da fé” e o “progresso das almas
na vida e doutrinas crista&®> Assim sendo, ressalta O’Malley, ela foi fundagar& maior

" ABREU, J. CapistranoCapitulos de Histéria Colonial 1500-18007 ed. S&o Paulo: EDUSP; Belo
Horizonte: Itatiaia1988. p.55

> MENARDI, Ana Paula Secd educacdo na literatura de viagem e na literaturaesuitica- séculos XVI e
XVII. Campinas: UNICAMP, 2010.p.34. (Dissertacaordestrado).

® Por “almas” os jesuitas compreendiam a pessoaiartosalidade. Assim sendo, compreendiam que paderi
ajudar as pessoas de diferentes maneiras: provéghelocalimento para o corpo ou alimentando o dspi@if.
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gléria de Deus” frase que comparecia inUmeras veassConstituices e que foi adotada
como lema da Ordefh

3.1 COMPANHIA DE JESUS, FORMACAO E MISSAO AD MAIOREM DEI GLORIAWM

Quem presenciou a forca da Companhia de Jesusngo tlos séculos XVI e XVII, ndo
imaginava que a sua idealizacao provinha de ummayee, nos seus trinta primeiros anos de
vida, dedicava todo o seu tempo as vaidades musd@onaesao, vaidoso e inclinado a gléria
da carreira militar, Ifiigo de Loyola (que postemente adotaria 0 nome Inacio) néo
demonstrava nenhuma atracéo pela vida eclesi&stica

Nascido na ilustre familia dos Loyola, na provindé&aGuipuzcoZ, Inécio foi o Gltimo
dos onze irmaos. Perdeu seus pais muito cedo @dmodemonstrar interesse nos estudos
eclesiasticos, logo foi aprender por meio da carrmiilitar a ser um gentil-homem. Entre
tantas aventuras em campos de batalhas, por wli®2ll, em defesa a Pamplona contra os
franceses, Inacio mudou o curso da sua®ida

Nessa batalha, foi atingido por uma bala de camju@&oferiu gravemente sua perna.
Embora tenha sido socorrido pelos proprios frars;es@mentavelmente, nédo teve o
atendimento necessario para que se recuperasbadat®, de modo que os procedimentos
inadequados |Ihe custaram sequelas para toda aBndaanto recuperava-se, solicitou das
suas cuidadoras livros sobre cavalaria para quadsem seu tempo, contudo, as jovens
senhoras dispunham apenas de histérias que tratdaawvida de Cristo. Sem alternativas,
dedicou-se as leituras e, no periodo de convaleacesegundo Luiz Fernando Klein,
“aprendeu por si s, sem a ajuda de qualquer m@fem mestre espiritual, a identificar a

O’MALLEY, John W. Os primeiros Jesuitas.Sdo Leopoldo, RS. Editora: UNISINOS; Bauru, SP:UST,
2004 p.39-40.

" O’'MALLEY, John W, 2004, Op. citp.39.

"8 Ifligo adotou o nome In4cio de Loyla somente aoar®, quando entrou para a faculdade de Artesagisi P
Cf. HERNANDES, Paulo Romualdo. A Companhia de Jesu$éculo XVI e o BrasilRevista HISTEDBR
On-line, Campinas, n.40, p. 222-244, dez.2010. Ha na titexadistintas formas de escrita do nome do padre
fundador da Ordem, dentre elas, algumas referidsta pesquisa: Ignacio de Loyola, Inacio de Loiolacio de
Loyola. Em nossas andlises optamos por utilizarmd mais comum “Inacio de Loyola”. Outros momerns
gue forem observadas formas distintas correspondlemaneira escrita nos documentos elaborados pelos
jesuitas.

"Territorio basco no nordeste da Espanha, proximdreeitia. Cf. O'MALLEY, John W.Os primeiros
Jesuitas Trad. Domingos Armando Donida. S&o Leopoldo, ES8itora: UNISINOS; Bauru, SP: EDUSC
2004.p.45.

8 |nacio de Loyola entrou no servico militar em 154@b indicacdo do duque de Néjera e vice-rei deaiva,
Dom Antbnio Marique de Lara. Em 1521, o rei da EearfFrancisco |, deu inicio a primeira fase damsdduta
contra o imperador Carlos Habsburgo, que desde &gl éambém rei da Espanha. Quando as tropas $asice
adentraram no territorio espanhol em direcdo a Raraplnacio estava la lutando a seu favor. Cf. QIMEY,

John W.Os primeiros Jesuitas Sao Leopoldo, RS. Editora: UNISINOS; Bauru, SBUSC 2004. p.46.
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surpreendente oscilacdo de sentimentos espirigueasexperimentava ao meditar a vida de
Cristo e a dos santo&”.

Admirado com a vida de Jesus e de seus santof) bieadiu fazer o que eles haviam
feito. Decisao concretizada quando, em 1522, niimo rgue fizera sozinho em Manresa, nos
arredores da Barcelona, afirmou ter vivenciado terperiéncia milagrosa” a qual teve viséao
de Maria com Jesus em seus bragos. Desde ent@iuyddzandonar os prazeres mundanos e
tornar-se um peregrino cujo primeiro destino fdiesra Santa. Lugar onde chegou a viver um
tempo de esmolas, mas que nao lhe foi permitidmapeecer.

Ao retornar a Barcelona, em 1524, Loyola deciditomar os estudos objetivando
aperfeicoar seus conhecimentos para melhor seoritocpregador do evangefio Os
primeiros anos foram sofridos, pois tanto em Bart®l quanto em Salamanca, para onde foi
em 1527, encontrou dificuldades para concluir sestsidos. Somente em 1528, quando
decidiu mudar-se para Pd&fisteve a oportunidade de vivenciar uma boa expsgén
educativa e preparar-se melhor para o sacerdéoclre® modo de ensino parisiense, Klein
relata:

O sistema de ensino parisiensenodus parisiensis)ao era propriamente
original nem codificado num documento [...] Calecaeanas humanidades
classicas como fundamento para os ulteriores estield\rtes (Filosofia) e

Teologia. A grade curricular apresentava-se conedtg organica, com as
matérias dispostas numa progressao que nao peavatianco do aluno em
débitos com os contetdos daquela etapa. Insistie-saividade do aluno,
com muitos exercicios de repeticdo, em vista dandagdo pessoal. Os
alunos eram divididos em classes conforme a idatftagagem intelectual e
a complexidade das matérias. A frequéncia as aedasobrigatéria; os

professores encontravam-se disponiveis ao atenttirdes interessad¥'s

A forma como se organizava o modelo de ensino ipags conferia-lhe uma
singularidade que Loyola pdde experienciar e remsstea diversos exemplos os quais
contribuiram na formacédo do método de ensino gueamos posteriores, foi utilizado pela
Companhia de Jesus.

Ainda em Paris, Loyola convidou seus primeiros cammgiros para compartilharem

com ele de um “método pedagdgico” que visava apama vida espiritual das pessoas.

8K LEIN, Luiz FernandoAtualidade da Pedagogia JesuiticaSao Paulo: Loyola, 1997.p.24
821 i
Ibidem.
8Em Paris Loyola passou primeiro pelo Colégio de tdigu, e, seguidamente, em outubro de 1529 foi para
Colégio de Santa Barbara. Recebeu o grau de Mesirdrtes em 1534 e, apds estudar também Teologia,
concluiu sua carreira de estudos. Cf. S. LEIREt6ria da Companhia de Jesus no Brasil2004, Tomo |, p.
03.
8KLEIN, Luiz FernandoAtualidade da Pedagogia JesuiticaSdo Paulo: Loyola, 1997, p.25.
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Desde a experiéncia em Manresa, anotava suas @xgas, transformando-as em temas para
meditacdo e reflexdo. Tratava-se de uma “gindstieatal” que tinha por principal objetivo
fazer com que o exercitante encontrasse equiléraprimoramento espiritual. Conforme

descreve Loyola:

Por esta expressao, “Exercicios Espirituéisintende-se qualquer modo de
examinar a consciéncia, de meditar, contemplar,vareal ou mentalmente,
e outras atividades espirituais de que adianteci@las. Porque assim como
passear, caminhar e correr sdo exercicios corpdeaithém se chamam
Exercicios Espirituais os diferentes modos de agaese preparar e dispor
para tirar de si todas as afei¢ces desordenadasastando-as, procurar e
encontrar a vontade de Deus, na disposicdo daipréidia para o bem da
mesma pessda

As experiéncias vivenciadas por esses homens par dos Exercicios Espirituais
motivaram-lhes a ficar juntos para realizarem dalao de evangelizacdo. Inicialmente,
formaram um grupo de seis homens unidos pelo @ededicarem suas vidas ao apostolado,
cujos nomes sao aqui indicados: Pedro Fabro, R@mcXavier, Simao Rodrigues, Diogo
Lainez, Nicolau Bobadilla e Afonso Salmerdon. SoHideranca de Inacio de Loyola,
decidiram que teriam como campo de atuacdo a Bama e, para estreitarem o vinculo
entre si, fizeram trés votos: pobreza, castidaoleediéncia, e um quarto voto de fidelidade ao
Papd’. Estava assim constituida uma pequena compantéaagos mais tarde (1540),
recebeu a aprovacdo papal, por meio da BRémimini Militantis Ecclesiaegomo Ordem

Religiosa nomeada Companhia de Jesus, assim dgsariSerafim Leite:

Que era a Companhia de Jesus? Que pretendia? \adirer a formula do
Instituto, incluida na Bula de aprovacao: Qualguer na nossa Companhia,
gue desejamos seja assinalada com o nome de geges, militar como
soldado de Deus, debaixo da bandeira da cruzyi aerunico Senhor e ao
Romano pontifice, Vigario seu na terra, depois azelf voto solene de
castidade perpétua, assente consigo que € membrondeCompanhia,
sobretudo fundada para, de um modo principal, pamca proveito das
almas, na vida e doutrina cristd, propagar a fé péblica pregacdo e
ministério da palavra de Deus, pelos exerciciodriesgs e obras de
caridade, e, nomeadamente, ensinar aos meninodes as verdades do
cristianismo, e consolar espiritualmente os fiéstrnbunal da confissdo

%

¥Nome dado ao pequeno livro produzido por In4cioLdgola e aprovado pelo Papa Paulo Ill, em 1548.
KLEIN,1997, Op.cit., p.26.

8IGNACIO DE LOYOLA (San).Obras Completas 2. ed. Madrid: B.A.C., 1963.p. 194. Traduc&o Ross
8'CASIMIRO, Ana Palmira B.S, 2004. In: CASIMIRO, AnRalmira B.S.Elementos Fundadores da
Pedagogia JesuiticaEducacao em questéao, v.20, n 6, p.107-129, nta@g4. p. 119.

8 EITE, SerafimHistéria da Companhia de Jesus no Brasi2004, Tomo I, p.06.
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Totalmente submissa as ordens do pontifice romar@pmpanhia de Jesus estava
empenhada em colaborar com a Igreja combatenderegds e propagando a fé. Para tanto,
Ana Palmira Casimiro afirma que os jesuitas comaomiuma ordem religiosa com
caracteristicas diferenciadas das demais ordesahexr: a formacédo de um quarto voto, pois
além dos votos de pobreza, castidade e obediéteidam ainda obediéncia absoluta ao
Pap&®. O voto beneficiava o espirito centralizador deiacéomana e propiciava uma maior
agilidade nos deslocamentos dos padres, além deestnatura mais sélida. Possibilitou
também a rapida e extraordinaria expansao da Cdngamio somente na Europa, mas na
América e Asia, territérios de interesse das pd@necondmicas da época, Portugal e
Espanha, que tiveram suas fronteiras coloniais rangBncia comercial consolidadas no
século XVI mediante a contribuicdo dos inaciarMdais do que ao Papa, 0 voto especial
revela um carater de fidelidade & Igr&ja

A obediéncia e a obediéncia estrita ao papa € dseida, umas dos principais pilares
da Ordem fundada por In4cio de Loyola, dada a @umacdo com caracteristicas militales
Além disso, a Companhia ainda estabeleceu pratreasdoras, frutos das influéncias
renascentistas vivenciadas pelo seu fundador,ds,qle acordo com Arnaut e Ruckstadter
possivel mencionar: supressdo do coro monastiecoadécao de habito particular, o que era
essencial para monges e frades medievais; amplég@oviciado e da formacéo literaria e
cientifica; ndo aceitacdo de religiosas a seu cangepb sua direcdo; votos simples ao fim do
noviciado e prorrogacao por varios anos da prafissépressao do sistema capitular; ndo
aceitacao de dignidades eclesiasticas; nao tetéperas instituidas por regras; universalidade
dos ministérios apostélicts

Ap6s o reconhecimento da Companhia como Ordem iBs#g, novos padres foram
se somando a sua composicdo. Esses sacerdotesntaarhparados sob os votos da
obediéncia tinham por ideal a “maior gloria divirg’num curto espaco de tempo, tomaram a

direcdo de importantes trabalhos, que iam desdeissftes diplomaticas até conselhos

8VILLOSLADA, apud CASIMIRO, 2004. In: CASIMIRO, opitc

PARNAUT, Cezar, RUCKSTADTER, Flavio Massami MartirSstrutura e organizacdo d@snstituicdeslos
jesuitas (1539-1540)cta Scientiarum. Maringa, v. 24, n. 1, p. 103-113, 2002.p.109.

°ICf. LEITE, S.Histéria da Companhia de Jesus no Brasil: século XV Lisboa: Portucalia,1938. 10v. (p.13-
14).

“ARNAUT, Cezar; RUCKSTADTER, Flavio Massami MartirSstrutura e organizacdo d@snstituicbeslos
jesuitas (1539-1540)cta Scientiarum. Maringa, v. 24, n. 1, p. 103-113, 2002.

Aprovada pelo Papa Paulo Ill em 27 de Setembro5® por meio daRegimini Militantis EcclesiaeCf.
CASIMIRO, Ana Palmira B.SElementos Fundadores da Pedagogia JesuiticAducacdo em questédo, v.20, n
6, p.107-129, mai/ago.2004, p.119.
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teolégicos no Concilio de Trento (1545-1563) e aistiacdo de colégios. Quanto a rapida

expansao da Companhia, Casimiro afirma:

A expansao da Companhia de Jesus foi extraordifssianesmo tempo em
gue se desdobrara e se multiplicara em provinctmingstrativas, a
principio na Europa e, a seguir, por todo o orbilica, crescia a sua
participacdo ativa sobre os destinos da Igreja, d@mmo o numero dos seus
colégios e Universidades. Ao lado disso, cresciamero de jesuitas ilustres
gue compunham seus quadros e que trabalhavam aist@mente no
combate as heresias e ha missao evangelizadogediss e infiei&,

“Ad maiorem Dei gloriam”,isto €,“Para maior gléria de Deus” e em defesa das
permanéncias do poder da Igreja Catélica. A Conmipatdh Jesus, permeada pelas influéncias
do mundo moderno cujas expectativas, embora repld¢aincertezas, conclamavam por
mudancas politicas, econdémicas e sociais, detewesimgular importancia no que concerne
ao que podemos denominar de “revitalizacao” dgdgRmmana, colaborando, por meio das
missdes pelo mundo, com a conquista de novosdfieipandindo a fé catdlica. Isto, fruto da
organizacdo de um método e uma estruturacdo intgumeaa partir das suas vivéncias
espirituais e de estudos lhes possibilitavam aratégias a fim de melhor expandir a
“Gléria de Deus”.

3.20RIGENS DO METODO PEDAGOGICO JESUITICO

No mesmo ritmo em que a Europa expandia seus ntexcad jesuitas ampliavam a
participacdo nas decisfes da Igreja e mostravarads vez mais envolvidos com o trabalho
educativo. A presenca dos padres tornava-se coestas colégios e universidades, onde
trabalhavam com o objetivo de combater as heresm@spagar a fé. Diante deste trabalho e
do rapido crescimento da Ordem, viram a necessidaderganizar um método de ensino
capaz de direcionar as acoes de forma sistematjua garantisse uma uniformidade em suas
praticas pedagadgicas.

Segundo Luiz Fernando Klein, a inspiracdo do meéfmttagogico dos jesuitas remete
a experiéncia vivenciada por Inicio de Loyola, gieamo periodo da sua convalescenca,
registrava suas experiéncias espirituais que, aras tarde, consubstanciaram num pequeno
livro, os Exercicios EspirituaisResultados de muitas meditacdes e estudoExescicios

Espirituais foram inicialmente pensados por Loyola como prouedtos e métodos para

%CASIMIRO, Ana Palmira B.S, 2004, Op. cit., p.120.
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potencializar a capacidade de interiorizagédo, cmtale se deu conta de que também poderia
ser empregado por outros, ou seja, poderiam sEmip instrumento de evangelizatio

Para Arnaut de Toledo e Oriomar Skalinski Junidexarcicio é o elemento chave do
projeto de Inacio de Loyola”. Ao se pensar em drarcentende-se que ha um treino, assim
sendo, os“Exercicios Espirituais” ndo devem ser tratados apenas como oragfes, mas
enquanto trabalho planificado, com orientacdo enpemhamento. Aquele que se submete
aosExerciciosdeve fazé-lo mediante o acompanhamento de umtadien o qual o auxilia
em seu discernimento e zela pelo bom andamentatiédgades. “OgExercicios Espirituais
contemplam a um sO tempo a mente e o corpo, e pagerdefinidos como um manual
pratico que estabelece um conjunto de normas @girnentos que dentro de um ambiente de
oracdo visam favorecer no exercitante o exame igci@ncia™®.

Profundamente marcada pelgsercicios Espirituaisas Constituicbes da Companhia
de Jesuslaboradas por Loyola em 1547porém concluidas em 1551, compunham o texto
legislativo méximo da Ordem e dedicam uma boa partglucacdo (Parte IV). Intitulada
“Como instruir nas letras e em outros meios de aju@roximo 0s que permanecem na
Companhia”, o texto é destinado aos jesuitas instruindo-osraimatho docente dentro do
objetivo apostélico que a Ordem pretendia realiz&8egundo Casimiro, as Constituicdes
foram elaboradas tanto para assegurar uma “unifiaaei’ diante do rapido crescimento da
Ordem, quanto para também “atender as exigéncipscifisas dos diversos ambientes
culturais nos lugares aonde os colégios se inatalagarantindo, outrossim, que eles néo
perdessem as caracteristicas basicas”

Para a elaboracdo do texto, Loyola utilizou asneiias experiéncias pedagodgicas
vivenciadas por seus companheiros bem como osiestate outras universidades europeias.
Com a ajuda do seu secretario Pe. Juan Polancmsjwalaboraram o texto normativo
composto por duzentos itens distribuidos em deteesapitulos, os dez primeiros destinados

ao trabalho nos colégios e os demais, ao trababouniversidades. Kleinafirma que esses

* KLEIN, Luiz FernandoAtualidade da Pedagogia JesuiticaS&o Paulo: Loyola, 1997. p.26.

TOLEDO, Cézar de Alencar Arnaut de; SKALINSKI JUNRQOriomar. Modernidade, Espiritualidade e
Educagdo: a Companhia de JesusHbercicios Espirituaig RatioSstudiorum Revista HISTEDBR On-line,
Campinas, n.42, p. 71-93, jun2011. p.73.

"L oyola iniciou 0 processo de elaboracdo Gamstituicdesem 1547 e, embora tenham sido mostradas aos
“padres mais competentes” da Companhia, foramgidas e aperfeicoadas por ele proprio. A partil 882
elas foram promulgadas nas diversas Provinciasodap@nhia, no entanto, até sua morte em 1556, Infcio
Loyola ainda lhes fazia algumas revisdes. Cf. LEIBEHistéria da Companhia de Jesus no Brasil2004,
Tomo |, p. 05.

% KLEIN, Luiz FernandoAtualidade da Pedagogia JesuiticaS40 Paulo: Loyola, 1997. p.28.

“CASIMIRO, Ana Palmira B.SElementos Fundadores da Pedagogia JesuiticBducacdo em questdo, v.20,
n 6, p.107-129, mai/ago.2004. p.123
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principios pedagdgicos dos jesuitas foram expredsaesodo ainda geral, sob a promessa de
serem complementados por um documento que anos tardes, foi apresentado com a

publicacdo d&ratio Studiorunem1599°°. Sobre o assunto Casimiro escreve:

Se as Constituicdes contém a esséncia da misséiariaae sua parte 1V
contém os principios pedagdgicos inacianos, poddizer que aRatio
Studiorium, na sua versdo definitiva, de 1599, é o conjuntondenas
pedagdgicas, com seiscentas regras que vao peaniiatica educativa,
religiosa e missionaria daqueles principios pedagéd".
Esses trés documentos foram os elementos nore=adertoda a educacao jesuitica os
quais possibilitaram a “uniformidade em toda suainhada missionaria e doutrinan®® E
certo que, diante das adversidades com as quaisntefam, algumas adaptacbes foram
necessarias, a exemplo da realidade com a quatmatam ao chegarem a América, em

especial, a Colbnia Portuguesa.
3.3 AS GRANDES NAVEGAQC)ES: DE PORTUGAL PARA O BRASI

Embora antecedentes ao século XVI, as grandes agiveg foram a resposta para
demonstrar as importantes modificacbes porque yasaaEuropa. Enquanto os Estados
Europeus viam na descoberta de novas terras e lonizagdo a alternativa para o
alargamento do mercado em expansao, a Igreja Catdh uma possibilidade de propagar a
fé cristd e conquistar novos fiéis.

Neste interim, merecido destaque teve PortugalnsiegHolanda:

[...] tiveram os portugueses, nessa proeza, suar migsao historica. E sem
embargo de tudo quanto se possa alegar contra lstm forcoso é
reconhecer que foram ndo somente os portadores/osfetomo 0s
portadores naturais dessa missdo. Nenhum outro dovwwelho Mundo
achou-se tdo bem armado para se aventurar a exdoragular e intensa
daslo'[éarras proximas a linha equinocial, onde osehgndepressa degeneram
[...]

A posicdo geografica privilegiada onde Portugal esgcontra propiciava aos
portugueses intimidades com o mar. Capistrano deuAafirma que o conhecimento que eles

tinham sobre as ilhas do Ocidente remonta ao pedadlominacédo romana e, desde 1415, na

19 LEIN, Luiz FernandoAtualidade da Pedagogia JesuiticaS&o Paulo: Loyola, 1997.p.29.

WICASIMIRO, Ana Palmira B.S. Igreja, Educacdo e Bgd&> no Brasil ColonialPolitéia: Histéria e
Sociedade. Vitéria da Conquista. v. 7, n. 1, p.B8%1 2007. Disponivel em:
http://www.uesb.br/politeia/v7/artigod.pdf . p.9cesso em: Abril de 2013.

192 1hidem.

193HOLANDA, Sérgio Buarque ddraizes do Brasil 26. ed. S&o Paulo: Cia das Letras, 1995.p.43.



45

expedicdo a Ceuta, para a qual reuniram grandeidade de embarcacdes e marinhéffos
Contudo, € imperioso notar que a centralizagdo a@@anguia nacional portuguesa contribuiu
singularmente com 0 processo expansionista, haja gue os demais territérios europeus
ainda eram fragmentados.

Os portugueses se dispuseram a superar 0s meagisgeassar o oceano. Os conflitos
gue por vezes enfrentavam nao se sobrepunhammtaossses convergentes que faziam com
que tal empreitada estivesse sob uma dupla dirég@&ga e Império. Papa e El-Rei se uniam
para catequizar os “pagaos”, impor a cultura posg e obter o controle das leis e da
economia, agora baseada especialmente no memm@otiliA conquista de novas terras
resultaria em mais riquezas e prestigio socialiciqut®.

Apesar de parte da Europa vivenciar no século Xygkgéncias que remetiam ao fim
da viséo teoldgica do mundo buscando, a partirdd&s mais “modernas”, modificar os
segmentos econdmico, politico, social e ideologrmartugal mantinha-se firme a convicgéo
cristd medieval. Menardi afirma que “Portugal ddedo restante da Europa, em particular, no
campo ideolégico, se mantendo fiel & viséo teobbdiz mundo, pertencente ao medié¥”

Nesta época, a Igreja Catdlica, mantinha importanfi@éncia sobre o Império
Portugués. A unido da Coroa portuguesa a Ordenrido @elo direito de “Padroado” fazia
com que decisbes a serem tomadas no ambito reljgaependessem do rei. Sobre tal
aspecto, Casimiro, concordando com as ideias dehB@4986), reafirma:

Devemos levar em conta 0 modo como se constitsisterma social, tanto
em Portugal como em suas colbnias, em uma épocperndas as decisdes
de carater religioso dependiam do rei em virtudéndttuto do ‘Padroado’,
que conferia ao monarca o lugar de chefe da [§feja

O processo de colonizacdo da América Portuguegajlsionado pelo capitalismo

mercantilista, tinha também como ideal a “logicvadonista”. Para tanto, obedecia ao

1108

“orbis christianus que, por meio da Companhia de Jesus, conduziaciedsoe

europeid’®.

1“ABREU, J. CapistranoCapitulos de Histéria Colonial 1500-18007 ed. S&o Paulo: EDUSP; Belo
Horizonte: Itatiaia1988.p.12.

19%Cf, PEREIRA, Erica CarolinaOs curumins da terra brasilica: a educacéo da crianga no século XVI e a
pedagogia jesuitica. Sdo Carlos: UFSCar, 2007.fDé&sertacao de mestrado].

1% MENARDI, Ana Paula Seca educacéo na literatura de viagem e na literaturgesuitica- séculos XVI e
XVII . Campinas: UNICAMP, 2010.p.31.

WCASIMIRO, Ana Palmira B.SElementos Fundadores da Pedagogia Jesuitidaducacéo em questdo, v.20,
n 6, p.107-129, mai/ago.2004.p.03.

198 “orbis christianu$ é uma imagem cristd medieval do mundo e fundamesé na concepcdo de que o
mundo é de Deus, e seu representante na terrdgngjaCatolica. Este Deus exigia que todos orBeoessem
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As principais razbes que motivaram as navegacOdsiquesas, desde a primeira
metade do século XV, foram o comércio de espesiadabusca por metais preciosos e a
expansao da fé crista. As viagens maritimas levass®as conquistadores as terras africanas e
tinham como propésito conter a expansdo dos mucgulsa

Para isso, tentaram encurtar o caminho para aasladiavessando a Africa, frente ao
insucesso, a ideia foi logo abandonada. Contudnjmgediu que criassem uma nova rota. A
descoberta do Cabo Verde (1445) demonstrou a [latsile de explorar novas fronteiras.

Sobre tal descoberta, Abreu relata:

A idéia de chegar a india atravessando a Africapidede ligeiras tentativas,
foi abandonada. Pensou-se lograr 0 mesmo resuttiacion-navegando o
continente negro. Contra este plano insurgia-seet \de Ptolomeu,
afirmando a ligacdo da Asia e Africa do Sul, conwistmo de Suez ao
Norte, fechando por aquela parte o mar das Indigansformando-o em
mediterraneo. Mas ainda em dias de D. Henrigueprotestou contra as
afirmac0@es categdricas do alexandrino, e o desoebtb de Cabo Verde, o
contato direto com as zonas térridas, tinham codeg emancipar 0s
espiritos, patenteando o simples fato de procedetiguidade ndo consagra
inviolavel e intangivel qualquer proposit&o
De posse do conhecimento sobre o caminho paradéssjra imposicdo do dominio
sobre o mercado das especiarias tornou impreseinddobre tal aspecto, Erica Carolina
Pereira ressalta que “para esse fim o governo guoggiorganizou expedicbes com o objetivo
de impor aos asiaticos tratados comerciais quentissam ao poder lusitano o monopdlio do
comércio das especiarias na Europa ocidental”
A descoberta do Novo Mundo incitou discussdes salp®priedade das novas terras.
Em 1494, Portugal e Espanha estabeleceram um aderdoninado Tratado de Tordesilhas
para dividirem entre si as terras recém-descobert@aglescobrir. O Tratado de Tordesilhas
beneficiara ndo somente a Espanha, mas, especialniRortugal. A solicitacdo do rei de
Portugal para que se estendesse a linha meridjoeatlividia os territorios — terras e ilhas e
leste do meridiano, a contar de 370 léguas das tbacabo Verde, pertenceriam a Portugal e

as que ficavam a oeste, pertenceriam a Espanhas—nayitas discussdes, ambas as Coroas

e lhe prestassem culto. A verdade absoluta, eisnoipio e o fim do brbis christianus Sobre o assunto cf.
PAIVA, José Maria deColonizagéo e Catequese&sdo Paulo: Cortez, 1982. p.21-22

19ENARDI, Ana Paula Secd educacéo na literatura de viagem e na literaturgesuitica- séculos XVI e
XVII . Campinas: UNICAMP, 2010.p.35.

“0ABREU, J. CapistranoCapitulos de Histéria Colonial 1500-18007 ed. Sdo Paulo: EDUSP; Belo
Horizonte: Itatiaia1988.p.62.

MPEREIRA, Erica CarolinaOs curumins da terra brasilica: a educacdo da crianca no século XVI e a
pedagogia jesuitica. Sdo Carlos: UFSCar, 2007.p.62.
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aceitaram a demarcacao e essa extensao acaboundochs terras da costa brasileira ao
dominio Portugués, sem que os espanhdis tivessenecinentd'™.

Antes de serem “oficialmente descobertas” por GaBatugal ja tinha conhecimento
das terras brasileiras. Sem ignorar importantenmégéo, na analise que faremos do processo
de ocupacédo das terras brasilicas tomaremos comm roadia de 22 de Abril de 1500,
quando, liderada por Pedro Alvares Cabral, a esguadstou o grande monte, batizado pelo

capitdo de “Monte Pascoal”.

3.4 ORGANIZACAO DA EMPRESA COLONIZADORA: PRIMEIROSONTATOS

A 14 foram avistadas as canarias, a 22 as ilh&ate Verde. Um més mais
tarde, a 21 de abril, boiaram ervas marinhas meotopridas, sinais de
proximidade de terra, no dia seguinte confirmadmsgves, e realizados a
tarde: ‘Neste dia, a hora de véspera, houvemaos gesterra: primeiramente
dum grande monte mui alto e redondo e doutrasssemeas baixas de Sul
delle, e de terra cha com grandes arvoredos, dargurde alto o capitdo poz
nome monte Paschoal’, escreve Pero Vaz de Camirfid [

Assim descreveu Pero Vaz de Caminha a chegadaagtassrportugueses a “Bahia de
Todos os Santos” a 22 de Abril de 1500. ApGs ameoraas naus, 0S momentos que se
seguiram foram de sondagem e estabelecimento a@gbesl com os nativos. Alguns ja se
encontravam na praia, observando as movimentag@sete cbs primeiros momentos, mas é

somente no sabado, dia 25, que séo estabelecigosEsros contatos.

Na praia encontravam-se perto de duzentos homemsdas com arcos e
flechas, tendo-os deposto a pedido de seus compasmhgue se
encontravam nos batéis. A partir de entdo comecaragressivamente e
estabelecer-se relacbes cordiais entre marinhdiregs e tupiniquins
traduzidas em trocas de objetos'f:%.]

No dia 26 de Abril Cabral mandou armar no ilhéuGidmoa Vermelha, um altar que
seria destinado a celebracdo da primeira missajdmta pelo Frei Henrique de Coimbra,
guardido dos franciscanos. Na solenidade, estavesemtes a tripulagéo e cerca de duzentos

12COUTO, Jorge. A génese do Brasil: MOTA, Carlos Guilherme (orgYiagem Incompleta: A experiéncia
brasileira (1500-2000). Sao Paulo: SENAC, 2000.p.56

M3ABREU, J. CapistrandCapitulos de Histéria Colonial 1500-18007 ed. S&o Paulo: EDUSP; Belo
Horizonte: Itatiaia,1 988, p. 65.

14cOUTO, Jorge. A génese do Brasil: MOTA, Carlos Guilherme (orgYiagem Incompleta: A experiéncia
brasileira (1500-2000). Sao Paulo: SENAC, 20000.p.5
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nativos. No pulpito improvisado, Frei Henrique prgmou-se em pregar sobre o significado
da pascoa e do “descobrimento” daquelas tefras

Os dias subsequentes foram destinados a tenta&tigatdbelecer boas relagcbes com os
amerindios e a explorar mais detalhadamente a @nm@torno a Portugal se deu no dia 02 de
maio do mesmo ano, mas, aqui deixaram dois grum@teee tinham desertado nas vésperas
da partida e igual nimero de degredados.

Novas expedicOes autorizadas por D.Manuel | seirsag em anos posteriores (1501-
1502) com vistas a levantar as potencialidadestesimas da Terra de Santa CrizEmbora
tenham avancado na conquista por novos mundospgrdoma organizacdo metodica, nem
por uma “vontade construtora e enérgica”’, ao cantrdfez-se com desleixo e certo
abandona**® os portugueses promoveram a expansao colonialwas terras com vistas a
explorar tudo quanto fosse possivel, da maneira tfacil” possivel e as custas do trabalho
alheio, como assinala Sérgio Buarque de Holandaqu®o portugués vinha buscar era, sem
davida, a riqueza, mas riqueza que custa ousadtiaigueza que custa trabalfig”

Diante da necessidade de monopolizar 0 mercad®i ae Portugal enviou as
primeiras expedicdes exploradoras a um imensddeoique nao dispunha de um mercado
produtor, ndo possuiarodutos que agradassem aos interesses comercigeverno e da
burguesia mercantil portuguesa, tampouco conhecmopriedade privada da terra e o
excedente econdmitd. Tal avaliacdo pode ser observada nas palavr@saenha ao rei de
Portugal, que embora denunciasse a “impossibilidddeénaver metais preciosos e diante do

desencanto em relacdo as riquezas, sugeriu umapnestilidade, a salvacdo dos nativos:

N’ella [terra] até agora ndo podemos saber que twaj@, nem prata, nem
nenhuma coisa alguma de metal ou de ferro; nemmos/Porém a terra em
si € de muitos bons ares, assim frios e temperamtos os de Entre-Douro e
Minho, porque neste tempo de agora os achavamos csie 4.

A aguas sdo muitas e infindas. E em tal maneireaéigsa que, querendo
aproveita-la, tudo dara nela, por causa das aguateq.

15 bidem. p.51.

"Dijante da falta de adultos, era comum a Coroa t@crméo de obra infantil, especialmente entre alites
pobres das areas urbanas, para trabalharem tand®pulagfes. Era tdo intensa a presenca desansas
nessas navegacdes que Fabio Ramos relata que emauncamposta de 150 tripulantes, pelo menos 2&del
eram grumetes. Cf RAMOS, F. P. A Historia tragicarMma das criancas nas embarcacdes do séculolxXVI.
DEL PRIORE, M. (OrgHistoria das criancas no Brasil Sdo Paulo: Contexto, 2008.p.23.

2"Nlome atribuido a terra pelo monarca portugués Dhudel. Cf. COUTO, op.cit.: 2000.

“8JOLANDA, Sérgio Buarque ddRaizes do Brasil 26. ed. S&o Paulo: Cia das Letras, 1995, p.43.

19dem, p.49.

12 EREIRA JUNIOR, Amarilio. Educacéo e Violéncia nmasil Colonial. In:Encontro de Pesquisadores de
Educacao Jesuitica e Formacédo da Cultura Brasileiral549-1759.Piracicaba: UNIMEP, 2001. Disponivel
em: jmpaiva@unimep.hrAcesso em: Abril de 2013, p.01.
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Porém o melhor fruto que dela se pode tirar meceageie sera salvar esta
gente. E esta deve ser a principal semente queaVAkeza nela deve lancar

L.

Desinteresse e desencanto eram sentimentos peeigpid discurso dos portugueses,
pois, diante do cenario encontrado, ndo vislumbrdimeios expressivos para a pratica de
atividades mercanti$® Na falta de metais preciosos, restou a esse®rexplres investir
num produto ja bem conhecido pelos europeus, dEsik.

O periodo foi marcado pelo estanco, feitorias eamebo, os indios cortavam e
transportavam as madeiras e em troca recebiam dngag tais como: pentes, espelhos,
colares e outros objetos. O lucro que se tinha@eenda da madeira era bastante inferior ao
lucro obtido pelos produtos africanos. Somente esados do século XVI a economia de
escambo foi substituida pela economia de produg&te o cultivo do agucar e a criacao de

gado assumiram um importante papel

3.50 PROCESSO DE COLONIZACAO

O desinteresse inicial da Coroa Portuguesa peftadmey que, aparentemente, pouco
tinha a oferecer, deu margem para que grupos gsiras adentrassem no territorio. Segundo
Abreu®* os franceses chegaram quase que no mesmo periddgo comecaram e
estabelecer no litoral o mesmo tipo de comércirptoeacdo do pau-brasil - e a conquistar os
indigenas. A presenca dos franceses era uma anaeaciteresses dos colonizadores
lusitanos.

Com a decadéncia do comeércio asiatico e o recepeiter territorio, as trés primeiras
décadas da Colbnia foram destinadas a ocupacawea i€, D. Jodo Il (1502-1557),
sucessor de D. Manuel |, enviou em 1530 armadasasiteranca de Martin Afonso de
Souza, a fim de impedir que os franceses povoassassegurassem a posse das terras. De
acordo com Erica Carolina Pereira, o esquema freguie defesa militar e um governo para

a &rea ‘descoberta’ exigiram de Portugal uma solugdediata por meio do sistema

12ICASTRO Silvio.A carta de Pero Vaz de CaminhaPorto Alegre: L&PM, 2008, p.115-116.

12PEREIRA, Erica CarolinaOs curumins da terra brasilica: a educacdo da crianca no século XVI e a
pedagogia jesuitica. Sdo Carlos: UFSCar, 2007, p.63

123COUTO, Jorge. A génese do Brasil: MOTA, Carlos Guilherme (orgYiagem Incompleta: A experiéncia
brasileira (1500-2000). Sao Paulo: SENAC, 20002.p.6

12ABREU, J. CapistranoCapitulos de Histéria Colonial 1500-18007 ed. Sdo Paulo: EDUSP; Belo
Horizonte: Itatiaial988.
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colonizador “[...]A solucéo era colonizar, isto é ocupar a terra pgster suas riquezas™
O processo de colonizacao tinha suas motivacdgsimcipio de que os produtos da colénia
pudessem ser comercializados na Europa e geratummos.

Segundo Jorge CodfS, ao longo do periodo compreendido entre 1530-1548p&0
[ utilizou no processo de colonizagao trés difées formas de manter o sucesso da empresa.
Inicialmente, utilizou o modelo de “exclusividadagia” (1530-1533}?" Contudo, em pouco
tempo, percebeu que a colonizagcédo exigia que o digpusesse de uma boa quantidade de
recursos financeiros capazes de suprir as demaledasupacao, defesa e administracdo da
area.

Consciente de tal necessidade, o governo régid,5&#, optou pelo segundo modelo,
o de “exclusividade particular” (1534-154%) Para tanto, os terras foram divididas em
capitanias hereditarias distribuidas aos govermeader componentes da nobreza. Esses
governantes de capitanias se tornaram responspeeigjualquer dano ou prejuizo que
porventura viessem sofrer.

Ao longo dos anos, o sistema de capitanias hereditdemonstrou deficiéncias que
lam de encontro aos objetivos pretendidos pela &£oks elevadas exigéncias materiais e
humanas; a indisponibilidade dos donatarios, ora releursos financeiros, ora com
desinteresse e abandono das terras; a falta deoder politico centralizado, percebido por
meio da falta de uma fiscalizacdo régia, fez come, cqiante do quadro, D. Joao Il
experimentasse uma terceira possibilidade. Ao BmMi®48, o rei de Portugal implementou o

¥29  Este sistema, embora mantivesse as capitaniaditégias, suas

“sistema misto
atribuicbes foram consideravelmente reduzidasp sk essas capitanias foram articuladas a
administracdo régia e estavam submetidas a fiscdliz de representantes nomeados
diretamente pelo rei, 0s governadores-gerais.

Essas constantes modificacbes no processo de zajéoi deixaram consequéncias
desastrosas na organizacdo da Colbnia, especialmest relacbes entre os amerindios e

portugueses que, até entdo, ainda conservavamonaoauf dos grupos tribais. Contudo,

1PEREIRA, Erica CarolinaOs curumins da terra brasilica: a educacdo da crianga no século XVI e a
pedagogia jesuitica. Sdo Carlos: UFSCar, 2007, p.68

126CcOUTO, Jorge. A génese do Brasil: MOTA, Carlos Guilherme (OrgYiagem Incompleta: A experiéncia
brasileira (1500-2000). Sdo Paulo: SENAC, 20000p.6

12" rambém conhecido por Pacto Colonial, no qual o gmvéusitano exercia amplo dominio sobre a colénia,
sobretudo, o dominio econémico.

1289ue consistia em transferir as despesas com aizal@o a particulares.

129 «Este sistema articulava um forte empenho milimpnémico e judicial da coroa com a manutencdo das
capitanias donatarias, embora expropriando os $iéuwisres de muitas das competéncias inicialmente
concedidas”Cf. COUTO, Jorge. A génese do Brakii MOTA, Carlos Guilherme (orgYiagem Incompleta:

A experiéncia brasileira (1500-2000). Sdo PauldNAE, 2000, p.60.
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afirma John Monteiro, “a medida que a ocupacao pgiaocomeca a firmar pé, com o
estabelecimento de povoados fixos e o desenvoltordmatividades econémicas continuas,
as sociedades indigenas comecaram a sofrer praftnagasformacdes®.

Na andlise que faz sobre a colonizacdo, Dermewadidaesclarece que tal processo
envolve “de forma articulada mas ndo homogéneaammdnica, antes dialeticamente” trés
momentos: a posse e exploracdo da terra e a ddioinEcseus habitantes; a educagcdo como
elemento de aculturacdo com a finalidade de inculoa colonizados os valores, simbolos e
técnicas do colonizador; e a catequese compreendida o meio de difusdo e conversao dos
colonizados & fé cat6litH.

Nomeado por El-rei D. Jodo Ill, em 1549, Tomé daisaoassumiu 0 primeiro
governo-geral do Brasil. Na sua vinda, recebeu aoughento real intitulado “Regimento de
1548” o qual regulamentava as principais funcéesgibwernadores-gerais, a saber: a procura
por ouro, repressao as rebelides indigenas, progagka catequese e defesa dat&rra

Ciente das dificuldades pelas quais enfrentariano&as terras, 0 rei enviou junto a
Tomé de Sousa uma comitiva que ele considerava foltastante para manter a ordem e o

equilibrio entre a populacéo, a qual Puentes, descr

Além de Pedro Borges, no cargo de Ouvidor-Geratowin Cardoso de
Barros, no de Provedor-Mor da fazenda e os semxsesbldados,
guatrocentos degredados, duzentos regulares da, tt@zentos e vinte
artesdos, trezentos colonos contratados e dezemasnetanicos que
acompanhavam Tomé de Sousa, primeiro governadBrasil [...J*

Acompanhando a comitiva, a 29 de marco de 1549athé& Colbnia um grupo
notavel, que estabeleceu um trabalho significapisoa a propagacdo das primeiras ideias

pedagogicas do Brasil. Dando continuidade a déstde Puentes:

Chegou a coldnia também em 29 de marc¢o de 154@naipx representacao
da Companhia de Jesus encabecada pelo Padre Madamollbbrega e
composta por seus companheiros Padre Leonardo Nilo&s Azpilcueta
Navarro e Antonio Pires, e os irméos Vicente Ragrige Diego Jacome. Os

BOMONTEIRO, John M. As Populacdes Indigenas do Lit@easileiro no Século XVI: Transformacdo e
Resisténcia. Paginas 121 a 212 Brasil nas vésperas do Mundo ModernoPortugal: Comisséo Organizadora
para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portug®82sp.130

BISAVIANI, Dermeval. Histéria das Ideias Pedagogicas no Brasil3 ed. rev. Campinas, SP: Autores
Associados, 2011. p.29.

13PEREIRA, Erica CarolinaOs curumins da terra brasilica: a educacédo da crianca no século XVI e a
pedagogia jesuitica. Sdo Carlos: UFSCar, 2007.p.70.

133pUENTES, R. V.La Compaiiia de Jesus y su misioén histérica em Brasln: Encontro Interinstitucional do
Grupo de Pesquisa Educacéo, Histéria e CulturailBi®49-1759, 2002, Maringa. p.02.Traducédo nossa.
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Padres e os irmdos completariam harmdnicamenteal administracdo da
Coldnia [...J**

No ano seguinte, chegaram ao Brasil mais quatssiamiario$® que traziam sete
meninos oOrfaos de Lisboa a fim de auxiliarem osrgmda evangelizacdo e catequese
contribuindo especialmente com a aprendizagenmdaadi nativ™.

Certamente, ao chegarem as terras do Brasil oggpadiziam consigo coracdes e
mentes repletos de expectativas e idealizacbesaader trabalho a ser realizado. As oito
semanas que passaram no mar, seguramente prapiciastes homens discussdes sobre um
projeto a ser desenvolvido na Colbénia. ContudoJemiitas sabiam qual trabalho exercer,
uma vez que era a fungéo deles tornar conhecidaca ge Deus entre os homens. Puentes se

refere a este aspecto com as seguintes palavras:

Cabia aos padres inacianos, no meio dessa massaeede musculos e de
idéias, estender e sustentar a fé, fazer reinaragaGde Deus entre o0s
homens nas novas regifes descobertas. Enquantgeongointervém em

tudo, administrando a justica, voltado para o sigras jesuitas, junto ao
resto do Clero, tem a responsabilidade de adnmanists sacramentos.
Também ¢é definida a responsabilidade destes paldmso da sociedade
portuguesa no Brasil, junto com o governo e o rdstolero. Tomé de Sousa
governa, o Ouvidor Geral ministra a justica, o Bdosr Mor cuida das

financas, os comerciantes tratam, os mecanicostroens o0s soldados
combatem, e os primeiros seis jesuitas cumprem ofégo pregando entre
eles a palavra de Deus e dando suporte espirinslséaditos da Coroa
portuguess’”.

Os jesuitas deveriam desempenhar diferentes fumgbesnpresa colonizadora, a de
missionarios na pregacdo da palavra de Deus, aodfessores e especialmente a de
educadores. Esta ultima funcdo desempenharam coanie zelo que acabou por constituir
a principal atividade da Ordem Inaciana na novatérogo que chegaram comecaram suas

atividades, confessando a gente, realizando a missainando os meninos, tanto na doutrina,

¥4 dem, p.02 .Tradugéo nossa.

13%0s padres que chegaram ao Brasil em 1550 foranmsaf8raz, Francisco Pires, Salvador Rodrigues eePad
Manoel de Paiva. Cf.Cartas Jesuiticas Qlrtas Avulsas,1550-1568zpilcueta Navarro e outros. Belo
Horizonte: Itatiaia; S&o Paulo: Editora da Univdasie de Sdo Paulo, 1988. p.66.

BOMATTOS, Luiz Alves de.Primérdios da Educacdo no Brasil O periodo Heréico. (1549-1570). Rio de
Janeiro: Aurora, 1958.p.35.

3PUENTES, R. V.La Compafiia de Jesus y su misioén histérica em Bréasln: Encontro Interinstitucional do
Grupo de Pesquisa Educacéo, Histéria e CulturailBi®49-1759, 2002, Maringa. p.02. Traducédo nossa
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guanto a “ler e escrever”, tarefa esta inicialmesgstinada ao irméao Vicente Rodrigues,
também conhecido por Vicente Rijd

Sob a direcdo do Padre Manuel da No6bf&gdogo comecaram a organizar os
aldeamentos da Companhia, a ensinarem os rudimgatiése fundarem colégios. O primeiro
deles, Colégio da Bahia, foi instalado em 1553rabalho consistia em se aproximarem dos
nativos por meio da pregacdo da doutrina cristéceesa ao ensino das letras, estabelecendo
uma proxima relacdo dos “mistérios da fé” com ducalletrada a qual os amerindios nao
tinham contato prévio. Conforme relata o padre RHgar‘porém comecamos a visitar as suas
aldeias, quatro companheiros que somos, a convisaliarmente, e a annunciar-lhes o
reino do ceu [...]. Convidamos 0s meninos a lesaeever e conjuntamente lhes ensinamos a
doutrina christa [...J*°.

Dos primeiros padres que chegaram com Tomé de Stésadeles apresentaram
caracteristicas singulares para a organizacaoathaltro: A lideranca do Padre Manuel da
Nébrega (1517-1570), “talentoso e enérgico” confodascreve O’'Malley* o qual, em todo
0 tempo em que esteve no Brasil, se encarregaveoadlkelenar os demais, organizando
aldeamentos e fundando colégios; a didatica dentéc®odrigues, (1528-1600), a quem
ficou destinado o trabalho pedagdgico do ensin@deateiras letras e catequese das criangas;
e a aprendizagem da lingua nativa, sem a qual sepassivel a propagacdo da fé,
incumbéncia destinada ao padre Jodo de Azpilcuatamb (1497-1557). Esses homens
dedicaram seus esforcos a evangelizar e educativesimediante 0 método de ensino a luz
das indicacdes de Loyola (1491-1556), que, ao lahg® anos, foi sendo adaptado para
melhor atrair os curumins.

Tais vocagOes podem ser observadas em trechosaldasrprimeiras cartas enviadas
ao Padre Mestre Siméao Rodrigues de Azevedo, naNjplalega relata: sobre Vicente Rijo,
“O Irméo Vicente Rijo ensina a doutrina aos menia@sda dia e tambem tem eschola de ler

e escrever; perece-me bom modo este para trazedios desta terra, os quaes tém grandes

138 CHAMBOULEYRON, Rafael. Jesuitas e as criancas nasiB quinhentista. In: DEL PRIORE, M. (Org.).
Histdria das Criangas no Brasil Sdo Paulo, 2008.p.55.

%% sses primeiros Jesuitas que aportaram no Bras#mi como missdo da Provincia de Portugal. “Miss&o
significa subordinagdo imediata”. Neste tempo, Kd@hrera o Superior dos Jesuitas do Brasil, no tentéa e
seus companheiros estavam incluidos na Provindfodagal. Cf. S. LEITEHist6ria da Companhia de Jesus

no Brasil, 2004, Tomo I, p.367.

190 NOBREGA, Manoel da. Carta enviada ao Padre MaeiAzpilcueta Navarro, Bahia, Salvador 10 de Agosto
de 1549. CfCartas do Brasil, 1549-1570/Manoel da N6bregd 988. p. 91.

141 O'MALLEY, John W. Os primeiros Jesuitas S0 Leopoldo, RS: Editora UNISINOS; Bauru, SPUST,
2004. p.125.
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desejos de aprender[.2{®* e sobre Navarro, “Trabalhamos de saber a lingllasde nisto
padre Navarro nos leva vantagem. Temos determimadaver com as aldeias, como
estivermos mais assentados e seguros, e apremdeailes a lingua e Il-os doutrinando pouco
a pouco**®

A pedido de Nobrega, que precisava de mais irma@esitas na evangelizagdo
colonial, Lourenco Braz, Ambrosio Pires, José dechdeta, Gregoério Serrdo, Antonio
Blasques, Jodo Gongcalves, estes chefiados peloi@upadre Luiz da Gr&* aportaram em
Salvador em 1553, como reforco para a organizagidrabalho e dos colégios. Estes
membros da nova Ordem Religiosa destinaram-se raezxes mais diferentes trabalhos na
empresa colonial, contribuindo inclusive, atravésdas cartas, com a escrita de uma historia
sobre os primordios da expanséao colonial. Entretaamitre eles, deve-se merecido destaque a
atuacao do primeiro superior e posteriormente,ipota do Brasil, Pe. Manuel da Nobrega e
ao “dramaturgo” do Novo Mundo, Pe. José de Anch{@&B84-1597) que apesar de suas
fraquezas fisicas “tornou-se junto com NObregagniro enérgico para o trabalho jesuita com
os nativos do Brasit*> As acbes destes padres contribuiram significaérde para a
catequese e ensino dos indios, especialmente aparanacdo de uma “cultura letrada” em

terras brasileiras.

3.6 MODOS DE VIDA DOS POVOS INDIGENAS: APROXIMACOES

Ao adentrarem as terras sul-americanas, 0s eurale@asaram-se com uma variedade
de nucleos populacionais indigenas. Segundo FElhmrdo Moreau, a grande mobilidade
desses povos, intensificada pelas invasfes, iniplitesi uma maior precisdo na
contabilizacdo dos grupos. Entretanto € possivehaf que no litoral predominavam os
povos de lingua tupi-guarani, principais interlacas dos brancos, e com 0s quais 0s jesuitas
tiveram maior contaf®. Em uma carta ndo datada, mas subtendida teesidada a alguns
irmaos, intitulada “Informacgéo das Terras do Brasibbrega faz uma breve descricdo dos

nativos e seus diferentes grupos:

1“2NOBREGA, Manoel da. Carta enviada ao Padre Simadriiees (Bahia, s/d 1549). GEartas do Brasil,
1549-1570/Manoel da Nébregal988. p.72.

143 1dem p.73.

1%%Esses padres vieram com a frota do Segundo Gower@atal D. Duarte da Costa em 1553; Luiz da Gié fo
Reitor do Colégio da Companhia de Jesus em Coimbra.

150'MALLEY, 2004, Op. cit. p.125.

19 MOREAU, Felipe EduardoOs indios nas cartas de Nébrega e Anchiet&do Paulo: Annablume, 2003,
p.73.
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Os gentios sdo de diversas castas, uns se chanyamages, outros carijos.
[...] H& outra casta de gentios que chamam GainjAgesorés]. [...] Os que
communicam com nds outros até agora sdo de dutsscass se chamam
Topinaquis e os outros Topinamb4s

John Manuel Monteiro, no estudo que faz sobre asilpgdes indigenas do litoral
brasileiro, relata que os povos que habitam a féiw@anea foram reconhecidos pelos
europeus como grupos que compartilhavam caraatesstulturais semelhantes e por isso
ficaram conhecidos como “Tupi” e sua lingua — imddo as indmeras variantes locais - foi
conhecida como “lingua geral” ou “lingua brasilicBfe complementa afirmando que apesar
da aparente homogeneidade, a tentativa por pastesiwitores do século XVI de compor um
possivel quadro unificado da cultura brasileirapécou em dois obstaculos: primeiro a
coesao entre os povos Tupi ndo significava umaadeigbolitica, ao contrario, uma marcante
caracteristica destes povos consistia, justamemteconstante estado de guerra entre os
diferentes grupos. Seguidamente, grande parte d&iganPortuguesa, sobretudo as regides
do interior, ainda pouco conhecidas pelos europeuseculo XVI, estava ocupada por uma
infinidade de sociedades “n&o-tupi”. Ao reconhex®-los europeus impetraram outra
nomenclatura em contraposi¢do aos Tupi, ressaltaeéio: “inventou-se ¢apuia,indios de
lingua travada [...] a denominacépuia representava uma tentativa de classificar os povos
de uma cultura material mais simpfé€” Sobre esses povos o Padre José Anchieta escreveu
que “Além dos indios que moram pela costa doiBifes pelo sertdo adentro muitas outras
nacoes de diferentes linguas, com as quais oséquedmércio com 0s portugueses trazem
continua guerra, e lhes chamam tapuias, como gueebliagens™®.

Perante a variedade dos grupos indigenas, desaroess faz reconhecer que antes
da chegada dos colonizadores, eles viviam de acouea determinada organizagao social, e
que a educacdo era o elemento preponderante ressadades. Educacdo compreendida
num sentido lato, aproximada ao conceito de cultergobre a qual Saviani faz uso das
palavras de Bosi (1982) para defini-la como “cotguste praticas, das técnicas, dos simbolos

e valores que se devem transmitir as novas gerggbagyarantir a reproducdo de um estado

“" NOBREGA, Manoel da. Informagdes das Terras doiBid. In: Cartas do Brasil, 1549-1570/Manoel da
Nébrega, 1988, p.99.

“3MONTEIRO, John M. As PopulacBes Indigenas do Lit@easileiro no Século XVI: Transformacdo e
Resisténcia. Paginas 121 a 212 Brasil nas vésperas do Mundo ModernoPortugal: Comisséo Organizadora
para as Comemoracdes dos Descobrimentos Portugliesesp.122.

SANCHIETA, José de. In: VIOTTI, Hélio AbrancheRadre José de AnchietaTextos Historicos. Obras
Completas, 9° volume. S&o Paulo: EdicGes Loyola939142.
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de coexisténcia” e acrescenta que, em temos egpsciéla torna-se a capacidade de “tomar
conta das criangas, cuidar delas, disciplina-lasinar-lhes comportamentos, conhecimentos
e modos de operat™®.

Segundo Claudio Santos, as formas proprias deligag@ dos amerindios € o que
tem se acostumado por categorizar como “Educagdigdna” que, por sua vez, apresenta
diferencas historicas em relacdo a “Educacdo Bstotdgena”. Para o autor, a educacgéo
indigena corresponde ao tipo de educacéo que s®faanvivio da comunidade. De acordo
com essa concepcédo, a realizacdo do fendmeno maaadio requer, necessariamente, a
organizacdo de espacos formais, haja vista quenardidade € quem designa os individuos
responsaveis por transmitir os saberes acumulamoseals mais jovens e, comumente, este
trabalho era destinado aos mais velhos, as lidasae¢ou pessoas capacitadas para tal
funcad®>. Nessa sociedade sem classes, conforme afirmarfags fins da educacdo
coincidem com os interesses comuns do grupo, éemnate maneira espontanea e igualitaria
entre seus membrbé

Essa concepcdo de educacdo dos amerindios contanmipldas as suas fases de
desenvolvimento. O processo educativo iniciava nfancia, quando meninos e meninas
dependiam totalmente de suas maes, até a fase,aplatismitindo os conhecimentos aos
mais jovens. No que concerne ao tratamento deisagas™, as concepcdes de educacdo
para com os filhos dos povos indigenas em muiteridih das apreensfes dos povos
europeus. Enquanto os amerindios educavam suag;asiacom base na cooperacdo, 0s
europeus praticavam punicdes e incentivavam a cigépe

Embora fossem considerados pelos colonizadores c@aonvos “irracionais”,
“‘indomaveis”, “amaldicoados, descendentes de C¥#mhdo ha como desconsiderar o

1%0SAVIANI, Dermeval. Histéria das Ideias Pedagogicas no Brasil3 ed. rev. Campinas, SP: Autores
Associados, 2011. p.27.

BISANTOS, Claudio Félix dodJma escola para formar guerreirosirecé: Print Fox, 2007, p.19.

1925 AVIANI, Dermeval. 2011, Op. Cit., p.38.

*No que concerne a sua organizacdo social, os Tmpialistinguiam cinco grupos de idade, tanto para o
homens, quanto para as mulheres. Os recém nasr@lmschamados deeitane assim eram considerados até
comecarem a andar. ApOs 0s primeiros passos, nmisegas fases: a) Até os 7-8 anos de idade asasialo
sexo masculino eram chamadé@sumy-miry e as de sexo feminin&ugnatin-miry b) Dos 8 aos 15 anos os
meninos eram oKunumya as meninakugnatin c)dos 15 aos 25 anos os rapazes eram chamados aey-
uacue as moca&Kugnammucud) dos 25 aos 40 anos eram chamadoauwde(homens) &kugnan(mulheres).
Neste grupo, distinguiam-se os homens casados dwsmde Mendar-amoe as mulheres casadas eram
chamadas dEugnammcupoaree) dos 40 anos em diante, os homens eram chardadbsiyuaee as mulheres
de Uainuy. Cf, FERNANDES, Florestan.A organizacdo social dos Tupinamba Sdo Paulo:
Hucitec/Brasilia:Ed.UnB, 1989; SAVIANI, Dermevdilistéria das Ideias Pedagdgicas no BrasiB ed. rev.
Campinas, SP: Autores Associados, 2011. p. 38

% Em um dialogo que discute a humanidade indigergueepode ser concebido como uma justificativa do
trabalho missionario dos jesuitas, Nébrega, pagrimédio dos interlocutores Mateus Nogueira e Gongal
Alvares, atribui a “desigualdade/inferioridade @msitios” ante aos demais povos (europeus, gregesigii a
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reconhecimento por partes dos europeus quanta@adaos povos indigenas dedicarem um
carinho especial, um cuidado singular aos seusemegd’. Felipe Eduardo Moreau, ao falar
sobre a convivéncia entre os indigenas, utilizatn@echo de um escrito do Pe. jesuita Fernéo
Cardim que relata da seguinte forma as relacdes pais e filhos: “as maes amam os filhos
extraordinariamente [...] e ndo lhes ddo nenhunem@éde castigo. Os pais também |hes
querem bem, mais que a si proprid8”A atencdo dada as criancas ndo estava relacionada
apenas ao fato de néo castiga-las, ela estendiuatzlos com a alimentacao, a pintura dos
corpos, o ensino das brincadeiras e das pratidasaia por meio do exemplo.

Os cuidados destinados as criancas indigenas pgr g&s, ndo aconteciam por
consciéncia de um sentimento de infancia. Nao otest@&ntonio Marcos Chaves relata que
0s adultos as reconheciam como seres mais fragagsgue, no entanto, deveriam participar
de todas as atividades da comunidade a fim de g@seerh socializadas para um
comportamento adulty. Tal concepcéo era vista sob a perspectiva das o porque, em
uma situacao de guerra, por exemplo, as crianghari 0 mesmo tratamento dos adultos.

Fato que pode ser observado em uma corresponaénbiabrega:

Fazem guerra, uma tribu a outra, 10,15, 20 legimsodo que estédo todos
entre si divididos. Si acontece aprisionarem umtragio na guerra,
conservam-o por algum tempo, d&o-lhe por mulhares 8lhas, para que o
sirvam e guardem, depois do que o matam com gri@stie e ajuntamento
dos amigos e dos que moram ali por peatsi, delles ficam filhos, os comem
ainda que sejam seus sobrinhos e irmaos, decladdezes as proprias
maes que so 0s paes e ndo a mae, tém parté fielles

No que concerne a composi¢ao e organizacdo deatdeia, € importante salientar o
papel exercido pelo chefe da tribo. Segundo Mamteir‘identidade - historica e politica da

mesma - associava-se de forma intrinseca ao ledeomiunidade”. Os chefes tinham o poder

maldicdo de Noé. Fundamentando-se nas Escrituasgespecificamente, na passagem do Génesis 9: @27
relata a maldicao de Noé lancada sobre um dostig=uilhos, o Cam, cuja descendéncia seriardstdi a ser
escrava dos seus outros dois irmédos Sem e Jaftien £f0s povos indigenas, por serem descentesrdgetam,
também, amaldicoados. Os demais povos, descenteemee Jafete, eram filhos de bencdo e, por isso
alcancaram mais vantagens. Sobre o assunto Cf. R¥CGB\, Manoel da. “Didlogo sobre a converséo do
Gentio”. In: VIOTTI, Hélio AbranchesNo6brega e Anchieta Melhoramentos, Sdo Paulo, 1978. p. 43-60.
Apesar de Nébrega associar a maldigdo aos povigemak, ela esteve mais proxima das justificatieague os
povos descentes de Cam eram os Africanos.

1%CHAVES, Antonio Marcos. Os significados das criangaligenas brasileiras (séculos XVI e XVRevista
Brasileira de Crescimento e Desenvolvimento Human&. Paulo, 10, 2000. p.12-13.

*MIOREAU, Felipe EduardoOs indios nas cartas de Nébrega e Anchiet&&o Paulo: Annablume, 2003.
p.110.

15"CHAVES, Antonio Marcos. Os significados das crianiraligenas brasileiras (séculos XVI e XVRevista
Brasileira de Crescimento e Desenvolvimento Human&. Paulo, 10, 2000. p.13.

1*|5NOBREGA, Manoel da. Ao Dr. Navarro, seu mestre emmbra.Da cidade de Salvador, 10 de Agosto de
1549. In:Cartas do Brasil, 1549-1570/Manoel da N6bregd 988, p.90. [grifo nosso]
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de influenciar o grupo, eram bons oradores e suarraatoridade consistia em mobilizar os
seus guerreiros. Além disso, prossegue Monteireesediomens eram os guardibes da
tradicdo, com o papel de instruir o grupo quantag@es futuras, fundamentadas naquilo que
fora definido no passado. “Sem duvida, a preseovdes tradicbes era elemento fundamental
na definicdo da identidade coletiva, bem como garmizacdo da vida material e social”

A formacdo da memoria coletiva dos amerindios estdretudo, presente na
concepcao que tinham da guerra e da sede por wagadohn Monteiro relata que o calvinista
Jean de Léry, durante o periodo em que esteve eatréupinamb&’ transcreveu um
importante discurso indigena que “sugeria o sigaifo da guerra na preservacdo da memoria
do grupo local”. Nele, os Tupinamba mais velhosrerasponsabilizados por relembrar aos
demais as tarefas que, cuja tradicao, estavamagaanemaoria. Conforme transcricao:

Nossos predecessores, dizem falando sem interrupg8@pos outros, ndo
sbé combateram valentemente mas ainda subjugarataramae comeram

muitos inimigos, deixando-nos assim honrosos exesnppkomo pois

podemos permanecer em nossas casas como fracesrdes® Sera preciso,
para vergonha e confusdo nossa, que 0s nossogosivenham buscar-nos
em nosso lar, quando outrora a nossa nacéo etanéaa e respeitada das
outras que a ela ninguém resistia? Deixar4 a ramsadia que 0s margaia

[Tememind] e os pero-angaipa [portugueses desakhape nada valem,
invistam contra n6s%

A memodria também estava presente em suas crempag@s. Na carta que escreveu
“sobre as coisas naturais de Sao Vicente”, o PAdichieta preocupou-se em descrever
minuciosamente as coisas da terra, dentre as c¢i@serda fauna, da flora, dos costumes
nativos, o padre faz mencdo ao temor dos indiosedes sobrenaturais que viviam pelas
florestas. Embora acuse serem “demoénios”, € notquie esses elementos, ainda hoje
existentes no imaginario do povo brasileiro, cqgroeslia a uma memoria transmitida entre os

povos. Nota-se:

*MONTEIRO, John M. As PopulacBes Indigenas do Lit@easileiro no Século XVI: Transformacdo e
Resisténcia. Paginas 121 a 212 Brasil nas vésperas do Mundo ModernoPortugal: Comisséo Organizadora

para as Comemoracdes dos Descobrimentos Portugli88es p.126-7.

160, - . R
Segundo as normas de nomenclatura dos povos irgiganordado entre os antropélogos e linguistas em

1957, ndo se deve pluralizar os nomes dos mesnimsape de a letra “s” ndo indicar plural em paigas ndo
falam portugués (12 reunido da Associacao Braaitiér Antropologia — ABA) Cf. SANTOS, Claudio Fétirs.
Uma escola para “formar guerreiros”: professores e professoras Indigenas e a educag@laraadigena em
Pernambuco. Universidade Federal de PernambucdeR2@04. p. 37. [Dissertacdo de mestrado].

®13ean de Léry apud MONTEIRO, John M. As Populachesgenas do Litoral Brasileiro no Século XVI:
Transformacdo e Resisténcia. Paginas 121 a 21Brdsil nas vésperas do Mundo Moderno Portugal:
Comissédo Organizadora para as Comemoracdes dosibiesentos Portugueses. 1992. p.128.



59

E’ cousa sabida pela boca de todos corigue ha certos demonios, a que 0s
Brasis chamam corupira, que acometem aos Indiosasnuezes no mato,
dao-lhes acoites, machucam-os e matam-os. Samtesias disto os nossos
Irmaos, que viram algumas vezes 0s mortos por[elés.

Ha tambem nos rios outros fantasmas, a que chagaupiara, isto €, que
moram n’agua que matam do mesmo aos Indios [...]

Ha tambem outros, maxime nas praias, que vivemiarmarte do tempo
junto do mar e dos rios e sdo chamados boetatégupredizer “cousa de
fogo™®.

“Pela boca de todos corre; com essa expressao € possivel observar a impiartan
dada pelos indigenas a transmissdo de seus cospumeseio da oralidade. Os mitos, 0s
canticos, as crencas, tudo enfim, perpassava beta™ e corria entre os demais.

Essas populacdes que tinham uma organizacao sociaspondente ao que podemos
denominar de comunismo primitivo, i.e, ndo se watde sociedades divididas em classes,
repartiam ndo somente as necessidades materiaig) também seus conhecimentos de
maneira igualitaria. Todos eram participes da eilasociedade. Ndo havia outras formas de
diferenciacéo entre eles, sendo a decorrente dsadigexual do trabalho, onde homens e
mulheres tinham claramente definidas as suas fenedpue, segundo Saviani, as mulheres
encontravam-se, efetivamente em posicao de deg¢egntdada a maior quantidade de tarefas
a elas atribuida®®

O modo de vida dos povos indigenas foi reconhepielos colonizadores como
“selvagem”. Essas criaturas “bestiais” e sem sélvaipcessitavam da “compaixao crista”. “E
preciso salva-los, afirmam os padres, fornecends-th memadria do Bem que os selvagens
esqueceram. Essa caridade catdlica, que tem gi@plortuguesa como fundamento e limite,
significou seu fim” relata Jodo Adolfo Hans&h Significou a mudanca dos seus costumes
para uma cultura letrada, dominante. Significooragexa alteracdo no modo de guerrear, de

constituir familias e de educar os seus filhos.

2ANCHIETA, José de. Ao Padre Geral, de S&o VicemtelJltimo de Maio de 1560. I€artas Jesuiticas I11.
Informacdes, fragmentos historicos e sermdes / deginchieta. Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Palditora da
universidade de Sao Paulo, 1988. p. 138. [Grifeolps

1835 AVIANI, Dermeval. Histéria das Ideias Pedagogicas no Brasil3 ed. rev. Campinas, SP: Autores
Associados, 2011. p.37.

®4ANSEN, Jodo Adolfo. Imagens dos missionarios Jasuios Textos de Nébrega e Anchieta. In: MOREAU,
Felipe EduardoOs indios nas cartas de Nobrega e Anchiet&ao Paulo: Annablume, 2003, p.16.
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4 FE E ENSINO NAS TERRAS DO BRASIL: A COMPANHIA DE JESUS E AS
MEMORIAS

4.1 ENTRE O FALAR E O ESCREVER: AS CONFLUENCIAS DWMEMORIA NO
ESTUDO SOBRE A MEMORIA AMERINDIA E EUROPEIA

A fim de melhor estabelecer uma relacdo entre adriancoletiva das comunidades
amerindias, essencialmente oralizadas, e a medusiauropeus, que possuiam o dominio da
memoéria escrita, tomaremos como foco de andliséindis elementos da memoria.
Entretanto, a base teérica que contribuird com rapceensdo desses elementos advém,
conforme ja mencionamos em capitulo anterior, dasideracdes feitas por Jacques Le Goff
(2012) que trata da memoria étnica/coletiva, mesnéscrita, memoria apagada e as relacdes
de poder nelas imbricadas; e das consideracéesadeds Yates (2007) que apresentam um
importante estudo da arte da memoéria e enfocaremais, especificamente, sua abordagem
no contexto medieval e renascentista quando dstéeénente incluida no pensamento cristao
europeu. Na anadlise, faremos uso das cartas eth®onaelos jesuitas, documentos de
importante valor que, embora apresentem uma visé@peia, transmitem informagoes sobre
a memoria histérica dos amerindios. Além deste®itaptes escritos, ndo desfavoreceremos
outras imagens as quais corroborarédo para um mesdietarecimento sobre a tematica.

A memoria encontrava-se intrinsecamente ligadaligide que, ao lado da Coroa,
ordenava as relacdes sociais e econémicas da @goporcionando um complexo encontro
entre sociedades agrafas (oralizadas) e socie@adatas, dito de outra forma, de “gentios”
colonizados e colonizadores europeus. Tal relag@pueda vida em grupo, tanto por parte
dos colonizados, quanto por parte dos colonizagaraa modelagem das memdrias por eles
vivenciadas, isto porque, elas visavam atendefegsietites esferas de interesse no contexto
Colonial.

Segundo Le Goff, o primeiro dominio onde a memaoietiva dos povos sem escrita
e cristalizada é aquele que Ihe da um fundamepereatemente historico, a existéncia das
etnias ou familias, i.e, dos mitos de origem. (rabaseou-se nos estudos do antropélogo
britanico Siegfried Frederick Nadel, quando, aadmst os nupes da Nigéria, atribuiu uma
distincdo entre dois tipos de historia: a que edtale-se com base em critérios “objetivos”
universais concernentes a suas relacbes e sucedmdominada por “objetiva” e, em
contraparte, a “ideoldgica” a qual descreve e @ades fatos conforme certas tradicbes
estabelecidas. Le Goff acrescenta que essa “segistdaa” corresponde a memoria coletiva
e “volta-se de preferéncia para os ‘primérdios @éma’. Argumenta ainda que nessas
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sociedades sem escrita ha especialistas da meigriajstoriadores”, guardides dos codices
reais, 0s quais sao, simultaneamente, os deposit#ai historia “objetiva” e “ideoldgica”. No
entanto, os chefes de familias, sacerdotes e ant@atém participam do importante papel
de “guardarem” a memodria do grupo e manter a coeedonesmo, conforme também
anunciado por Leroi-Gourh&h.

Tomemos tais afirmacdes para justificar a reaBdadm a qual se deparavam
indigenas e europeus no Brasil do século XVI. Aswadades amerindias reconheciam nos
seus lideres indigenas, quase sempre represenpadoancidos, presentes na literatura
jesuitica como Pajés, Feiticeiros ou Xamas, a nwpacidade de contar os fatos guardados
em suas memorias e manter as tradi¢cdes e cultorgido mediante o uso da palavra.

Contrariamente, 0s europeus, cristianizados e camirdo da escrita, nao
reconheciam o “modo de vida indigena” e, sob aficetdo de uma memoaria cristd amparada
pelos dogmas da Igreja e adesdo do Estado, apegoaws “gentios” a salvacdo de suas
almas, mediante estratégias dominadoras que tinpam objetivo fazer com que
abandonassem seus “maus costumes” e compartilhadaggnmesmas crencas europeias.
Assim sendo, a principal frente de acdo adotadasgekuitas foi, segundo Monteiro, a luta
contra esses lideres, isto porque eles “apresentavatima e mais poderosa linha de defesa
das tradicdes indigend&®.

No entanto, é importante considerar, assim comdb# o fez, que “a atividade
mnésica fora da escrita € uma atividade constadt®,so nas sociedades sem escrita como
nas que a possuefi® Neste contexto, para além de precisar discufiredlominancia da
escrita sobre a oralidade, algamos também a cowfluéentre as memorias desses dois
distintos grupos em um mesmo tempo/espaco, permedelaconflitos, maspari passu

permeadas de simultaneidades.
4.2 MEMORIA ETNICA, MEMORIA ESCRITA, LEMBRANCAS E BEQUECIMENTOS
Se, no século XVI, a luz das profundas mudancascuwd#o social, politico e

econdmico pela qual passava a sociedade europeide @ala memoria sofreu uma intensa

transformacéo, em decorréncia do acesso aos livmessos, nas comunidades amerindias

18| E GOFF, Jacqueslistéria e Meméria. 6. ed. Campinas, SP: Unicamp, 2012, p.410-11.
*MONTEIRO, John M. As PopulacBes Indigenas do Lit@easileiro no Século XVI: Transformacdo e
Resisténcia. Paginas 121 a 212 Brasil nas vésperas do Mundo ModernoPortugal: Comisséo Organizadora
E)G?ra as Comemoracdes dos Descobrimentos Portugt®82sp.134.

Idem.
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do Brasil Colonial a realidade apresentava-se dgonb@m distinto. E possivel afirmar que
esses indigenas quase nao tinham nenhum contat@a estrita, i.e, eram povos de cultura
eminentemente oralizada.

Frente a isto, os primeiros padres da Companhidedas, ao chegarem ao Brasil,
depararam-se com uma realidade dessemelhante ida pier eles na Europa e, até mesmo
em partes da india e Africa, uma vez que nesseardsgja havia um trabalho de
evangelizacdo mais proeminente. Esses homens foasinamente formados pela tradicéo
medieval cristd escolastica, associada a formacéwahista de parte dos fundadores da
Ordem Inaciana. Assim, as estratégias de propagig®® Catdlica quando néo interpostas,
sofreram “adaptacdes” a um contexto politico-ecandéne, especialmente, social que
satisfizesse os interesses mercantis da Coroagteda.

Nesse interim, 0s jesuitas tiveram um importanf@elpao projeto colonizador uma
vez que, pela catequizagdo e conversdo a fé Cata@i indigenas eram incorporados a
cultura europeia, por conseguinte, deixavam os sefesenciais culturais, opostos aos
principios cristdos e ao projeto colonizador. Qouaw sucesso da empresa, no que concerne a

catequizacao e instrucéo dos nativos, Mattos ressal

[...] pois que, somente pela aculturacéo sistemdiintensiva do elemento
indigena aos valores espirituais e morais da zagho ocidental e crista é
gue a colonizacdo portuguesa poderia lancar raiefisitivas no solo
fecundo, mas agreste e insidioso, do novo mtihdo

As préticas “pedagdgicas” realizadas pelos inasia@giavam impregnadas por uma
formacdo humanista, mas, também, entrelagcadasogtunses e tradicdes que remontam ao
periodo medieval e, a0 mesmo tempo, por vivénciatadicbes amerindias, de povos que
desconheciam o Deus dos cristdos, 0s quais, seumenbntato possuiam com a lingua
escrita, que dird com as letf&s , “L” e“R” conforme questao levantada pelo cronista Pero
de Magalh&es Gandavo: “Carece de tres letras, ooaveaber, nam se acha nella F, nem L,
nem R, cousa digna despanto porque assi nao témeRelei, nem Rei, e desta maneira
vivem desordenadamente sem terem alem disto coet, peso, nem medid§®. Tal

expressdo, comum ndo somente nos relatos do epwemno também nas epistolas dos

188 MATTOS, Luiz Alves de.Primérdios da Educacéo no Brasil O periodo Heréico. (1549-1570). Rio de
Janeiro: Aurora, 1958.p.31.

19GANDAVO, Pero de Magalhdedratado da Terra do Brasil: Histéria da Provincia de Santa Cruz. Ed.
Itatiaia; Sao Paulo: Ed. da Universidade de SatP2880. p. 124.
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padred’, tende a apontar que para além da falta dessas ta lingua da terra, a auséncia
delas “denuncia a dificuldade em identificar insfides que fossem comparaveis as da

civilizacdo europeia™’*

e “sugere que os indios viviam numa espécie den@nce num
estado de descrenca em matéria de relijfddrente a isto, o esforco consistiu em instituir
na organizagdo social da comunidade nativa oseslarencas e instituicbes europeias ora
tipificadas nas letras que “carecia” a sua lingua.

O projeto colonizador portugués esteve intrinsecaenassociado ao “apagamento” e,
na impossibilidade disto, na manipulacdo e ou agdpt da memadria indigena a qual os
jesuitas insistiam em negar e, no entanto, imaloénte, permanecia presente em suas cartas.
Adentraremos no mérito dessa discussdo a partfioiaacdo de Nobrega, quando, em uma
de suas primeiras missivas enviadas ao Dr. Navamo,1549, divulga a cosmogonia

indigena, sobre a qual os nativos atribuem a origeseu povo pela narrativa diluviaffa

[...] Sabem do diluvio de Noé, bame ndo conforme a verdadeira histgria
pois dizem que todos morreram, excepto uma velaegeapou em uma
arvoré’™,

Em outra carta escrita no mesmo ano, onde apresdotaacdes gerais sobre a terra,

ao falar sobre os “indios” Carijos e Guaianasesgague afirmando a presenca da memoria:

Tém memoria do dilavio, porém falsamemerque dizem que cobrindo-se a
terra d'agua, uma mulher com seu marido subiranu@npinheiro e, depois

"%as cartas inacianas é possivel notar referénoimsins & de Gandavo. Anchieta, em carta escrita5&# 1
escreve: “porquanto éstes [indios] a nenhuma leérdauma autoridade se submete, nem ao impérimgedm
obedecem”. InCartas Jesuiticas Ill. Informagdes, fragmentos histdricos e sermdesé de Anchieta. Belo
Horizonte: Itatiaia; S&o Paulo: Editora da univdaisie de Sdo Paulo, 1988. p.51; Nobrega também dazén
sobre 0 assunto no diadlogo sobre a conversao diloGeme relata: “Se tiverem rei, poderao se carveou se
adorardo alguma cousa; mas como nao sabem, qua €auer, e nem adorar, ndo podem entender a giegac
do Evangelho, pois Ella se funda em fazer credogaa a um s6 Deus, e a este s6 servir, e com@est® nao
adora a cousa alguma, nem cré em nada, tudo chguttideis se fica em nada”. I@artas do Brasil, 1549-
1570/Manoel da N6bregal988. p.229.

IMONTEIRO, John Manuel. As Populagdes Indigenas ittral Brasileiro no Século XVI: Transformacéo e
Resisténcia. Paginas 121 a 212 Brasil nas vésperas do Mundo ModernoPortugal: Comisséo Organizadora
para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugi®82sp.121.

Y"3/AINFAS, Ronaldo.A Heresia dos indios catolicismo e rebeldia no Brasil Colonial. SdalBaCompanhia
das Letras, 1995. p. 28.

73 Segundo Serafim Leite a narracdo do DilGvio agae distintas formas na Etnologia indigena briasile
“Ha pelo menos cinco: a dos Tupis, a dos Caxiruéles Padauiris, a dos Borords e a dos Pamarfgb dwesta
tradicdo associa-se a lenda de Zumé (Thomé): “Njabassinala essa crenca, o que levou erradamentesa
supor que foram os Padres os autores da lendapistado que a tradicdo de Zumé é anterior a cledad
jesuitas”. Cf. LEITE, SerafinHist6ria da Companhia de Jesus no BrasiR004, p.231. Tomo II.

"NOBREGA, Manoel da. Ao Dr. Navarro, seu Mestre epintra. Salvador, 10 de Agosto de 1549. Cf.
Cartas do Brasil, 1549-1570/Manoel da N6breqgd 988, p. 91.[grifo nosso].
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de mingoadas as aguas, se desceram, e destesgpanceddos os homens e
mulhered’™.

Noébrega reconhece a presenca da memdria nas cadaesiihdigenas, “Sabem do
dilavio” e “tém memoéria do dilGvio” expressam ques @sSSes grupos apropriaram e
repassaram o mito entre as geracgdes. Segundo lfeaG@osmogonias primitivas foram, por
vezes, complementadas sobre cataclismos césmicss ctamo tremores de terra,
desabamentos, e epidemias, porém, os mais freguestéo relacionados aos mitos do
Dilivio®’®, fato que também é observado entre as narratdspal/os indigenas da América.

Apesar do seu reconhecimento, Nobrega entende admaeindigena como falsa
mesmo diante da semelhanca com a narrativa cAstda que os mitos fossem preservados
na memoaria coletiva do grupo, os padres viam asset@de de adapta-los aos conteudos
cristdos europeus, ou seja, de “ensina-los” a ‘adgita histéria”. O padre Vicente Rodrigues

ao explicar sobre o seu trabalho missionario nanialrelata:

[...] explico a creacdo do mundo, a incarnacaoittm lele Deus, e o dillvio,
do qual tém elles noticia pela tradicdo de seusrammtes e ainda fallo do

dia de juizo, de que muito se admiram por ser ceosgue nunca ouviram
fallar’”.

Em 1584, Anchieta também descreveu o conhecimentando por parte dos
indigenas e atribui a narrativa “confusa” ao fato ghssarem de boca em boca, ou nas

proprias palavras do padre, de mao em méo:

Tém alguma noticia do diluvio, mas muito confusa, lpes ficar de mao em
mao dos maiores contam a histéria de diversas maneirdiambém lhes

ficou dos antigos noticias de uns dois homens gdavam entre elles, um
bom e outro mau, ao bom chamavam Cumé, que deve apostolo S.

Tomé, e este dizem que lhes fazia boas obras nasedembram em
particular de nad&’

E importante retomarmos a afirmacéo de Le Goffjuea memaria transmitida pelas

sociedades sem escrita ndo implica necessariamesteela seja comunicada palavra por

""NOBREGA, Manoel da. Informacdes da Terra do Brd€i#9. Cf.Cartas do Brasil, 1549-1570/Manoel da
NoObrega, 1988, p. 100-1. [grifo nossO].

179 E GOFF, Jacquesiistoria e Meméria. 62 Ed. Campinas, SP: Unicamp, 2012, p.320.

""RODRIGUES, Vicente. Cépia de uma carta de VicentelrQues, que estd no Brasil na Cidade de S.
Salvador aos 17 de Setembro de 1552Chrtas Jesuiticas Il Cartas Avulsas, 1550-1568/Azpilcueta Navarro
e outros. Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: &ditda Universidade de Séao Paulo, 1988. p.160.
8ANCHIETA, José de. Informacdes do e de suas cap#tari584. Dos costumes dos Brasis. Qartas
Jesuiticas lll. Informacdes, fragmentos histéricos e sermdesé die Anchieta. Belo Horizonte: Itatiaia; Sao
Paulo: Editora da universidade de S&o Paulo, 128310. [Grifo nosso]
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palavra. A memodria coletiva dessas sociedades emt@mse utilizava de processos

mnemotécnicos e, por isso, funcionavam segundo teuanstrucdo generativa e nao

conforme processos mecanicos de memoriZdt&s homens-memoéria personificados nas
figuras dos pajés tinham por compromisso mantex &iwrigem do seu povo, ainda que sua
difusdo fosse “mais criadora do que repetitiva”.az®&b, para Le Goff, que emerge da
vitalidade da memoéria entre os povos sem esttita

Caracteristica das sociedades agrafas, a tradighé oonstituida pelos mitos, crencas
e histérias. E, portanto, o registro da memériasérimento de transmiss&o de sua culttra
Até a chegada dos colonizadores, as comunidadesnalias mantiveram-se estruturalmente
organizadas pela oralidade. As relagbes sociai®lpsrestabelecidas ocorriam por meio da
troca de experiéncias e dos saberes acumuladosseryados pelos ancidos. A palavra
constituiu um importante elemento utilizado pelowendios na educacdo de seus filhos, por
meio dela, criaram seus mitos e ritos, estabeletera relacbes grupais e mantiveram a
memodria coletiva do grupo, repassando-a para gé@oral.

Se a tradicdo oral é o elemento norteador dessasdades agrafas, as crencas
proferidas pelos indios constituem seus mais fitss. No estudo que faz sobre “Idolatrias
e Colonialismos no Brasil’, Ronaldo Vainfas aprégemma importante discussao sobre a
demonizacdo da alteridade amerindia. Mergulhadaelmentos demoniacos, a nogao
judaico-crista de idolatria encontraria na Amériga lugar privilegiado, direcionando os
registros etnograficos e as atitudes europeiasaeendo outro. Para Vainfas, segundo o olhar
dos colonizadores, “a idolatria, como o diabo, rest@am toda parte: nos sacrificios humanos,
nas praticas antropofagicas, no culto de estahaglivinizacdo das rochas ou fendmenos
naturais, no canto, na danca, na musica'f]”

Embora com uma tradicdo demonoldgica diferenteedpanhdis, que desenvolveram
campanhas de eliminacéo de idolatrias com inex@@eEseguicdes aos indigenas por razdes
religiosas, a exemplo do que ocorreu no México ePrau, 0s portugueses também néo
pouparam o0s povos indigenas da América Portuguesandssacres e imposi¢des culturais,
porém de maneira mais “velada”. A diferenca enisitdnos e espanhois estava no fato dos

primeiros ndo utilizarem da palavra idolatria paea referirem a religido indigena, pois

1791 E GOFF, Jacqueslistéria e Memoéria. 6. ed. Campinas, SP: Unicamp, 2012, p.410-12.

180 |1dem, p.412.

1BIS|LVA, Ana Paula da. e FREIRE, José R. Beddamdria Oral e patriménio indigena no Brasil nas
cronicas do século XVI Trabalho apresentado no XXV Simpdsio NacionaHa#dria. 13-17 de Julho de 2009.
Disponivel em: http://anpuh.org/anais/?p=150423 pAcesso em Maio de 2013.

183/AINFAS, Ronaldo.ldeologia e Escraviddo os letrados e a sociedade escravista no Brasin@h 8 ed.
Petrépolis: Vozes, 1986, p.26.
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negavam a existéncia de uma religido entre os $opretudo porque, contrariamente ao que
ocorreu no México e no Peru, sociedades que posdaraplos, profusédo de idolos, mascaras
e cultos correspondentes aos modelos de idolawi&rasil, ndo ocorrera nada semelhante
com os tupinamb& “Os ritos que achavam, atribuiam-nos a feiticariaruxedo”, afirma
Serafim Leité®*

Por esta razdo foram correntes as afirmacdes nas cs cronistas e dos jesuitas da

época de que os nativos néo tinham religido:

“Essa gentilidade nenhuma cousa adora, nem corth®eis, somente aos
trovbes chama Tupane, que é como quem diz cousamdlr assim nds nao
temos outro vocabulo mais conveniente para osrti@ze&onhecimento de
Deus, que chamar-lhe Pae Tupdfie”

A afirmacéo do Pe. Nbébrega € reveladora de quesestas negavam e existéncia de
uma religido entre os tupinamba pelo fato de g33ess ndo conhecerem o “Deus e o0 Diabo”
dos cristdos. Diante dessa visdo etnocéntricaadeep colonizadores submeteram todas as
praticas indigenas a no¢ao de pecado e do julgarsimbem e do mal.

Embora insistissem em negar essas praticas relgipsr parte dos amerindios, 0s
jesuitas incidiam na contradicdo quando, em mui®sseus relatos, expunham os rituais
indigenas e a influéncia de seus pajés que, dielas) “falavam aos indios possuidos por
espiritos”. Ao conceber as praticas religiosaszbdis nas concepgdes judaico-cristas, 0s
sermdes catolicos, as correspondéncias, as pregagderevelarem as singularidades das
praticas amerindias, simultaneamente, imprimiantharae o imaginario europeu. Quando
falavam sobre os ritos e magias praticadas peldgéanas, os padres amparavam-se em
concepcdes demonoldgicas mais proximas da realeladpeia. Este pensamento é expresso
em diversas cartas inacianas, entretanto, por sgiorgeira, mencionaremos a carta de

Nobrega escrita em 1549 que narra uma ceriméniizada pelos tupinamba:

Somente entre elles se fazem uma cerimdnia da raaseguinte: de certos
em certos annos vém uns feiticeiros de mui longesg, fingindo trazer
santidade e ao tempo de sua vinda lhes mandamrliospeaminhos e vao
recebel-os com dansas e festas, segundo seu cpstamtes que cheguem
ao logar, andam as mulheres de duas em duas patas, cdizendo
publicamente as faltas que fizeram a seus marichas &s outras, e pedindo
perdao delas. Em chegando o feiticeiro com mugtafao logar, entra em

183/AINFAS, Ronaldo.ldeologia e Escraviddo os letrados e a sociedade escravista no Bra®mh(@h 8. ed.
Petrépolis: Vozes, 1986, 27-8.

8% EITE, Serafim Histéria da Companhia de Jesus no Brasi2004, Tomo I. p.230.

BNOBREGA, Manoel da. Informacdo das Terras do Brasil Cartas do Brasil, 1549-1570/Manoel da
Nébrega, 1988. p.99.
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uma casa escura e pde uma cabaca, que traz era figarana, em parte
mais conveniente para seus enganos e mudando &Gua@apvoz em a de

menino junto da cabaca, lhes diz que néo curenrati@lbar, nem véo a

roga, que o mantimento por si vira & casa, e quealhes faltard que

comer, e que por si vird 4 casa, e que as enxdltas icavar e as frechas
irdo ao matto por caca para seu senhor e que hawa@e muitos dos seus
contrérios, e captivardo muitos para seus comepesneette-lhes larga vida,

e que as velhas se hdo de tornar mogas, e as fllasas dém a quem
guizerem e outras cousas similhantes lhes dizregigy com que 0s engana,
de maneira que crém haver dentro da cabaga algaosa santa e divina
que Ihes diz aquellas cousas, as qués ¢féem

A carta é repleta de caracteristicas eurocéntridastre elas, ao chamar o profeta
indigena de feiticeiro, por exemplo, Nobrega naoegéita as caracteristicas de suas praticas
religiosas, como tenta “enquadra-lo” dentro de umantalidade europeia a fim de,
posteriormente, diferencid-lo. Além disso, ao afirnque as mulheres sdo possuidas pelo
demodnio e a descricdo da cerimdnia muito semelhaotsaba, demonstra o persistente

interesse em associar os rituais indigenas ackmiEm condenavam na Europa.
4.3 MEMORIA INDIGENA: RESISTENCIAS E LUTAS

As praticas religiosas dos amerindios ndo deixawgmconfirmar a resisténcia
indigena frente ao dominio européulonga missiva quadrimestral escrita por Nobrega a
Pe. Loyola, em 153%' traz um cenéario das mudancas e permanénciasciadas pela
comunidade indigena. A carta é uma imagem de cortrabalho missionario dos padres
estava conexo a coer¢cdo e punicdes aqueles qutiamsiem manter os “costumes
gentilicos”. Ao passo que “aprendiam e aceitavanteé ecatélica, os indigenas também
aprendiam a negar a sua cultura sob a condicaofideesn duras penas. O plano de fundo, ou
seja, o fato utilizado por NObrega para justifitais acdes com o0s nativos encontra-se no
relato ao Pe. Geral do ocorrido na aldeia do Tuhagéiando, o “Principal®® desta aldeia

¥NOBREGA, Manoel da. Informagdes das Terras do Brsisi. Cf.Cartas do Brasil, 1549-1570/Manoel da
Nobrega 1988. p. 99. A santidade descrita na carta é agalisada enquanto ritual. No entanto, Ronaldo
Vainfas (1995) apresenta um estudo dessa sant&lagieanto ritual e, posteriormente, enquanto movimen
Sobre tal abordagem conferir: VAINFAS, Ronaldo. t®tes Amerindias. InA Heresia dos indios
Catolicismo e rebeldia no Brasil Colonial. S0 BaG@lompanhia das letras, 1995. p. 41-69.

187 Quadrimestral de Janeiro até Abril de 1557, aad®kghacio. In:Cartas do Brasil, 1549-1570/Manoel da
Nobrega, 1988. p.156-162. E importante salientar que ao escreverama, Nobrega ainda ndo tinha
conhecimento da morte de Inacio de Loyola em jdéd556.

18805 europeus utilizavam a designacéo “Principal’raerirem-se a trés niveis de lideranca politiss chefes
das malocas, das aldeias e a lideranca a nived-gigieia. A maior fonte de autoridade desses clugfiesistia

na habilidade de mobilizar guerreiros. Contudorasutitributos Ihe eram reconhecidos a exemplo Héidede
oratéria que o designava um grande lider indig€faMONTEIRO, John M. As Popula¢des indigenas do
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reivindicou ao Governador Geral, Duarte da Costdirato de vingarem as mortes dos seus.
Autorizados pelo governador, sob a condi¢do deneratéora da aldeia, esses homens, ndo so
mataram, como, conforme a tradicdo, também comesanue |hes haviam feito o mal.
Indignados, alguns cristdos da comunidade, juntten@m os padres, representados
pelo Pe. Navarro que residia na aldeia, questianargosicionamento do Governador diante
da permissao pelo ato tdo execravel. “Compungido’t@r consentido a acdo que ecoou nas
praticas antropofagicas, o Governador tentou exsnida culpa mediante dominagédo e

ameacas, seguidas de punic¢des por parte dos padres:

Nosso Senhor, que sabe do mal tirar bem, o peunaisisim pelo bem, que

disso se seguiu porque o Governador fez nisso gsagmieacas aos Indios e
mandou apregoar por suas aldeas, sob pena de uet@iguém comesse

carne humana; de maneira que os Indios ficaramoaiggdos, e comtudo

isto ndo quizeram os Padres tornar a alded aténcigal mostrar signaes de

muito arrependimento, e 0s que comeram da careefiz peniténcia e nao

entraram na egreja por certo terffio

Ao lado da condenacdo aos rituais antropofagicas, castigos estendiam-se,
notadamente, aos que comumente buscavam consebtisosnas velhos. Julgados pelos
padres por blasfemadores, os “feiticeiros” erarhamens de poderes “divinos” e também os
responsaveis por tentar manter as memorias da coauen as quais deveriam ser esquecidas.
Eram respeitados e temidos na comunidade amegrmbaisso tornaram alvo de perseguicao
das liderangcas da Colbnia, uma vez que poderiamcegeconflitos entre eles. Quando
presos, serviam de exemplo aos demais para queoundssem ou obedecessem a seus
conselhos.

Nos relatos epistolares, a preocupacdo dos inaci@sidia na imposicdo da cultura
crista-catolica/europeia-letrada sobre a cultueggdoralizada”. Nisto esta o cerne que move
as acdes pedagogicas dos inaciafasrhaiorem Dei gloriarh Precisamente, a intencao dos
jesuitas, como participes das estratégias de ealghd, era fazer com que os indigenas
abandonassem seus costumes para que, cristianitaghassem homens salvos e civilizados,
ainda que para isso fosse necessario o uso de egéesvas, muitas delas aplicadas sob a

concessao dos Governadores Gerais.

Litoral Brasileiro no Século XVI: Transformacao edisténcia. InBrasil nas Vésperas do Mundo Moderno
Portugal: Comisséo Organizadora para as Comemarag@eDescobrimentos Portugueses. 1992.p.127

189 NOBREGA, Manoel da. Quadrimestral de Janeiro &l Ale 1557, ao Padre Ignacio. artas do Brasil,
1549-1570/Manoel da Nobregal988. p.157.
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E possivel mencionar as estratégias coercitivaslistintas cartas dos padtés no
entanto, faremos ainda citacdo da mesma quadrahestrita por Nobrega, uma vez que nos
propicia estabelecer uma analise comparativa sabreradicdoes amerindias, presentes em
suas memarias do grupo, sobreposta por uma mefogada pelos colonizadores europeus
e, sobretudo, difundida pelos inacianos.

Quanto a cultura gentilica, Nébrega afirma:

[...] na povoacéo, perante o padre Jodo Goncdlwesn muitos ou todos da
alded a fazer offerta das raizes de seu mantingento seu feiticeiro, para
gue lhe fizesse crescer a quem tinha plantada,odhedchuva e tempo

conveniente outras muitas offertas destas haviéom fguando partiam para
guerra [..}°%

A confianga nos “feiticeiros” constituia um fatareponderante diante das atitudes a

serem tomadas pelo grupo. Note-se:

Os ritos que ha entre elles sdo: terem mancebasentr muito seus

feiticeiros, de tal maneira que ainda lhes pregseoomtra as mentiras dos
seus pagezes quanto se pode dizer, si um pageizllvena s6 palavra em
contrario, aquella crém mais e seguem que quargaizémos, e si vao a
alguma guerra com grandissimos trabalhos, si laeudi pagez que se
tornem ou hdo de morrer, ou que dém guerra aindaaglos morram nella

h&o de crél-b”.

As ofertas dos mantimentos em prol do retorno devah e alimentos confirmavam
uma espécie de fé nesses homens cujo poder qnbatatpoderia até “fazer chover”. Outra
tradicado de igual importancia refere-se ao fats@guerrearem mediante a aprovacdo desses
lideres.

Contudo, a “exemplar correcdo” aos costumes anfidgmms e da negacdo da
doutrina Cristd é anunciada seguidamente, apontafadéncia’ do Governador auxiliado

por aqueles comuns que ja haviam passado pelars@ovao cristianismo:

1¥950bre politicas de castigos e coercédo aos indigpraso as praticas antropofagicas e exercicioudara é
possivel também conferir as cartas do Pe AntomesPde 19 de Julho de 1558 (p.224-228) e cartpades
de 12 de setembro de 1558 (p.229-232). Qartas Jesuiticas Il Cartas Avulsas, 1550-1568/Azpilcueta
Navarro e outros. Belo Horizonte: Itatiaia; S&olBabditora da Universidade de Sdo Paulo, 1988.
91Quadrimestral de Janeiro até Abril de 1557, ao @#giracio. In:Cartas do Brasil, 1549-1570/Manoel da
Nébrega 1988. p.158.

192Carta do Pe. Balthazar Fernandes, do Brasil, dita@é de S. Vicente de Piratininga aos 5 de Dezerdb
1567. In:Cartas Jesuiticas Il Cartas Avulsas,1550-1568/Azpilcueta Navarro easutBelo Horizonte: Itatiaia;
Sao Paulo: Editora da Universidade de Sédo PauB8.p%10.
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[...] mas era em secreto [a guerra], posto que ndo daifagm descobrisse
dos mesmo seus, a que, aquillo parecia mal e hast@meprehensdo, mas
esta foi um publico perante o Padre seu mestr@bee 9sso se ajuntou
blasphemarem da nossa doutrina e desprezarem-mge osabido pelo
Governador, mandou prender o feiticeiro e a outre gontra a doutrina
fallava, estiveram preso sete ou oito dias, atépgles rogos dos padres, 0s
soltaram, de que ficaram todos amedrontados, ghe plx deante se
comecaram a encher as egréfas

Conforme tradicdo indigena, a cura de seus deanterealizada pelos pajés, e o
batismo das criancas moribundas realizado pelogitgss era mal visto por eles por
acreditarem ser a causa de suas mortes.

[...] e d’'onde antes offereciam a seus feiticeitazem a offerecer a egreja;
e vém j4 pedir saude a egreja a Nosso Senhor ipagasa 0s seus, si estdo
doentes, antes si tinham algum filho pequeno pan@em ndo queriam que
Ihe o baptisassem, por lhe dizerem seus feiticeipas morreriam logo, nem

elles, si adoeciam, negavam estarem doentes pomdbe fallarem no
batismd®.

A mudanca de tais comportamentos devia-se menosil@@io das praticas cristas do
que ao temor de, assim como tratados os seus djdemmbém sofressem duras penas.
Contudo, o0 medo nédo os impedia de permanecerenictes\dos seus pensamentos, isto
porque esses moribundos habitualmente morriand: ffias ja agora de boa vontade dao seus
filhos, antes que morram, ao baptismo, e destedamams bom quinhdo de innocentes
regenerados com o santo baptismo aos G&us”

O temor os impedia de manifestar suas tradicbesnpgara o “dominador europeu”,

era um bom fruto da conversao:

O Governador vendo que succedia tdo bem a pris@eitt®iro e que tanto
fructo disso sahiupppossuit ut aprenhenderentur alii malefactores,que
impediam a palavra do Evangelho do Senhor; do gseltou muito maior
bem, e os Indios que se sujeitaram com isso mais figeram muito Nossos
obedientes; assim por experiéncia vemos que por amuui difficultosa a
sua conversao, mas, como € gente servil, por naonf tudo, e posto que
nos grandes por ndo concorrer sua livre vontagsupmimos que néo terdo
fé no coracao; os filhos creados nisto ficardodsrohristaos, porque € gente

193Quadrimestral de Janeiro até Abril de 1557, ao @#giracio. In:Cartas do Brasil, 1549-1570/Manoel da
Nébrega 1988. p. 159.[grifo nosso].

1% |bidem, p. 159

195 |bidem.
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gue por costume e criacdo com sujeicao fardo dietiae quiserem, o que
n&o sera possivel com razées nem argumehtos

Os amerindios estavam no centro das relacdes der ppee os dominavam,
sujeitando-os a escravidao, obrigando-os a deixaers costumes, subjugando-os. O préprio
Nobrega era consciente da necessidade de subjsigadigenas e concordava com as acoes
punitivas do governador. Compreendia a dificulddeléazer adentrar a fé catdlica no coracao
dos adultos, isto porque, diante da dificuldade pgagar as memdarias ja impressas naqueles
gue por anos experienciaram e transmitiram aos sstm®ria aos meninos quando, afastados
de seus pais e doutrinados “nos costumes e nganijepermaneceriam firmes na fé.

A estratégia pedagogica dos inacianos de transplastcostumes cristdos europeus
a partir da “imposi¢do” de uma cultura letrada es&ta a doutrina catélica, requereu praticas
catequéticas e suas adaptacdes as condicbesgseiiondmicas-culturais da colénia. Junto a
elas, foram varios os enfrentamentos dos padres@aaejeicdo e insubordinacdo de grupos
amerindios que ndo se mostraram apaticos. Paieaaa uma definicdo de catequese como
“toda acdo pastoral da Igreja: a doutrinacdo esprea pratica devocional e o préprio
comportamento dos cristdd8” Segundo ele, a catequese pressupde ainda aragi dos
indigenas a vontade dos colonizadores posto quetinBam entendimento critico para
perceberem o seu uso indevido.

E possivel fazer outra andlise ante a afirmacdoPdisa Embora o trabalho
catequético fosse, por vezes, exercido com o ustasigos, ameagas e punicdes, gerando
nos indigenas medo e servilismo diante dos coldnizs, as cartas revelam que seus lideres
possuiam consciéncia de que 0s portugueses exedoarmio sobre eles. Esses lideres,
homens mais dificeis de converter, persuadiam pogaundo aceitar o dominio europeu.

A carta do padre Azpilcueta Navarro € reveladorguieos lideres indigenas, tinham
consciéncia da conversdo como estratégia de doaur&tdo sei se isto se da por obra de
seus feiticeiros, os quaes dizem que 0s vou erdonpara ter menos trabalho em fazer-lhes
soffrer quando forem feitos escravos nosso [:*Je confirma a importancia em comecar o

trabalho com os meninos:

1%Quadrimestral de Janeiro até Abril de 1557, aoéHhypivacio. InCartas do Brasil, 1549-1570/Manoel da
Nébrega 1988.p.159.

9P AIVA, José Maria deColonizacdo e Catequesésao Paulo: Cortez, 1982.p.51.

19NAVARRO, Jodo de Azpilcueta. Extracto de uma caldaPadre Jodo de Azpilcueta Navarro da India do
Brasil a 28 de Marco de 1550. @artas Jesuiticas Il Cartas Avulsas,1550-1568/Azpilcueta Navarro easut
Belo Horizonte: Itatiaia; S&do Paulo: Editora dawgnsidade de Sdo Paulo, 1988. p.77.
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S0 aos pequenos acho com boa inclinagéo, si @sdir@s de casa de seus
Paes, o0 que ndo se poderéa fazer sem que Sua fatazadificar um collegio
nesta cidade com destino a suas criangas paraiearede maneira que com
0S maus costumes e malicia dos Paes se nao persno que se ministra
aos filhos®.

Sete anos apO6s a narracdo da carta do Pe. Nawarraliscorrer sobre alguns
infortinios vivenciados com amerindios, inclusieencameacas de morte aos padres, José de

Anchieta escreveu coisa semelhante:

A maior parte déstes (como nas cartas passadas fikgsoutras moradas
nao longe daqui, onde agora vivem, porque ultr&lde ndo se moverem
nada as cousas divinas, persuadiu-se-lhes agoraliabalica imaginagéo,
gue esta igreja é feita para sua destruicdo, enalapgpssamos encerrar e ai
ajudando-nos dos Portugueses matar aos que ndobasdados e aos ja
batizados fazer nossos escravos, isto mesmo lizem doutros Indios,
scilicetque os ensinamos para que a eles, filhos e mslhagamos cativos
e sdo eles de tal natureza e condi¢cdo que mais @@&gialquer mentira dos
seus, que a quanto Ihes préegamos , e se lhesalalgsm de seus feiticeiros
a que chamam pagés nenhuma cousa tém por maisieedg. .f*°

Embora os jesuitas mantivessem um pensamentopgea@idade frente aos nativos,
eles sabiam da importante influéncia desses lidBagge do grupo. Fato é que seus esforcos
consistiam em converté-los ou afasta-los dos deriaassmemoria “posta em jogo na luta das
forcas sociais pelo podef®. Diante dele, ou melhor, em prol dele, lutam pElquecimento,
pelo apagamento ou manipulagdo da memoaria indigénente a isto, os padres elaboraram

um “plano civilizador”:

A lei, que Ihes hdo-de dar, é defender-lhes comarechumana e guerrear
sem licenca do governador; fazer-lhes ter uma dhenuvestirem-se pois

tem muito algod&do, ao menos depois de cristdam-llies os feiticeiros,

manté-los em justica entre si e para com os cestaaé-los viver quietos

sem se mudarem para outra parte, se ndo for paeaceistaos, tendo terras
partidas que Ihes bastem, e com estes Padres daa@bia para oS

doutrinarenf®

199 (i

Ibidem.
2CANCHIETA. José deQuadrimestre de Setembro até o fim de Dezembro de 1556, deiritirga, Abril de
1557. In: Cartas Jesuiticas lIl. Informacfes, fragmentos histéricos e sermdessé Je Anchieta. Belo

Horizonte: Itatiaia; S8o Paulo: Editora da univéagie de Sdo Paulo, 1988. p.108.

Y E GOFF, Jacqueslistéria e Meméria. 6. ed. Campinas, SP: Unicamp, 2012, p.408.

“2NOBREGA, Manoel da. Plano Civilizador. Carta dadRaManoel da Nébrega ao Padre Miguel Torres,
Lisboa. (1558) InCartas do Brasil e mais escritos (opera omnia)ntrod. e notas de Serafim Leita. Coimbra.
Universidade de Coimbra. 1955. p. 277-293.
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“Ao poder pela meméria corresponde a destruicdmdmoria®®®. Neste contexto,
cujas relacdes de poder sao visiveis e acentuealas, mencionarmos 0 posicionamento de
Montesperelli quando faz uso da ideia de Bergeu&kimann (1966/1969) para explicitar a
relevancia da memdéria na “dialética social”. Ess@is autores parafrasearam uma conhecida
afirmacao de Marx (1932) segundo o qual “as iddmslasse dominante sdo em todas as
épocas as ideias dominantes” e afirmam que “ema oeedida, as ideias do poder dominante
sdo a memodria dominant&® Montesperelli prossegue justificando que as airedi
materiais e as influéncias da estrutura de poderfaiem sobremaneira na organizagéo de
uma mem©ria coletiva”.

O sucesso do plano proposto por Nobrega implicoa ymofunda mudanca na
memoria coletiva dos amerindios. Inicialmente, eeessario destacar que o projeto
colonizador portugués ndo correspondia apenaspa@agao da fé catdlica, isto porque os
interesses mercantis da Coroa Portuguesa sobrapusgraisquer interesses religiosos. A
Europa vivenciava a l6gica mercantilista de acundeld®ens. Em decorréncia disso, investia
em navegacOes a fim de expandir o mercado. Nespeeiada, os portugueses foram os
pioneiros e mostraram competéncia em povoar noea#torios. Contudo, em terras
brasilicas depararam-se com o inusitado, tendo ista que o0 modo de vida indigena
diferenciava-se completamente da logica mercantibpeia:“Sao pobrissimos; nem tém
cousa propria, nem particular, antes comem em commuque cada dia pescam e
cacam®®,

Os empenhos econdmicos dos colonizadores confeomse com 0 modo de vida dos

nativos, totalmente alheios a pratica de produaiedentes agricolas ou obter algum tipo de
lucro mediante sua comercializacdo. Os indigeraas @deptos a um ritmo de producédo e de

trabalho que nada mais propendia do que atendee@sssidades vitais, imediatdEntre

%3 E GOFF, Jacqueslistéria e Meméria. 62 Ed. Campinas, SP: Unicamp, 2012 p.413.
““MONTESPERELLI, PaoloSociologia de La Memorialed.Buenos Aires: Nueva VisipR004. p.44.

2% dem, p. 45. No contexto em que aborda a “LegitBwada Memodria”, Montesperelli, considera meméria
coletiva segundo o pensamento de Ernest Renan/(138®) sobre o qual afirma que: Para Renan, “a mama
coletiva, entendida como a consciéncia da tradig@drica compartilhada numa comunidade e comoadmntle
continuar essa heranca, € um recurso indispenga@val que exista uma nacdo. Nesse sentido, estm é, e
primeiro lugar, “uma grande solidariedade, confstdupelo sentimento dos sacrificios realizadosl@ague
todavia se esta disposto a realizar. “Pressupdepassado, mas se resume no presente através detaim fa
tangivel: o consenso, o desejo claramente expdessontinuar vivendo juntos” Cf. MONTESPERELLI, Rao
Sociologia de La Memorialed. Buenos Aires: Nueva Vision, 2004.p.29. Tradugossa.

2%Carta do Padre Jodo de Azpilcueta escrita de Bagoro a 24 de Junho de 1555.@artas Jesuiticas Il
Cartas Avulsas, 1550-1568/Azpilcueta Navarro e csutiBelo Horizonte: Itatiaia; S8o Paulo: Editora da
Universidade de S&o Paulo, 1988. p. 176.
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elles, os que sdo amigos vivem em grande concérdiaor, observando bem aquillo que se
diz: Amicorum omnia sunt commuide um delles mata um peixe, todos comem dessi@ a
de qualquer animal®’. N&o demonstravam interesse por acimulo de bemspouco
compreendiam suas divisdes. Ao contrario dos eusypxtraiam da natureza apenas o0 que
necessitavam, dividindo tudo que tinham entre si.

Eis o paradoxo com o qual o colonizador europes gsuitas se depararam e, para
resolvé-lo, deveria compreendernmdusde vida indigena a fim de modific&% Com
estratégias colonizadoras inicialmente voltadas paevangelizacdo dos nativos, torna-los
monoteistas era uma tarefa substancial. No estudofag sobre a “génese e estrutura do
campo religioso”, Bourdieu afirma que o aparecimmedb monoteismo nas sociedades
primitivas esta associado a aparicdo de um corgacderdotes bem organizado. Isto também
implica, segundo ele, que o monoteismo, “totalmegirado pelas sociedades cuja
economia se baseia na coleta, na pesca e/ou na sEM&nte se expande nas classes
dominantes das sociedades fundadas em uma agucjditdesenvolvida e em uma divisdo de
classes™®.

O plano civilizador portugués dependia do trabalb® “especialistas da religido” cujo
papel era destituir o colonizado da sua religidasterada “inferior” para entdao impor-lhe
uma religido “socialmente reconhecida”. Incumbénuimferida aos jesuitas cujas acdes
religioso-pedagogicas tinham por pretensdo “ajusiarnativos aos padrdes civilizadores
europeus através do que Bourdieu chamara de “doremidito”, ou seja, através de um
conjunto de normas e conhecimentos formulados tensiizados por especialistas
pertencentes a uma instituicdo (Igreja Catdlica séiica Roman&}® “socialmente

incumbida de reproduzir o capital religioso por umao pedagdgica expressa”

’INOBREGA, Manoel da. Ao Dr. Navarro seu mestre erim®ea, Salvador, 10 de Agosto de 1549.Qartas
do Brasil, 1549-1570/Manoel da N6brega 988. p. 91.

2%gpbre tal aspecto o trabalho dos inacianos foiqmdial. Ao que afirma Leite (2004) a acdo missitnéos
jesuitas tinha um “fim pratico”, nisto consistiduta contra antropofagia, luta contra a superstittéia contra a
mancebia e todos os abusos. Fomentava-se a un@avdcee das familias, aprimorava-se o culto, ensimase
canticos, organizavam-se associagdes. Os jeseftdarn-se de métodos diretos; aprendiam a lingasillma e
sistematizavam-na em moldes cientificos; ensinaaandustria os primeiros passos, em especial aagre
pastoril; utilizavam os recursos da terra, aclimdéaplantas de outros continentes; e faziam de tsido
elemento ou pretexto para a catequese. Cf. S.EHiKtoria da Companhia de Jesus no Brasi004, Tomo
I, p.108. Neste sentido, o trabalho constituiu umpadrtante instrumento para inserir o indigena aedade
mercantilista, impondo-lhes os padrdes de civilkidednhecidos pelos europeus.

“BOURDIEU, PierreA economia das trocas simbélicasSao Paulo: Perspectiva, 2009. p.37.

“ncluimos “Igreja Catélica Apostdlica Romana” a fiae melhor sistematizacdo do pensamento, posto que
Bourdieu considera em sua afirmacao qualquer &elige pretensdo universal.

ZBOURDIEU, 2009,p.40.
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Até aqui temos explicitado as estratégias colomizsl que propiciaram a
manipulacdo e apagamento da memoria indigena atdog usos do poder da Igreja e do
Estado lusitano.

Dentre as distintas operagfes que perpassam armaeronietiva estq a sua relagédo
com a escrita e, por conseguinte, suas transfoesac6onforme j& mencionamos
anteriormente.

No século XVI, a escrita compunha o elemento dewisia organizacdo social,
politica e econdmica do Brasil Colonial e € podsinalisa-la sob dois aspectos. Inicialmente,
a chegada de povos letrados na Coldnia fez surgiroducdo de uma memoria escrita,
conforme visdo europeia, das comunidades amesindia seja, os fatos ocorridos néo
ficaram sO no plano narrativo, entre os indigenasjo passaram a ser registrados, dito de
outra forma, os ocidentais cristdos, conhecedamsdeatras, tinham a capacidade de reter o
passado por meio da escfttaO segundo momento, e sobre o qual pretendemaisadesha
discusséo, refere-se a estratégia dos jesuitapremder a lingua nativa e ensinar as letras aos
nativos, momento quando a memoria coletiva dessesspe modificada pela introducdo da
escrita.

Se o papel da religido é cumprir funcdes socrai®rcando e legitimando tudo que
define socialmente um determinado grtffloa escrita tera, junto a ela, uma importante
funcdo colonizadora. Frente a isto, ao chegarenpeas terras, 0s inacianos ndo pouparam
esforcos em aprender a lingua (téffj)transforma-la em aft€ e, por meio dela, pregar a fé

catdlica, além do ensino da lingua portuguesam@®uabntetdos escolasticos.

#DE CERTEAU apud FLECK. In: FLECK, Eliane Cristin@€&mann.Em memoria de Sdo Tomépegadas

e promessas a servico da conversao do gentio ¢séMl e XVII). Estudos Ibero-Americanos, PUCRS 36,

n. 1, p. 67-86, jan./jun. 2010.p.69.

“IBOURDIEU, PierreA economia das trocas simbélicasSao Paulo: Perspectiva, 2009, p.45-6.

ZUtilizado como estratégia de comunicacdo e progamata fé, o tupi ndo foi estudado pelos jesuitas de
maneira imparcial. A sua sistematizacdo objetivawa fim utilitario. Os jesuitas utilizaram ritos, tos,
referéncias e nomes proprios desta lingua nativhmade alcancarem seus objetivos. Ao passo que
aprofundavam seus conhecimentos na lingua tupoxepavam da cultura e cosmologia destes povos, mas,
contudo, passaram a “desprezar as demais lingalagomo faziam os portugueses e 0s proprios tupis”.
“Distante dos propdsitos da catequese e da colgiiizaas outras linguas nativas foram abarcadastodon
Genérico”, a que, tal qual os tupi, os jesuitasb&am imprimiram a nomenclatura “tapuia” que querediz
aqueles que falam a lingua travada: a barbariareS@b assunto, Cf; PUNTONI, Pedrdupi e Tapuias:
contribuicdo a etno-histéria dos povos indigenas rrasil. XVIII Encontro Nacional da ANPOCS. Caxambu,
MG. Out/1993. Disponivel em : www.anpocs.org/pdindiex.php? Acesso em Julho de 2013. p.01-22.

2I°A Arte de Gramaética da Lingoa mais usada na cost®dsil foi escrita por José de Anchieta. Embora tenha
sido impressa somente em 1595, nos relatos dospédvossivel evidenciar a sua utilizacdo desd@mas 60.
“Logo que o padreljuiz da Grg aqui chegou, ordenou que em casa se lesse alafiagoa brasilica que
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Comissionados a propagar o catolicismo aos indogsuitas desde cedo perceberam
gue a conquista de suas almas seria mais facilmealigada se fizessem uso da lingua dos
naturaié® Varios foram os géneros textuais produzidos @utri@los em lingua tupi pelos
missionarios com fins catequéticos: o catecismoarmmn sermdes, cartilhas, exercicios
espirituais, cantos religiosos, traducfes dasapsse evangelhos, manual dos sacramentos,
autos e poemas religiosos, especialmente os pamkipor Anchieta, além das gramaticas e
vocabularios. Entretanto, de todas as producOdsoraldas, duas delas tiveram merecido
destaque por materializarem de maneira mais pramgno bom emprego de uma ldgica
letrada com fins religiosos a uma sociedade ageafmber, a gramatica da lingua tupi e os
catecismoS”.

Ao serem traduzidos para a lingua tupi, 0s textekgiosos sofreram uma
transformacao, pois passaram da oralidade parardaggpropiciando a “perpetuacéo da
tradicdo religiosa”. Apesar do surgimento da impeeno século XV é importante frisar que a
dificuldade em imprimir os textos na Europa erangeae, no contexto do Brasil Colonial,
dispor de um texto impresso era privilégio. Assiando, as gramaticas e catecismos
organizados pelos padres destinavam-se essenciala@miso deles, sendo que muitos eram
copiados a méo. O indio-catecimeno néo fazia o seamuaesses livros, cabia a ele ouvir a
instrucdo e memoriza-la, i.e, diante da dificuldademanusear os escritos, cabia aos jesuitas
inculcar-lhes os textos cristaos

Adaptadas aos costumes indigenas, as coisas daidénsagora compartilhadas por
meio de técnicas de memorizacéo, ou seja, por‘armanemoriae*®, O uso dos catecismos
dialogados, produzido pelos humanistas aos moldssicos, foram recuperados e utilizados
enguanto instrumentos de memorizacéo entre ososativ

Repassar a doutrina cristd aos nativos por memeataorizacao era uma tarefa com a

qual os padres certamente ja tinham afinidade. i€iarrismo e o judaismo sao religides

compoz o irmdo Joseph”. Escreve o padre Jodo de Metarta que envia do Collegio da Bahia em Setemb
de 1560. Sobre o0 mesmo assunto o Pe. Rui Pewinhém da Bahia e no mesmo ano, escreve: “[...hodem
casa que houvesse cada dia uma hora de licdo giaalibrasilica, que ca chamamos grego”. Qartas
Jesuiticas Il Cartas Avulsas, 1550-1568/Azpilcueta Navarro &osu Belo Horizonte: Itatiaia; S&o Paulo:
Editora da Universidade de S&o Paulo, 1988. pe2236; Grifo nosso.

ZPUNTONI, Pedro.Tupi e Tapuias: contribuicdo a etno-histéria dos povos indigenasBrasil. XVIII
Encontro Nacional da ANPOCS. Caxambu, MG. Out/1993.Disponivel em:
http://www.anpocs.org/portal/index.php? p.15. Acess: Julho de 2013.

Z'DAHER, AndréaEscrita e ConversdoA gramaética tupi e os catecismos bilingiies no Bdasséculo XVI.
Revista Brasileira de Educacao, mai/jun/jul/ago, 98,9 n°18. Disponivel em:
http://www.anped.org.br/rbe/rbedigital/rbde08/rb8e05_andrea_daher.pdf .p.34. Acesso em Julho d& 201
#8Conforme j4 mencionado, a arte classica da meridnidamenta-se na retdrica, enquanto técnica qumitieer
ao orador aperfeicoar a sua memaria permitindgetbéerir longos discursos de cor. Foi como parteed@rica
que a arte da memoéria percorreu pela tradicéo eiaoPf. YATES, 2007, p.18.
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consagradas historicamente como “religides da degan” isto porque, justifica Le G6Hf, o
conteudo que fundamenta a fé dessas religidedimstilo em atos do passado. Além disso,
as Escrituras Sagradas e a propria tradicao lgatomsistem, em aspectos essenciais, na
necessidade da lembranca como tarefa religiosafoedtal.

A necessidade de repassar os contetudos da fé memacanportancia em aprendé-la

de cor esta expressa na carta do Pe. Blasquez:

Estdo estes meninos muito adiantados tanto emrgeste boa criacdo,
como na doutrina e cousas da Fé [...] ha algunsaem muito bem de cor
a doutrina e um dialogo em sua lingua, onde esté #osubstancia della, e
destes se tem ordenado qakenatim, quando lhes chegar a sua vez,
ensinggg por si na sua lingua e na nossa a seusasbeips a doutrina
christ&~.

Luciana Villas Bb6as, em mencdo ao pensamento temBa2003), afirma que os
didlogos sado propicios ndo apenas a doutrinacdo gd@3os sociais que encontram
dificuldades com acesso aos manuscritos, como m@ang#® importantes estratégias para
educar os “rudes” e os letrados que almejam a @iadiRessalta ainda que Palomo
compreende tais técnicas de memorizacdo e retedgdo doutrinas cristds como
possibilidades de transmissao do saber e conserdacihemoria tipicas das sociedades com
culturas oralizad&s".

Diante de tal afirmacéo, Villas Boéas propfe um gjoeamento pertinente: sendo os
dialogos disseminados por meio de técnicas mnemnido assenta a memoaria diante da
retérica e, portanto, ao conjunto das regras traitEm desde a Antiguidade ao século XVI?
Enquanto objeto da arte da memoria, ainda calcadareceitos retoricos, € possivel entao
conceber a inter-relacdo entre escrita e oralfdad®lo Brasil do século XVI, essa
confluéncia foi possivel mediante as adaptactesestaatégias pedagodgicas utilizadas pelos
jesuitas cujo trabalho de catequizacdo dos amesireditrapolou os registros manuscritos e
abrangeu os mecanismos de leitura, audicdo, répeti@steve conexo ao teatro, procissoes,

coreografia¥

219 E GOFF, Jacqueslistéria e Memoéria. 6. ed. Campinas, SP: Unicamp, 2012, p.424.

2B ASQUEZ. Antonio. Cépia de uma do Padre Antoniaggjuez que escreveu da Bahia do Salvador a 10 de
setembro de 1559 pera o Padre GeralChrtas Jesuiticas Il Cartas Avulsas, 1550-1568/Azpilcueta Navarro e
outros. Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Editda Universidade de Sédo Paulo, 1988. p.251.

22l/1LLAS BOAS, Luciana. Arte da meméria e escrita gweneiros jesuitas no Braskstudios Portugueses y
Brasilefios v. 11, p. 25-38, 2011.p.123-24.

222/1LLAS BOAS, Luciana. Arte da meméria e escrita gweneiros jesuitas no Braskstudios Portugueses y
Brasilefios v. 11, p. 25-38, 2011, p.124.

*Z1dem,p.125.
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Embora tenham sido elaborados a fim de atrair osunguns, 0S recursos
mnemotécnicos estendiam-se também aos mais vdineste as dificuldades de serem
instruidos nas primeiras letras, eles entendiamcdoseidos da memoria, embora ndo da
maneira com a qual naquele momento apresentavamiisda que desacreditados da
possibilidade de conversdo desses homens e muyllosrggmdres insistiam em doutrina-los,
pois sabiam dos impedimentos que eles poderiamaGaascomo ja foi explicitado em
momento anterior, causaram. Conforme relatam osepan carta quadrimestral enviada ao

padre Inacio de Loyola:

Uma hora antes do sol se toca outra vez a campaendaque venham as
velhas e velhos que em extremo sao preguicososjuaes torna outra vez a
ensinar a doutrina. A estes trabalha o Irmao pélomais benévolos, porque
as aldeias regem-se cé pelas velhas feiticeiramestias se toma o conselho
da guerra, e si ellas quizessem persuadir ao mgige asiessem a doutrina
sem duvida que se fizera mais proveito e hovera manero de Indios; mas
€ tudo pelo contrario, que totalmente estrovamearngo oucam a doutrina e
sigam nossos costumes, e por isso se tem ca poguaao que trabalhar

com ellas é quase em V&b

Aos ensinamentos do velho foi utilizada essenciatem@ “memoéria do dito”. Os
preceitos da doutrina crista, transmitidos por nu&onarrativa era a estratégia que melhor
atendia & conversdo dos velffdsAo adaptar os contetidos cristdos aos conhecisiefato
cultura tupi, os jesuitas manipulavam a memoriato@ desses grupos, notadamente quando
conseguiam convencer 0S ancidos, ou seja, os Qaardia memodria coletiva, das suas
verdades eurocéntricas.

Diante dessa realidade, a memoaria coletiva pargaesem conflitos, ordenar-se com
a escrita. Vai confirmando uma tradicdo mnemonidstéc centrada na arte da memoria
enquanto elemento norteador das crencas e tradggiéicas. Realidade que exige ser
analisada dentro de uma totalidade, isto impligeeet®s ndo somente sociais e religiosos,
mas também econdmicos e politicos.

O pensamento formulado pelo cristianismo daqueteapemete aos postulados dos

escolasticos. Dentre muitos, merecido destaque dd d&s contribuicbes dos eruditos

?’Quadrimestre de Setembro de 1556 a Janeiro, ddl,BtasBahia do Salvador, para o nosso padre Ignéci
Cartas dos Padres da Companhia de Jesus sobresib. Be#t., incompleta. InCartas Jesuiticas Il Cartas
Avulsas, 1550-1568/Azpilcueta Navarro e outros.oBgbrizonte: Itatiaia; Sao Paulo: Editora da Unsigdade
de Sao Paulo, 1988. p.186.

22Cf. DAHER, Andréa. Escrita e Conversa gramatica tupi e os catecismos bilinglies no Basiséculo
XVI. Revista Brasileira de Educacdpmai/jun/jul/ago, 1998, n°18. p.37.
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dominicanos Alberto Magno e Tomas de Aquino os gjdeeram uso do pensamento
aristotélico e agostiniano para preservar e defemdgreja. Esses escolasticos esforgcaram-se
em incluir a ética aristotélica ao sistema de diggie vicios ja existentes no catoliciéffio

Parte dos estudos sobre a arte da memoria provépemgamento formulado por
Alberto Magno e Tomas de Aquino os quais defenddiamemente a memédria artificial.
Segundo Yates, quando estes consideraram a mearéfiaial, fundada na “Prudéncia”,
referenciavam-na as “mnemotécnicas”. Eles estaaando, dentre outras coisas, acerca de
imagens de virtudes e vicios impressas na memdoimddas vividas e impressionantes
segundo as regras classicas, como ‘signos mnensdpiaa ajudar-nos a alcancar o Céu e o
inferno” %"

Os sistemas de memorizacao propostos pela arteenma e adaptados a realidade
da colbnia, nos lembra Ana Luiza Smolka, sdo aiilgs para lembrar o céu e o inferno e, a
partir desses lugares, emergem as ideias de ptiggaddliturgia, o0 memorial dos mortos.
Elementos que distanciavam-se da tradicdo indigegae passam a comparecer em seu
cotidiano, mas, sobretudo, em suas memérias sdbrena de culpa e arrependimefito

A arte que tem por alicerce a instituicio de lugaee imagens ordenadas na
imaginacdo através da oralizacdo e memorizacaajeetgm por “vantagem permitir que

palavras e coisas venham & mente de forma rapidecesa”??°

prossegue, nessa época, ao
lado das praticas da escrita em grande ebulicadidlyos catequéticos, as leituras de textos
sagrados, regras e memoriais, constituem elemeniisntadores dos modos de lembrar e
pensar dos colonizados e colonizadores e vao, tessf® e espa¢co, compondo uma memdaria
de carater religioso e instruciofil
Ante as discussfes aqui alcadas, nos convenceengsie discorrer sobre memoria

indigena implica abordar a relacdo dos nativos esrelementos da natureza, com o grupo e,
com o outro, ou seja, com o colonizador. E possiaitro de uma vertente que toma como

ponto de partida a religido, analisar distintoseatys da memdaria a qual, compreendida como

22 YATES, Frances AmeliaA arte da Memoria. Campinas: Editora da UNICAMP, 2007, p.103-4.

*71dem, p.85.

*SMOLKA, Ana Luiza Bustamanté memdria em questdouma perspectiva histérico-cultural. Educagéo &
Sociedade, ano XXI, n° 71, Julho/00. Disponivel éiip://www.scielo.br/pdf/es/v21n71/a08v2171.pdi8f
Acesso em: Fevereiro de 2013.

ZMMARCIANO, Capella apud YATES, Frances Amelid. arte da Memoria. Campinas, SP: Editora da
UNICAMP, 2007, p.75.

20SMOLKA, Ana Luiza Bustamanté memoéria em questdouma perspectiva histérico-cultural. Educacéo &
Sociedade, ano XXI, n® 71, Julho/00. Disponivel éttp://www.scielo.br/pdf/es/v21n71/a08v2171.pgf181.
Acesso em: Fevereiro de 2013, p. 182.
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a “propriedade de conservar certas informac¢8eseja pela tradicdo oral, seja pela escrita, ou
diante de uma condi¢do simultanea oral/escrita,ocomcontexto do Brasil no século XVI,
revela-se também como legitimadora de poder.

Oratoria, retorica, escrita, histéria. Distinto® s# modos de trabalhar a memoria:
Como técnica que expande-se ao longo do tempo; domma de controle; o confisco e as

transformacdes da meméria coletiva; bem como @sksaparecimento e esqueciméfito

Tornarem-se senhores da memoria e do esquecimemiaaédas grandes
preocupacbes das classes, dos grupos, dos indivigiu® dominaram as
sociedades histéricas. Os esquecimentos e os isBémia histéria séo
reveladores desses mecanismos de manipulacéo dariaféin

A implantacdo do projeto cristdo portugués no Biasbnial, com todas as politicas
de dominagéo, conforme podemos observar, ndo porrdeu ao completo aniquilamento das
estruturas sociais e religiosas que aqui ja eristimuito embora tenha ocasionado um
complexo desajustamento do modo de vida dos nativos

Entretanto, mesmo diante do lugar de “dominadorpassivel advertir que o
pensamento cristdo europeu também sofreu mudangdapeacdes. Nao ha como negar os
processos de aculturacdo vivenciados por ambosup®g Diante disso, nos propomos a
questionar quais as estratégias e adaptacoes peilas jesuitas para imprimir nas criancas

indigenas a memoria crista europeia?

2l E GOFF, Jacqueslistéria e Meméria. 6. ed. Campinas, SP: Unicamp, 2012, p.413.
Z2SMOLKA, 2000, Op. cit.; p. 170.
%33 E GOFF, 2012, Op. cit., p. 408.
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5 ORIGINALIDADE DO METODO PEDAGOGICO JESUITICO E OS USOS DA
MEMORIA

Porém o melhor fruto que dela [terra] se pode tirarparece que sera salvar
esta gente. E esta deve ser a principal sement¥agsa Alteza nela deve
lancar [...]

Pero Vaz de Caminh&

5.1 AS CARTAS JESUITICAS

Os documentos trazem em si uma enormidade de fatesyez que muito tém a dizer
sobre uma sociedade, em um determinado tempo & kjgaobretudo, porque contém
memorias de um grupo e podem contribuir para atear@ de sua histéria, num contexto
particular ou total, isto, a depender do olhar & a#@os de quem os manuseia e dos seus
interesses.

E certo que em meados do século XVI, ainda ndcahavia preocupacio por parte
dos colonizadores em organizar uma “historia nadior©Os documentos que elaboravam,
tinham muito mais caracteristicas de crénicas hest®, relatorios preocupados em descrever
as belezas naturais e os “excéntricos” nativoseda o que, propriamente, fazer histéria.
Alguns historiadores atribuem a Pero de Magalhdasd&®/o o0 pioneirismo no género,
quando escreveu em 1573 e publicou em 13VElistoria da provincia de Santa Cruz a que
vulgarmente chamamos BrdsilApesar do titulo, Iglésias afirma que “sua olérgpouco
historiogréfica, parecendo mais um texto de propdgada nova terra, louvando-lhe as
vantagens, para atrair imigrant€s” No prélogo que escreve ao leitor, as razées eptadas
por Gandavo parecem apenas apontar uma preocueagaoonstituir uma politica da
colonizacéo brasileira, isto porque, reclama d,oamomento, ndo havia preocupacao por

parte de quem a fizesse:

A causa principal que me obrigou a lancar mao @agnte historia e sair
com Ella a luz, foi por ndo haver atégora pessca @uempreendesse,
havendo j& setenta e tantos annos que esta Peoviedilescoberta. A qual
historia creio que mais esteve sepultada em taildaoc®, pelo pouco
faltarem pessoas de engenho, e curiosas que paomestillo, e mais
copiosamente que eu a escrevessem. [...] E tambemella cousas dignas
de grande admiracam e tam notaveis que parecéruidese pouca
curiosidade nossa, nam fazer mencam dellas emmaliiscurso, e da-las a
perpetua memoria, como costumavao os antigos: @assgnam escapava

Z4CASTRO Silvio.A carta de Pero Vaz de CaminhaPorto Alegre: L&PM, 2008, p.116. [Grifo nosso].
ZGLESIAS, FranciscoHistoriadores do Brasil. Belo Horizonte: UFMG, 2000.p.29.
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cousa alguma que por extenso nam reduzissem aridjist fizessem
mencam em suas escrituras de cousas menores gagasstjuaes hoje em
dia vivem entre n6és como sabemos, e viverdo eterntem[...] E se os
antigos portuguezes, e ainda os modernos nam f@ammnpouco affeicoados
a escritura como sam; ham se perderdo tantas igatitps entre nds, de que
agora carecemos, nhem houvera tam profundo esquaoinue muitas
cousas, em cujo estudo tém muitos homens doutcsadane revolvido
grande copia de livros sem as poderem descobrirraeaperar da meneira
gue passardo. Daqui vinha os Gregos e Romanoselnavedas as outras
nacdes por barbaras, e na verdade com rezéo li@omar este nome, pois
erdo tam pouco solicitos, e cubi¢cosos de honrapguesua mesma culpa
deixavdo morrer aquellas cousas que lhes podidondare, e faze-los
immortaes. Como pois a escritura seja vida da mamera memoria huma
semelhan¢a da immortalidade a que todos devemamragela parte que
della nos cabe, quis movido destas razbes, fatsebesve historia, pera cujo
ornamento nam busquei epitetos exquisitos, nema oigiMmosura de
vocabulos eloquentes Oradores costumao usar perartificio de palavras
engradecem suas obrd%

Ao fazer uma andlise sobre a “Escrita e Reescaitaemoria historica jesuita sobre a
escraviddo”, Carlos Alberto de Moura Zeron afirmee este prélogo exprime elementos
essenciais e gque constituem “os paradigmas de ueraora da histéria politica da
colonizacdo brasileird®’. Um primeiro elemento a ser observado é a compéeernia
memoria enquanto sintese escrita das experiénaast®cimentos adquiridos sobre o pais,
opondo-se a “indiferenca” apresentada pelos poesggl Para o autor, a intengdo em fixar
uma memoria histéricada colonizagdo do Brasil constituira uma parte resak das
estratégias de ocupacdo e integracdo do territ@ienizado no que concerne as questdes
politico-econdmicas da metrépoid

Outro ponto importante a ser observado € a énfas® gronista atribui ao valor dado
pelos antigos quanto a preservacdo das suas memBstas, por “menores” que fossem,
eram guardadas. Isto porque, para Gandavo, havigalon de suma importancia a qual os
portugueses nao eram “afeicoados”, mas sobre aighaim amplo conhecimento, o valor da
escrita. Este valor que aparta “civilizados e barfiaserd um ponto fulcral nas relagbes que
se estabeleceriam entre o Velho e o Novo Mundos oique para Gandavo seria a

2%GANDAVO, Pero de Magalhae3ratado da Terra do Brasil; Histéria da Provincia de Santa Cruz Ed.
Itatiaia; S&o Paulo: Ed. da Universidade de SatoP4880. p.76-7.

#’ZERON, Carlos Alberto de Moura Ribeiro. EscriéaReescrita da Meméria Histérica Jesuita Sobre a
Escraviddo: De José de Anchieta a Simao de Vaslmmck: Linha de F& A Companhia de Jesus e a
Escraviddo no Processo de Formacéo da Sociedadei&@dBrasil Séculos XVI e XVII). Sdo Paulo; Edioda
Universidade de S&o Paulo, 2011.

#ZERON, Carlos Alberto de Moura Ribeiro. EscritaReescrita da Meméria Histérica Jesuita Sobre a
Escraviddo: De José de Anchieta a Simdo de Vaskmnck: Linha de Fé& A Companhia de Jesus e a
Escraviddo no Processo de Formacéo da Sociedadei&@dBrasil Séculos XVI e XVII). Sdo Paulo; Edioda
Universidade de Séo Paulo, 2011, p.417.
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possibilidade de propiciar, uma “memoaria historida’ América Portuguesa, para 0 processo
de colonizagcdo do Brasil, estabeleceu-se como uwslecdo de dominacgdo politica e
exploracdo econdmica do territorio.

Embora estivessem imersos nos acontecimentos degsm de formacéo da sociedade
colonial, Zeron assegura gque 0s jesuitas s6 seatadi propriamente a difusdo de uma
memoria histérica desta sociedade na segunda mekadséculo XVII, entretanto, “os
interesses politicos e ideologicos de publicac@atater historiografico eram evidentes
desde as campanhas de informacdo junto aG>teiApesar de ndo haver um aparente
empenho por parte dos padres jesuitas em orgatozamentos com caréater historiogréfico,
suas cartas revelam que eles ndo tinham intere@ssdeaegar 0s cronistas, ao contrario,
muitas delas confirmam seus relatos quando tambéttam as belezas naturais, relatam
desavencas politicas entre os proprios colonoamfalas guerras entre os amerindios, dos
governos, das provincias, enfim, da organizacaalsecnaterial da Colbnia. Isto nos leva a
observar que esses relatorios a serem enviadoseasssuperiores, apesar depriori, ndo
terem fins historiograficos para a Coroa Portuguexsan e sao “carregados de historia”.

Uma das exigéncias propostas nas Constituicbesoraldds pelo fundador da
Companhia de Jesus era a de que houvesse um nmittemtercambio epistolar entre seus
membros. Por ficarem dispersos pelo mundo a propage Evangelho, a troca de caffis
o envio de relatérios assegurariam a unidade emtgeupo. A cada quatro meé&sos
superiores de cada missdo deveriam providenciarvi gpara Roma da remessa de suas
cartas com esmiucadas informacdes sobre os trababercidos. Impressas, essas cartas
espalhavam-se pelas casas e colégios jesuiticoEuwapa a fim de que fossem
compartilhadas as alegrias e dificuldades vividasepes nos distantes lugares do mundo.

S&o elas, as cartas, paginas reveladoras de asstiirte “nascem e renascem” a cada
momento que sao lidas. Nelas estdo impressos siitis) intencbes, memorias e delas
buscaremos novas informacdes sobre o “fazer” ddeepaiante da educagao dos meninos e
meninas indigenas, em meados do século XVI, exgsesientre a infinidade delas, nas

239 |dem, p.415.

240 por definicdo de Inacio de Loyola, as cartas etimidas em dois tipos, as de edificacéo e as déaieg ou
particulares. As primeiras eram reproduzidas eibigtias em todas as provincias jesuiticas, aléraedem
entregues para as comunidades catdlicas da EUggpas cartas eram lidas nos sermdes das missamrimq
que o segundo tipo de carta restringia-se a orga#iiz administrativa da Companhia e abordava questde
referentes ao cotidiano administrativo dos colédamendas e assuntos particulares. Cf. COSTApQékenal.

A racionalidade Jesuitica na educacao dos indios dmsileiros (século 16)Em aberto, Brasilia, v.21, n.78,
p.93-107, dez 2007. p. 95.

“IEssa frequéncia do envio das cartas foi depoisndifti, passada de “quadrimestres” as cartas “anGés”
VIOTTI, Hélio AbranchesNébrega e Anchieta Sdo Paulo: Melhoramentos, 1978.
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especialmente elaboradas por Nébrega e Anchieis, mais que “documentos de histoéria”,

elas constituem memoria naturadesses atores que dela participaram.
5.2 A ARTE DE EDUCAR OS MENINOS - “COMO PAPEL BRANIC

Se a descoberta da infancia ainda estava ocorrand®elho Mundo, para os
europeus, no contexto das novas terras ela ainta tim longo percurso pela frente. Os
padres inacianos traziam uma representatividadsadésfancia” segundo os moldes do
contexto europeu, cujos padrdes eram bem difereloe®ncontrados nas terras brasilicas e

sobre os quais falamos em momentos anteriores. @ar fsobre essa infancia,
Chambouleyron, afirma:

E bem verdade que a infancia estava sendo desaaiesse momento no
Velho Mundo, resultado da transformacédo nas retagigre individuo e
grupo, o que ensejava 0 nascimento de novas fodmaafetividade e a
propria ‘afrmacdo do sentimento de infancia’, naalglgreja e Estado
tiveram um papel fundamental. Neste sentido, fmibiam esse movimento
gue fez a Companhia escolher as crianc¢as indigemas o ‘papel blanco’, a
cera virgem, em que tanto se desejava escreveceeuer-sg">.

“Poucas lettras bastariam aqui, porque tudo é pagaelco e ndo ha que fazer outra
cousa, sindo escrever a vontade as virtudes megsserias e ter zelo em que seja conhecido
o Creador destas suas creatuffis"Afirmava o padre Nébrega em uma de suas cartas
enviadas ao Pe. Navarro, referindo-se aos povteridae a necessidade de torna-los cristaos.
Onze anos mais tarde, o Padre Ruy Pereira mantinflesmo pensamento de Nobrega

asseverando a renuncia dos meninos de seus aotiginsnes para receberem, tal qual cera
branca, os costumes europeus.

Por se mais esquecam de seus costumes e modagale émsinamos-lhes
jogos que usam la os meninos no Reino; tomam-obdéoe folgam tanto
com elles, que parece que toda a sua vida seroriama issodeniqueque
essa nova criagcdo que ci se comeca esti tdo #pparglera nella se
imprimir tudo o que quizermos (si hover quem fagare servico de Deus)
como uma cera branca para receber qualquer figue,lhe imprimirem.

22CHAMBOULEYRON, Rafael. Jesuitas e as criancas nasBruinhentista. In: DEL PRIORE, M. (Org.).
Histoéria das Criancas no Brasil Sao Paulo, 2008, p.58.

NOBREGA, Manoel da.Carta enviada ao Pe. Martin dpildueta Navarro em 10 de Agosto de 1549. In:
Cartas do Brasil, 1549-1570/Manoel da N6breqgd 988. p.94.
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N&o falta mais que virem, meus carissimos em Ghrastlilatar e estender a
vinha do Senhéf*.

Esta comparacdo dos indigenas como “papel em bemcque se pode escrever a
vontade”, utilizada por Nébrega e Ruy Pereira, Bdgu_uciana Villas BdaS, pode remeter
diretamente a metafora antiga e medieval da menaéri@ pagina escrita, tabuleta de cera,
ou livro: “Da mesma maneira que o escrito estadfixpelas letras na cera, o que foi confiado
a memaria esta impresso nos lugares, assim congeraaou em uma pagina; e as imagens
guardam a lembranca das coisas, como se fossems’d&tr Essa metafora que atribui a
memoria a caracteristica de superficie escrita, octabbula memoriae,pressupde uma
intrinseca relacéo entre a memoria e a escritag whue Villas B6&8’ afirma que “O fato
de a memdria ser objeto primordial da retorefuta a visdo corrente da memadria como
marco essencial de sociedade ditas orais”.

Ao fazer uso do pensamento de Carruthers (1990as\MBoas afirma que, enquanto
técnica, a arte da memoria apresenta uma difel#gjaea entre memaoria e reminiscéncia, ou
seja, algo que se conserva na memoria, e 0 ateleabrar ou recordar, pois diferentemente
da reminiscéncia, a recordacao implica o querdecasédo de “perseguir’ o que foi esquecido
através de recursos mnemonicos. A arte da memd@iaré& da recordagdo, pois tem como
objetivo a manipulagéo de tracos e pegadas e tamabgmpriedade de manejar de diversas
formas e visualizar internamente as informacéeistragas*®

Para Villas Bbas, “A metafora do ‘papel em braneoi que se pode ‘escrever a
vontade’ refere-se, portanto, a memoéria dos indioscebida retoricamente contabula
memoriae®®. As criancas, doceis e faceis para aprender, estabemas, de corpo e alma
onde poderiam inscrever as coisas da fé. Para, tastgprocedimentos adotados pelos
inacianos a fim de imprimirem 0s ensinamentos awstna memoria dos curumins
necessitaram de adaptacfes aos rudimentos daacimtligena cujos principais elementos de
suas praticas consistiam em associar a oralidaseréta. Conforme é possivel observar na

carta trimestral do Pe. José de Anchieta,

244 PEREIRA, Ruy. Carta do Padre Ruy Pereira aos Badiendos da Companhia da Provincia de Portugal, d
Bahia a 15 de setembro de 1560. @artas Jesuiticas Il Cartas Avulsas,1550-1568/Azpilcueta Navarro e
outros. Belo Horizonte: Itatiaia; S&8o Paulo: Editda Universidade de Sdo Paulo, 1988. p. 289.

245 VILLAS BOAS, Luciana. Arte da meméria e escri@sghrimeiros jesuitas no Bradilstudios Portugueses

y Brasilefios v. 11, 2011. p. 25-38

“CAPELLA apud YATES, Frances AmeliA arte da Memoéria. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2007,

p.74.

247VILLAS BOAS, 2011, Op. cit., p.117.

248 yILLAS BOAS,2011, Op. cit., p.118.

29VILLAS BOAS, Luciana. Arte da meméria e escritasgmimeiros jesuitas no Bradiistudios Portugueses

y Brasilefios v. 11, 2011. p. 119.
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Duas vezes por dia se reunem na escola, e todespelacipalmente de
manhd, porque depois do meio dia, cada um preasgrdver & sua
subsisténcia, cacando, ou pescando; e se naohmabatdo comem. O
principal cuidado que deles se tem, consiste nim@wkws rudimentos da fé,
sem omitir o conhecimento das letras as quais taetafeicoam, que se
nessa ocasido se nao deixam seduzir, talvez outran@ pudesse
encontraf™.

bY

Quanto aos “amoldamentos” a cultura indigena, i@baclos aos seus ritos, canticos e
festas, Nobrega afirma que até a chegada do “Bfsp@o tinha divida quanto as préaticas
exercidas pelos padres “porque a similhanca € aiamor”, o que pressupde a consciéncia,
por parte dos padres, da necessidade de uma ‘@ritide” em suas praticas pedagodgicas.

Entretanto, ele assenta o questionamento diargewdesuperiores.

[...] si nos abracarmos com alguns costumes demtéid; 0S quaes nao sao
contra a nossa Fé Catholica, nem séo ritos dedicadidolos, como é cantar
cantigas de Nosso Senhor em sua lingua pelo seuetdanger seus
instrumentos de musica, que elles em suas festasgdq matam contrarios,
e quando andam bébados, e isto para os attrah@ixareim os outros
costumes essenciaes, e, permittindo-lhes estdmlheat por lhes tirar os
outros, e assim o prégrar-lhes a seu modo em wentcandando, passeando
e batendo nos peitos, como elles fazem, quandeupersuadir alguma
cousa, e dizel-a com muita efficacia, e assim t@segon-se 0s meninos da
terra, gue em casa temos, a seu modo, porque lhaigah é causa de amor,
e outros costumes similhantes a e$tés?

Os indigenas eram possuidores de uma cultura prapas aos olhos dos europeus
esses povos eram barbaros. Entretanto, 0 queésque& a principio, 0s jesuitas pareciam nao

querer contraria-los abertamente, a ndo ser “maggile se opunha a religido crista,

Z0ANCHIETA, José de, 1534-1597. Carta trimestral daidvia Agosto de 1556, de Piratininga. Gartas
Jesuiticas lll. Informacgdes, fragmentos histéricos e sermdesé die Anchieta. Belo Horizonte: Itatiaia; Sado
Paulo: Editora da universidade de S&o Paulo, 1889; [grifo nosso].

1A 22 de junho de 1552 chega a Bahia o 1° Bispo d@siBD. Pero Fernandes Sardinha que ja havia sido
vigario na india. Precedente que parecia (til ¢ gaesntanto, afirma Serafim Leite (1955, p.19) piejudicial.
Ao chegar ao Brasil, 0 Bispo deparou-se com umiideste totalmente oposta a vivenciada na india.ugntp

la os “gentios” possuiam conhecimento da escetaptos grandiosos, mestres e uma organiza¢do soaial
“desenvolvida”, nas terras brasileiras os nativioslaa estavam em um estagio bem “primitivo”, poiguss
possuiam o conhecimento das letras. As diferengas as culturas requeriam métodos diferentesatbaltios,
no entanto, o Bispo julgava que as praticas destgsseram inapropriadas e estes deveriam protadpral aos
padres da india. O Bispo demonstrou desacordo esedqudo quanto os jesuitas haviam feito, fatctaumdém
incitou discordancias dos padres, especialmentédtieega. Cf, NOBREGA, M. daCartas do Brasil e mais
escritos Com introducao e notas Histéricas e Criticasalaf8n Leite, SJ. Coimbra: 1955. p.19. Disponival e
http://books.google.com.br. Acesso em : Maio de3201

2NOBREGA, Manoel da. Carta enviada da Bahia ao Pea®Rodrigues, s/d em 1552. [Partas do Brasil,
1549-1570/Manoel da Nobregal988, p.142.
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antropofagia e a poligami@®. No mais, tentaram estabelecer uma préxima relegée a fé
cristd e 0os costumes nativos. Assim, suas ini@atievangelizadoras iniciavam com a
catequese e ensino dos meninos a ler e escrewvatto- @ gosto que demonstravam pelas
novidades das letras - e admiti-los na igreja, fugade desenvolviam praticas de canto e
musica para melhor atrai-los. Segundo Leite, gasdicas adaptativas eram secundarias, nao
tinham a pretensdo de tornarem definitivas, mastudo, estavam intencionadas em né&o
espanta-los com radicalismos e violéncias psicolgidesnecessaridso que parece ter

propiciado bons resultados.

5.3 OSEXERCICIOS ESPIRITUAIE ASCONSTITUICOES DA COMPANHIA DE JESUS
O CUIDADO COM A ALMA

A fim de melhor analisar as estratégias utilizapga®s padres inacianos quanto ao
ensino dos curumins, é importante retomarmos auskéo® sobre a base do seu método
pedagodgico, ou seja, das matrizes que nortearama¢do desses padres e, por conseguinte,
a maneira como ensinavam, quais sdoExarcicios EspirituafS® e asConstituicbesuma
vez que durante o século XVI esses foram os pamigocumentos que os padres dispunham
para tentar organizar um trabalho mais uniformizéel@vangelizacdo e educacéo onde quer
que fossem. Embora tenhamos em mente a ideia deedutacéo formal empregada pelos
inacianos fundamentada nas ideias pedagogic&atia Studiorumela so6 foi promulgada e
disponivel aos padres como documento que sistesnatinrganizou os estudos nos colégios
da Companhia de Jesus em fins desse século.

Inacio de Loyola ansiava pela perfeicdo da alsu@ salvacdo. Almejava que ela
pudesse desenvolver a semente da graca mediamigetoce perfeito desenvolvimento de
suas funcdes espirituais e em tudo “amar e sersiraaDivina Majestade®®. No entanto,
para que isso ocorresse, o trabalho pressupunteparacao e disposicdo da alma de modo a
ordenar-se corretamente, uma vez que “desordenat®”era impedida de avancar
espiritualmente. Assim sendo, Iparraguirre (S.d)jmroducdo que faz sobre Bgercicios

Espirituais relata que Inacio, de forma pratica elabora a@ldos exercicios a fim de que o

izj LEITE, S.Novas P&ginas de Histéria do BrasiCompanhia Editora Nacional. S&o Paulo, 1965. p.18.
Ibidem.

255 OsExerciciosforam aprovados pelo papa Paulo Il em 1548 cotextss impressos e divulgados em Roma

pela impressora de Anténio Blado e custeada pejoalde Gandia, Francisco de Borja. Cf. O'MALLEYhdo

W. Os primeiros Jesuitas Sdo Leopoldo, RS: Editora UNISINOS; Bauru, SPUST, 2004.

9GNACIO DE LOYOLA (San).Obras Completas 2. ed. Madrid: B.A.C., 1963. Cf. Introduc&o fqilo Pe.

Ignacio Iparraguirre, (S.J) dos Exercicios EspaigU'Excepcional valor e influjo de los Ejercicios”
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homem ordene as poténcias de sua alma e prossiga@mntrar a vontade de Deus em sua
vida para a prépria salvacao: “Santo Inacio vausiameamente disponibilizando a alma para
que sua imitacdo ordene todas suas poténcias & stiadpropria vida®’.

Na qualidade de um manual pratico, composto por aamjunto de normas e
procedimentos que, vinculados as praticas da orag&avam propiciar ao exercitante o
exame de consciéncia, &xercicios Espirituaigieviam ser feitos dentro de um periodo de
quatro semanas. Nesse tempo em que 0 exercitagsvar o itinerario dos exercicios, ele
deveria alcancar objetivos bem especificos: datagih, do exame de consciéncia, da oracao
e contemplacé&o. Articulados entre as semanasuglogmanual propde, eles possibilitariam
ao exercitante conduzir os exercicios de maneit@ntica e estruturatfd

Inacio compreendia que nem todos poderiam fazeExmcicios Espirituais ou
“retiro”, como ficou conhecido, uma vez que, aoodlser fazé-lo, demandava que o
exercitante afastasse de suas ocupacOes usuaigiquacar-se integralmente ao tempo dos
exercicios. Ele também admitia que nem todos eepazes de compreendé-los. A estes, era
possivel e inclusive, recomendavel, aplicar somanfgimeira semana dos exercicios, ou
seja, exercicios mais leves. Assim sendo, nas @dexaintrodutérias dofxercicios

EspirituaisLoyola atende a tais especificagoes:

18- Segundo a disposicdo das pessoas que querem Eaxercicios
Espirituais, a saber, conforme a idade, letrasnger@ho que tém, se hdo de
aplicar tais exercicios; para que nao se déem ano@erude ou de
compleicdo delicada, coisas que ndo possa deseansatk levar e com elas
aproveitar. Do mesmo modo, conforme quiserem disppassim se devem
dar cada um, para que mais se possa ajudar e garolRPertanto aquele que
se quer ajudar para se instruir e chegar a cesip dg contentar a sua alma
pode dar-se-lhe o exame particular [24-31] e, demoexame geral [32-43]
e, juntamente, durante meia hora, pela manha, cormedorar sobre os
mandamentos, pecados mortais, etc. [238-248], reedamdo-lhe também a
confissdo de seus pecados, de oito em oito diaseepuder, tomar
sacramento da eucaristia de quinze em quinze dies @ deseja, melhor de
oito em oito dias. Esta maneira é mais prépria passoas mais rudes ou
sem letras. Se lhes declare cada mandamento ertaotpecados mortais,
0s preceitos da Igreja, os cinco sentidos, e assale misericordia. Assim
mesmo, se 0 que d& os exercicios vir que quem aebeeé de débil
compleicdo ou de pouca capacidade natural, de aqi@@nse espera muito
fruto, € mais conveniente dar-lhe alguns destesci@s leves, até que
confesse de seus pecados; e, depois, dar-lhesagames de consciéncia e

ZIPARRAGUIRRE, S.J.In: IGNACIO DE LOYOLA (SanDbras Completas 2. ed. Madrid: B.A.C., 1963.
Cf. Introducao feita pelo Pe. Ignacio Iparraguiff,)) dos Exercicios Espirituais “Excepcional vadnflujo de
los Ejercicios”. p.169. [Traducao nossa).

Z!TOLEDO, Cézar de Alencar Arnaut de; SKALINSKI JUNRQOriomar. Modernidade, Espiritualidade e
Educacado: a Companhia de Jesuskiercicios Espirituais RatioSstudiorum RevistaHISTEDBR On-line,
Campinas, n.42, p. 71-93, jun2011. p.73.
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maneira de se confessar mais amitde do que cosiymaaa se conservar no
gue conseguiu. Nao avance com matérias de elem@oquaisquer outros
exercicios dos que estdo fora da primeira semarmetsido quando com
outras pessoas se pode obter maior proveito etéaitpo para fazer tudo’

Inacio recomendava as pessoas mais rudes e se&m ¢&t exercicios da primeira
semana, por considera-los mais leves e de malstmpreensao. A confissdo de pecados, 0s
sacramentos da eucaristia, 0s exames de consceénsiaonfissdes, sdo elementos precipuos
para aqueles de dificil compleicdo, mas que, tambhésiavam pela instrucédo de suas almas.

Tais elementos formariam a base da catequese adaligelos jesuitas no Brasil,
fortemente influenciada por essas primeiras regsgdrituais dos exercicios, sobretudo, as
que levam o exercitante a povoar sua mente de msagee o facam, por meio da
rememoracao, obter a sua consciéncia de homemaqrezguhirtir da constante lembranca do
sofrimento de Cristo na Cruz, seu martirio e sainifpara salvacdo das almas. E, para
cumprir esses exames de consciéncia, 0 exercpasta por uma verdadeira mobilizagdo da

memoria, conforme é possivel observar nas insteugagrimeira semana:

s

[45] O primeiro exercicio é meditagdo com as tréemcias sobre o
primeiro, segundo e terceiro pecado. Compreendmislale uma oracgao
preparatoria e dois predmbulos, trés pontos paigig um coléquio.

[47] O primeiro preambulo € a composicdo, vendo o lugqui € de notar
gue, na contemplacdo, ou meditacao visivel, assimocontemplar a Cristo
nosso Senhor, o qual é visivel, a composi¢cdo serAocom a vista da
imaginacdo, o lugar material onde se acha aquit guero contemplar...

Influenciado pelo pensamento dos escolésticos,idné&mvocava a meditacdo dos
exercicios mediante o uso das trés poténcias da @mmoria, inteligéncia e vontade) a fim
de ativar a capacidade de memorizacao e, seguitenm@opde a composicdo de um lugar
material, a ser elaborado com os “olhos da imagimagnde esta localizado aquilo que o
exercitante deseja contemplar.

Neste preambulo Inacio mencionava os principammehtos que compdem a
memoria artificial e, por conseguinte, a arte dandra, conforme € possivel observar na

afirmacao de Yates:

L OYOLA, INACIO DE. Exercicios Espirituais Disponivel em:
<http://www.museudohomemdosambaqui.com.br/ex_egpulfsp.03-04>. Acesso em: Junho de 2013.
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[...] fundamenta-se em lugares e imagéPmn&tat igitur artificiosa memoria
ex locis et imaginibus)lefinicdo basica que sera seguida no transcoorer d
tempo. Um locus é um lugar facilmente apreendida pgeméria, como
uma casa, um intercoltnio, um canto, um arco ebagens sdo formas,
signos distintivos, simbolos (formae, notae, simmadp daquilo que
queremos nos lembré&’

Dos pontos 50 ao 52 as meditacbes consistem entitexea memoéria para a
consciéncia do pecado: “[50] exercitar a memoriaresa primeiro pecado, que foi o dos
anjos|...] querendo recordar e entender tudo isi@ pnais me envergonhar e confundir”;
“[51] exercitar as trés poténcias sobre o pecadad#® e Eva”; “[52] fazer outro tanto sobre
o terceiro pecado particular de cada um que popecado mortal tenha ido para o infeffib.

Os Exercicios Espirituaissdo exercicios de memoria e se assemelham aasagcu
mnemodnico®? utilizados pelos retéricos da arte da memdria. mBoitos aspectos, eles
corroborariam as acgbes pedagodgicas dos jesuitgwaoesso catequético dos nativos. A
primeira semana, também dedicada aos de “débilpleigAo ou de pouca capacidade
natural” convoca o exercitante a trazer a memd@ipaecados que Ihes afastam de Deus, o
sofrimento de Cristo, 0 pecado adamico, os lugpaea os quais irdo suas almas (inferno e
céu), a fim de incitar-lhe a consciéncia do pecadada necessidade do constante
arrependimento. Recorrer & memdéria da vida dedCbhetn como do seu sofrimento é uma
maneira do exercitante aproximar a sua alma de,Ddastando-a dos desejos e pecados
terrenos.

A misséo da Companhia de Jesus era fazer conheqddéavra de Deus. Tornou-se
necessdria a preparacdo de homens capazes de twaralino missionario a uma formacao
sélida, fundamentada nas humanidades, filosofemledgia. A criacdo dos primeiros colégios
da Companhia de Jesus se fez com o intuito de &téndemanda da formacdo de neofitos.
No entanto, em pouco tempo, os colégios foram eberds externos ao mesmo tempo em
gue também fizeram com que 0s jesuitas intuisseovamissdo da Ordem de educar pela fé.

O elemento fundador da obra inaciana “A maior @ldie Deus” passou a constituir, desde o

20 YATES, Frances AmeliaA arte da Meméria. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2007.p.23.

4 OYOLA, INACIO DE. Exercicios Espirituais Disponivel em:
<http://www.museudohomemdosambaqui.com.br/ex_egpulfsp.08>.

262 £ importante reafirmar que a concepcdo de mnemicgou método mnemonico fundamenta-se tanto em
conceitos como em palavras, por meio de lugar@esagens. Nas escolas de Retorica foram ensinadoara c
imagens e posiciona-las em lugares mentais, aditomhar possivel 0 armazenamento de qualquer mt®©
primeiro passo, portanto, consiste em imprimir wsade de posi¢cdes ou lugares na memoéria. Normaément
embora ndo exclusivamente, pode-se ser usado onatguitetbnico como sistema mnemaonico. Cf. Romero,
Juan José Morcillo. Los alfabetos visuales en lanam@ artificial. DeOrdo Locoruma Memoria Verborum.
Universidad de Extremadurilyrtia, n°® 27 (2012), p.74. [Tradu¢&o nossa].
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inicio, o principio orientador da obra pedagdgieacdmpanhia estabelecendo uma intima
relacdo entre a mistica e o projeto pedagdégicoane®.

Reconhecido seu marcante papel na educacdo, In@acném elaborou as
Constituicdes da Companfif4 com fins a organizar a vida comunitaria dos jesudtaartir
da regulamentacgéo de regras e orientacoes de sngegsermanéncia na Ordem, incluindo as
diretivas iniciais das praticas pedagogicas em selégios. A intencdo surgiu a partir da
preocupacao em criar uma “diretriz pedagogica’ gliehasse os preceitos religiosos da
ordem aos educacionais provenientes da necesgigaftemacdo dos novicos e dos alunos
externos que adentravam nos colégios, em varissspdo “orbe” cristao.

Apesar de serem constituidas de dez partes, giantminuciosamente da formacao
dos escolares desde a admissao até sua formaca@ngacia e conservacao da Ordem, as
Constituicbestém a IV parte designada especialmente as prafEatagogicas nas
instituigdes. Intitulada em “Como instruir nas éstre em outros meios de ajudar o proximo,
0s que permanecem na Companhia” nela esta imphbcipgeocupacdo em organizar os
estudos, o curriculo a disciplina e especialmergeforme ressaltam Cézar Toledo e Oriomar
SkalinskiJunior, possui instru¢cdes de uma metodologia adapos lugares, tempo e pessoas,

conforme é possivel observar:

As horas das aulas, com ordem e método propriogx@scicios de
composicao literaria (Qque devem ser corrigidos gimfessores) ou de
discussdo em todas as matérias, a declamacaogébiiprosa e verso, tudo
isso se indicara em pormenor em tratado a parteyvago pelo Geral, ao
qgual apresente Constituicdo remete ao leilizemos somente que este
tratado deve adaptar-se aos lugares, aos tempacs geasoas embora seja
para desejar, quanto possivel, que se chegue aoutean comuni-.

23TOLEDO, Cézar de Alencar Arnaut de; SKALINSKI JUNRQOriomar. Modernidade, Espiritualidade e
Educacado: a Companhia de Jesuskiercicios Espirituais RatioSstudiorum RevistaHISTEDBR On-line,
Campinas, n.42, p. 71-93, jun 2011. p.75.

#As Constituigbes da Companhide Jesus foram elaboradas em duas etapas distiéa$540 trabalhava-se
apenas com os principios fundamentais em fdmmaula que condensava os elementos constitutivos do aapo
jovem Ordem, seu objetivo era dar existéncia josid obra. Conseguido isso, em fins de 1540 iaigagunda
fase: ampliagdo e gradual desenvolvimento juridiestrutural da obra mediante a composigdo de iBogSes
que pudessem regular de modo orgénico a vida dgp&dma. Assim, na primeira etapa constituem-seeosgu
chama de Formula do Institutd aprovado por Paulo Il e seguidamente, as Cangties. Com a aprovagéo da
Foérmula estava expedido o caminho para comecampasicao das Constituicdes. Cf. IGNACIO DE LOYOLA
(San).Obras Completas 2. ed. Madrid: B.A.C., 1963. Ver “Introduccion-ofstituciones y Ejercicios” feita
pelo Pe. Ignacio Iparraguirre, (S.J). p.390-96.

“CONSTITUICOES IV cap.13. apud TOLEDO, Cézar de AlmArnaut de; JUNIOR, Oriomar Skalinski .
Modernidade, Espiritualidade e Educacdo: a CompatdiJesus ddsxercicios Espirituaiss RatioSstudiorum
RevistaHISTEDBR On-line, Campinas, n.42, p. 71-93, jun 2011. p.76. Grifesmo
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Apesar do explicito desejo de, sempre que possivahter uma uniformidade nas
praticas pedagogicas, 0s jesuitas eram conscidatescessidade de adaptacdes das suas
praticas frente a diversidade cultural dos povas guais se encontravam. Diante da
estratégia de levar a palavra de Deus as maistdistisociedades”, ignorar tais diferencas era
incorrer no erro previsivel. O objetivo era, entassociar as regras ja desenvolvidas nos
Exercicios Espirituaisas normas elaboradas n@snstituicbes da Companhia de Jesus
utilizd-las como guias para atrair o maior numeeofi@dis. No Brasil, especificamente, a
missdo desses padres era salvar as almas dosniasligeando-as dos pajés que enganavam
0 poVo e 0s incitavam a permanecerem nos mausnecesiunaja vista que eles exerciam forte

influéncia sobre o povo, conforme afirma o Padrighaaar Fernandes:

Querem que lhes fagamos todos os filhos e filhastébs, e elles mesmos
tambem; mas largarem as mancebas e largarem ssusnes gentilicos e
aprenderem as cousas necessarias como sdo graliffies/tosamente
qguerem. Os ritos que ha entre elles séo: teremebasccrerem muito seus
feiticeiros, de tal maneira que ainda lhes pregseocomtra as mentiras dos
seus pagezes quanto se pode dizer, si um pagelizlliena s6 palavra em
contrario, aquella crém mais e seguem que quargaizémos, e si vao a
alguma guerra com grandissimos trabalhos, si |lkeudi pagez que se
tornem ou h&o de morrer, ou que dém guerra aindaaglos morram nella
héo de crél-8°

E também na parte IV que 0s novicos recebem asitagides para a pratica da
pregacao, pois, também devem acostumar-se compisagpal arma: a catequizacao. Assim
sendo, os estudos constituem o meio fulcral pedt egses alunos devem buscar a perfeicéo e
a maior Gléria de Ded@¥. Além disso, ainda descreve a formac&o intelectosljesuitas e o
modo como devem exercer seu apostolado nos Colégidsiversidades. Nela também se
organizam as condi¢cdes que devem reunir os colégio®wdo de comportar-se dos alunos e
0s estudos que devem seguir, a organizacao daesladaculdades e a educacao espiritual a
ser aplicada aos escolares em diferentes lugargss&vel considera-la como o primeiro
esboco dd&atio Studiorurff®.

Os Exercicios Espirituaise asConstituicdessdo documentos indissociaveis para a

formulacdo e pratica da acdo pedagdgica dos jesaifgual, futuramente, incidira em um

" ERNANDES, Balthazar. Carta de Balthazar Fernande®rasil, da Capitania de S. Vicente de Piratinig
aos 5 de dezembro de 1567 Qartas Jesuiticas Il Cartas Avulsas, 1550-1568/Azpilcueta Navarro &osu
Belo Horizonte: Itatiaia; Sado Paulo: Editora dawgnsidade de S&o Paulo, 1988. p.510.

'ARNAUT, César; RUCKSTADTER, Flavio Massami Martirf&strutura e organizacéo dasnstituicdesios
jesuitas (1539-1540)cta Scientiarum. Maringa, v. 24, n. 1, p. 103-113, 2002.p.104.

%8 IPARRAGUIRRE, S.J.In: IGNACIO DE LOYOLA (SanDbras Completas 2. ed. Madrid: B.A.C., 1963.
Cf. Introducao feita pelo Pe. Ignacio Iparraguiff,)) dos Exercicios Espirituais “Excepcional vadnflujo de
los Ejercicios. p.405.
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plano de estudos mais sistematizaddradio Studiorumlsto porque, antes mesmo de se
constituir formalmente em uma Ordem, o0s jesuitasegadedicavam a evangelizagdo do
mundo. Partindo das cidades europeias, dentre alademanha, passando pelas Iindias
Orientais, até chegarem as terras brasilicas, samidesses homens era comum: ganhar essas
almas para Cristo. E, dos conhecimentos que comaagproduzir e organizar, @xercicios

e as Constituicdesestavam presentes como recursos mentais e mateeatnados a
formarem as consciéncias, permeando todas as dgégmdres e refletidas nas mais diversas
expressdes do cotidiano colonial: festas religiossro jesuitico, masicas e, especialmente,

no ensing®.
5.4 CATEQUESE E ENSINO DAS PRIMEIRAS LETRAS

Apds a chegada dos padres, em 1549, jA nos prenguize dias, iniciou-se o
processo de catequese e erfSth@ Bahia foi o local onde as criangas tiveram as@iras
“instrucdes primarias”*i.e, no¢des do alfabetMattos’? afirma que “Funcionou essa escola
no arraial do Pereif® ainda antes de fundadacalade da Bahia” a qual ficou sob os
cuidados do Irmao Vicente Rodrigues. Nao tardoa pae outras escolas fossem abertas nas
diversas capitanias, a exemplo de Pernambuco (E5@p Vicente (1554) as quais ficaram
sob a responsabilidade dos mestres-escola Pe.alcmoNunes e o Irm&o Antonio Rodrigues,
respectivamenté”.

Embora fosse um desdobramento da cultura portuguesaétodo educacional
utilizado no Brasil apresentou significativas difiegzas em relacdo a Metropole. Os jesuitas

possuiam uma visdo global acerca da educacdoedstatos em propagar a fé pelo mundo,

29 HERNANDES, Paulo Romualdo. Os Exercicios Espiiitida Companhia de Jesus e a EducaRawista
HISTEDBR On-line, Campinas, n.30, p.292-312, jun.2008. p.308

270 E certo que nos anos antecedentes & chegada dies,pau seja, desde a “descoberta” oficial doiBras
houve tentativa de catequizar os povos indigen@semplo da presenca dos franciscanos e de cléggosares
enviados a Colbnia para estabelecerem aproximagdms os nativos. Entretanto, uma “politica oficia d
missionacao” so foi efetivada com a instalacdo @aemo geral e a chegada dos padres liderados aooéllda
Nobrega. Cf. SANTOS, Fabricio Lyria catequese a civilizagdocolonizagdo e povos indigenas na Bahia
(1750-1800). UFBA, Salvador, 2012. p. 45. (Tesealatorado).

"1 Segundo Leite, a nomenclatura “instrucdo primaéahoderna. Nas aldeias, cidades e vilas do Bdasil
século XVI as escolas intitulavam-se de “ler, egeree contar”. Nos colégios, o mestre era chamamo p
“Alphabetarius”(1615), ou Ludi-Magister (mestre-elsg e ora se dizia “Escola de Rudimentos”, oractizs
Elementar”.Cf. LEITE, SNovas Paginas de Histéria do BrasilSao Paulo: Companhia Editora Nacional,1965,
p.202.

22 MATTOS, Luiz Alves de.Primérdios da Educacdo no Brasil O periodo Heréico. (1549-1570). Rio de
Janeiro: Aurora, 1958.p.45.

273 Tal arraial ficava situado no que atualmente sdorediacdes dos bairros da Graca e Barra, em &alea
seus entornos.

2 LEITE, S.Novas P4ginas de Histéria do BrasilCompanhia Editora Nacional. S0 Paulo, 1965.p.202
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estavam conscientes das diferengcas entre 0s pogp®,0por conseguinte, exigia deles a
necessidade de adaptarem o trabalho a realidadeacgual deparavam-se. Nas terras
brasilicas, muitas foram as dificuldades com a em@o dos gentios, 0 que inicialmente
parecia ser uma tarefa “facil”, com o passar doptenentenderam a inconstancia desses

povos e a necessidade de muitos “obreiros”, cordogtata Nobrega:

O converter todo este Gentio € mui facil cousa, masstental-o em bons
costumes ndo pode ser sindo com muitos obreirogju@oem cousa
nenhuma crém e estdo papel brapam nelles escrever a vontade, si com
exemplo e continua conversacao os sustenfarem

O trabalho dos padres exigiu estratégias que Bmesgom que 0S nativos
permanecessem na fé. Os relatos das cartas satartessnas afirmacdes de que seus
costumes os impediam de aproximarem da doutriséaciOs padres necessitaram despertar
neles sentimento de responsabilidade e, para taedtydaram profundamente seus
costume® reconhecendo neles, inclusive, os que eram pissiegerdao, especialmente se
comparados com os cristdos que davam maus exewrporativos. Sobre o qual o Irméo

Antonio Blasquez afirma:

[...] e saiba Vossa Paternidade que sdo mui powsogpeccados da
Gentilidade em comparagéo dos que aprendem dos @Glaistdos, porque,
tirando-lhes as matancas e o comerem carne hungatigando-lhes os
feiticeiros e fazendo-os viverem com uma sé mulhetp o mais é nelles

mui venial, porque todos os demais vicios da caémemui estranhos entre
elles””.

Pelo relato da Blasquez, a conversao dos “genpasdceria facil se ndo fossem os
pecados da matanca, da antropofagia, da feitigarida poligamia sendo os demais
“perdodveis” entre eles. No entanto, o que pararesa@éncia cristd europeia configurava
pecado, na consciéncia indigena esses costumetiiuidans a base de toda a sua cultura a
qual ia de encontro aos preceitos cristdos. A misks jesuitas seria trabalhar em prol de
fazé-los abandonar esses costumes/pecados. Deéésdobstaculos a preocupacdo estava
segundo Leite, em despertar nos povos indigenas“conaciéncia humana” e fazer deles

cristaos.

“Nobrega, Manoel da. Carta enviada A’EL-REI D. JH&@L551). In: Cartas do Brasil, 1549-1560/ Manoel
da Nébrega Belo horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Editora davdrsidade de S&o Paulo, 1988. p.125.

2’9 EITE,S. Histéria da Companhia de Jesus no Brasilséculo XVI. Lisboa: Portucélia,1938. 10v. p.07.
2""Em carta enviada de Salvador pelo Irm&o Anténic@lez no ano de 1558 ao Pe. Geral. p.208.
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Procuraram despertar nos indios uma consciéndéiaménte humana, com
sentimento profundo de responsabilidade, transfodmaaquelas criancas
grandes em homens verdadeiramente civilizados,gemados, cristdos-que
é o proprio fim da catequese, por amor de Béus

Frente as circunstancias, 0s missionarios jesuwtganizaram um esquema de
evangelizacdo que tinha por objetivo montar caseségios para meninos indigenas como
uma estratégia para propagacao da fé e, por cdnsggafastar os pequenos dos “maus
costumes” de seus pais. Conforme é possivel olsseovaelato de uma das cartas do Pe.

Navarro:

[...] s6 aos pequenos acho boa inclinagdo, sirdssemos de casa de seus
paes, 0 que ndo se podera fazer sem que Sua Adigzaedificar collegio
nesta cidade com destino a essas criancas paduearede maneira que
com 0s maus costumes e malicia dos Paes se nd® @e¥nsino que se
ministra aos filhos®.

Essa preocupacdo estava também expressa no Regidre@overnador Tomé de Sotfa
no qual o rei D. Joao lll determinava “aos meniposjue neles imprimira melhor a doutrina,
trabalhareis por dar ordem como se fagcam cristaos”.

As literaturas apontam que o otimismo dos jesyiésante a conversao dos indigenas
fora abalado diante da dificuldade de evangeliganaiivos adultos. Serafim Leite relata que
a opcao em comecar o trabalho com os curumingiiaihoa escolha, pois, atraves dos filhos,
poderiam atingir seus pais arredios, supersticiesem geral dificeis de mover, como toda
gente ja feit?’. A evangelizacdo dessas criancas era a forma ®adanpara viabilizar o
acesso a seus pais, pois, tinham grande gosto remdap. Conforme relata Nobrega em uma

carta enviada ao Pe. Navarro:

Convidamos 0os meninos a ler e escrever e conjuecinhes ensinamos a
doutrina chistd e lhes pregamos para que com a aneste com que o
inimigo da natureza venceu o homem dizenHdtis sicut Dii scientes
bonun et maluncom arte egual seja elle vencido, porque muitodseiram
de como sabemos ler e escrever e tém grande ievajatade de aprender e
desejam ser christdos como nds outros. Mas sormentpede o muito que

'8 EITE, S.Histéria da Companhia de Jesus no Brasilséculo XVI. Lisboa: Portucélia,1938. 10v, p.12.
2NAVARRO, Jodo de Azpilcueta. Extrato de uma caBa fndia do Brasil a 28 de Marco de 1550"Qartas
Jesuiticas Il Cartas Avulsas, 1550-1568/Azpilcueta Navarro &osu Belo Horizonte: Itatiaia; S8o Paulo:
Editora da Universidade de Sao Paulo, 1988. p.77.

%03pud CHAMBOULEYRON, Rafael. Jesuitas e as criampasBrasil quinhentista. In: DEL PRIORE, M.
(Org.). Histéria das Criancas no Brasil Sao Paulo, 2008, p.56.

81 Cf. LEITE, S.Histéria da Companhia de Jesus no Brasi2004, Tomo II, p.232.
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custa tirar-lhes os maus costumes delles, e nis&d leje toda fadiga
noss&™.

Os jesuitas tinham a esperanca de que, ensinanaermeos na doutrina e nos bons
costumes, fazendo-os ler escrever em portugués,cedo poderiam transmitir esses
conhecimentos também aos seus pais ou, a0 mendstiggn sucedé-los. Esses homens
ficavam regozijados ao ver que, através de selisagnsntos, 0s curumins deixavam 0s maus
costumes paternos, conforme relato do Padre AnBlidimquez ao Geral padre Diego Laynes
no ano de 1559 no qual dizia que além de progmdita doutrina, os pequenos também
repreendiam duramente seus pais e 0s delatavapadieess quando insistiam em praticar seus
“horriveis costume$®:.

A atuacdo dos jesuitas contou com a colaboracaatdes pequenos missionarios. Em
1550, os orfaos de Lisboa chegaram a Bahia partasgum-se aos meninos indigenas, pois,
além de aprenderem mais rapidamente a lingua,ianckl os padres no trabalho de
conversao, 0s pequenos 6rfdos atraiam 0s curumimsseus cantares “Os meninos orphaos,
gue nos mandaram de Lisboa com seus cantaresmattradilnos dos Gentios e edificam

muito os Christao$®* e também assinala Serafim Leite:

Na aprendizagem das orac¢des pelos meninos inflilocdretudo os 6rfaos
de Lisboa, chegados em 1550 e anos seguintes. Aaglaneninos 0rfaos,

gue mandaram do Reino e estdo neste colégio [dal, Badlas Aldeias,

pregando e cantando cantigas de Nossa Senhorajngaa |da terra

declaradas.[...] N&o tardou que, unidos todos éstggnos de metropole e
da colonia, entrassem pelas Aldeias dos arredosgsiaassem aos indios
adultos o seguinte: paixdo de Nosso Senhor, ManutasiePater-Noster,

Credo e Salvé-Rainha em sua lirfdua

As criancas se tornaram importantes instrumentosvdagelizacdo e facilitavam o
trabalho dos padres diante de uma aproximacaodids. Os curumins se faziam presentes
em todos os momentos solenes onde tinham imporpanteipacdo, desde aos momentos
funebres até as atividades festivas, conformear@ld®e. Antonio Blasquez ao falar sobre o
batismo de um indigena moribundo: “Morreu chamapoioJesus e enterrou-se com grande

“2NOBREGA, Manoel. Carta enviada a Martin de Azpiteudlavarro da Bahia, salvador a 10 de agosto de
1549. In: VIOTTI, Hélio Abranches (coord e selecadjbrega e Anchieta Sdo Paulo: Melhoramentos, 1978.
p.21.

“83CHAMBOULEYRON, Rafael. Jesuitas e as criancas nasBruinhentista. In: DEL PRIORE, M. (Org.).
Histoéria das Criancas no Brasil Sao Paulo, 2008, p.60.

““NOBREGA, Manoel. Carta enviada aos Padres e Irmadb3 de Setembro de 1551. Bartas do Brasil,
1549-1570/Manoel da Nobregal988. p.115.

25| EITE, S.Histéria da Companhia de Jesus no Brasilséculo XVI. Lisboa: Portucélia,1938. 10v, p.547.
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solemnidade e procissdo dos meninos da esé9l&, mais a frente, descreve avidamente a
participacdo dos meninos na festa do “Glorioso pdSantiago”.

Chegado, pois, o dia do glorioso apostolo Santiagme primeiro se fez foi
uma procisséo logo pela menha, estando ornadasloeipas as ruas por
onde trouxeram 0 que cantava a missa com grandeiaale regozijo de

todos; ia uma grande procissdo de meninos, Indiosirchristdos, ultra
outros muitos casados em lei de graca, com outadgr multiddo de

Gentios; disparavam pela procissdo tiros de esmlaga camaras, para
festejarem esta festa. O Padre que cantava a missa meio de seus
padrinhos, que levavam vestidas suas capas mus, r@an uma cruz

dourada adiante, e os Padres e Irméos cantandwsatmtetes e hymnos em
louvor do Senhor.Finalmente, acabada a procis§gitos os cathecismos, se

comecgou a missa de canto de 6rgdo com a maior sidlade e festa que se
287

poude.”

A musica trazia uma importante funcdo para o afzadd da doutrina. Por meio da
arte do cantico e da aprendizagem de instrumeon®sneninos indigenas demonstravam
especial atengdo. Tratava-se de um momento nacgemhe assimilagdo dos conhecimentos
cristdos, mas, também, de adaptacdo a culturagoeda, posto que, pelo gosto que ja
demonstravam pela muasica, aprendiam agora a dangantar a maneira dos meninos
lusitano$®,

Essa vida religiosa para a qual os pequenos inagestavam sendo direcionados
constituia numa projegéo para a tipologia do “norstdo” que se esperava formar. Educar
essas criancas pressupunha uma transformacéaol raalicantexto da Colénia Portuguesa no
século XVI e, especialmente, nos séculos vindouros.

Outra estratégia utilizada pelos padres com aidfiadé de afastar os nativos dos seus
“maus costumes” e que apresentou bons resultad@s doganizagdo de aldeamentos. De
acordo com Sant6%¥, os jesuitas foram os primeiros a adotarem taicpr&é também os
primeiros responsaveis pela criacdo de aldeiaspr@smidades de Salvador, mediante o
empenho de Nobrega e do Governador Geral Mem d&8atiam os padres a necessidade
absoluta de fixar os indios ao solo para ganhammor & terra, habitos de trabalho e os

“8BLLASQUEZ, Antonio. Carta do Padre Antonio BlasqdezBrasil, da Cidade de Salvador, Bahia de Todos os
Santos, para o Padre mestre geral Diogo Laynes enacs padres e irmdos da Companhia, de 23 de IS®atem
de 1561. In.Cartas Jesuiticas Il Cartas Avulsas, 1550-1568/Azpilcueta Navarro #osu Belo Horizonte:
Itatiaia; Sao Paulo: Editora da Universidade de B&do, 1988. p.329.

%7 |bidem, p.343.

“8CHAMBOULEYRON, Rafael. Jesuitas e as criancas nasBruinhentista. In: DEL PRIORE, M. (Org.).
Histoéria das Criancas no Brasil Sao Paulo, 2008, p.65.

29 SANTOS, Fabricio LyrioDa catequese a civilizac&aolonizacdo e povos indigenas na Bahia (175031800
UFBA, Salvador, 2012. p.43- 45. [Tese de doutorado]
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poderem catequiza™ Afirma Serafim Leite sobre a mobilidade dos jemsiijuanto &
criacao dos aldeamentos.

Nos dois séculos de trabalho, o meétodo adotadmsp@adres permaneceu
basicamente 0 mesmo e, segundo Fabricio Lyrio Saminsistia em trés aspectos: 1)
montagem do aldeamento, com a construcéo da igrdgaresidéncia do missionario em uma
aldeia indigena ja organizada ou em um novo lugatimhdo para isso; 2) catequese
propriamente dita, cujo objetivo era o ensino dadimentos da fé e a preparacdo para o
batismo; 3 “descimento”, ou seja, a conducao de novos grunuiigenas para as povoacoes
ja estabelecidas, com vistas a concentrar a caequesses espacos. Este método nao foi
trazido como modelo europeu, mas, surgiu da netaside adaptar a catequese a realidade
locaf**,

Embora desde o principio os jesuitas tenham estabel pequenas escolas
elementares proprias para o ensino das letras tirdo@os meninos indigenas, foi com a
politica dos aldeamentos, ap6s a chegada de Meé3a den 1558, que o movimento escolar e
catequético se intensificou. Leite, fazendo uso dadas, relata esse crescimento nas
diferentes aldeias. Na Bahia, por exemplo, em 1B&@a trezentos e sessenta meninos que ja
sabiam ler e escrever; no Espirito Santo eram centonquenta e, um ano depois, tinha
trezentos meninos. No aldeamento de Bom Jesus wepEad’>, no mesmo ano, havia
quatrocentos menints.

A acéo catequética poderia ser expressa inclusavBgrma como se aproximavam dos
nativos:

A prépria forma de abordagem e aproximacgdo usalds pertugueses com
0 passar do tempo, traduzia em termos palpaveisliedb: mandavam a
frente os missionarios, com palavras doces, falandwguagem do bem; em
caso de recusa, punham-se 0s missionarios na aetiage falavam a
linguagem do mal, a linguagem das armas; uma viettalos os indios,
voltavam novamente o0s missionarios da retaguardapregavam a
doutring™,

As estratégias pedagogicas criadas pelos padregp mimham a ver com as
experiéncias vivenciadas na colénia e poderiamtadap ao modo de vida indigena. Fazia-

se necessario estabelecer uma “ponte” que propiciass jesuitas acoplar a missdo que

29| EITE, S.Histéria da Companhia de Jesus no Brasi2004, Tomo I. p.106

21 SANTOS, Fabricio LyrioDa catequese a civilizac&aolonizacdo e povos indigenas na Bahia (175031800
UFBA, Salvador, 2012.p.43. [Tese de doutorado].

292 A onze léguas da cidade de Salvador.

293 | EITE, S.Histéria da Companhia de Jesus no Brasilséculo XVI. Lisboa: Portucélia,1938. 10v. p.25.

24 PAIVA, José Maria deColonizacéo e CatequeseéSdo Paulo: Cortez, 1982. p.53.
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tinham ao projeto colonizador. Sobre a adaptac&ocastumes da terra, Serafim Leite se

refere as experiéncias dos meninos do Colégio HaBa

Costumavam os meninos 6rfaos do Colégio da Basaiedios de casa, para
mais facilmente captar os coracbes dos gentiosarjas suas cancdes a
moda de Portugal, cantigas indigenas, enterrar arsosncom mauasica, e
cortar o cabelo a moda da terra. Neste género ajgtaagdio, precederam o0s
jesuitas, de séculos, o modernissimo Spalding. étdade, entre a vida
americana e o cristianismo, que principiava, etenuma ponte.

Nobrega e seus companheiros lancaram-na destranieata adaptacdo ao
meio em gque exerciam a sua actividade. Adaptac@&e@mdario e externo,
para a conquista essencial do esgitito

Fica bem expresso o papel que os jesuitas develeaempenhar frente ao processo
de ocupacéo e colonizacdo do Brasil. A necessidaderiar uma metodologia “original” a
fim de adaptar a cultura indigena, fazia parte agsso de aculturacdo desses povos com o
objetivo de também adapté-los ao padréo estabelgeabb colonizador. A preocupacdo em
salvar os povos indigenas a luz da concepc¢do delonenistd esteve conexa aos interesses
mercantis da Metropole. Paiva afirma que o “indlo”Brasil tornou-se apenas um objeto da
acao social dos colonizadores e 0s jesuitas ergoriamtes instrumentos neste processo
colonizador, pois tinham a capacidade de “domesticendo de obra para o trabatfib

Os interesses estao explicitos nas cartas, nasrsliscdos padres, em manter a ordem
e 0 bem estar dos aldeamentos e da col6nia. Relaléaos grupos indigenas viverem em
constantes conflitos, os padres faziam uso daidautrdo ensino como forma de sustentar a

ordem e 0 sossego:

Achei alguns aqui mui habiles e de tal capacidade lem ensinados e
doutrinados podiam fazer muito fruito em a gerdifid, para o que temos
muita necessidade de um collegio nesta Bahia p@simar os filhos dos

Indios, e alguns temos e nos dariam mais si timésseossibilidade para os
recolher e sustentar, que a terra por ser novampentmsada ainda ndo pode
fazer [...]. Este collegio ndo s6mente serd bora pacolher os filhos dos
Gentios e Christdos para os ensinar e doutrinas, tax@bém para paz e
socego da terra e proveito da repubfi¢a.

299 EITE, S.Histéria da Companhia de Jesus no Brasilséculo XVI. Lisboa: Portucélia,1938. 10v, p. 12.

2P AIVA, José Maria deColonizacdo e CatequeseéSdo Paulo: Cortez, 1982. p.49.

2T NAVARRO, Jodo de Azpilcueta. Carta do Padre Jagidzpilcueta Navarro da Cidade do Salvador do Anno
de 1551. In.Cartas Jesuiticas Il Cartas Avulsas, 1550-1568/Azpilcueta Navarro &osu Belo Horizonte:
Itatiaia; Sao Paulo: Editora da Universidade deFdo, 1988. p.98.
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As praticas catequéticas e de ensino buscavanfazatisa realidade local, i.e, a
realidade “econdémica” dos nativos, uma vez querdara dia se ocupavam das atividades
para o sustento de suas familias: pesca, caca liwocde alimentos. Assim sendo,
dispunham de tempo somente de manha ou fim da. tBrdete de tal condi¢cdo, para nao
perder os alunos, os jesuitas dividiram os hor@@satequese em dois momentos: de manha,
atendiam aos curumins e, a noite, a intencdo estavaatequizar os adultos: “quase todos
vém duas vezes por dia a escola, sobretudo de mpoitiue depois do meio dia, cada um
precisa de prover a sua subsisténcia, cacando scamm; e se nao trabalham néo
comem®® Serafim Leite descreve que, a despeito de alguasiscdes, em 1559 e
desdobrando para os anos posteriores, essa @astrédéq utilizada em todas as aldeias.

Assim, expde a rotina da doutrina e ensino:

Ao romper da manhé tocava-se a campainha (subskit# mais tarde o
sino) e chamar a missa. Juntavam-se 0s meninogadalgreja ou dentro
do altar-mor. Ajoelhavam-se, repartidos em doi®saguais, geralmente os
meninos de um lado e as meninas a outro. Feitoab @&a cruz e recitando o
hino Veni Creator Spiritusentoava-se o Rosario do nome de Jesus.
Comecgava um c6ro:

-Bemdito e louvado seja o Santissimo Nome de .Jesus

Respondia a outro cbro:

E daBem-aventurada Virgem, mdi sua, para sempre, amem.

E assim dez vezes. Depois todos juntos:

-Gloria Patri et Filio et Spiritui Sancto,amem

[...]

Finda a missa, a que também assistiam os aduleogugriam, retiravam-se
esses para suas fainas. Ficavam 0s meninos; e @&ganeg catequese
propriamente dit&”®

[...]

Acabada a doutrina, repetiam-se as invocacdes idoigio. Depois dum
ligeiro almogo, comecava a escola: ler, escrettac e tocar instrumentos,
conforme o jeito de cada um.

[...]

No cerrante da noite, tangia-se a Ave-Maria. Nuosve alegria, juntavam-
se outra vez 0s meninos a porta da Igreja. Forrsavaprocisséo. A frente,
a cruz alcada. E todos em ordem e cantando, eraltagzantigas santas na
prépria lingua [...]

Concluidas as oracgdes, voltavam da mesma forma poétaria dos Padres.
E, entoando mais uma vez singelas saudac¢des comoguecaram o dia
Bemdito e louvado seja Santissimo Nome de Jesugs, cetPadre o0s
abencoava.

2¥ANCHIETA, José de. Carta Trimestral de Maio a Agodé 1556, de Piratininga. @artas Jesuiticas |Il.
Cartas Informacdes e Fragmentos Histéricos e Sexiddse de Anchieta. Belo Horizonte: Itatiaia; Saal®.
Editora da Universidade de Sao Paulo, 1988. p.99.

De acordo com Leite, a catequese ocorria com oePaulirmao ensinado as oracdes mais comuns “Padre-
Nosso, Avé-Maria, Salvé-Rainha e Credo” além dasdifas da doutrina cristd. Seguidamente ocorria o
catecismo dialogado, inicialmente em portugués astepiormente em Tupi. Cf. LEITE, $Histéria da
Companhia de Jesus no BrasilSéculo XVI. Lisbhoa: Portucélia, 1938. p.27.
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E, suprema oblagéo do dia, retirando-se para sasescalgumas vezes 0s
meninos, antes de dormir, ainda ensinavam, ao péogn e da réde, a
doutrina a seus pais [*%

Ao lado das adaptacOes referentes a rotina, évebssiservar na descricdo acima
caracteristicas peculiares das atividades pedaggiopostas pelos padres. Inicialmente, a
compreensao de que a catequese e 0 ensino dasedetm tarefas indissociaveis tanto pelo
gosto dos canticos, quanto pela novidade da esestobciada a necessidade de introduzir
uma légica do letramento na sociedade colonialaa®do com os moldes europeus. Para
tanto, foi necessario conciliar os elementos datrohaucristd as atividades pelas quais o0s
curumins apresentavam mais interesse. Conformmafnchieta, “O principal cuidado que
deles se tem, consiste no ensino dos rudimentés, g@am omitir o conhecimento das letras,
as quais tanto se afeicoam, que na ocasido se ei@@ssem seduzir, talvez outra se nao
pudesse encontrar™.

A seducéo pelas letras era proporcional ao godtus mé@nticos, 0s quais ja faziam
parte do cotidiano indigena em suas festas e resinBercebendo tamanho interesse dos
nativos, os jesuitas fizeram deles um “santo eixifj tal qual afirma o Pe. Antonio Franco ao

escrever sobre “A vida do Padre Manoel da NGbrega”:

Vendo elle [Nébrega] que os Brasis se levavam muiteanto, fez ordenar
em solfa as oracdes e os mistérios da fé, cousgueeos indios muito

gostavam e teve este santo artificio effeitos rotéveis; a aos meminos do
Seminario que as cantavam tinham os Indios targpei® que punham

nelles os olhos como em cousa sagrada.

Os catecismos em forma de dialdfoconstituiram como uma das principais
estratégias de ensino e aprendizagem, pois, tisheapacidade de fazer com que as criancas
fixassem os conteudos cristdos na memoria. A idterca fazer com que, desde a infancia,
fossem introduzidos na memoéria dos nativos um passk culpa e a necessidade de

reconciliacdo que s6 poderiam ocorrer mediante@sas cristas. Aprendizagem consistia

30| EITE, Histéria da Companhia de Jesus no BrasilSéculo XVI. Lisboa: Portucélia, 1938., p.27-29
SIANCHIETA, José deCarta Trimestral de Maio a Agosto de 1556, de Riraa. In.Cartas Jesuiticas III.
Cartas Informacdes e Fragmentos Histéricos e Sexiddse de Anchieta. Belo Horizonte: Itatiaia; Saal®.
Editora da Universidade de Sao Paulo, 1988. p.99.

302 ERANCO, Antonio. InCartas do Brasil, 1549-1570/Manoel da N6bregd 988. p.38.

393 Em 1564 o Pe Luiz da Gra solicitava de Portugatititrina que se ensina por perguntas e respastast
1566 falava-se no catecismo em forma de DidlogBeloBraz Lourenco que ele utilizava em Porto Sedtfo
LEITE, S.Histéria da Companhia de Jesus no BrasilSéculo XVI. Lisboa: Portucalia, 1938. p.27.
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em estabelecer uma rotina para que as criangasdassem a doutrina com o auxilio dos

exercicios de memorizacgdo a fim de que “fixasseensfamentos na cabeca”:

Os meninos gque continuam a doutrina nesta povaaafidam na escola sdo
100, e mais seriam; porém, por ndo estarem aingadas todas as aldeias,
ndo andam mais; quando se forem congregando, mbéta crescendo o
namero delles. Aprendem mui bem, louvado o Senbogstdo muito

adiantados na doutrina e bons costumes. Vém cadanta vez a escola,
aonde se |hes ensina a doutrina e um didlogo cstderecopilado a summa
da fé, que o Padre Provincial ordenou e compoz gaea perguntando e
respondendo, com maior facilidade Ihe ficasse baga Além da doutrina
da manh& e da tarde, que € a todos commum, tés rest@nos especial
outra, &s Ave-Maria, onde juntos, ensina um detes @utros oracdes e

dialogd®.

Tal estratégia remontava aos ensinamentos de Logokndo, nosExercicios
Espirituais, incentivava a repeticdo como forma de exercitpalavra de Deus. Tal qual a
pratica dos exercicios, as atividades mnemonicasieguese confirmavam a necessidade de
exercitar a memoéria para uma melhor compreensaermkisamentos cristdos. Sobre 0 modo

como eram trabalhados nas escolas, Rafael Chanybouleos diz:

Este didlogo (entre varios outros), usado inicialteenas escolas, foi
traduzido para o tupi e editado por Anchieta, esaes sobre os mais
variados temas, como a criacdo do mundo, a criegiieda de Adao e Eva,
a encarnacdo e paixdo de Jesus Cristo (ao todo gapitulos). Por meio
dele, por exemplo, os meninos tinham que aprendemplexa definicdo da
santissima trindad®.

Os conteudos catequéticos estavam densamente ongldos aos Exercicios
Espirituais e buscavam seguir as orientagcbes primeiras deldogoando orientava a
aplicacdo das primeiras regras aos mais “rudesémendimento. Tais regras, conforme
mencionamos neste capitulo, compunham exerciciognelmorizacdo cujo objetivo era
desenvolver no exercitante uma consciéncia do pecesociado ao ensino das letras, sobre

a pratica dos exercicios o Pe. Jorge Rodriguesalasc

Esté j& a gente dessa terra desejosa de manddillsesis aprender: querera
Nosso Senhor que se aproveitardo assi no ler evesccomo nos bons

304 BLASQUEZ, Antonio Carta do Padre Antonio Blasquez do Brasil, da @déwl Salvador, Bahia de todos os
Santos, para o Padre Mestre geral Diogo Laynezaevais padres e irmdos da Companhia, de 23 delsetem
de 1561.In. Cartas Jesuiticas Il Cartas Avulsas, 1550-1568/Azpilcueta Navarro #osu Belo Horizonte:
Itatiaia; Sao Paulo: Editora da Universidade de B&do, 1988. p.327.

3°CHAMBOULEYRON Rafael. Jesuitas e as criancas nosiBguinhentista. In: DEL PRIORE, M. (Org.).
Histoéria das Criancas no Brasil Sao Paulo, 2008, p.63.
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costumes, que principalmente pretendemos que sasbexercitem nossos
discipulos. Temos nossos exercicios espiritusakcet oracdo, licdo, etc.,
gue costuma a Compahia [...] Determina o Padrenarde Domino mais
particularmente nosso tempo e os exercicios que seehdo de faz&f.

A intencéo era, a partir dos exercicios mnemaonigas, 0S curumins conseguissem
“de cor” recitar as oragcbes e a doutrina aprengidea que pudessem, posteriormente,
repasséa-las/ensiné-las aos demais, conforme Blastpatara: “ha alguns que sabem muito
bem de cor a doutrina e um dialogo em sua lingnde @sta toda a substancia della, e destes
se tem ordenado qutenatim quando Ihes chegar a sua vez, ensinem por siandAngua e
na nossa a seus companheiros a doutrina cfi5ta”

Segundo Mattos, no plano de estudos dos curunstesyaainda incluida como uma
das suas principais atividades, a aprendizagenmngdad portuguesa. A forma de aprendé-la
era feita sem os formalismos das aulas, mas pelwivio com 0s mestres e Orfaos
portugueses, pelo método esponténeo e direto, jau senétodo consistia no exercicio da
fala. Naquele momento, ocorria uma relacdo de trpoés para que 0S ensinamentos
catequéticos fossem introduzidos, os que ensinaizamhém necessitavam aprender a lingua
da terra. Ante o contexto, é possivel notar queranglizagem da lingua ocorria de forma
mista, pois havia um proveito matuo entre alunamestres no dominio tanto da lingua
portuguesa, quanto do tdpi

Mattos afirma que nos colégios da Bahia e de Sé&ente, assim que 0s “corumins e
mamelucos” adquiriam o conhecimento da lingua podsa por meio do convivio,
“iniciavam-se no estudo das primeiras letras ealecismo da doutrina cristd na escola de ler
e escrever”. Além disso, diante da habilidade gemahstravam, aprendiam também canto
orfeénico e instrumentos musicars

Dos padres recém chegados de Portugal, o que demomsaior habilidade com a
lingua nativa foi Jodo de Azpilcueta Navarro queldziu passagens da Biblia, oracdes e

sermdes para a lingua indigena e estes eram desogaensinados aos meninos. Em carta

S°RODRIGUES, Jorge. Carta do padre Jorge Rodrigues,litiéos do Brasil, pera os Padres e Irméos da
Companhia de Jesu de Portugal, Escripta a 21 dsté\ge 1565. InCartas Jesuiticas Il.Cartas Avulsas,1550-
1568/Azpilcueta Navarro e outros. Belo Horizontatidia; Sdo Paulo: Editora da Universidade de FSddo,
1988. p.493.

3BLASQUEZ, Antonio. Copia de uma do Padre Antoniadgjuez que escreveu de Salvador a 10 de setembro
de 1559 pera o Padre Geral. Gartas Jesuiticas Il Cartas Avulsas, 1550-1568/Azpilcueta Navarro &osu

Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Editora dawgnsidade de S&o Paulo, 1988. p.251.

308 MATTOS, Luiz Alves de.Primérdios da Educacdo no Brasil O periodo Heréico. (1549-1570). Rio de
Janeiro: Aurora, 1958.p.67

39 MATTOS, Luiz Alves de. 1958, Op.cit. p.85.
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enviada ao Pe. Mestre Simé&o, Nobrega relata aitiide dos padres com a lingua e realga o

trabalho de Navarro:

Na lingua deste paiz alguns somos muito rudes eewekitados, mas o
padre Navarro tem especial graca no Nosso Sentsia parte, porque
andando pelas aldeias dos negros, em poucos da®gu estamos, se
entende com elles e préga na mesma lingua e finédneen tudo parece que
nosso Senhor |he presta favor e graca para maes padiar as almas.

Além de Navarro, outros padres, a exemplo de Jog#ndhieta, dedicaram ao estudo
da lingua nos primeiros anos de apostolado no|Brapara tanto, propuseram viver entre os
nativos.

John Monteiro argumenta que o0s jesuitas precisal@minar a lingua da terra por
duas razdes. Primeiro pela dificuldade com queatmlem ouvir as confissdes, haja vista que
necessitavam da ajuda de intérpretes, o que eg&xaado estranhamento entre os padres,
pois tratava-se de uma pratica incomum adotadas pelianos. A segunda questdo esta
relacionada a oralidade. Uma vez que os amerinthostinham o dominio da escrita, a
pratica da evangelizacdo ocorria, sobretudo, pdp rda oralizagdo, sobre isto Monteiro
afirma: “Entre os indios das missées, conformeesdica nos relatos dos jesuitas, a palavra
falada em voz alta predominava sobre a palavrait@senuito embora os indios se
mostrassem fascinados com o ato de escréver”

Apesar do esforco por parte dos padres em apreadéngua, muitos deles
necessitavam de auxilio para pregar, convertetégena administracdo dos sacramentos e da
confissdo. Eram os chamadoguas,intérpretes que desde cedo viviam entre os ind§gena
por isso estavam de todo integrados & “vida setaag¥.

Diante dos conflitos causados pelo uso de inté@pretas confissbes, conforme
mencionado por Monteiro, a quest&o levou Nébregaar o caso ao Pe. Mestre Sirf&o"si

319 NOBREGA, Manuel da. Ao Padre Simao Rodrigues.®8eguro, 06 de janeiro de 1550. Gartas do
Brasil, 1549-1570/Manoel da N6bregal988, p.105.

$MONTEIRO, John.Tupis, Tapuias e Historiadores Estudos de Histéria Indigena e do Indigenismo.
Departamento de Antropologia. IFCH. Campinas: 2(0&se apresentada para o Concurso de Livre Dagénci

p.39.
%12 DAHER, AndréaEscrita e ConversdoA gramatica tupi e os catecismos bilingiies no Bdasséculo XVI.
Revista Brasileira de Educacéo, mai/jun/jul/ago, 989 n°18. Disponivel em:

<http://www.anped.org.br/rbe/rbedigital/rbde08/rd8e05 andrea_daher.pdf, p.31>. Acesso em Maio 18.20

313 E importante ressaltar que o uso de intérpreteadmainistracdo dos sacramentos e da confissdo ia de
encontro aos preceitos catélicos europeus. Tal datou indisposicdo entre os padres e 0 Bispo Do Pe
Fernandes Sardinha que enviou carta ao Superidk@nma denunciando as praticas dos jesuitas. Airglmas
frente as adversidades em aprender a lingua, asgpdrsistiram com o método. Sobre tal assuntéexdaon
VILLAS BOAS, Luciana. Linguas da Pregacéo: os mesida Terra e as missées jesuiticas no Brasil (1549
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se poderao confessar por interprete a gente dgsague ndo sabe fallar nossa lingua; porque
parece cousa nova, e ndo usada em a Christaritfadépesar da resposta ndo vir de
imediato, anos mais tarde, Anchieta confirma a peéncia da pratica que Nobrega colocara
em assunto. Ao relatar o caso ao Padre Geral deatindo enfermo que desejava confessar-
se, Anchieta descreve: [...] chegando depois oaelaa {/ida], mandou chamar os Irmaos, e
pedindo um Sacerdote com um intérprete disse-lhdse[dizendo essas e outras muitas
cousas semelhantes com muita devocdo, dai a paiquariu para e eterna, segundo
cremos™
Nesse trabalho de interpretacédo, as criangas arercma importante fungao, isto
porque os padres contavam com a colaboracdo déeséd dos “mesticos da terra” na
conversao dos indigenas. Nota-se na missiva deiétadgnviada ao Pe. Inacio de Loyola:
Todo este tempo que aqui temos estado nos hao dwmddaPortugal alguns
meninos 6rfaos, os quais havemos tido e temos csoono..] e 0 que nos
moveu que aqui tambem recolhessemos alguns &pfimEpalmente dos
mesticos da terra, para assim os amparar e efisihardurante esse tempo
pretendemos conquistar um destes como um Indiguponeles estd muita

parte da edificagdo ou destruicdo da terra comddamporque como
linguas e intérpretes para nos ajudarem na corvdosiGentios [.21°

A necessidade de desde cedo instruir esses menmagrendizagem da lingua
portuguesa, bem como o empenho em também aprendi, @ropiciou a Companhia de
Jesus organizar uma estrutura de ensino que viabilb aprendizado e, por conseguinte, a
catequese dos curumins e dos filhos de portugtiés8em o aprendizado da lingua, tanto por
parte dos inacianos, quanto por parte dos indigenpocesso de colonizacdo seria inviavel.
Questao que confirma o entendimento de que a pg@aggsuitica, expressa nas suas mais
distintas formas, foi pensada sob a perspectivenddo de vida indigena. O contato com a

cultura dos nativos, fez com que compreendessert@ssidade de adaptarem as agles da

1555. REVISTA USP, Sédo Paulo, n.81, p. 161-172, mar¢co/maio 2009; MBIRO, John.Tupis, Tapuias e
Historiadores: Estudos de Histéria Indigena e do Indigenismopdbamento de Antropologia. IFCH.
Campinas: 2001. (Tese apresentada para o Conceitsord Docéncia).

314 NOBREGA, Manuel da. Ao Padre Mestre Simao. Da 8ah552. InCartas do Brasil, 1549-1570/Manoel
da NObrega 1988.p.141.

315 ANCHIETA, Jose de. Ao Padre Geral de S&o Viceatd, de Junho de 1560. I@artas Jesuiticas Ill.
Informagdes, fragmentos histéricos e sermdes/Jeséndhieta. Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Pauloitéd da
Universidade de Séo Paulo, 1988.p.157.

$ANCHIETA, José de. Ao Padre Mestre Inacio de Lqgialalho de 1554. InCartas Jesuiticas IIL
Informacdes, fragmentos histéricos e sermdes/Jeséndhieta. Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Pauloit@d da
Universidade de S&o Paulo, 1988.p.77.

$I'CHAMBOULEYRON, Rafael. Jesuitas e as criancas nasBruinhentista. In: DEL PRIORE, M. (Org.).
Histoéria das Criancas no Brasil Sao Paulo, 2008. p.72.
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catequese aos recursos presentes no cotidianougo grfim de atender aos interesses da

Igreja e da Metrépole Portuguesa.

5.5 O TEATRO ANCHIETANO

No relato das epistolas € comum a descricdo dm gpst os amerindios tinham pelo
canto, pelas dancas e por tudo que envolvia a imagates mesmo de serem introduzidas as
pecas teatrais nas terras brasilicas, os festdjges0s eram permeados por recursos cénicos,
e contavam com a participacao das criancas a fimstigar a comocéo dos adultos. O uso do
aparato litargico pode ser observado na procissganizada para a festa de Nossa Senhora
de Agosto, na Bahia, com a presenca do Governagant®da Costa. O padtéque escreve
a quadrimestral, em 1556, dirigida ao Padre Indeid.oyola relata que o “negdcio” passou

assim:

Vinham os meninos com suas roupetas brancas eaapabas de flores em
a cabeca e palmas em as méos em signal da Vicfoeisalcangavam do
Demonio. J& em estes comenos estavam os Padraslaagi@ por elles &
porta da egreja, onde lhe fizeram os cathecismostoda a solemnidade e
festas que nos podemos. Estando, pois, tudo a pbmt@s bautisar,
comecaram os Padres e meninos a ladainha cantadacam pequena
devocao e lagrimas dos presentes, por ver com@aoga clemencia do
Senhor se dignava de escolher a estes para filassidos de gente tdo bruta
e bocaf*®

Embora ocorressem a moda europeia, as festasnédswoles eram pensadas de modo a
atrair a atencdo dos nativos. Sempre com a pati&gpdas criancas, a intencdo dos padres
estava em fazer com que, por meios das represestag@nticos e dancas, os elementos do
cristianismo fossem adentrando ao modo de vidagémdi. Pensar a transposicdo dos
conteudos cristdos por meio das encenacdes foi agtmatégia que apresentou resultados
positivos para a Companhia.

A proposta dos jesuitas em trabalhar com o t#8towmo recurso pedagégico no
século XVI advém das escolas Europeias. No estudday sobre os colégios da Companhia

318 Carta incompleta, ndo menciona a autoria.

319 Quadrimestre de Setembro de 1556, da Bahia da&alypara o Padre Ignacio. Bartas Jesuiticas Il

Cartas Avulsas, 1550-1568/Azpilcueta Navarro easutBelo Horizonte: Itatiaia; S&o Paulo: Editora da
Universidade de S&o Paulo, 1988. p.184.

$2%Etimologicamente a origem de teatro é o verbo gthgastai(ver, completar, olhar). Inicialmente, o teatro
era o local onde ocorriam espetaculos. Posterideneam o passar do tempo, “teatro” serviu pardogea tipo
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de Jesus na Europa, O’Malley relata que as aulas programas das praticas religiosas
sustentavam o0s colégios, no entanto, desde a swepg#io, as pecas de teatro tinham um
importante papel na formacdo dos escolares, pess flossibilitavam exibir seus talentos e
habilidades a um publico mais amplo. Segundo oralibs jesuitas tinham aprendido que
esses eventos faziam parteed@rcitiumrequerido de estudantes e eram, portanto, umea part
integral de sua educac&6"

No caso especifico da metropole portuguesa, ootdatre seu reconhecido papel
pedagogico por meio dos alvaras régios de D. Jbagué prescreviam a realizacdo de
representacdes nas Universiddffedlo século XVI, o teatro era utilizado como um reour
pedagogico que permitia refletir o modo de vidaudedeterminado grupo, sua cultura, bem
como as suas preocupacdes de ordem religiosa, epaditica.

Na analise que fazem sobre o teatro como arte teunmsnto pedagogico, Cézar
Arnaut de Toledo e Vanessa Ruckstadter afirmam pgam analisar o estilo literario de
Anchieta, assim como a estrutura de suas pecaxessaria a compreensdo do teatro como
arte e como instrumento pedagogico, aléem de tambt@mmecer a funcdo que assumiu
historicamente, sobretudo, as suas raizes medi&vais

Na sociedade greco-romana e medieval, a intencateatoo era ridicularizar as
incoeréncias sociais. Foi durante a Idade Médiamafm Arnaut de Toledo e Ruckstadtér
qgue surgiu um estilo literario bem difundido na @&pa: os autos. Essa forma de teatro era
encenada em pracas, igrejas e castelos. No séallooXseu maior representante foi Gil
Vicente, dramaturgo e poeta portugués que os autdienam ter influenciado o estilo de
Anchieta.

Nascido em Tenerife, llhas Canarias, em 1534, des&nchieta foi, em 1550, estudar
na Universidade de Coimbra onde teve uma sélidado@io em Humanidad€3 Conheceu o

teatro humanista e também o teatro medieval cujatiea persistia nos conteidos morais e

de espetaculo: dancas selvagens, cerimbnias pepulfastas publicas. “Representando deuses, osnsome
faziam as divindades descerem ao mundo materigdpdficando-as e tornando-as visiveis e acesstveaisus
anseios e medos, necessidades e perplexidadesN@fASCO, Patricia Carmello. Ensaios de Educacao
Através da Alegoria AnchietanRevista HISTEDBR On-line, Campinas, n.29, p.35-45, mar.2008. p.39.

%21 O'MALLEY, John W. Os primeiros Jesuitas S&o Leopoldo, RS: Editora UNISINOS; Bauru, SPUST,
2004. p. 344-345.

%22 MELO, Antonio Maria MartinsTeatro jesuitico em Portugal no século XVIA tragicomédia IOSEPHVS
do Pe. Luis da Cruz, S.J. Lisboa: Fundagéo Caldbmstieenkian, 2004. p11.

%3 ARNAUT DE TOLEDO, C. A.; RUCKSTADTER, V.C.M. O t&@ jesuitico na Europa e no Brasil no
Século XVI. In: LOMBARDI, J.C.; SAVIANI, D.; NASCIMENTO, M.I.M.. (Org.).Navegando pela Historia

da Educacéo Brasileira Campinas: FAE: HISTEDBR, 2006.p.04-05.

324 |bidem.

32°Além do curso de Humanidades, Anchieta concluiuGmimbra o curso de l6gica. Também estudou teologia
moral, tendo como principais professores Luis da &mManuel da Noébrega. Cf. VIOTTI, H.Re. José de
Anchieta : textos Histéricos. Rio de Janeiro: Loyola, 19898.
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cristdos. Aos 17 anos, entrou para a Companhisesies e aos 19 anos foi enviado como
missionario para as terras brasilicas aonde chegoumaio de 1553. Por destacar-se nos
estudos, logo foi indicado pelos padres padacdo das cartas, professor de primeiras letras
de latim aos irmaos e sacerdotes e para criac@eghs. Diante de sua aproximagdo com o
basco, sua lingua de familia, teve maior facilidemt® a aprendizagem do tupi, pois ambas as
linguas tinham uma estrutura congénere levandofganizar uma gramatica, e nela compos
um catecismo, “O Diélogo da F&°.

Embora seja mais conhecido pela Historia da Edacegéo missionario e educador,

o trabalho de Anchieta abrangeu a politica, a ekerda fundacdo da Vila de S&o Paulo
(1554) e a diplomacia, quando no armisticio de dige(1563), ao lado de Manoel da
Nobrega, ficou refém dos tamoios, aliados dos #ses, durante trés meses, trazendo-os a
alianca com os portugueses. Contudo, é trabalhemhoo teatro que Anchieta se destacara
como evangelizador.

A fim de educar religiosamente os indigenas, Ariatse propds a fazer uso do teatro
como recurso pedagogico e nele inseriu elementasiltaa indigena: dancas, cores, rituais,
jogos mimicos, lingua nativa. A estratégia eraagdipda memorizacdo e dramatizacdo dos
autos, fazer com que os nativos compreendessemtandocrista e seus rudimentos. A¢des
que exigiram de Anchieta um grande esfor¢co panaend imaginario dos grupos indigenas.
Essa questao é muito bem levantada por Alfredo, Boscapitulo que trata sobre “Anchieta
ou as flechas opostas do sagrado”. O autor afimea“q projeto de transpor para a fala do
indio a mensagem catélica demandava um esforcoedetrar no imaginario do outro”,
desafio que Anchieta demonstrou todo o seu emp&hho

Frente a isto, prossegue Bosi, objetivando converteativo, Anchieta organizou
poesias e teatros cujo imaginario é composto denumdo maniqueista em constante luta:
“Tup@-Deus, com sua constelacdo familiar de anjeantos, e Anhanga-Demonio, com sua
coorte de espiritos malévolos que se fazem preseatecerimonias tupis® O interesse de
Anchieta por aprender a lingua da terra, afirma,Bwa fazer “cantar e rezar nessa lingua os
anjos e santos do catolicismo medieval nos auteseqaena com os curuming®, mais a

frente acrescenta:

32ABREU, Capistrano de. A obra de Anchieta no Brdsil.Cartas Jesuiticas Il Informacées, fragmentos
histéricos e sermdes / José de Anchieta. Belo Hotéz Itatiaia; Sdo Paulo: Editora da universidddeSao
Paulo, 1988. p.24.

32IBOs|, Alfredo.Dialética da Colonizacéo Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992.p.65.
328 | bidem, p.68
329 |bidem, p.65
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Como dizer aos tupis, por exemplo, a palgyaado se eles careciam até
mesmo da sua nogao, a0 menos Nno registro que ssskimisga ao longo da
Idade Média européia?[...] 0 mais comum é busgamah homologia entre
as duas linguas com resultados de valor desigigdoBePai-guacy quer
dizer pajé maior. Nossa senhora as vezes aparboe some delupansy
mae de Tupd. O reino de DeusTépéaretama terra de Tupa. Igreja,
coerentemente tiipddka casa de Tupa [...] A nova representacao do sagrad
assim produzida ja ndo era nem a teologia cristéanerenca tupi, mas uma
terceira esfera simbdlica, uma espécie de mitolquziealela que s6 a
situacdo colonial tornara possfiel

A fim de que houvesse uma aproximacdo dos mitoggémas aos elementos da
cultura cristd, Anchieta criou diversos vocabulag gossibilitassem a compreensdo dos
conteudos cristiosGrande parte dos espetaculos foi escrita em difselinguas (tupi,
castelhano, portugués e latiff) pois tinham como principal foco alcancar todagpessoas,
catequizando os nativos e instruindo os j& cristAasaracteristica fundamental dos autos era
o0 debate entre o bem e o mal, por isso fazia-set@ate uso dos personagens “anjos e
demodnios”. Desta forma, para que a conversdao deon&isse possivel, Anchieta criou
personagens alegoricos tais como a Vila, a Sé vei@o e, também, personagens simbolicos,
a exemplo do Amor de Deus, o Temor de Deus, atidgm Estes podiam até dialogar com
personagens retirados da histéria do Velho Mundupédiadores Décio e Valeriaid)
devidamente ensaiados pelos patifes

A justificativa para um momento de encenacao argee algum festejo, comumente,
para receber alguma autoridade politica ou reléigiosi para celebrar algum santo. Embora
atraissem sobremaneira 0s curumins e seus pascesacdes ndo tinham o fim de distrair o

publico, posto que sua principal finalidade ergeqaiza-I15>*

%30 |bidem.
331 A exemplo do “Auto da Pregacédo Universal”, priroaiuto elaborado por Anchieta a pedido de Nébraga p
a comemoragdo do Natal em 1561. Em um mesmo temthidta fez uso de trés linguas: portugués, tupi e
espanhol. A intengcdo era conseguir transmitir asagem cristd de modo que todos a compreendessgm, ta
brancos, quanto indigenas. Dai a denominacao “tsal’edo titulo. Cf. CARDOSO, Armando (1977).
%2 Um exemplo claro da fusdo das linguas e das esltindigena e européia pode ser observadauto da
festa de S&o Lourengd583-1584) onde Anchieta coloca demdnios com samdigenasGuaixara, Aimbiré,
Saravaia,, etg)personagens do antigo império romano (imper&d&mio e seu coleg&aleriano) e personagens
da cultura crista(S. Sebastido e S. Lourenco. Além disso, ndo hawi preocupacao por parte do autor com a
questao espaco-temporal, quando num mesmo atarmeideelementos da cultura nativa, inclui persaregydo
império romano. Cf. NOLASCO, Patricia Carmello. &ns de Educacdo Através da Alegoria Anchietana.
gsevista HISTEDBR On-line, Campinas, n.29, p.35-45,mar.2008. p.40

Idem.
3ARNAUT DE TOLEDO, C. A.; RUCKSTADTER, V.C.M. O teat jesuitico na Europa e no Brasil no Século
XVI. In: LOMBARDI, J.C.; SAVIANI, D.; NASCIMENTO, MI.M.. (Org.). Navegando pela Histéria da
Educacao Brasileira Campinas: FAE: HISTEDBR, 2006.p.38
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Segundo Hernandes, Anchieta fez uso do teatro don® instrumento pedagdgico
composto pela representacdo de cenas cristasadadma tupi e realizadas com personagens e
atores indigenas e europeus, repleto de musicasgaslindigenas e também aquelas trazidas

na sua memoaria. E ressalta:

Anchieta transformou o Brasil "pagdo" em catolicoristdo. Como se esta
comunidade ndo tivesse existéncia passada ou mgzmeente e
reconhecesse em José de Anchieta alguém supesioo (€ visto hoje) que
lhes ensinasse uma cultura e uma maneira de vl@emo se essa
comunidade que existia ou que se formara muitosadée chegada dos
jesuitas ndo contasse com pessoas vivas e atuamiéss guerreiros e
canibais, homens europeus degredados, fugitivomalasicdo, donos de
escravos, aventureiros, religiosos, e religioses gecacao, visitadores da
Companhia de Jesus, do Santo Oficio, como se @s&tssoas fossem
simplesmente alunos bem comportados das encenggliigssas feitas por
um santo ou anti-herdr.

Ao mesmo tempo em que acontecia a educacédo, o$ndinsreram introduzidos ao
mundo cristdo. Educacdao e religido eram elememogéneres, cujo fim era a dilatacdo da Fé
Catolica e do Império Portugués. Frente a exposigh@autor, nota-se que 0s jesuitas nao
levaram em consideracdo o fato de que os indigemesuiiam suas tradi¢cdes, suas culturas,
seus mitos. Apesar de incluir elementos da culidéggena em suas praticas pedagogicas,
eles ndo foram inseridos por reconhecimento dealteedade indigena, mas, por estratégia
de imposicao da cultura crista europeia.

O teatro anchietano favoreceu o desenvolvimentonde memoria artificial entre os
povos indigenas. As imagens, sons, textos, fatteneas, associados aos conteudos cristaos
eram transmitidos quase que “mecanicamente” e daspen no homem colonizado um
sentimento de culpa introduzindo-o ambis cristdo. A intengcédo era implantar-lhes o medo
“do inferno” a partir da acusacdo dos seus compmmdos. A cultura dos nativos era
associada a tudo que remetia ao mal que, por syjaexe personificado na figura de seus
lideres, enquanto as praticas cristds eram assscatldo que era bom, ao homem cristéo,
aos anjo¥®.

Assim como nas demais estratégias de evangelizeg@bgm nas pecas o principal

alvo da catequese era as criancas. Os personagempechs eram quase todos representados

$°*HENANDES, Paulo RomualdoO Teatro de José de Anchieta Arte e Pedagogia noréBil Colénia.
Universidade Estadual de Campinas. Campinas, S#lo,RP®01.p.15. [Dissertacdo de Mestrado].

%3¢ Sobre 0 assunto, Cf. MOREAU, Felipe Eduar@s.indios nas cartas de Nébrega e Anchiet&&o Paulo:
Annablume, 2003.p.46-50.
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pelos curumins. Projeto ousado, advertem Arnaufaledo e Ruckstadter, haja vista que o
trabalho consistia em “inverter a ordem dos ensamdos entre comunidades indigenas, onde
era valorizada a sabedoria dos indios mais velffogratava-se de incutir a meméria crista,
europeia nos pequenos a fim de que desde cedenfasspressos os preceitos cristaos, e
estes, repassados aos adultos.

Ante tais questdes identificadas no teatro de Asiahé importante lembrar que seus
escritos sdo anteriores ao plano pedagoégicRata Studiorumlsto implica afirmar que a
estrutura de sua obra néo esta fundamentada enaompgedagogico ja organizado, mas, em
vias de organizacao. No entanto, ndo podemos dde&xauscitar que suas producdes podem
ter sofrido influéncias dos doutores da Igreja @z6e das primeiras elaboracdes da
Companhia de JesugXercicios Espirituaise Constituicdes Além disso, a estrutura e os
conteudos dos autos denunciam a sua matriz medientd 0 exposto, somos conduzidos a
imaginar, a maneira como Anchieta associou 0os adogeteoldgicos e morais aos elementos
da cultura indigena e as implicagfes (ideoldgisasjais, educacionais/religiosas) que seu
teatro teve, como recurso pedagogico, para a cagdmode um novo imaginario dos povos
indigenas. Questao que, dada a sua relevancia aipduco discutida e agencia um estudo
mais aprofundado por parte dagueles que buscamonwmpreender o trabalho pedagdégico

exercido pela Companhia de Jesus no Brasil.

337 ARNAUT DE TOLEDO, C. A.; RUCKSTADTER, V.C.M. O té@® jesuitico na Europa e no Brasil no
Século XVI. In: LOMBARDI, J.C.; SAVIANI, D.; NASCINENTO, M.I.M.. (Org).Navegando pela Historia
da Educacéo Brasileira Campinas: FAE: HISTEDBR, 2006.p.09
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Nas terras brasilicas, o processo de colonizac&@orimcconjuntamente com a
cristianizacdo dos povos indigenas. O interess€ataa Portuguesa era impor uma nova
realidade a luz das necessidades mercantis vigePsga tanto, era necessaria uma nova
organizacdo social na qual fosse possivel insevis@ de mundo cristdo para civilizar e
cristianizar os povos da terra. Nesse contextdye@aCompanhia de Jesus, prevalentemente,
a missdo de fazer com que os nativos fossem insend sistema colonial, fazendo-os
conhecer a verdade da salvacgéo, por meio da preedagadalavra de Deus.

Movidos pelo ideal de propagar a fé catdlica, ssifas iniciaram no Brasil do século
XVI o processo de catequizacao dos nativos, cujetigb era transmitir os valores cristaos e
apresentar uma “nova forma de vida” aos povos ewig. Para tanto, desenvolveram
estratégias de ensino que fundamentariam a esagdd das criancas e, através delas,
alcancariam seus pais. Os padres entendiam que, ‘c@ma virgem”, as criancas constituiam
melhores aprendizes para seus ensinamentos, pawla ago tinham absorvido os maus
costumes de seus familiares.

Apesar de os jesuitas afirmarem que as comunidadesindias ndo possuiam
memoria, as proprias cartas dos padres testemuohamerso. Os nativos ndo puderam
registra-la porque ndo tinham o conhecimento datesdudo se passava no grupo, nos
ensinamentos transmitidos oralmente de pai pana,file ancido para jovem, de pajé para
comunidade. Ao relatarem o dia-a-dia dos povogyamis, suas guerras e conflitos, festas e
ritos, nada mais faziam do que registrar, em fodeascrita, 0 que estava impresso em sua
cultura, suas vivéncias, sua memoria. Nao é a maraGmpressao das imagens como letras
na cera? Os costumes amplamente rejeitados peperyrentendidos como “pecado mortal”
eram reflexos de uma memdria coletiva construiddorantes de sua chegada. A falta da
escrita ndo implica a falta de uma memodria. No extot colonial brasileiro, tal escrita
contribuiu com o esquecimento, com a transposieaonta cultura letrada para uma memaria
coletiva, de povos que desconheciam o seu poderuf@peus imprimiram na alma indigena,
e no papel, uma memoria cristd onde a aparenteé&ma” cedeu lugar a consciéncia do
homem pecador. Seria entdo uma memoéria de culga oderioridade?

E propicia a afirmacdo de Bosi quando, ao falaresabconceito da colonizagéo,
adverte que ela vai lidar com agentes de um proapss, para além das condicbes materiais
e econbmicas, tem construida em suas vivéncias ragradria. “Mas 0s agentes desse

processo nao sdo apenas suportes fisicos de operagdndmicas; sdo também crentes que
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trouxeram nas arcas da meméria e da linguagemesmoertos que ndo devem morret”
Podemos nos guestionar se todos os “maus costudiBisiis de mover, ndo sdo 0S mortos
que as comunidades indigenas insistiam em fazeriv

Os relatos das cartas inacianas explicitam queaaple estarem abertos a se tornarem
cristdos, os amerindios tinham a conviccdo de @derpam associar os rudimentos da fé a
sua cultura, fortemente influenciada pelos pajésneidos que tentavam, com muita
resisténcia e luta, manter a memoéria do seu povoorianca nos anciaos provém de uma
aprendizagem que ndo necessitou de rudimentosaesgofoi aprendida com a convivéncia
no grupo, o fato de retornarem as suas praticasypéem a necessidade de manter a sua
mem©aria impressa na alma.

O projeto colonizador portugués esteve intrinsecaenassociado ao “apagamento” e,
na impossibilidade disto, na manipulacdo e ou agdpt da memoria indigena a qual os
jesuitas insistiam em negar e, no entanto, imaliénte, permanecia presente em suas cartas.

A carta do padre Azpilcueta Navarro mostrou-se laegla de que os lideres
indigenas, tinham consciéncia da conversédo comatégia de dominacgéo. O trecho em que o
padre relata!Nao sei se isto se da por obra de seus feiticeo®gjuaes dizem que 0s vou
ensinando para ter menos trabalho em fazer-lhé®isguando forem feitos escravos nosso
[...]”** confirma a consciéncia indigena perante o sed@ska subjugamento, de dominacao.
Desta forma, iniciar o trabalho com as criancastroosse uma estratégia fulcral.

Fica evidente que o interesse por comecar o tralplos curumins consistia no fato
acreditarem que, por serem ainda pequenos, haysaibilidade de molda-los, pois
aceitavam mais facilmente aos preceitos cristdogham maior possibilidade de deixarem os
“maus costumes” de seus pais, pois eram como caelfranco” onde poderiam escrever a
vontade. Frente as circunstancias, os missionfgsstas viram a necessidade de organizar
um esquema de evangelizacao que tinha por objetordar casas e colégios para 0s meninos
COmMO um recurso para propagacédo da fé e, por asinsegafastar os pequenos dos “maus
costumes” de seus pais. Desta forma poderiam gsgeio destruir, a memoéria do grupo.

Por meio das cartas inacianas, pudemos analisauidas estratégias utilizadas pelos
jesuitas para catequizar e “educar” os povos imdg@os moldes europeus. Em cada uma
delas esta implicita ou explicitamente marcada anén@ de um povo que julgava ser

superior aos nativos da costa sul-americana.

3388 Os|, Alfredo.Dialética da Colonizacéo Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992.p.15.

3NAVARRO, Jodo de Azpilcueta. Extracto de uma cadaPadre Jodo de Azpilcueta Navarro da India do
Brasil a 28 de Marco de 1550. @artas Jesuiticas Il Cartas Avulsas,1550-1568/Azpilcueta Navarro easut
Belo Horizonte: Itatiaia; S&o Paulo: Editora dawgnsidade de Séo Paulo, 1988. p.77.
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Os resultados apontaram que, o trabalho realizati® @ompanhia de Jesus nos
primérdios do Brasil Colonial, apesar de inicialtgeapontar uma aparente facilidade em
educar os nativos, especialmente as criancas, cpassar do tempo, impeliu os padres a
compreensao de que seus projetos demandariam uno @&siprco. A inconstancia dos
adultos e, também dos pequenos indigenas, confirngae suas memoérias ndo seriam
facilmente apagadas, fato €, que a forma de trainsyai conhecimentos cristdos, para além
do uso da forca, necessitou adaptar-se aos elesndat@ultura indigena: cantos, dancas,
festejos. Os jesuitas foram também forcados a heoen que sem esses elementos, o0 projeto
colonizador portugués seria inviavel.

Entretanto é importante considerarmos que o0s ansim@s dos padres eram
abalizados por um trabalho de memdria, tanto par#-fos lembrar dos ensinamentos
cristdos, por meio de métodos mnemonicos, quametpenbém conduzi-los, para nao dizer
“forcé-los”, ao esquecimento das suas memoriaspuhferentes usos do poder.

Por fim, ndo podemos deixar de reconhecer que ap&onm de Jesus realizou um
importante trabalho nas novas terras. As atividaethscacionais propostas pelos padres
constituiram num importante processo de escoldizagjstematica, que prenunciaram a
“organizacao escolar no Brasil".

O ideal evangelizador proposto pelo seu idealizddacio de Loyola, consistia, entre
outras exigéncias, em fazer com que os padres\veaséim uma comunicacao por meio das
missivas, fato que propiciou uma importante colab&o para a pesquisa em Historia da
Educacdo, ainda que os escritos estivessem sob @lwm olhar europeale lembrar
também que, com o avancar do processo de colonizagd objetivos educacionais dos
inacianos foram se distanciando, aos poucos, dascies primeiras de Nébrega, Anchieta e
seus companheiros e desdobraram em outras vistrebathos que ddo margem a novas

pesquisas.
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