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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo analisar as rupturas e permanéncias da acéo inquisitorial no
discurso religioso, cristdo catolico, a partir das praticas da Congregacgdo para a Doutrina da Fé
(CDF), importante Dicastério da Igreja Catdlica na contemporaneidade, responsavel,
conforme lemos em muitos dos seus textos, por difundir a doutrina catélica e defender
aqueles pontos da tradicdo que possam estar em perigo. Para tanto, analisamos um corpus
composto pela documentacdo produzida pela CDF, de 1965 a 2016. Para fundamentar as
andlises, recorremos, principalmente, ao arcabouco tedrico-metodoldgico da Analise de
Discurso Francesa. Mobilizamos, em especial, as no¢des de memdria discursiva e de
atualidade, conforme propostas por Pécheux, no intuito de analisar a relacdo entre memoria e
atualidade no corpus da pesquisa. Além desses conceitos, para colaborar com as analises dos
documentos, mobilizamos também a nocéo de ethos, tal como postulada por Maingueneau em
alguns de seus trabalhos. A referida nocao nos permitiu analisar a imagem que a Congregacao
constrdi de si mesma, como instituicao, a partir de um certo modo de dizer. Além dos autores
da AD, como Pécheux e Maingueneau, também recorremos, nesta dissertacdo, a alguns
conceitos operacionais da arquegenealogia de Foucault, bem como a historiadores que
trabalham com a Inquisicao, quais sejam: Baigent, Leigh, Bethencourt e Prosperi (este Gltimo
por trabalhar especificamente com o Santo Oficio Romano), e, também, historiadores que
pesquisam a historia da Igreja, a saber, Zagheni e Pierini. Os resultados da pesquisa indicam
que, na documentacao da Congregacdo para a Doutrina da Fé, ha o encontro de uma memoria
e uma atualidade, o que, constitui, nas palavras de Pécheux, um acontecimento discursivo.
Isso porque, ha, nos documentos aqui analisados, a materializacdo de um discurso
inquisitorial reconfigurado, o que nos levou a constatar a existéncia de dizeres e préaticas
historicamente construidos, referentes a inquisicdo, os quais sdo, em alguma medida,

retomados na/pela CDF, s6 que de forma reconfigurada.

Palavras-chave: Defesa da fé. Igreja Catolica. Dicastérios. Discurso. Memodria.
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ABSTRACT

This work aims to analyze the ruptures and permanency of the inquisitorial action in Catholic
Christian religious discourse, based on the practices of the Congregation for the Doctrine of
the Faith (CDF), an important Dicasteri of the Catholic Church in contemporary times, as we
read in many of its texts, for spreading Catholic doctrine and defending the points of tradition
that may be in danger.For that, we analyzed a corpus composed by the documentation
produced by the CDF, from 1965 to 2016. In order to sustain the analyzes, we mainly resort to
the theoretical-methodological studies of the French Discourse Analysis. We mobilized, in
particular, the notions of discursive memory and of actuality, as proposed by Pécheux, for the
purpose of analyzing the relationship between memory and actuality in the corpus of the
research. Besides these concepts, in order to collaborate with the analysis of the documents,
we also assemble the notion of ethos, as postulated by Maingueneau in some of his works.
This notion allowed us to analyze the image that the Congregation constructs of itself, as an
institution, from a certain way of saying. In addition to the authors of the Discourse Analysis,
such as Pécheux and Maingueneau, we have also used some operational concepts of
Foucault's Archegenealogy, as well as historians working with the Inquisition, which are:
Baigent, Leigh, Bethencourt and Prosperi (this last one because of his specifically studies
with the Holy Roman Office), and also historians who research the history of the Church, as
Zagheni and Pierini. The results of the research indicate that, in the documentation of the
Congregation for the Doctrine of the Faith, there is a meeting of a memory and a actuality,
which, in Pécheux's words, constitutes a discursive event. This is because, in the documents
analyzed here, the materialization of a reconfigured inquisitorial discourse, which led us to
note the existence of historically constructed sayings and practices concerning the Inquisition,

which is to some extent taken up in CDF, but in a reconfigured way.

Keywords: Defense of faith. Catholic Church. Dicasteries. Speech. Memory.
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1. INTRODUCAO

A defesa da Fé e da doutrina foi um tema caro a Igreja Catolica ao longo de sua
historia. Durante sua trajetdria, o catolicismo, a luz das possibilidades de cada momento,
desenvolveu mecanismos que possibilitaram a ele defender e zelar pela “unicidade” da
Instituicdo, assim como combater as heresias e as dissidéncias. Os Tribunais Eclesiasticos,
bem como a Inquisicdo foram fortes expressdes desse anseio e serviram para marcar esse
lugar dentro da religido.

A Tradicdo desenvolvida pela Igreja, posta em funcionamento por meio dos padres,
dos documentos, da Cdria Romana, enfim, através de uma serie de préticas que visaram,
assim como ainda visam, a conversao e ao reto seguimento da doutrina, esta relacionada ao
discurso que atravessa as acOes da Igreja e a postula como religido universal, verdadeira,
legado do proprio Jesus Cristo! e, portanto, superior em dignidade e legitimidade, pois,
enquanto receptora da “Revelagdo Divina”, tem, por meio do Magistério da Igreja, a missao
de ensinar e de defender o Depositum fidei (depdsito da fé?).

A Instituicdo Igreja Catolica, portanto, pautada nessa longa tradi¢do, por meio da acao
de diferentes mecanismos, constituiu-se como uma instituicdo responsavel por discernir a
“verdade”, a qual estaria, supostamente, materializada nas variadas formas de expresséo do
Magistério da Igreja.

Esse lugar, ocupado em momentos do passado pela Inquisicdo, apOs anos de
reconfigurac@es, encontra-se hoje sob a responsabilidade da Congregacéo para a Doutrina da
Fé (CDF), importante Dicastério® da Curia Romana, responsavel por promover e tutelar a
doutrina sobre a fé e os costumes em todo mundo catélico e, por isso mesmo, motivo de

polémicas e de assertivas que contrastam seu oficio.

1 Cf. Carta Apostélica em forma de Motu Proprio “Integrae Servandae”, de Paulo VI, de 7 de dezembro de
1965; Declaracdo Mysterium Ecclesiae, 24 de junho de 1973. Além desses, variados documentos da
Congregagdo para a Doutrina da Fé direta ou indiretamente ratificam a questdo da “Revelagdo Divina”, bem
como da legitimidade da Tradicdo e do Magistério da Igreja Cat6lica.

2 Depositum fidei, para a Igreja Catélica, é o patrimonio sagrado da fé contido nas Escrituras Sagradas e na
Tradicao da Igreja recebida dos apostolos através da “Revelagdo Divina”. Ou seja, o depdsito da fé se refere a
tudo aquilo que estd posto na “Palavra de Deus” escrita ou transmitida pela Tradicdo por meio do seu
Magistério.

® Por “Dicastérios” compreende-se “a Secretaria de Estado, as Congregagdes, os Tribunais, os Conselhos e os
Oficios, isto é, a Camara Apostdlica, a Administracdo do Patrimdnio da Sé Apostolica, a Prefeitura dos Assuntos
Economicos da Santa Sé” (Const. Apostélica Pastor Bonus, 1988). Sdo espécies de departamentos, organismos
da Curia Romana, que trabalham em nome do papa, funcionando como instrumentos responsaveis por
auxiliarem nas tarefas do governo da Igreja, sejam elas atividades jurisdicionais, pastorais ou executivas (pois
também existem alguns Tribunais, 0s quais ajudam o papa a exercer sua funcdo de Romano Pontifice), tendo em
vista, segundo o discurso materializado nos documentos elaborados pela clria romana, o bem da Igreja.
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Na esteira desse Dicastério, surgiu uma série de discussdes, polémicas em grande
parte, acerca da relacdo da Congregacdo para a Doutrina da Fé com sua antecessora, a
Sagrada Inquisicdo Romana e Universal ou Santo Oficio. Tais questdes dizem respeito a
continuidade ou ndo das agdes inquisitoriais por meio de uma memdria que se atualiza na
documentacao e na pratica da CDF.

Nesse sentido, historiadores como, por exemplo, Novinsky (2012), Baigent e Leigh
(2001), Lopez (1993), dentre outros, afirmam ser a CDF a continuacdo da inquisi¢do, por
trazer em seu modus operandi praticas antes vistas no Santo Oficio Romano. Com isso,
vemos esses pesquisadores apontarem para uma permanéncia da Inquisicéo, a partir de poucas
mudancas. Por outro lado, a documentagdo disponivel acerca da referida Congregacao
apresenta estrutura e jurisdicdo que ndo permitem afirmar haver apenas permanéncias em
relacdo a Inquisicdo, nem mesmo determinar em que medida tais permanéncias sdo de fato
comprovaveis.

Dessa forma, as analises empreendidas por esses pesquisadores se baseiam em grande
parte no fato de ndo haver para o Tribunal Romano uma data de encerramento dos trabalhos
da inquisicdo, como ocorreu nos casos dos tribunais da Espanha e de Portugal. O Santo Oficio
localizado no territorio italiano, foi reorganizado em 1542 e desde entdo, em menor ou maior
quantidade, passou por uma série de mudancas no nome e na estrutura até chegar a
Congregacdo para a Doutrina da Fé. Outro fator também considerado pelos estudiosos do
tema diz respeito a algumas praticas empregadas pela CDF contra posicionamentos de
membros do corpo eclesiastico da Igreja, o que, ainda segundo tais estudiosos, indicaria uma
manutencdo das praticas inquisitoriais.

Partindo, portanto, da existéncia desse lugar de funcionamento dentro da Igreja e, com
base nas discussfes acerca da relacdo da Congregacdo para a Doutrina da Fé com as praticas
da antiga Inquisicdo, levantamos o seguinte problema de pesquisa: quais efeitos de memoria
encontram-se materializados nos documentos da CDF?

A partir dessa pergunta formulamos as seguintes hipoteses:

1. H& efeitos de memdria que relacionam a documentagdo da Congregacdo para a
Doutrina da Fé com as normas da Inquisicio Romana, o chamado “Santo Oficio”,
indicando que a existéncia de tais efeitos vinculam esses dois Dicastérios, pois a CDF
é considerada, assim como a Inquisi¢ao foi em seu periodo, responsavel pela tarefa de
preservar a integridade da Moral da Igreja e promover a fé.

2. Os métodos menos inquisitoriais e mais conciliatorios adotados pela CDF, bem como

a tese de que “a fé se defende melhor promovendo a doutrina”, comprovam a
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existéncia de efeitos de memdria que indicam rupturas com a inquisicdo e que
funcionam como sinais das reconfiguracbes de certa memoria discursiva, a qual
trabalha na relacdo com uma atualidade, constituindo um novo acontecimento

discursivo.

Com base nas referidas hipGteses, elaboramos para esta dissertacdo o seguinte
objetivo: analisar os efeitos de memoria presentes nas praticas da Congregacdo para a
Doutrina da Fé a partir de sua documentacdo, para, através disso, observarmos as provaveis
rupturas e permanéncias da acao inquisitorial nos métodos da CDF.

A partir desse objetivo geral e também com base nas hipdteses de pesquisa,
elaboramos os seguintes objetivos especificos: i) analisar, historicamente, o processo de
formacdo da CDF, bem como seu papel na promocéo e salvaguarda da doutrina, a partir da
propalada preocupacdo secular da Igreja com a pureza/unicidade da fé, considerando as
condicBes que possibilitaram a Igreja Catdlica reconfigurar sua préxis, a partir das acoes
pragmaticas da Congregacao; e ii) discutir as rupturas e permanéncias da acdo inquisitorial no
discurso da CDF, estudando a forma como essa memoria discursiva foi se constituindo como
um novo acontecimento discursivo na medida em que se distanciava do modus operandi da
Inquisicao.

Para tanto, fundamentamo-nos teoricamente em alguns conceitos da Anélise do
Discurso Francesa para observarmos o funcionamento do discurso religioso cristdo catolico
materializado na CDF por meio de suas praticas, e, a partir disso, verificamos em que medida
este discurso esta relacionado com aquele presente na Inquisi¢éo, o qual mantém relagdo com
uma memdria que se atualiza na documentacdo da Congregacdo para a Doutrina da Fé. Além
da AD, mobilizamos, nesta dissertacdo, pressupostos tedricos da arqueogenalogia
foucaultiana, tedricos da memdria e, também recorremos a alguns historiadores.

Isso significa que as analises aqui realizadas consideram tanto as condigdes historicas
que tornam possivel a Igreja Catélica falar de um modo especifico sobre a “verdade” que
defende quanto & documentacdo que materializa tais discursos.

Os resultados que apresentamos nesta dissertacdo, obtidos por meio das analises,
deram conta de discutir o papel da Congregacdo para a Doutrina da Fé dentro da Igreja
Catolica. E, a partir dos dados levantados, acreditamos ter agregado novos elementos
cientificos ao debate acerca do discurso religioso, de modo particular, ao discurso religioso

cristio catolico.
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Tal empresa foi possivel, também, gracas a documentacdo que consultamos e
analisamos, a qual comp&e o corpus deste trabalho. Este, o corpus’ da pesquisa que resultou
nesta dissertacdo, é composto basicamente pela documentacdo produzida e/ou publicada pela
CDF desde 1965, quando esse Dicastério passou a ser chamado de Congregacdo para a
Doutrina da Fé, pois antes, como veremos nesta dissertacdo, ndo existia a CDF, mas a
Congregacdo do Santo Oficio. Dizemos basicamente, pois, também recorremos a outros
documentos como, por exemplo, ao extrato da Constituicdo Apostolica de 1967 que trata da
CDF e também a Constituicdo Apostdlica de 1988; documentos emitidos em forma de Motu
proprio pelos papas; o Manual dos Inquisidores, dentre outros.

Toda essa materialidade produzida pela CDF esta disponibilizada no site desse
Dicastério. A grande maioria encontra-se traduzida para o portugués. Além do site, também
podemos encontrar parte dessa documentacdo numa publicacdo da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil - CNBB, a “Documenta”, que traz documentos publicados pela Congregagéo
desde o Concilio Vaticano Il até os nossos dias.

A Congregacao para a Doutrina da Fé, em suas publicacdes, ndo se posiciona apenas
sobre assuntos relacionados estritamente ao campo religioso. Ela, seguindo as premissas
estabelecidas para seu funcionamento, a saber, “promover e tutelar a doutrina sobre a fé e o0s
costumes em todo o mundo catdlico” (Const. Apost. Art. 48), se manifesta sobre os mais
variados assuntos, apresentando a sociedade o posicionamento e as diretrizes da Igreja sobre
variadas questdes.

As publicagbes sdo geralmente feitas através de Cartas, Instrucdes, Declaragdes,
Notas, NotificacOes etc., enderecadas aos Bispos de todo o mundo, para que estes possam
repassar tais documentos as suas bases e, assim, por meio dessa rede, que envolve desde o
mais alto escaldo da Igreja até os padres nas dioceses e nas comunidades, a Congregacao
exerce certo controle sobre os fiéis catdlicos e favorece, com o auxilio dos demais organismos
da Cdria Romana, o funcionamento do catolicismo como religido.

Os documentos que formam o corpus deste trabalho foram coletados, catalogados e,
posteriormente, selecionados para composicdo do banco de dados da dissertacdo. Em
principio, consideramos toda a materialidade que esta disponibilizada no site. Depois, alguns
motivos nos levaram a escolher quais documentos analisar. Os fatores que nos levaram a
selecionar os dados iniciais foram: i) a disponibilidade e acessibilidade dos textos, bem como

as condicOes das traducdes; ii) alguns documentos trazem temas ja discutidos em outros

*No terceiro capitulo, apresentamos em maiores detalhes acerca da documentagdo selecionada, mostrando a
guantidade de dados existente e a divisdo que empreendemos para a realizagdo das analises.
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documentos anteriores, quase sempre fundamentando a nova discussdo com argumentos ja
postos em outros momentos, por isso, optamos por ler todos, mas ndo analisar detidamente
documentos com abordagens semelhantes, para que, assim, conseguissemos contemplar uma
variedade maior de temas; iii) existe uma quantidade muito grande de documentos que sao
espécies de notas de apresentacdo, extremamente curtas, com 0 objetivo de apresentar o
documento a comunidade eclesial, bem como a imprensa, e ha também outros que figuram
como comentarios, entrevistas, esclarecimentos etc., sobre os documentos elaborados. Nesses
casos, optamos por ir diretamente a fonte, ou seja, analisar o documento em si. Os fatores
elencados em i, ii e iii, somados a outros que apresentamos no capitulo de analises,
contribuiram para a selecdo e a posterior catalogacdo e analise do corpus.

No que diz respeito a metodologia de andlise dos dados, reforcamos o que foi dito
anteriormente, a saber, que o corpus foi analisado com base em alguns conceitos operacionais
do arcabouco teérico da AD, bem com em conceitos ligados ao campo dos estudos da
memoria e em algumas nogdes da arqueogenealogia foucaultiana. Apds a coleta, selecédo e
catalogacdo dos dados de pesquisa, procedemos a analise do corpus, com base,
principalmente, nas discussfes empreendidas por Pécheux acerca da relacdo entre memoria e
atualidade.

Em relacdo ao estado da arte, a pesquisa que deu origem a esta dissertagéo justifica-se
pela importancia que tem para os estudos da memoria, da religido, bem como de outros temas
afins. Outro fator que possibilitou a realizacdo desta dissertacdo refere-se ao fato de ser o
objeto desse estudo ainda pouco explorado, podendo, dessa forma, fomentar o debate acerca
da memoria e do discurso religioso nas mais variadas narrativas, bem como para entender a
acdo desse discurso sobre os fiéis.

Mesmo fora do campo da Andlise do Discurso, além de capitulos curtos em alguns
livros, ndo encontramos trabalhos que tenham sido desenvolvidos especificamente acerca do
objeto desta pesquisa: a Congregacdo para a Doutrina da Fé. Mesmo os trabalhos
historiograficos que consultamos, ao se dirigirem a CDF, o fazem por meio de breves
anélises, mesmo porque objetivam tratar da Inquisicdo e, por isso, algumas vezes acabam
chegando a CDF, mas, sobre ela pouco se escreve.

Dentre os trabalhos historiograficos aos quais nos referimos acima, encontramos
alguns que deram pistas acerca do funcionamento da Congregagdo: “A Inquisi¢do”, 2012, de
Anita Novinsky, “Histéria da Inquisi¢ao”, 1993, de Luiz Roberto Lopez, e “A inquisi¢do”,
2001, de Michael Baigent e Richard Leigh. Neste ultimo livro, os autores dedicam um

capitulo inteiro para tratarem da CDF, sendo, por isso, 0 Unico trabalho de pesquisa que
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conseguimos acerca da Congregacdo, pois nele os autores apresentam documentos e um
estudo aprofundado acerca do Dicastério.

Ainda assim, as principais fontes para o estudo da Congregacdo para a Doutrina da Fé
continuam sendo os documentos desse referido Dicastério os quais selecionamos para o
corpus deste trabalho.

No que se refere & organizacdo e a estrutura dos capitulos, esta dissertacdo esta
dividida em quatro capitulos: esta introducdo, dois capitulos de desenvolvimento, nos quais
procuramos responder a questdo/problema, considerando os objetivos tragcados, as discussdes
tedricas e as andlises; e a concluséo.

No segundo capitulo, Para promover e guardar a fé: do Santo Oficio a Congregacao
para a Doutrina da Fé, apresentamos uma andlise historica do processo de formacdo da
CDF, bem como do seu papel na promocéo e preservacdo da doutrina. Fizemos isso a partir
do discurso materializado na documentacdo da Igreja, o qual afirma haver, por parte da Igreja,
uma preocupagdo secular com a “pureza/unicidade da fé”. No capitulo, consideramos as
discussbes feitas por Foucault (2012) em “A ordem do discurso”, sobretudo, acerca dos
grupos de procedimentos de controle da producéo discursiva, no intuito de verificarmos como
as praticas da Igreja, do Santo Oficio até a CDF, estiveram marcadas por alguns desses
procedimentos. Para nos ajudar na compreensdo do processo histérico de constru¢do dos
organismos de defesa da fé, dentro da Igreja, nos baseamos em autores como Prosperi (2013),
Baigent e Leiigh (2001), Bethencourt (2000), Gonzaga (1993), dentre outros que nos
auxiliaram na construcdo dessa trajetoria.

No terceiro capitulo, Memoria e atualidade nos documentos da congregacdo para a
doutrina da fé, procedemos as analises documentais do corpus desta pesquisa. As analises
foram feitas a partir da relacdo entre efeitos de sentido e efeitos de memaria nos documentos
da Congregacgdo. Tal analise é realizada no intuito de mostrarmos o funcionamento de certa
memoria discursiva na documentagdo da CDF. Para tanto, seguimos as seguintes etapas: i)
apresentacdo dos conceitos de discurso e de memoria, no ambito da Escola Francesa de
Anélise de Discurso (AD); ii) exposicdo do conceito de memoria discursiva, tal como é
apresentado por Pécheux (1999); e também da nocdo de ethos, postulada por Maingueneau
(2008; 2005); iii) analises dos dados, com base nos conceitos tedricos apresentados.

Por fim, no quarto capitulo, o qual corresponde a conclusao, fizemos uma sintese dos
resultados que obtivemos ao longo dessa dissertacdo. Retomamos, ainda nesse capitulo, as
hipoteses que foram apresentadas, bem como sua comprovacdo por meio das analises que

foram empreendidas, as quais nos permitiram constatar na documentacdo da Congregacéo
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para a Doutrina da Fé, a retomada, em alguma medida, mesmo que de forma reconfigurada,
de dizeres e préticas ligados a inquisicéo.

Logo apds esse capitulo, apresentamos as referéncias bibliograficas e documentais que
mobilizamos nesta dissertacdo, qual seja: i) documentos da CDF utilizados nas pesquisas e
posteriormente nas analises; ii) documentos da Igreja Catdlica (Constituicdes Apostolicas,
Motu Proprio dos pontifices, Codigo de Direito Candnico, entre outros) que tratam de algum
aspecto da Congregacao ou de assuntos abordados na dissertacdo; iii) bibliografia referente a
Inquisicdo, de modo especifico aos trabalhos que de alguma forma tocam na CDF e,
principalmente, no Santo Oficio Romano; bibliografia acerca da histéria da Igreja; e iv)
referéncias concernentes aos teoricos utilizados na constru¢do da fundamentacéo teorica e das
analises.

Ademais, os resultados que apresentamos nesta dissertacdo, construidos, como ja
dissemos anteriormente, a partir de algumas nogfes do arcabouco tedrico-metodolégico da
Escola Francesa de Anélise de Discurso, bem como do seu emprego de tais no¢des no
trabalho de pesquisa e de analise dos dados, permitiu-nos assumir a documentacdo da CDF
como um acontecimento discursivo, na medida em que este, o qual é resultado do encontro de
uma memoria com uma atualidade, trouxe a materializagdo de um discurso inquisitorial

reconfigurado, visto através da documentacéo e das préaticas da referida Congregagéo.
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2. PARA PROMOVER E GUARDAR A FE: DO SANTO OFiclO A
CONGREGAGCAO PARA A DOUTRINA DA FE

Neste capitulo, objetivamos analisar, historicamente, o processo de formacdo da
Congregacdo para a Doutrina da Fé (CDF), bem como seu papel na promocéo e salvaguarda
da doutrina, a partir da demonstragdo da preocupacdo secular da Igreja com a
“pureza/unicidade da fé”. Com base nessa proposta, iniciamos a discussdo do referido
capitulo apresentando as condi¢fes que possibilitaram a Igreja Catdlica a constituicdo dos
Tribunais da Inquisigdo, tanto o medieval como os tribunais modernos.

Ao selecionarmos e analisarmos a bibliografia acerca da Inquisicdo e/ou da Igreja
Catolica, visando compreender esta preocupacdo historica por parte do catolicismo com a
defesa da ortodoxia e com a pureza da fé, verificamos que, independentemente do momento
historico, a preocupacdo com o controle das heresias e com o combate das mesmas esteve e
ainda esta presente na Igreja. Tal inquietacdo envolvendo a heresia, somada a outros fatores,
legitimou a emergéncia da Inquisi¢cdo em seu primeiro momento no periodo medieval, bem
como serviu e serve, ao longo da histéria dessa Instituicdo milenar (a Igreja), de base para
praticas de outros movimentos da Igreja, 0s quais alegam atuarem também no intuito de zelar
e de promover a fé.

Diante disso, a discussdo que apresentamos neste capitulo, num primeiro momento,
diz respeito as heresias e a forma como elas se tornaram motivo de preocupacdo para a Igreja,
bem como sinal de ruptura com a ortodoxia defendida pela mesma. Isso, justamente no
contexto em que, segundo Lopez (1993), o Catolicismo reorganizava sua estrutura tendo em
vista a unidade ritual e institucional®. Logo apés essa discussdo, apresentamos o percurso
histérico da Inquisicdo, expondo tanto o estabelecimento da Inquisicdo Medieval ou Papal
guanto dos tribunais modernos (espanhol, portugués e romano), para, a partir disso, analisar
historicamente a constitui¢cdo da Congregacao para a Doutrina da Fe.

Salientamos que a discussdo empreendida neste capitulo foi realizada com base nos
grupos de procedimentos de controle da producéo discursiva, tal como postulado por Foucault
(2012 [1971])).

® Esse periodo refere-se a Idade Média, especificamente, a partir da Baixa Idade Média, momento em que
emerge a Inquisi¢do Medieval no século XIII.
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2.1. ANOCAO DE HISTORIA MOBILIZADA NESTE TRABALHOQ®

Neste capitulo, ndo fazemos uma abordagem historica linear, tampouco partimos da
concepcao de histdria vista como uma sequéncia de acontecimentos que se sucedem
cronologicamente. Pelo contrério, a nogao de histdria sobre a qual nos apoiamos fundamenta-
se na concepcao de descontinuidade historica de Foucault, conceito este que assume um lugar
importante nas disciplinas histéricas, tornando-se central, em algumas delas, e possibilitando
gue as sucessoes lineares fossem substituidas “por um jogo de interrupcdes em profundidade”
(FOUCAULT, 2002 [1969], p. 4).

Neste sentido, a histdria, tal como propde Foucault, ndo pode ser vista como uma
narrativa historica ou escrita da historia, mas como as condicdes de existéncia dos homens no
decorrer do tempo, que Ihes escapa a consciéncia, as quais estdo em relacdo com a vontade de
verdade de cada momento. Assim, Foucault propGe a substituicdo da antiga nog¢do de tempo
em beneficio do que ele chama de “dura¢do multipla”. Diz isso, porque, segundo ele, a
histéria ndo é uma duragdo, mas, sim, uma multiplicidade de tempos que, emaranhados, se
envolvem uns nos outros. Ela, a historia, portanto, ¢ “compreendida como a analise das
transformagdes das quais as sociedades sdo efetivamente capazes” (FOUCAULT, 2008
[1972], p. 287).

Foucault postula essa compreensdo acerca da nocao de histéria, porque ndo a concebe
como sendo da ordem da necessidade. Para esse autor, a histéria diz respeito a liberdade, a
invencdo; estd mais para a casualidade do que para a causalidade. E, dessa forma, o referido
autor rompe com a ideia de uma historia linear e teleoldgica, feita de continuidades
conciliadoras, em beneficio de uma histéria concebida a partir de rupturas e violéncias;
descontinua. Essa historia Foucault chama de “serial”’. Segundo ele, “0 problema é constituir
séries: definir para cada uma seus elementos, fixar-lhes os limites, descobrir o tipo de relactes
que Ihe ¢ especifico, formular-lhes a lei e, além disso, descrever as relacfes entre as diferentes
séries [...]” (FOUCAULT, 2002 [1969], p. 8-9).

Assim sendo, o objeto da pesquisa histérica ndo seria, ainda segundo o referido autor,

mais alcancado a partir de classificagcdes prévias em periodos, épocas, formas culturais etc.,

® Compreendemos que outros métodos relacionados & pesquisa histérica, bem como outras nogdes de historia,
também sejam validos. N&o desconsiderarmos isso. No entanto, optamos por seguir neste trabalho a forma como
Foucault concebe a histéria, mesmo sabendo dos debates que sua entrada no campo dos historiadores suscita,
pois, entendemos que para responder a pergunta que fazemos, a nocdo de histéria, tal como postulada por
Foucault, é de suma importancia.

" Ainda segundo Foucault (1972) “A historia serial ndo focaliza objetos gerais e constituidos por antecipacio,
como o feudalismo ou o desenvolvimento industrial. A histéria serial define seu objeto a partir de um conjunto
de documentos dos quais ela dispoe” (FOUCAULT, 1972, p. 290).
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mas, mediante um certo numero de relages internas ou externas estabelecidas a partir dos
documentos. Estes, segundo Foucault, devem ser trabalhados no seu interior, constantemente
elaborados, analisados, e ndo interpretados no intuito de aferir o seu grau de verdade ou valor
expressivo. Dessa forma, ainda segundo Foucault, o documento ndo ¢é mais “essa
materialidade inerte através da qual ela tenta reconstruir o que os homens fizeram ou
disseram, o que é passado e 0 que deixa apenas rastros: ela procura definir, no proprio tecido
documental, unidades, conjuntos, series, relacdes” (FOUCAULT, 2002 [1969], p. 9).

Com isso, queremos ressaltar que, apesar da discussdo mais geral acerca da
preocupacdo historica da Igreja Catolica com as heresias e da andlise acerca do
estabelecimento dos Tribunais Inquisitoriais, ainda assim, o que fazemos ndo é relatar
cronologicamente uma sequéncia de fatos, buscando construir uma histéria linear e
teleoldgica feita de continuidades conciliadoras.

Dessa forma, objetivando compreender o processo de formacdo da Congregacao para
a Doutrina da Fé, tragamos, neste capitulo, um percurso historico, a fim de demonstrar como a
totalidade do passado da Igreja, desde os primeiros séculos, se conserva através de uma
meméria discursiva® que se atualiza nos documentos e nas praticas dessa Instituicéo,

analisando por meio de organismos como, por exemplo, a CDF.
2.2. 0 DEVER DA IGREJA DE PROTEGER E TRANSMITIR A “REVELACAO”

A Igreja, desde os primeiros séculos do Cristianismo, acredita e defende ter sido ela
constituida por vontade de Deus. Tal crenca é sustentada, dentre outras coisas, pelo
argumento de que a referida instituicdo é a fonte da “Revela¢do Divina” e, por isso,
responsavel pela defesa e pelo anuncio da “Palavra da Salvacdo”, pois, tal revelacdo confiou
aos apoéstolos e, por conseguinte, a Igreja, por meio de seus representantes, a missdo de
proteger totalmente o depositum fidei legado por Cristo.

Tal argumento, o que apresenta a Igreja como fonte da Revelacdo Divina, garantindo-
Ihe a prerrogativa de apenas ela poder ocupar o lugar de representante e porta-voz da vontade
de Deus durante muito tempo foi sustentado também pela “Teoria dos dois poderes”, que, de
certa forma, fez com que o Catolicismo durante os primeiros séculos, sobretudo na ldade

Média, reforgasse o ideal de teocracia, ou seja, de uma sociedade efetivamente governada pela

® Discutiremos esse conceito no segundo capitulo. Por ora, podemos adiantar que o conceito de meméria
discursiva refere-se aos saberes ja-ditos que ddo condicdes ao dizer. Ela faz emergir os implicitos que sdo
necessarios a compreensdo, a leitura.
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Ordem eclesiastica. Tal teoria, segundo Batista Neto, refere-se ao “poder espiritual” ¢ ao

“poder temporal”.

Alias, essa teoria era muito antiga, remontando a Santo Ambrésio (século
IV) e ao papa Gelésio | (século V). Segundo ambos, os dois poderes tinham
origem divina e corporificavam-se em duas autoridades: a secular (reis,
imperadores) e a eclesiastica (papa, bispos) (BATISTA NETO, 1989, p.
158-159).

Em dltima andlise, todo poder concedido a essas duas autoridades, secular e
eclesiastica, emanava do proprio Deus. Dessa forma, os leigos deveriam exercer o poder que
Ihes era confiado, mas sob o controle e superviséo da Igreja.

Imbuida por essa verdade, desde os primeiros séculos, atraves de sofisticados sistemas
de controle do discurso, tal como postulou Foucault (2012 [1971]), em a Ordem do Discurso,
a preocupagdo com a “pureza” da fé e o correto cumprimento da ortodoxia cristd tém estado
presente no cristianismo. Tal preocupacdo se manifestou, bem como ainda se manifesta, de
distintas formas, dependendo do desenvolvimento dos diferentes momentos historicos.

N’a Ordem do Discurso, Foucault discute a relagdo existente entre as praticas
discursivas e o poder. Estando este, o poder, diretamente ligado a um saber. Assim, interessa a
Foucault o poder onde ele se manifesta, ou seja, 0 micropoder que se exerce (ndo que se
detém) e que se distribui capilarmente em todas as posicdes de sujeito. A partir disso, 0
referido autor reconhece tanto o carater material do discurso quanto o fato de ser, ele, o
discurso, construido com base em relac6es de poder.

Ao tratar do sujeito em sua relacdo com o poder-saber, uma vez atravessado por uma
voz sem nome que o precede (0 discurso), Foucault afirma que em toda sociedade a
construcdo discursiva passa, simultaneamente, por processos que envolvem o controle, a
selecdo, a organizagdo e a redistribuicdo desse discurso por meio de “certo numero de
procedimentos que tém por funcdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu
acontecimento aleatdrio, esquivar sua pesada e temivel materialidade” (FOUCAULT, 2012
[1971], p. 8-9).

Surgem, assim, trés modos de classificar, delimitar e controlar o discurso: i)
procedimentos externos, que funcionam como sistemas de exclusdo, colocando em jogo o
poder e o desejo; ii) procedimentos internos, por meio dos quais os discursos, eles mesmos,
exercem seu proprio controle; iii) e, sistema de restricdo, procedimentos que determinam as

condigdes e as exigéncias ao discurso.
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Nessa perspectiva, ao discutirmos a trajetoria do Santo Oficio a Congregacdo para a
Doutrina da Fé, a partir das praticas desses Dicastérios (0s quais buscam preservar e defender
a ortodoxia da fé) e do discurso neles materializado, constatamos que a Igreja Catdlica, por
meio desses instrumentos, em diferentes momentos historicos, valeu-se, assim como ainda se
vale, de determinados procedimentos de controle da producdo e da circulagdo do discurso
para dar continuidade a missdo de proteger o depositum fidei.

Entre os séculos IV e IX, por exemplo, momento em que o Cristianismo comeca a se
reorganizar enquanto Instituicdo e a investir na sua unidade ritual, a necessaria defesa da fé e
das verdades constituidas em torno da Igreja passou a ser fundamental. Pois, além de estar,
nesse momento, se empenhando no seu projeto de unificacdo, para fazer parte, como diz
Lopez, “de um sistema institucionalizado de dominacdo feudal (LOPEZ, 1993, p. 21.)”, a
Igreja precisava, para subsistir, manter longe de si qualquer fator que viesse a desagregar seu
carater de universalidade.

Para tanto, a Igreja empreende uma série de restri¢Ges as falas, pois, ndo se pode dizer
tudo, em qualquer lugar e a qualquer pessoa. Tais restricdes podem ser compreendidas a partir
do que Foucault classificou como “tabu do objeto”, “rituais de circunstancias” e “direito
privilegiado ou exclusivo do sujeito que fala”. Logo, existindo entre os fiéis e 0 corpo
eclesiastico micro-relacdes de poder, a Igreja sempre se preocupou em manter incorrupto seu
Magistério, fazendo isso por meio desses procedimentos de controle sobre o exercicio da
Palavra no meio do povo, a fim de “precaver os fiéis confiados aos seus cuidados contra o
perigo de erros” (Congregagdo para a Doutrina da Fé, 1973, Declaracdo Mysterium
Ecclesiae).

Esse processo de reorganizacdo, permeado por uma série de procedimentos de
controle do discurso, ocorre devido a desorganizacdo do mundo antigo, causada pelas
invasfes dos povos germanicos e, por conseguinte, pelo colapso do Império Romano. Nesse
contexto, praticamente, apenas a Igreja CatoOlica conseguiu conservar sua unidade
institucional e, valendo-se de sua influéncia, exerceu importante papel em diversos ambitos da
sociedade medieval, tornando-se, dessa forma, um instrumento de unificagdo social diante da
descentralizacdo politica da ldade Média, o que ocorreu por meio: i) da posse do
conhecimento; ii) das elaboracGes discursivas e ideoldgicas; e iii) dos instrumentos de

punicdes materiais.
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Ao longo desse processo e, mesmo antes®, a Cristandade teve que lidar com uma série
de questdes que divergiam e se chocavam com os dogmas da Igreja. Num primeiro momento,
por exemplo, conhecido como momento da “Igreja Primitiva”, a fim de solucionar a divisao
que se instalara na comunidade de Corinto, foi necessaria a realizacdo de uma assembleia para
resolver as divergéncias que haviam surgido em meio ao povo. Tal assembleia ficou
conhecida como “Concilio de Jerusalém®”. A ocorréncia desse evento historico, bem como
dos oito concilios ecuménicos que o sucederam durante o primeiro milénio da Igreja,
comprova que a Instituicdo Catolica, desde o principio, ndo vivia tdo harmonicamente e
coesa, pelo contrario, as divergéncias de interpretacdo acerca da doutrina a ser seguida, bem
como as correlacdes de forgas, ja estavam presentes, desde aquele momento, em toda a Igreja,
a qual se organizava com base na interacao/relacdo entre poder-verdade.

O exemplo do Concilio de Jerusalém'! e dos oito concilios ecuménicos do primeiro
milénio da Igreja, bem como a criacdo do Tribunal da Inquisicdo Medieval e também dos
Tribunais Ibéricos e do Romano, mostram que a Igreja (poder espiritual na terra), para

® No livro Histéria das heresias (séculos I-V111), Roque Frangiotti (1995), defende que, desde os tempos da
vida Jesus Cristo em meio aos apostolos, sempre existiram controvérsias e desentendimentos, seja nas questdes
doutrinais ou disciplinares.

19 Segundo Fragiotti (1995), o Concilio de Jerusalém, “concilio apostolico”, foi uma grande assembleia realizada
por volta do ano 48 d.C. (pesquisadores da Histéria da Igreja como, por exemplo, Franco Pierini apresentam o
ano de 49 d.C. como data desse Concilio), e buscou meios “para resolver problemas que afligiam as primeiras
comunidades” (FRAGIOTTI, 1995, p. 8); problemas esses que suscitavam divisdo entre os primeiros cristdos.
Apos se reunirem, apostolos e presbiteros solucionaram a problematica que girava em torno, principalmente, da
realizacdo ou ndo da circuncisdo. Além do Concilio de Jerusalém, a Igreja reconhece outros oito que foram
realizados ao longo do primeiro milénio da Igreja, a saber: Nicéia (325), primeiro Concilio Ecuménico da
historia da Igreja, ocorre por conta da “heresia do arianismo”; Constantinopla | (381), segundo Concilio
Ecuménico, o qual, dentre outras coisas, discute sobre a divindade do Espirito Santo e adota a profissdo de fé
com acréscimos referentes a divindade da terceira pessoa da Santissima Trindade; Efeso (431), terceiro Concilio
Ecuménico, que reafirma e legitima o titulo de “theotdkos” (“Mie de Deus™) atribuido a Maria, pois este vinha
sendo criticado pelo nestorianismo, que, tempos depois, passa a ser classificado como heresia; Calcedonia (451),
quarto Concilio Ecuménico, o propésito principal foi o de confirmar a doutrina cat6lica, reafirmar sua ortodoxia,
e combater a heresia do abade Eutiques e dos monofisistas (negavam a existéncia da natureza humana de Cristo).
Neste mesmo concilio é feita a leitura, na segunda sessdo, da profissio de fé do credo niceno-
constantinopolitano, e reafirma-se a natureza humana e divina de Cristo (uma pessoa, duas naturezas, ambas
subsistem Cristo, sem separagdo, confusdo nem mudanca). Com isso refuta-se tanto o “difisismo” dos
nestorianos (insisténcia na separacdo das duas naturezas de Cristo) quanto o monofisismo; Constantinopla I1
(553), quinto Concilio Ecuménico, retoma a discussdo acerca da questdo da heresia monofisista. Além disso,
com a aprovacdo do papa, os chamados “Trés capitulos” (O escrito Contra impium Apollinarium libri iii de
Teodoro de Mopsuéstia, os escritos Pentalogus de Teodoreto de Ciro contra Cirilo de Alexandria e a carta de Iba
de Edessa ao persa Maris) considerados escritos “nestorianos”, sdo condenados. Esse mesmo concilio confirma a
condenacdo de Origenes, que Justiniano fizera desde 542; Constantinopla Ill (680-681), sexto Concilio
Ecuménico, condena o “monotelismo e 0 monoenergismo e declara que a doutrina das duas poténcias agentes
em Cristo é conforme as decisdes dos concilios anteriores” (FROHLICH, 1987, p. 55); Nicéia Il (787), sétimo
Concilio Ecuménico, delibera sobre o uso das imagens nas Igrejas e nos cultos. Essa questdo das imagens
continua até 843; e Constantinopla 1V (869-870), oitavo Concilio Ecuménico, dentre outras coisas, reafirma-se,
novamente, que a veneracdo das imagens estd autorizada. Além disso, o concilio excomunga Fdscio e seus
partidarios, por pregarem contra o primado da Igreja romana.

11 0s Concilios ficaram conhecidos pelos nomes das cidades onde os representantes da Igreja se reuniam para
discutir os assuntos de fé e de doutrina.
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cumprir a tarefa de proteger fielmente o depositum fidei, confiado a ela pelo préprio Jesus
Cristo, ao longo do tempo, adotou diferentes medidas, de acordo com as condicOes de cada
momento, a fim de controlar as leis eclesiais e resolver litigios que pudessem colocar em
questdo a “pureza da f&”, por meio de procedimentos externos ao discurso, tais como os que
citamos acima, a saber, “tabu do objeto”, “ritual da circunstancia” e “direito privilegiado ou
exclusivo do sujeito que fala”.

Nesse sentido, o zelo cada vez mais ardente pela fé, materializado nas praticas da
Igreja, foi se tornando, gradativamente, mais possivel e premente, na medida em que
encontrava na sociedade o respaldo necessario. Assim, tanto a Igreja quanto os Tribunais da
Inquisicdo e, atualmente, os Dicastérios da Clria Romana, sempre procuraram agir em
sintonia com o espirito do seu tempo™?.

Tal acdo, em todos os momentos, procurou dar conta de conter as possiveis
fragmentacfes que ameagavam e ameacam a Ortodoxia da Igreja. A essas fragmentacoes, a
Igreja chamou e ainda chama de heresias'®. Em alguns momentos as heresias apareceram
como “crimes” de competéncia da Inquisicao; hoje, figuram como delitos, erros. No entanto,
ao longo dos séculos de historia da Igreja, tais heresias nunca deixaram de ser causa de
preocupacéo, sendo, inclusive, motivo da criagdo do Tribunal da Inquisicdo Medieval. Isso
porque, inseridos na ordem do discurso religioso e, portanto, sujeitos aos procedimentos de
controle da producdo discursiva empregados pela Igreja, esse individuos precisavam assumir
o lugar de cristdos mediante algumas préaticas historicamente construidas e indispensaveis ao
funcionamento desse lugar. Muitos transgrediram esse limite e, enquanto participes do
catolicismo, divergiram, formularam proposi¢des que destoaram daquilo que era aceito pela
Igreja. Todas essas pessoas foram consideradas hereges, justamente por ndo estarem

devidamente subjetivadas no lugar de cristdos, como citado acima.

12 Essa referida acéo diz respeito ao que consideramos nessa dissertagdo como sendo a férmula por meio da qual
a Igreja tem agido ao longo da sua histdria, a saber: evangelizar, converter, catequizar, universalizar, para, por
meio disso, alcancar o poder. Com este, domina o conhecimento, produz os dogmas, legisla a partir destes,
elabora mecanismos de leis, vigia e reprime as dissidéncias, combate e pune. Tudo isso tendo em vista a
propagacdo e expansdo da fé. Cf. os trabalhos de Pierini (1997), Zagheni (1999), Baigent e Leigh (2001), eles
apresentam discuss@es e abordam, em alguma medida, o processo de organizacdo e desenvolvimento da Igreja
Catdlica e/ou de aspectos que a dizem respeito.

3 0 Cadigo de Direito Candnico em vigor na Igreja hoje, ainda mantém a nogéo de heresia. De acordo com o
Canone 751 do referido documento, heresia é “a negagéio pertinaz, depois de recebido o baptismo, de alguma
verdade que se deve crer com fé divina e catdlica, ou ainda a divida pertinaz acerca da mesma” (Essa ¢ a
definicdo adotada pela Igreja e presente, inclusive, na documentacdo da Congregacao para a Doutrina da Fé).
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2.3. AHERESIA', UM PERIGO FUNDAMENTAL PARA A IGREJA

A partir do triunfo do cristianismo no Baixo Império Romano e do investimento em
sua unidade ritual, a Igreja passou também a ser mais rigorosa com relacdo a tolerancia da
diversidade religiosa do periodo. Procurou, a partir de entdo, reunir num todo homogéneo as
diversas manifestacdes religiosas locais, a fim de manter sua hegemonia. Além do mais,
soma-se a esse fato o estabelecimento de interesses comuns entre a Igreja e o Estado (teoria
dos dois poderes), que se viam como partes de um poder bipartido, emanado do préprio Deus.

No entanto, esse processo pelo qual passava e empreendia a Igreja, ndo foi feito sem
choques e conflitos. Ela ja vinha lidando com o contraditorio dentro do cristianismo desde a
Antiguidade e essa correlacdo de forcas entre o cristianismo e 0s seus opositores, em meio a
organizacdo pela qual passava, gerou as condi¢Oes necessdrias para que emergisse 0
fendmeno das heresias medievais, gerado devido a recusa de muitos em aceitar a ortodoxia
cristd, bem como o comportamento escandaloso de parte do clero que ndo condizia com as
praticas esperadas do lugar de onde falavam, qual seja, o de representantes da Igreja, porta-
voz da “Revelacdo” e do Magistério.

Dessa forma, o aumento das contestacdes aos dogmas, a infabilidade da Igreja e a
postura do clero fizeram com que a Igreja se mobilizasse no sentido de tentar por fim aos

movimentos heterodoxos e as heresias.

A heterodoxia ndo devia ser permitida, assim, medidas foram sendo tomadas
para conter 0 avanco e, se possivel, a erradicacdo dessas criticas, que, cada
vez mais, apareciam agrupadas e de maneira organizada, colocando em risco
o dominio, a “unidade” ou, como o proprio nome diz, a universalidade da
Igreja (SOUZA, 2014, p. 41-42).

% Ha& que se definir o que, nesta dissertacdo, compreendemos por: ortodoxia, heterodoxia e heresia. “Ortodoxo é
aquele que segue fielmente um principio, uma norma ou uma doutrina. Do grego ‘orthos’ que significa ‘reto’ e
‘doxa’ que significa ‘fé’. Ortodoxia, portanto, é a condi¢do de cumprimento absoluto com todas as decisdes,
preceitos e ideais de certo padrdo ou dogma considerado tradicional, de modo rigoroso e rigido” (Cf.
https://www_significados.com.br/ortodoxia/). E o que estd em conformidade com a doutrina religiosa tida como
verdadeira. Heterodoxia ou heterodoxo é aquele que ndo é ortodoxo. O termo vem do grego “hetero” — diferente
— ¢ “doxo” — caminho consensual. Heresia “¢ de origem grega héiresis e significa escolha, partido tomado,
‘corrente de pensamento’” (FRAGIOTTI, 1995, p. 6). “Ao longo de todo o periodo em que a Igreja exerceu sua
dominacdo, a palavra adquiriu um sentido polissémico multiplo — tudo o que contrariava 0 pensamento
eclesiastico passou a levar esse rotulo” (LOPEZ, 1993, p. 23). Nesse sentido, heresia passou a ser 0 desvio da
ortodoxia, uma escolha ou opg¢do contréria ao sistema ortodoxo. Um pensamento diferente dentro de uma
realidade total. Assim sendo, o ortodoxo segue fielmente um principio e uma doutrina, cumprindo um preceito
considerado certo, tradicional. O heterodoxo possui uma opinido diferente do ortodoxo; contrario ao que esta
estabelecido. O herege é aquele que professa heresia (assim o é por designacdo de alguém). Trata-se de uma
deturpagdo de um sistema religioso ou filosofico.
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Conforme ja& exposto, heresia, neste trabalho, diz respeito ao ato de pensar e agir
diferente do modo estabelecido pela Igreja, por parte de alguém que dela faz parte. Trata-se,
portanto, conforme explica Pécheux (1997), em relacdo aos diferentes modos de subjetivacéo,
de alguém que se subjetivou como um “mau sujeito”, o “simétrico inverso” do sujeito
universal. Por isso, o fiel catélico ndo age por meio das praticas que sdo proprias a esse lugar,
e, de certo modo, rebela-se, opde-se, critica, e diz ndo concordar com as acgdes da referida
igreja’®>. O movimento herético, segundo Falbel (1995), foi um aspecto do renascimento
religioso da época e, em parte, um subproduto das mudancas culturais, sociais e econémicas
dos séculos X1 e XII. As heresias eram fruto da acéo e difusdo dos heresiarcas™® e nasciam no
seio da propria Instituicdo que era a Igreja. No entanto, vale reafirmar que sempre
aconteceram heresias no Cristianismo. Em todos os momentos historicos de sua existéncia.

Assim, a heresia ameacava diretamente o ideal da Igreja de manter a unidade
doutrinéria a partir da ajuda do poder secular. Pois, nessa conjuntura, 0s movimentos
heterodoxos considerados heréticos podiam ser classificados também como crimes de lesa-
majestade, tendo em vista a estreita ligacdo entre Igreja e Estado, desde Teoddsio, quando o
Cristianismo se torna religido oficial do Império. O herético, dentro dessa conjuntura, era,
portanto, considerado como uma ameaca a coesdo da sociedade. Um perigo fundamental a
Igreja. O arqui-inimigo da fe.

Diante disso, vale destacar que os hereges da Baixa Idade Média eram pessoas da
Igreja, que propunham novos pensamentos'’. Nessa perspectiva, heresia seria divergéncia,
escolha, ou seja, um pensamento diverso em meio a uma realidade total. A “verdade”
completa pertencia exclusivamente a Igreja, sendo o herege, por conseguinte, aquele que
anunciava um conhecimento parcial, fruto das suas interpretacGes individuais e ndo obra de

uma “revelacao divina”, como no caso da Igreja.

15¢[...] o discurso do ‘mau sujeito’, discurso no qual o sujeito da enunciacéo ‘se volta’ contra o sujeito universal
por meio de uma ‘tomada de posi¢do’ que consiste, desta vez, em uma separacdo (distanciamento, divida,
questionamento, contestacdo, revolta...) com respeito ao que o ‘sujeito universal’ lhe ‘dd a pensar’: luta contra a
evidéncia ideoldgica, sobre o terreno dessa evidéncia, evidéncia afetada pela negacédo, revertida a seu préprio
terreno “ (PECHEUX, 1997, p. 215).

16 Os chefes ou fundadores das heresias e, que também, tratavam de propaga-las.

" podemos destacar alguns grupos e/ou pessoas que foram vistos como hereges pela Igreja por se levantarem
contra algumas praticas e dogmas, proporem ideias novas ou reclamarem pelo retorno de ideais supostamente
esquecidos, a saber, o restabelecimento da vida pobre de Jesus e da Igreja Primitiva. Alguns exemplos, sdo: 0s
valdenses, seguidores de Pedro Valdo ou Valdes de Lyons (Cf. Falbel, 1977), também conhecidos como homens
pobres de Lyon, era um grupo de pregadores que se opuseram a Igreja; os Lolardos, seguidores de John
Woycliffe, rejeitavam a hierarquia eclesiastica, o papado e alguns sacramentos (Cf. Frohlich, 1987); os
Dolcinistas, seguidores de Dolcino e de sua irmd Margarida (Lopez, 1993); o Hussitas, seguidores de John Huss,
dentre outras coisas, rejeitavam o dogma da existéncia do purgatério, desprezavam as imagens de santos etc. (Cf.
Frohlich, 1987); e uma ala dos franciscanos, os chamados “espirituais”, que exigiam a pobreza absoluta da
Igreja. Acreditavam e defendiam a tese segundo a qual Jesus e os apostolos viviam a pobreza, ndo tinham bem
algum. Estes foram condenados por Jodo XXII em 1317 (Cf. Frohlich, 1987; Batista Neto, 1989; e Lopez, 1993).
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[...] desde cedo a Igreja se viu as voltas com doutrinas divergentes daquelas
comumente estabelecidas pela tradicdo. O problema dos hereges perpassa
toda a historia da Igreja. O herege é aguele que se recusa a repetir o discurso
da consciéncia coletiva. Ele cria novos discursos a partir de novas visfes da
realidade religiosa (BOFF, 1993, p. 12).

Muitos foram considerados hereges por ndo se adaptarem a este processo inicial de
unificacdo religiosa, por ndo se integrarem e/ou aceitarem as doutrinas da Igreja Catdlica.
Assim, romperam com ela e, a partir de entdo, o processo de disseminacdo de ideias opostas
ao cristianismo, gestadas dentro da religido, se intensificou ainda mais, na medida em que
esses sujeitos, investidos no lugar de catélicos, pararam de exercer as praticas proprias dessa

posicao.

2.4. A INSTAURACAO DA INQUISICAO MEDIEVAL

A discussdo acerca da existéncia histdrica dos conflitos heréticos, bem como dos
esforcos da Igreja Catolica em agir, no intuito de inviabilizar a influéncia dos hereges no seio
do catolicismo, foi empreendida a fim de apresentarmos as condi¢des que possibilitaram a
Igreja 0 estabelecimento e a ascensdo dos tribunais da Inquisi¢cdo e, por conseguinte, o
funcionamento dos procedimentos de controle da produgdo do discurso a partir daqueles
dispositivos.

Nesse sentido, grande parte da historiografia que trabalha com “Inquisi¢do”
convencionou associar o florescimento e a organizacao do tribunal medieval aos esforcos da
Igreja, em dar conta, naquele momento, de combater as heresias da Baixa Idade Média,
principalmente, a dos Cataros ou Albigenses'® que, em 1208, foram alvo de uma cruzada
liderada por Siméo de Montfort.

Contudo, a existéncia dos albigenses ou cataros ndo pode ser tomada como o Unico

motivo para justificar a criagdo do Tribunal da Inquisicdo. Segundo Lopez:

18 «“A heresia albigense foi a que reuniu maior nimero de adeptos na Baixa Idade Média e a que teve maior
repercussao naquela época” (FALBEL, 1977, p. 36).

Os Cétaros (puro, em grego) ou albigenses (nome derivado da cidade de Albi, Franga), “hierarquizaram-se em
perfeitos e crentes [...]. A doutrina dos cataros se baseava no maniqueismo absoluto e exigia a integral aplicacéo
do Sermdo da Montanha. Afirmava a existéncia de uma luta permanente entre 0 Bem — a Luz — e 0 Mal — as
Trevas -, identificando como mal tudo o que se relacionava ao corpo — inclusive o casamento e o prazer
matrimonial. O ascetismo radical os fez adeptos do suicidio. Viam o corpo como prisdo da alma. Clamavam pela
castidade absoluta e, diante da corrupcdo da Igreja, repeliam a autoridade papal, o culto das imagens e 0s
sacramentos” (LOPEZ, 1993, p. 32).
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[...] um ponto geralmente passa despercebido aos estudiosos: a heresia se
disseminou na mesma época em que o papado assumiu o carater de uma
verdadeira monarquia absoluta, a primeira da Europa e munida de uma
ideologia transnacional, considerando que a fé ndo tinha fronteiras. Ledo 1X,
Urbano 11, Eugénio IlI, Alexandre Ill e Inocéncio Il consolidaram o novo
carater do papado (LOPEZ, 1993, p. 31).

Diante disso, a partir do momento em que a Igreja consolida o seu perfil e fortalece
sua hierarquia eclesiastica, ao passo em que ganha espaco e autoridade junto as monarquias,
surgem dissidentes e emerge a Inquisicdo e, com esta, a sistematizacdo de praticas e de
procedimentos voltados a contencéo e a exclusdo de determinados enunciados considerados
fora da ordem do discurso religioso cristdo catolico e, também, de procedimentos que viriam a
determinar as condicdes de existéncia e circulacdo desses mesmos discursos.

O cristianismo ndo tinha fronteira e proclamava-se universal. Possuia poderes e muita
influéncia sobre a sociedade. Nesse sentido, o aparecimento do Tribunal Inquisitorial
coincidiu com a expansdo de uma heresia que também estava rompendo fronteiras. “Os
cataros ou albigenses, contestadores dos dogmas da Igreja [...] constituiram-se numa espécie
de Igreja contra a Igreja de Roma” (NOVINSKY, 2012. p. 18). Inseridos nessa realidade e
convictos da necessidade de preservacdo da ortodoxia, a partir de entdo, o Tribunal da
Inquisicdo se preocupou em sistematizar seus métodos e uniformizar sua acao.

Nesse sentido, além de produto de um longo processo durante o qual o papado e a
autoridade da Igreja se viram ameacados, a Inquisicdo Medieval se mostra também como
subproduto das implica¢fes politicas da época. 1sso porque, num momento em que Estado e
Igreja estavam unidos, esta comprometeu aquele na repressdo anti-herética.

Além disso, é importante ressaltar outro fator que também favoreceu o florescimento
dos tribunais da inquisicdo ao longo da histéria: a mentalidade religiosa popular. De fato,
houve excessos e ma fé por parte de muitos lideres que estiveram a frente do Santo Oficio;
alguns inquisidores mais exaltados transformaram o odio a heresia em 0dio ao herege.

A Igreja, de fato, se acreditava investida de uma misséo divina. As populacbes que
foram contemporéneas da Inquisicdo viam a fé cristd como algo sagrado. A Igreja, nessa
perspectiva, era a representante de Cristo na Terra. Sua missdo consistia em manter o
depositum fidei por Ele deixado intacto. A oposicdo a Igreja, numa sociedade pautada e

regrada por costumes religiosos™ era, segundo Gonzaga “opor-se a Cristo e ficar no erro”

19 Segundo Felipe Aquino, “O mundo medieval dependia da Igreja. O povo vivia cercado de bispos, padres,
monges, freiras; e acostumado com os ritos litlrgicos, as procissfes, peregrinacdes, festas religiosas, etc. Toda a
cultura e as artes, a medicina, o direito, os asilos, as universidades, tudo, dependia da Igreja. A vida era
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(GONZAGA, 1993, p. 106). Além disso, a oposicdo era desobediéncia também as leis
canonicas.

Essas condicdes que apresentamos, de certa forma, se relacionam com o que Foucault
(2012 [1971]), n’a Ordem do Discurso, chamou de “Vontade de Verdade”. Esta é
historicamente construida e se relaciona com a vontade de conhecer as verdades do discurso.
Nesse sentido, as questfes que sdo postas para responder, bem como as verdades que elas
possibilitam, ndo sdo as mesmas em todos os momentos. Tais questdes legitimam e autorizam
a circulacdo de determinados discursos como aceitdveis e, que por isso, justificam
determinadas praticas, desconsiderando e excluindo outras.

Dessa forma, vimos a inquisi¢do medieval emergir num momento em que a vontade
de verdade que imperava naquela sociedade possibilitou-lhe o estabelecimento e consequente
desenvolvimento, na medida em que seu modus operandi encontrava espaco e condi¢des para
existir em meio aquela realidade.

A seguir, apresentaremos 0 quadro que estabeleceu as condi¢cBes necessarias para a
constituicdo da Inquisicdo. Para tanto, vale ressaltar que essa (a Inquisicdo), ndo poderia ter
emergido como um dispositivo da Igreja, destinado ao combate anti-herético, sem que, para
iss0, ndo tivesse encontrado respaldo também fora dos muros da religido catolica. Ou seja, a
emergéncia da Inquisicdo esta relacionada & vontade de saber daquele momento, sendo essa
“vontade” o fator responsavel por proporcionar as condi¢fes sob as quais deveriam funcionar
as técnicas, os conhecimentos etc., que seriam utilizados pelo tribunal inquisitorial.

A inquisi¢do, na perspectiva de Baigent e Leigh, “na verdade pode ter sido tdo brutal
quanto a época que a gerou” (BAIGENT; LEIGH, 2001, p. 16). Trata-se, portanto, de um
fendmeno produzido de acordo com as possibilidades criadas dentro da vontade de verdade
do seu tempo. Nesse sentido, dadas as condi¢Bes sobre as quais a Inquisicao foi constituida,
vemos que ela teve como foco principal o fim das heresias.

Todavia, a misséo de reprimir as heresias também coube as ordens mendicantes dos
franciscanos e dos dominicanos. Foi a esta ultima, inclusive, que o Papa Gregorio 1X (1227-
1241), em 1233, por meio de uma bula, conferiu a tarefa especifica de erradicar a heresia.
Além do mais, o referido pontifice estabeleceu um tribunal permanente, composto por irmaos

dominicanos. Dessa forma:

conduzida pelo calendério cristdo com um santo a cada dia; os sinos das igrejas repicavam desde a manhd até a
hora da Ave-Maria [...]” (AQUINO, 2011, p. 38).
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Desenvolveu-se assim uma peculiar instituicdo eclesiastica — exatamente a
inquisicdo — formada por uma rede de tribunais, cujos titulares, em forca de
expressa delegacdo pontificia, eram chamados a julgar e, eventualmente,
condenar os acusados do delito de heresia (CONGREGACAO PARA A
DOUTRINA DA FE, Documenta, 2011, p. 21).

Assim, nesse primeiro momento, a Inquisicdo agiu de forma delegada®, enviando
inquisidores ordindrios aos locais considerados “infectos” para combaterem os dissidentes da
fé e inibirem suas pregacOes. Diferentemente das Inquisicbes Modernas, que tiveram seus
tribunais instalados num lugar fixo e, portanto, tinham jurisdicdo sobre um determinado
territorio, a Inquisicdo Medieval agia por meio de inspec@es locais.

Nesse mesmo processo de organizagdo, a Inquisi¢do logo criou uma metodologia de
intimidag&o e controle bastante eficientes. Os inquisidores, habeis defensores da fé, tinham a
missao de ir aos locais onde houvesse rumores de heresia a fim de combaté-la para, assim,
manter a integridade da fé catdlica. Tal integridade era mantida, dentre outras formas, por
meio da selecdo dos sujeitos que podiam falar. Apenas a Igreja cabia o direito e a prerrogativa
de legitima portadora da verdade. Era ela quem tinha autoridade para ensinar e corrigir por

meio do seu Magistério. Para tanto, restringia a fala dos demais por meio do ritual da palavra:

[...] o ritual define a qualificacdo que devem possuir os individuos que falam
(e que, no jogo de um dialogo, da interrogacdo, da recitagdo, devem ocupar
determinada posicao e formular determinado tipo de enunciados); define os
gestos, 0s comportamentos, as circunstancias, e todo o conjunto de signos
gue deve acompanhar o discurso; fixa, enfim, a eficacia suposta ou imposta
das palavras, seu efeito sobre aqueles aos quais se dirigem, os limites de seu
valor de coer¢do (FOUCAULT, 2012 [1971], p 37).

Nesse sentido, por meio desse ritual, o discurso materializado na/pela Inquisigédo
determinava para 0s sujeitos falantes as propriedades particulares e os papéis predefinidos de
cada um. Foi pautando-se nesse sistema de restricdo que as ordens mendicantes comecgaram a
atuar, por meio da Inquisi¢do, em funcdo do discurso religioso catolico, enviando inquisidores
aos locais para averiguacéo e contencédo das dissidéncias identificadas na fala e nas acdes dos
hereges.

As vezes, um inquisidor com sua comitiva, sem aviso prévio, chegava a um
determinado lugar, mesmo ndo sendo essa pratica a mais comum. Ao chegar a localidade,

eram recebidos com toda a reveréncia devida. Havia uma procissdo, que vinha acompanhada

2 «A “Inquisi¢io delegada’ foi criada pelo papa Gregorio IX, que se tornou o coordenador e dirigente principal
da luta contra os apdstatas” (NOVINSKY, 2012. p. 18).
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por toda a equipe de escrivaes, secretarios, consultores, auxiliares, médicos e criados, além,
também, dos soldados que faziam a escolta dos inquisidores.

Depois desse momento de apresentagdo, o inquisidor convocava todos os moradores
do lugar para comparecerem a Igreja onde ouviam um sermdo acerca da missdo daquele
Tribunal, bem como sobre a missdo e o objetivo da visita. Esse proceder estava intimamente
ligado ao ritual da palavra que mencionamos. Tal ritual, materializado na agdo dos
inquisidores mostrava a qualificacdo daqueles que podiam falar daquele lugar, a saber, 0s
padres inquisidores, homens bem formados e treinados para ocuparem tal posicdo. Na
oportunidade, os inquisidores motivavam todas as pessoas a Se apresentarem perante o
tribunal para se confessarem e/ou denunciarem, pois as circunstancias, também parte do ritual
da palavra, favorecia essa acao.

A atuacdo da inquisicdo no periodo medieval entra em decadéncia por volta do século
XV, quando a vontade de saber que possibilitou a acdo inquisitorial até o momento dessa
primeira fase da inquisicdo, comeca a modificar-se. A partir de entdo, com a formagdo de
Estados Nacionais, a transnacionalidade da autoridade da Inquisicdo perde efeito e a
instituicdo comeca a declinar. Além disso, 0os movimentos heréticos de massa (como 0s
cataros) entram em extingdo. Dessa forma, alguns tribunais desapareceram, enquanto outros
ficaram inativos.

N&o é possivel, neste curto espaco, tratar das minudéncias relacionadas a Inquisicéo
Medieval e, mais adiante, das modernas. 1sso porque, neste momento, interessa-nos o
processo de constituicdo dos tribunais inquisitoriais, tendo em vista, logo a seguir,
compreendermos a formacdo da Congregacdo para a Doutrina da Fé, a partir das relagdes

dessa com a Inquisigdo Romana.

2.5. O DELINEAR DAS INQUISICOES MODERNAS: ESPANHOLA, PORTUGUESA E
ROMANA

A Inquisicdo Medieval ou Pontifical como € conhecida, pode ser vista como
antecessora das inquisicdes modernas, ja que estas funcionaram a partir de uma memoria

fortemente marcada®* pelo modus operandi daquela. Dizemos isso, pois, além da estrutura e

2 Sobre a relagdo da memdria entre inquisicdo medieval e inquisicido moderna, trataremos desse tema de forma
mais detalhada no proximo capitulo. Por ora, adiantamos que verificamos, na documentacdo das Inquisicdes
Modernas, sobretudo, naquela que consultamos para compreender o funcionamento do Santo Oficio Romano,
uma memoria discursiva funcionando independentemente da acdo dos sujeitos pragmaticos que elaboraram as
referidas materialidades. O funcionamento dessa memoria fez com que saberes e praticas que funcionaram em
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do funcionamento dos processos, o0s tribunais que se estabeleceram a partir do inicio do
século XVI também se pautaram na documentacao produzida pelo tribunal medieval como,
por exemplo, no Manual dos Inquisidores, produzido em 1376 e reeditado em 1578.

A partir do final da segunda metade do século XV, a inquisi¢do deixa de ser uma
instituicdo puramente religiosa. No caso espanhol, apesar de ter sido iniciada com a Bula do
Papa Sisto 1V, de 1478, a inquisicdo serviu em grande parte aos interesses politicos dos reis
catélicos da Espanha, Fernando e Isabel. Tendo em vista a unificacdo do reino onde havia
cristdos, judeus e mulgumanos, os monarcas espanhois unificaram os reinos de Castela e de
Aragéo sob o lema: “um Estado, uma religido”.

A bula que oficializou a fundagcdo da Inquisicdo Espanhola foi a Exigit Sincerae
Devotionis Affctus, emitida em 1478 pelo papa Sisto 1V. No caso espanhol, o estabelecimento
do Tribunal da Inquisicdo aconteceu devido ao apelo dos reis, pois estes alegavam a
necessidade de extirpar a heresia judaica que vinha crescendo por meio da atuacdo e
obstinacéo dos judeus convertidos? em se manter fieis & antiga religiao.

A bula autorizava os reis, “a nomear trés inquisidores entre 0s prelados, religiosos ou
clérigos seculares com mais de quarenta anos, bacharéis ou mestres em teologia, licenciados
ou doutores em direito candnico para cada uma das cidades ou dioceses dos reinos®”
(BETHENCOURT, 2000, p. 17). Eles também estavam autorizados a revogar e a substituir os
inquisidores. Esse poder concedido aos reis da Espanha caracterizava-se como algo inédito,
pois, essas atribuicBes, estavam anteriormente - na Inquisicdo Medieval - reservadas ao papa.

Com tais prerrogativas atribuidas aos inquisidores, a Inquisicdo sistematiza seus
métodos, e, no campo de coer¢do do discurso estabelece: as condi¢des de funcionamento; 0s
sujeitos autorizados a falar a “verdade” defendida pela igreja; e as regras para delimitar os
“limites” da ordem do discurso religioso.

Por motivos similares aos da Espanha, qual seja, a alegacdo da necessidade de
combater as préaticas judaicas realizadas pelos cristdos-novos, o rei de Portugal, D. Jodo IlI,
também almejava um tribunal inquisitorial em seus dominios aos moldes daquele que havia
sido instituido na Espanha. No entanto, houve, por parte da Santa Sé, certa resisténcia em
fazer tal concessdo. Pois receavam que ocorresse em Portugal os mesmos excessos praticados

pelos inquisidores espanhois.

outros momentos e lugares emergissem e conferissem sentido a forma como os tribunais modernos organizaram
sua acao.

22 Os judeus convertidos, no caso da Espanha, também eram chamados de marranos. J& em Portugal, os recém-
convertidos chamavam-se cristdos-novos.

% Tal prerrogativa j& era uma exigéncia explicitamente pontuada pelo manual que norteava os trabalhos da
inquisicdo medieval, 0 Manual dos Inquisidores.
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Assim, em 1536, com a bula Cum ad nihil magis, emitida pelo papa Paulo Ill, o
tribunal da Inquisicdo Portuguesa foi oficialmente instituido em Portugal. Porém, o poder de
nomear o Inquisidor-Mor caberia ao papa. Tal prerrogativa delegada ao papa ndo agradou a
D. Jodo Ill. O tribunal sé foi estabelecido da maneira como o rei desejava, em 1547. Isso
porque, em 6 de julho deste ano, foi emitida a bula Mediatio Cordis que, de fato, deu ao
monarca lusitano o controle total da Inquisi¢do, fazendo com que o Tribunal inquisitorial
ficasse submetido ao monarca portugués, conforme ocorrera anteriormente com 0s reis
espanhois.

Diferentemente do que estava ocorrendo nos territorios ibéricos, onde os dois tribunais
ali estabelecidos sob a bandeira do combate a heresia judaica estavam sendo em grande
medida utilizados para fins politicos, na Italia, a Inquisicdo emerge como instrumento de
combate ao que o papa Paulo IV chamou de “guerra espiritual”. Tratava-se de um instrumento
altamente disciplinado e eficiente que seria empregado no enfrentamento contra a Reforma
Protestante do século XVI.

Durante a Idade Média, a Igreja exerceu um forte monopdlio sobre a propagacdo e
producdo do conhecimento. Isso, efetivamente, garantiu que o “mundo” em volta se tornasse
dependente do saber que era produzido pela Igreja. Nesse sentido, ela exalava o poder-saber
em grande medida através do conhecimento que monopolizava, dominava, controlava e s
disponibilizava ao restante da sociedade de forma regulada.

A Reforma Protestante, de certa forma, irrompe, a partir da propria Igreja, sobre o
controle que a Igreja até entdo exercia sobre a producdo do conhecimento e modifica a relacdo
que estava posta até entdo e, mesmo ndo sendo tal controle generalizado, ainda assim, foi

modificado radicalmente.

A traducéo da Biblia para o vernéculo por Lutero, e outras que se seguiram,
como a Biblia de Genebra e versao inglesa do Rei James, pela primeira vez
iam tornar as Escrituras disponiveis para os leigos — que poderiam Ié-las por
si mesmos, sem a maquina de interpretacdo e filtragem do sacerdécio. Toda
essa cultura ia ser estigmatizada pela Igreja como demoniaca, e portanto
atrair a atencdo da Inquisi¢do (BAIGENT; LEIGH, 2001, p. 141).

Segundo historiadores como Baigent e Leigh, o Protestantismo chegou a ser associado
ao demoniaco, por, se configurar como um movimento hostil e inimigo da Igreja Catdlica.
Isso porque, para o catolicismo daquele momento, o diabo, as vezes, “sabia ser hiper-racional,
hiper-intelectual” (BAIGENT; LEIGH, 2001, p. 140) podendo se apresentar, dessa forma, por
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meio de principios, palavras ou qualquer outra configuracdo de pensamento desafiadoramente
descolado da ortodoxia da Igreja.

Em 1536, a chamada “heresia luterana” causou, segundo Prosperi (2013), ainda mais
preocupacdo a Roma, fazendo com que o papado se desse conta da gravidade daquele
“perigo”, a0 mesmo tempo em que se apressou em procurar uma solucdo. Isso porque,
descobriu-se que tal heresia “tinha ultrapassado as fronteiras geograficas italianas e
materializara-se na corte de Ferrara” (PROSPERI, 2013, p. 34).

Para enfrentar os protestantes, a lIgreja precisava estabelecer algum tipo de
superioridade. Precisava recuperar territorios, bem como consolidar sua posi¢cdo em lugares
que apenas comecavam a ser explorados?®*. Tais necessidades implicavam em algumas
mudangas, pois, fatores como os ideais do humanismo, por exemplo, a consciéncia de si
individual, os interesses dos reis opostos ao poder central, papal ou imperial, bem como o
félego que tais questdes deram a Reforma conduzida por Lutero, Calvino, Zwiglio e outros,
possibilitaram as condi¢Bes necessarias para que a Igreja se organizasse no sentido de realizar
mudancas, reformas internas importantes para fazer frente, sobretudo, ao avanco dos
protestantes.

Isso significa que a Igreja havia percebido a necessidade de uma mudanga, uma
verdadeira reforma com relagdo a sua pratica, haja vista que as contestacdes dos
reformadores, bem como as dissidéncias estavam crescendo fortemente junto a cultura secular
nas regides que antes eram catélicas e agora estavam dominadas pelos protestantes. Dessa
forma, e com esse propdsito, o de pensar acerca do modus operandi da Igreja, o papa Paulo 111

convoca o Concilio de Trento?.

% Frohlich afirma que a “expansdo da evangelizagio nos territorios conquistados na América do Sul ou em
direcdo da India, do Japdo (Francisco Xavier), das Filipinas... abre, diante do ideal enfraquecido do Império
Cristdo do Ocidente, a nova dimensao de uma Igreja mundial” (Frohlich, 1987, p. 123).

%0 Concilio de Trento é considerado pela Igreja Catélica como o 19° concilio ecuménico. “Trento foi um
Concilio de importancia suprema na histéria catolica, e desempenhou um papel crucial na Igreja e no Papado,
como nos chegaram até hoje. [...] estendeu-se por um total de 18 anos, de 1545 a 1563. Durou mais que Paulo 111
e Caraffa em sua identidade papal de Paulo IV” (BAIGENT; LEIGH, 2001, p. 149). Teve longas e numerosas
interrupgdes e pode ser dividido em trés periodos: O Primeiro ocorreu durante o pontificado de Paulo 111, 1545-
1549, momento em que os bispos conciliares deliberaram sobre “Biblia, tradi¢do, pecado original e justificagao,
nimero dos sacramentos, definicdo do batismo e da crisma; medidas de reforma: obrigacdo de os bispos
residirem na diocese e de cuidarem do ensino da Sagrada Escritura nas catedrais e nos mosteiros” (ZAGHENI,
1999, p. 178); com Julio 11, entre 1551 e 1552, teve inicio o segundo momento. Nesse ‘¢ conferida solidez
dogmaética aos sacramentos da eucaristia, peniténcia, extrema-ungao” (ZAGHENI, 1999, p. 178). O terceiro
periodo é realizado no momento do papado de Pio IV, 1562-1563. Nesta ocasido 0 rol dos sacramentos foi
completado (ordem, matrimdnio e o sacrificio da missa), debateram a questdo das indulgéncias, da reforma dos
clérigos regulares e inferiores e configuraram a reforma do episcopado. Além disso, e dentre outras providéncias,
inclusive as ja citadas, decretaram a constru¢do de seminarios para a formacdo dos sacerdotes. “O Concilio
produziu uma verdadeira ‘sintese’ catdlica, especialmente sobre trés temas fundamentais: o pecado e a
justificagdo; a Biblia e a Tradi¢@o, a doutrina sobre os sacramentos” (ZAGHENI, 1999, p. 179).
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Nesse sentido,

[...] um concilio ecuménico parecia o instrumento providencial para dar
inicio a reforma da Igreja [...]. A necessidade de um concilio vinha sendo
pregado por Lutero e seus seguidores desde 1517 [...]; as proprias dietas
alemds renovavam constantemente essa exigéncia (ZAGHENI, 1999, p. 172-
173).

Apesar dos atrasos e incertezas, de acordo com Zagheni (1999), a reforma realizada
pelo Concilio de Trento foi produto de um longo periodo de mudancgas, sendo ela, inclusive,
tema frequente ao longo dos Concilios até ent&o realizados.

A Primeira convocacdo do Concilio ocorreu entre 1542-1543 e a ultima em 1563. Em
1544, publica-se a bula Laetare Jerusalém, a qual convocava os bispos conciliares para
Trento, sendo a abertura marcada para marco de 15452, A referida bula também apresenta o0s
principais objetivos do Concilio, a saber: unidade religiosa (sobretudo por causa da dilatacédo

do protestantismo), reforma da Igreja e cruzada contra os turcos.

Como preltdio ao Concilio de Trento, o Papa Paulo iniciou uma reforma
radical do governo e administracdo do Papado. Criaram-se varios escritorios
ou departamentos separados para presidir as varias subdivisdes dos assuntos
da Igreja. Todos funcionando sob o controle papal direto, eram designados
‘congregacdes’ e ‘concilios’ (BAIGENT; LEIGH, 2001, p. 145).

Num primeiro momento, cogitou-se a possibilidade de acomodar o protestantismo,
porém, ndo surtiu efeito. As tentativas nesse sentido estavam condenadas. O Concilio, entéo,
estabelece 0 combate ao protestantismo; adapta a Igreja a luta; iguala a autoridade da escritura
a tradicdo (as duas fontes da “Revelagdo”). Dessa forma, e por meio de uma série de outras
acOes, a Igreja emergiu do Concilio com uma nova autoridade pontifical e com duas
importantes instituicdes que seriam fundamentais na luta contra os protestantes: A Sagrada

Inquisicdo Romana e Universal, ou Santo Oficio, e a Companhia de Jesus?.

26 Zagheni (1999) postula que no IV Concilio de Latréo, 1215, uma forte tendéncia reformista se imp6s sobre a
doutrindria. E, nos quatro séculos seguintes, os concilios tiveram como pauta a reforma da Igreja em todas as
instancias.

" “No entanto, a auséncia de muitos bispos e outras dificuldades retardaram ainda mais a abertura, que s6
aconteceu no terceiro domingo do Advento, 15 de dezembro de 1545” (ZAGHENI, 1999, p. 175).

28 «[...] os jesuitas foram uma grande influéncia na criagio de uma Inquisi¢do recauchutada, ou Santo Oficio”
(BAIGENT; LEIGH, 2001, p. 146). Tratava-se de uma Instituicdo de missiondrios altamente talentosos,
inteligentes, treinados e motivados, criada em 1540 e apoiada e reforcada pelo Concilio de Trento. A criacdo da
Companhia de Jesus nesse momento estd fortemente marcada por uma memoria que remete aos dominicanos
300 anos antes. Isso porque, as duas Ordens regulares, cada uma em seu momento histdrico, foram preparadas e
instrumentalizadas para que pudessem, de fato, discutir com os adversarios com sutileza, sofisticacdo e uma base
de inteligéncia e cultura altissimas.
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Foi sob essas e outras circunstancias como, por exemplo, o fracasso em 1542 da
tentada pacificacdo religiosa de Carlos V, que a Inquisicdo, neste referido ano, foi
reorganizada no territorio romano, como “um tribunal supremo de poderes especiais capaz de
modificar em profundidade o ordenamento tradicional da policia da f¢” (PROSPERI, 2013, p.
34).

O Santo Oficio romano tornou-se um instrumento da politica da Igreja. Além da
suposta pureza da fé, como alegava o catolicismo, a prioridade agora também seria a
estabilidade da Igreja, tendo em vista a dilatacdo do protestantismo.

No caso do tribunal romano, vemos em seu modo de agir acdes semelhantes aquilo
que Foucault chamou de “procedimentos internos de controle do discurso” (FOUCAULT,
2012 [1971]), pois, conforme este autor, 0 aparecimento do discurso, assim como seu acaso,
no caso em tela o discurso religioso, é regulado pelos referidos procedimentos. Isso porque,
como ja dissemos, a maior motivacéo para a reorganizacdo desse tribunal foi a preocupacéao
da Igreja com a disseminacdo das ideias protestantes entre os catolicos, sobretudo, quando tais
catdlicos correspondiam a pessoas ligadas a hierarquia da Igreja.

Neste caso, ao se tornarem adeptos do protestantismo, além de extrapolarem
totalmente os limites da ordem do discurso religioso catdlico, os sujeitos incorriam no
“crime” de heresia, ja que ndo estavam agindo de acordo a funcdo esperada do lugar que
ocupavam, qual seja, o de combater aos ideais reformistas.

Assim, a inquisi¢do romana, “tribunal supremo e lugar de elaboragéo e de controle da
doutrina ortodoxa” (PROSPERI, 2013, p. 31), que emergiu sobre “as cinzas” da sua
antecessora medieval, tem sua praxis voltada a repressao aos adeptos das doutrinas ligadas a
Reforma Protestante. Dessa forma, em 21 de julho de 1542, por meio da bula Licet ab initio®®,
0 papa Paulo Il reorganiza o tribunal da inquisi¢do, instituindo “uma comissdo especial

composta por seis Cardeais competentes para julgar os delitos em matéria de f6%°”

(in:
CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Documenta, 2011, p. 22). Segundo
Prosperi (2013), dentre outras questdes, a referida bula aponta que a reestruturacdo da
Inquisicdo ocorreu como uma medida emergencial, tendo em vista a situacdo de difusdo da

heresia protestante. Paulo I, embora tenha atuado desde o inicio do seu pontificado no

2 «A bula de Paulo III trazia fortes elementos de novidade: com ela eram conferidos poderes excepcionais a um
grupo de cardeais para extirpar a ‘iniquidade herética’ do corpo cristdo. Uma congregagdo formada por seis
cardeais recebia do papa plenos e ilimitados poderes para enfrentar a questdo: nenhum privilégio e nenhum titulo
eclesiastico deviam proteger mais os acusados” (PROSPERI, 2013, p. 90).

%0 “heresia, cismas, apostasia, adivinhacdo, feitico, magia. [...] A Congregacdo era também competente sobre
tudo aquilo que, embora ndo se referisse propriamente a fé, tivesse relacdo com ela, isto é, o delito de solicitacéo
ad turpibia, os votos religiosos, a santificagdio das festas, o jejum e a abstinéncia” (CONGREGACAO PARA A
DOUTRINA DA FE, Documenta, 2011, p. 25).
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sentido de resolver as questdes que envolviam a religido, inclusive por meio da convocagdo
do concilio que demorou a se efetivar, fez emergir a congregacdo cardinalicia destinada a
ocupar-se da questdo da heresia em toda a cristandade.

Esta comissdo conhecida como Sagrada Inquisicdo Romana e Universal ou Santo
Oficio, cuja jurisdi¢do, ao menos teoricamente, deveria ser sobre toda a cristandade, realizava
uma repressao anti-herética. Sua missdo, portanto, era, por meio do envio de pessoas
autorizadas, conter os apOstatas, heréticos, suspeitos de heresia, bem como os heresiarcas e
demais defensores desses ou de quem se opusesse e/ou dificultasse o trabalhado da
Inquisicdo. Para tanto, poderiam contar com o apoio do “brago secular®”.

A missdo da Inquisicdo Romana, que funcionava na tentativa de cercear a
disseminacdo do discurso protestante em meio aos clérigos, deu-se, inicialmente, com base
naquilo que Foucault (2012[1971]) trata como principio do comentario. Nesse sentido, a
Inquisicdo procurava dizer o que, de fato, estava articulado no texto primeiro que
fundamentava tanto o discurso catdlico quanto o protestante, a saber, a biblia (que no caso
catélico é compreendida como o depdsito das verdades reveladas a Igreja). Assim, por meio
do comentario, a Igreja procurava permitir alguns dizeres, porém, com a condicdo de que 0
texto primeiro fosse repetido, pois era esse que vinculava os fiéis a referida instituicao.

O papa Jualio 11 foi quem condicionou todo o mundo catélico a autoridade da Sagrada
Inquisicdo Romana e Universal, sendo desta a autoridade central para proceder judicialmente
em defesa da “verdadeira” fé. No entanto, foi com Paulo IV, que subiu ao trono pontificio em
1555, que a Inquisicdo Romana teve uma consideravel ampliacdo da sua esfera jurisdicional.

Isso porque:

[...] foram assim submetidos a inquisicdo também os delitos de lenocinio,
estupro, prostituicdo e sodomia, com posterior acréscimo de quanto poderia
cair sob a imputagdo de “heresia simoniaca”, segundo a defini¢do dada pelo
préprio Paulo 1V, isto é, a venda dos sacramentos, a ordenacdo de menores,
os abusos em matéria de beneficio, e assim por diante (CONGREGACAO
PARA A DOUTRINA DA FE, Documenta, 2011, p. 23).

Contudo, motivado pelos excessos praticados pela Inquisicdo, mas sem desconsiderar
a importancia desse Dicastério para a Igreja, Pio IV realiza algumas modificacdes nela, a

partir de 1560%. A saber: reduziu sua jurisdicdo no intuito de reconduzi-la s suas funcdes

31 As autoridades civis. A elas era designada a missdo de executar as penas capitais. Essa prética ja existia na
Inquisicdo Medieval e também nos tribunais da Espanha e de Portugal.

%2 Alguns historiadores como, por exemplo, Lopez (1993), Bethencourt (2000) e Prosperi (2013), relatam um
motim desencadeado em Roma em 1559, por ocasido da morte de Carafa, Paulo 1V, e associam tal evento aos
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ordinarias, qual seja, a tutela da integridade da fé. Em 1562, por meio da Pastoralis offii
munus, caracterizou as funcfes dos cardeais membros da Inquisi¢do e, nesse ensejo, ampliou
a sua jurisdicdo ao delegar-lhe autoridade para proceder contra prelados, bispos, arcebispos,
patriarcas e cardeais; e manteve a competéncia e o pronunciamento final das sentencas nas
mé&os do papa.

Para corroborar com os trabalhos do Santo Oficio, foi constituida em 1571 pelo papa
Pio V a “Congregacéo para a reforma do indice dos livros proibidos”, que tinha a funcéo de
atualizar a relagéo das obras suspeitas, elaborada pela inquisicio em 1559%. Essa tarefa, até
entdo desempenhada pelo Santo Oficio, foi exercida por este novo Dicastério durante mais de
trés séculos, até a sua supressdo em 1917, por Bento XV, por meio do Motu proprio
Alloguentes, momento em que tal encargo € reincorporado a Congregacao do Santo Oficio.

Esse processo de estabelecimento da Inquisicdo Romana que descrevemos, bem como
0 processo de criagdo da Congregacdo que cuidava dos livros proibidos, fez parte de um
processo de reorganizacdo administrativa da clria romana muito mais amplo. Segundo

Bethencourt:

Esse processo completa-se em 22 de janeiro de 1588, quando Sisto V
publica uma bula sobre a competéncia de quinze congregagdes (novas ou ja
criadas). Nesse ensejo, a Congregacdo do Santo Oficio é a primeira a ser
referida, seguida pelas congregagdes do index, da execucdo e interpretagio
dos decretos do concilio de Trento, dos bispos, dos regulares, dos novos
bispados, do édito da graga, dos ritos, da tipografia etc. (BETHENCOURT,
2000, p. 28).

Apesar desse momento de reformas e também de reorganizacdo do Santo Oficio, ndo
se encontram rupturas burocraticas profundas na Inquisicdo romana. Diferentemente do que
houve na Peninsula Ibérica, onde os monarcas poderiam nomear o inquisidor-geral, na Italia
ndo ha indicagdes de que isso tenha ocorrido. Além do mais, no caso romano ndo houve
investimento em ritos e cerimdnias pomposas para autoafirmagdo do tribunal perante a
sociedade. “A congregacao preferiu uma afirmagdo discreta perante os outros poderes € um

controle sutil, mas eficaz” (BETHENCOURT, 2000, p. 29).

excessos da Inquisicdo Romana. No momento de vacancia, ja que o papa havia morrido, a populacdo saqueia a
cidade, “como acontecia normalmente nos momentos de vazio de poder que antecedia um novo papa”
(BETHENCOURT, 2000, p. 30), invade o palécio da Inquisi¢do, localizado no mosteiro de Santa Maria Sopra
Minerva, queima arquivos e liberta os presos.

% Em 1559, o papa Paulo IV (inquisidor-mor nos tempos de Paulo Il1), estabeleceu o Index librorum
prohibitorum (Lista dos livros proibidos). Nessa relacdo aparecia ndo apenas os textos considerados heréticos,
mas também os considerados imorais.
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No entanto, vale ressaltar que, apesar de num primeiro momento a Inquisicdo Romana
ter optado por um rito de fundacdo mais sébrio, isso ndo esteve de tudo presente em sua forma
de operar. De acordo com Prosperi (2013), por razbes pedagdgicas, Roma dava grande
importancia aos rituais publicos. Para tanto, tinham utilidade ndo apenas os rituais de
execucao capital, mas também os de abjuracdo publica. Enquanto estes ocorriam no mosteiro
dominicano de Santa Maria Sopra Minerva ou mesmo na Igreja de S&o Pedro, aqueles eram
realizados no Campo dei Fiori e na Ponte de Sant’ Angelo.

A Sagrada Inquisicdo Romana e Universal, como afirmamos, foi reorganizada em
1542. Desde entéo, sofreu algumas modificacbes em sua estrutura e jurisdicdo. Nesse sentido,
relativas e necessarias adaptacGes, muito embora impostas pelas necessidades de cada
momento histérico, e, também, pelas circunstancias vivenciadas dentro da propria instituicao,
possibilitaram ao Santo Oficio atravessar mais de trés séculos em plena atividade. Contudo,
em 1908 a Inquisicéo teve, de fato, uma mudanga mais profunda que implicou, inclusive, na
alteracdo do nome desse Dicastério. Tal mudanca ocorre dentro do quadro das chamadas
“Reformas do inicio do Século XX>*.

A primeira reforma total da Cdria Romana no século XX, empreendida em grande
parte pelo Papa Pio X, em 1908, introduziu importantes modificagdes nos mais variados
organismos da Curia. Por compreender que as mudancas eram indispensaveis, €, no intuito de
melhor corresponder as necessidades de mudangas pelas quais a Igreja vinha passando, Pio X
introduziu uma série de transformacdes nos variados organismos curiais.

Com relacdo a Sagrada Inquisicdo Romana e Universal, considerando-a ndo mais
adaptada as condicdes e necessidades historicas do seu tempo, Pio X modificou-a, inclusive,
alterando seu nome para Congregacao do Santo Oficio (CSO). Deixando, portanto, para traz o
antigo nome que era muito ligado a memoria dos antigos rigores da Inquisicdo, os quais eram
considerados excessivos e eram, por isso mesmo, mal vistos. Nesse ensejo, o referido papa
retirou desse Dicastério toda a matéria referente: a observancia dos preceitos da Igreja; as
questdes atinentes a eleicdo dos bispos; as dispensas dos votos religiosos. A Congregacédo do

Santo Oficio, todavia, foi atribuida toda a matéria referente as indulgéncias®.

% Cf. CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE — Documenta: Documentos publicados desde o
Concilio Vaticano Il até os nossos dias (1965-2016). Brasilia, EdicGes CNBB. 2011. Na primeira parte deste
trabalho, ao apresentar a histéria do Santo Oficio, é feita uma referéncia as Reformas do Inicio do Século XX
que culminaram, no caso da Sagrada Inquisicdo Romana e Universal, na mudanca do seu nome, jurisdicéo,
dentre outras.

% Mais tarde, em 1917, ao suprimir a antiga congregacdo do indice de livros proibidos, Bento XV, a fim de
aliviar as incumbéncias da CSO, retirou dela toda a matéria referente ao uso e a concessdo das indulgéncias para
transferi-la integralmente a Penitenciaria Apostolica.
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Além disso, Pio X exigiu que fosse redigida o quanto antes a Ratio agendi que
nortearia os trabalhos da CSO, com precisa indicagdo dos papéis, das funcbes e dos
organismos do Dicastério.

Ap0s essa primeira grande reforma, a Congregacao passou a figurar no primeiro lugar

entre as demais Congregacdes romanas, além de ser conferido a ela o titulo de Suprema®®.

Na sua esfera jurisdicional reentravam antes de tudo a defesa da doutrina da
fé e dos costumes, os procedimentos contra as heresias e todos 0s outros
delitos que induzem a suspeita de heresia (celebracdo da missa e escuta da
confissdo da parte de quem ndo tenha ainda recebido a ordenacéo sacerdotal,
solicitagdo ad turpia entretanto feita por sacerdotes confessores,
adivinhacdo, feiticaria, maleficios e assim por diante), a concessdo do
privilégio paulino e das dispensas dos impedimentos de disparidade de culto
e de mista religido, e toda a matéria atinente as indulgéncias
(CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Documenta, 2011, p.
27).

A ultima reforma curial foi gestada no auge da realizacdo do Concilio Vaticano Il. As
modificadas condic¢Ges culturais, sociais e politicas contemporaneas motivaram os padres
desse Concilio a sustentarem a possibilidade de tal reforma. Havia o desejo de uma acgéo mais
efetiva, como ja havia sido sinalizado por Paulo VI no inicio do seu pontificado, em 1963,
numa fala dirigida aos membros da Clria Romana®’. Em meio a essa conjuntura, o papa se
antecipou e reformou a mais antiga das Congregacfes e também a mais prestigiada: a
Suprema Sagrada Congregacdo do Santo Oficio.

Vejamos, abaixo, um quadro que resume as principais datas e os motivos de cada uma

das quatro inquisicoes:

% Tal titulacao foi justificada pelo fato de ser a Congregaco presidida pelo préprio Papa.

%" Dentre outras coisas, 0 papa disse: “Han pasado muchos afios: es explicable que tal ordenamiento esté lastrado
por su misma edad venerable, que se resienta de la disparidad de sus 6rganos y de su accion con respecto a las
necesidades y costumbres de los tiempos nuevos, que sienta al mismo tiempo la exigencia de simplificarse y
descentralizarse, de extenderse y disponerse para las nuevas funciones”. - Discurso de su santidad Pablo VI a
la Curia Romana, de 21 de setembro de 1963. Disponivel em <http://w2.vatican.va/content/paul-
viles/speeches/1963/documents/hf p-vi_spe 19630921 roman-curia.html>. Acesso em: 15 ago. 2017.
(Passaram-se muitos anos; é explicavel como tal ordenamento seja agravado pela sua prdpria veneravel idade,
como afeta a disparidade dos seus organismos e da sua praxis relativa as necessidades e aos usos dos novos
tempos, como sinta pelo préprio tempo a necessidade de simplificar-se e descentralizar-se e o de alargar-se e
habilitar-se as novas fungdes.).



data e motivos alegados.

Fundacédo das Inquisi¢cfes Medieval, Ibéricas (Espanhola e Portugal) e Romana

Albigenses, contra

e Isabel;

Medieval Espanhola Portugal Romana
v Organizada em | v Estabelecida pelo | v Oficialmente v (Re)organizada em
1231, pelo papa | papa Sisto IV, em | estabelecida em | 1542, pelo papa
Gregorio 1X; 1478, por meio da | 1536, pelo papa| Paulo IIl, com a
v Principal motivo | bula Exigit | Paulo IIl, por meio | bula Licet ab initio;
alegado: combate | sincerae evotionis | da bula Cum ad |v Motivo  alegado:
as heresias, | affctus, a pedido | nihil magis a| impedir a desergéo
sobretudo, a dos| dos chamados reis | pedido do monarca| com a Igreja
Cataros ou catolicos, Fernando portugués, D. Jodo Catolica e combater

0 protestantismo, de
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Quadro 1 - Fundacdo das Inquisicdes Medieval, Ibéricas (Espanhola e Portugal) e Romana:

quem a Igreja ja |v Motivo alegado: |v" Motivo  alegado: modo a frear a
havia convocado | “prote¢do da coroa | muito proximo | dilatacdo dessa
uma cruzada em | e da Igreja”, pois | daquele heresia, como a
1209. estava ocorrendo a | apresentado pela | Igreja o classificou.

difusdo de ritos e | Espanha, qual seja,

praticas  judaicas | combater, dentre

entre 0s judeus | outras coisas, 0S

recém-convertidos chamados

ao cristianismo “cristdos-novos”,

(convertidos a| ou seja 0s judeus
forca) nos | que haviam sido
territdrios de | convertidos.

Castela e Aragao.
Fontes: BAIGENT; LEIGH, 2001/FROHLICH, 1987/NOVINSKY, 2012/LOPEZ, 1993.

2.6.A CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE

A répida digressdao historica que apresentamos, na qual tratamos do tribunal da
Inquisicdo Medieval, bem como dos chamados tribunais modernos da Inquisi¢do até a
Congregacdo do Santo Oficio, teve o intuito de assentar as bases sobre as quais esta
construida a historia da Congregacdo para a Doutrina da Fé, a mais antiga das nove
Congregaces®®, e, objeto de estudo desta dissertacao.

Sob os auspicios do Concilio Vaticano Il, durante o pontificado de Paulo VI, a
Sagrada Congregagdo do Santo Oficio teve sua ultima reformulacdo, no contexto das
reformas da Cdria Romana, sendo estas, inclusive, enunciadas pelo referido papa no inicio do

seu pontificado.

% As nove Congregacdes Romanas sdo: Congregacdo para a Doutrina da Fé; Congregacdo para as Igrejas
Orientais; Congregacdo do Culto Divino e da Disciplina dos Sacramentos; Congregacgdo das Causas dos Santos;
Congregacdo para os Bispos; Congregacdo para a Evangelizacdo dos povos; Congregacdo para o Clero;
Congregacdo para a Educacgdo Catdlica; Congregacdo para os Institutos de vida consagrada e para as Sociedades
de vida apostélica.
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[...] nesse dia foi aprovada na sessdo IX do Concilio Vaticano Il a
declarativo de libertate religiosa em que se reconhecia que 0S seres
humanos gozam da liberdade de deixar-se guiar pela prépria consciéncia e
ndo pela coercdo e condenava-se 0 uso de qualquer meio contréario ao
espirito evangélico (“exclusis mediis spiritui evangélico contrariis”)
(PROSPERI, 2013, p. 40).

Além disso, o papa Paulo VI publica em forma de motu préprio, em 07 de dezembro
de 1965, a Integrae Servandae, e, por meio dela, empreende a reforma curial a comegar pela
Suprema Sagrada Congregacdo do Santo Oficio, pelo fato de ser confiadas a ela “as tarefas
mais importantes da Curia Romana, como sdo, na verdade, a doutrina referente a fé e aos
costumes e as coisas estritamente conexas a tal doutrina” (PAULO VI, Integrae servandae,
1965). Tal documento modifica 0 nome e o regulamento da Congregacéo do Santo Oficio.

Essa mudanca ocorrida no seio da Cuaria Romana ndo foi motivada apenas pela
vontade da Igreja. E preciso ponderar que a vontade de verdade que deu condicBes para a
atuacdo da Inquisi¢do em outros momentos, bem como para o funcionamento da Congregacéo
do Santo Oficio, a partir de 1908, na segunda metade do século XX, j& ndo se justificavam
mais.

Baigent e Leigh (2001) sugerem, dentre outros motivos, que “na era da televisdo e da
comunicacdo de massa, porém, nem mesmo o Santo Oficio podia permanecer inteiramente
indiferente a questdes de imagem e relagdes publicas” (BAIGENT E LEIGH, 2001, p. 252).
Além disso, a Igreja ndo encontrava mais na esfera do poder secular, as condi¢cGes de que
outrora dispunha para enviar esquadrdes de inquisidores a todos os lugares, tampouco havia
uma populacao disposta a seguir as determinac6es da Congregacdo para a Doutrina da Fé.

Ciente disso, a Igreja, conforme atesta a Integrae Servandae, afirma desde 1908, que o
Santo Oficio foi um instrumento do qual se serviu a Igreja, de acordo com a realidade e a
diversidade do seu tempo histérico. Dessa forma, ela reconhece a inviabilidade desse
instrumento na conjuntura contemporanea, realiza algumas reformas, porém, mantém, ainda
gue reconfigurado, esse lugar de funcionamento dentro da Igreja, responsavel por combater as
doutrinas heterodoxas (heresias) e guardar o depdsito da fé contra proposic6es desse género.

Com a reforma empreendida sob o pontificado de Paulo VI, é estabelecido o

reconhecimento do direito de defesa, concedido as pessoas sobre as quais forem imputadas
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quaisquer acusacdes. No bojo dessas mudangas, o indice dos livros proibidos ja ndo aparece
mais; nem mesmo é mencionado no moto proprio do papa Paulo VI%.

Ladeada pelas reformas da Cdria, a entdo Suprema Sagrada Congregacdo do Santo
Oficio, passa a ser chamada Congregacdo para a Doutrina da Fé, “cuja tarefa é tutelar a
doutrina da fé e os costumes em todo o mundo catdlico” (PAULO VI, Integrae servandae,
1965).

Com as modificagdes que foram sendo empregadas, além de eliminar o titulo de
suprema, que remetia tanto a sua supremacia, ainda que honorifica, sobre todos 0s outros
organismos da Cdria, como a superioridade que fazia memdria a antiga inquisicdo, esse
“novo” Dicastério teve alteracdes também no que se refere as suas fungdes proprias. Dessa
forma, ele passa a operar na vigilancia e na correcdo de ideias, sempre atento as
manifestacBes heréticas oriundas de novas doutrinas, aos delitos cometidos contra a fé,
condenando tais coisas sempre que necessario. Tudo isso, de acordo com a Igreja, visando
promover e guardar a fé.

Além disso:

Foram subtraidas a sua esfera jurisdicional as concessfes das dispensas dos
outros impedimentos de mista religido e de disparidade de culto. Posteriores
modificacdes foram feitas também na composicdo do proprio Dicastério, de
cujo organico desapareceram 0 comissario e 0s seus dois companheiros.
Junto deles foi abolida também toda a categoria de qualificadores
(CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Documenta, 2011, p.
29-30).

Nesse ensejo, 0 papa continua sendo o responsavel oficial pelo Dicastério, porém, a
prefeitura da CDF, como nas demais Congregacdes, ndo esta mais reservada ao pontifice, pois
é conferida a um Cardeal Prefeito®, que hoje rege efetivamente a Congregacdo. A direcéo
ficou sob a responsabilidade de um Cardeal Secretario com a ajuda de um Assessor, de um
Substituto e de um Promotor de Justica**. Além destes, a CDF é assessorada por cerca de
trinta consultores escolhidos pelo papa, destacados dentre as diversas personalidades de todo

%9 <] com decreto de 15 de novembro de 1966, a Congregacdo para a Doutrina da Fé precisou que se

pretendiam também ab-rogar os canones 1599 (elenco dos livros proibidos) e 2318 (excomunh&o para os autores,
editores, leitores e detentores de algumas especiais categorias de livros) do Codex luris Canonici de 1917~
(CONGREGAGAO PARA A DOUTRINA DA FE, Documenta, 2011, p. 29).

00 cargo de prefeito, o principal executivo do Dicastério, em outros tempos era exercido pelo inquisidor-mor.
L Além desses, existe também oficiais de varios graus distribuidos nos variados oficios relacionados &
Congregacdo para a Doutrina da Fé. Sdo alguns deles: chefes de oficio, ajudantes de estidio, assessores de
secretarias, técnicos e escritores.
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o mundo catélico®. A escolha desses consultores segue um padrdo semelhante ao que era
exigido no momento de escolha dos inquisidores, a saber: conhecedores da doutrina,
prudentes, especializados e capazes de representar as diversas culturas.

A partir da referida reforma, a Congregacéo para a Doutrina da Fé caberia o exame das
novas doutrinas e das opinides de qualquer modo divulgadas, bem como a promocéo de
estudos e congressos com estudiosos “destinados a fazer aumentar o entendimento da fé, e,
para que aos novos problemas derivados do progresso das ciéncias ou da civilizagdo, se possa
dar resposta a luz da f¢” (CONSTITUICAO APOSTOLICA, 1988, art. 49). Além disso, é
mantido seu dever histérico de rechacar as doutrinas consideradas contrarias aos principios da
Igreja, mas, agora, ndo sem antes ter escutado a avaliacdo dos bispos envolvidos com a
questao.

As ConstituicBes Apostdlicas Regimini Ecclesiae Universae, 1967, de Paulo VI e a
Pastor Bonus, de 1988, promulgada pelo papa Jodo Paulo I, confirmam todas as atribuigdes
adquiridas pela Congregacdo para a Doutrina da Fé a partir de 1965, e, no caso da Pastor
Bonus, ela ndo mais se refere a CDF com o titulo de “sagrada”. Esta ultima Constitui¢do
elenca 0s nove atuais Dicastérios e chama a todos de “Congregagdes”, sem qualquer
adjetivacdo, especificando o manus de cada um.

Dessa forma, a CDF passa a funcionar como uma espécie de “grupo doutrinario”
dentro da Igreja, ligando os sujeitos aos enunciados produzidos por esta Instituicdo e Ihes
proibindo, consequentemente, todos 0s outros.

A doutrina, segundo Foucault (2012[1971]),

[...] tende a difundir-se; e é pela partilha de um s6 e mesmo conjunto de
discursos que individuos, tdo numerosos quanto se queira imaginar, definem
sua pertenca reciproca. Aparentemente, a Unica condigcdo requerida é o
reconhecimento das mesmas verdades e a aceitacdo de certa regra — mais ou
menos flexivel, de conformidade com os discursos validados [...]
(FOUCAULT, 2012 [1971], p. 40).

A Congregacdo para a Doutrina da Fé se configura enquanto grupo doutrinario, tal
como postula Foucault, principalmente, a partir da sua razéo de ser. De acordo com o artigo

48 da Pastor Bonus, é fungdo propria da Congregagdo para a Doutrina da Fé “promover e

tutelar a doutrina sobre a fé e os costumes em todo o mundo catélico: €, portanto, da sua

20 Prefeito ou Presidente, os Membros, o Secretério e os outros Oficiais maiores, bem como os Consultores,
sdo nomeados pelo Sumo Pontifice por um quinguénio. Ao completar setenta e cinco anos de idade, estando no
exercicio do cargo, os Cardeais, outros secretarios e os chefes de Dicastérios sdo solicitados a pedir sua propria
demissdo e podem ser exonerados do cargo. Tudo isso feito em comum acordo e previsto no art. 5 da
Constituicdo Apostolica de 1988.
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competéncia tudo o que de qualquer modo se refira a essa matéria”. Além disso, no art. 49, a
Constituicdo atesta que, “a fim de tutelar a verdade da fé e a integridade dos costumes, ela [a
CDF] empenha-se incansavelmente para que a fé e os costumes ndo sofram danos, por causa
de erros de qualquer modo divulgados” (colchetes e negrito nossos). Logo, conforme a Pastor
Bonus, cabe a CDF controlar a difuséo dos enunciados e zelar para que as verdades e as regras
que funcionam dentro da instituicdo possam ser reconhecidas e aceitas por aqueles sujeitos
que fazem parte da ordem do discurso religioso.

Desse modo, seria a CDF, dentre os demais Dicastérios, a responsavel pela defesa e
pelo cuidado da fé. Faria isso trabalhando de forma continua, observando, com auxilio dos
bispos, quer individualmente quer reunidos nos seus organismos, 0 zelo, a promocgéo e a
integridade da fé, entendida como verdade absoluta. Portanto, a Congregacao para a Doutrina
da Fé ndo tem mais a tarefa exclusivamente defensiva da fé, pois, a ela se soma também e,
principalmente, uma missdo de promocao da doutrina, haja vista o seu carater de “grupo
doutrinario”.

A CDF tem como primeiro dever, o exame das proposicdes, escritas ou faladas, a fim
de se certificar de que ndo apresentam qualquer contrariedade em relagcdo a doutrina catélica.
Para corroborar com essa atribuicdo, foram constituidas, a fim de colaborar com a CDF, a
Pontificia Comissdo Biblica e a Comissdo Teoldgica Internacional, que atuam segundo leis
proprias e sdo presididas pelo Cardeal Prefeito da mesma Congregacdo®®. Além dessas, mais
duas comissbes se somam a CDF para auxilia-la em seu servico: A Pontificia
Comissdo "Ecclesia Dei" e a Comissdo Interdicasterial para o Catecismo da Igreja Catolica.
Embora coordenadas pelo prefeito da CDF, todas elas conservam inalteradas a propria
estrutura.

O trabalho da Congregacéo para a Doutrina da Fé deve ser realizado em consonancia
com o0s bispos, pois, segundo a Constituicdo Apostdlica, no artigo 50, sdo eles, os bispos,
“auténticos mestres e doutores da fé”. Tal afirmagao reforga a tese segundo a qual a revelagao
divina, bem como toda a “verdade” defendida e sustentada pelo catolicismo desde os
primeiros séculos de sua fundagdo, foi confiada a Igreja pelo proprio Cristo; primeiro aos
apostolos e, por conseguinte, aos seus representantes, sendo eles, por isso, 0s Unicos
autorizados a falar e a ensinar “a verdade revelada” contida nas escrituras e transmitida pela

tradicao™.

3 Cf. Constituicdo Apostélica Pastor Bonus, 1988, art. 55.
* Cf. Declaracio Mysterium Ecclesiae, 1973.
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A Congregagdo ao produzir um determinado documento, autoriza a nunciatura
apostdlica a providenciar uma réplica. Essa é enviada aos bispos, e, é dessa forma que esse
instrumento — a CDF -, agindo em nome da Igreja, consegue estabelecer relacdo com as
Igrejas Particulares* em todo o mundo catélico.

E nesse sentido que a Congregago, enquanto responsavel pela promogao e a protecao
da doutrina da fé, tem atuado, sobretudo, sobre o chamado clero progressista, como 6rgéao
disciplinador, vigiando-os, controlando-os e corrigindo-0s. Pois, tendo sido seus membros
instruidos e instrumentalizados na fé durante seu processo de formacéo, ndo podem professar
ou elaborar falas que néo estejam de acordo com as préticas esperadas do lugar que ocupam®.

Para garantir o perfeito cumprimento do seu munus, a CDF considera todas as
questdes a respeito da doutrina e da vida moral e analisa as novas teorias em matéria
dogmatica e moral. Caso haja necessidade, reprova e, eventualmente, condena doutrinas que
sdo contrarias aos principios da fé. No mesmo sentido, atua exigindo que livros e demais
escritos concernentes a fé catolica sejam analisados previamente por autoridades
competentes®’. Além disso, a Congregacio também procura examinar publicacdes e opinides
gue demonstrem contrariedade com relacdo aos ensinamentos da Igreja. No entanto, no que
diz respeito ao exame dessas publicagdes, o inciso 2, do artigo 51 da Constituicdo Apostdlica
de 1988, prevé que seja dado, ao autor das supostas proposicOes erroneas, a possibilidade de
explicar completamente seu pensamento.

Assim, toda a acdo da Congregacdo, taticamente falando, é rigorosamente pautada em
documentos e instrucdes. Suas reunides e estudos sdo acompanhados por consultores e peritos
escolhidos entre as personalidades de todo o mundo catolico. A estes, caso haja necessidade,
podem ser acrescentados peritos escolhidos, principalmente, entre professores

universitarios*.

No exercicio das funcdes institucionais, sem limites de territério nem de
pessoas, com excec¢do dos Cardeais, a Congregacdo para a Doutrina da Fé
exerce, além do poder ordinario administrativo e gracioso, também um poder
estritamente judicial, porque funciona seja como foro de graca seja como
tribunal em sentido proprio, procedendo tanto em primeira instancia que em

** |greja Particular, de acordo com a teologia e a lei canénica, diz respeito & comunidade episcopal, ou seja,
guiada pelo bispo ou presbitero.

% Apresentamos no segundo capitulo desta dissertacido algumas tabelas contendo a relacdo de processos
envolvendo o chamado “clero progressista”, bem como algumas analises documentais acerca desses mesmos
documentos.

*" A Congregacio para a Doutrina da Fé examina, inclusive, documentos de outros Dicastérios para aquilo que
concerne a funcdo que é propria de sua competéncia.

8 Apesar de os Dicastérios poderem ser assistidos, a depender da necessidade, por alguns consultores e oficiais,
0s membros propriamente ditos de uma Congregacao sdo Cardeais e Bispos.
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apelo contra os delitos de heresia, de cisma, de apostasia da fé e os delitos
mais graves (delicta graviora) contra a moral e na celebracdo dos
sacramentos (CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE,
Documenta, 2011, p. 31).

A propria presenca de um promotor indica também essa natureza de tribunal da
Congregacgéo. Esse carater de tribunal atribuido & CDF aparece em outros documentos como,
por exemplo, na Carta Apostdlica Sacramentorum Sanctitatis Tutela*, por meio da qual, além
de reafirmar a competéncia judiciaria da Congregacdo como Tribunal Apostolico, a Igreja
também pormenoriza os delitos mais graves cometidos contra a moral e a celebra¢do dos
sacramentos, apresentando, para isso, as normas processuais especiais para declarar ou aplicar
as sansdes canodnicas.

A Congregacdo organiza sua praxis e seus documentos a partir dos trés oficios que Ihe
sdo proprios: Doutrinario, Disciplinar e Matrimonial.

O Oficio Doutrinario se ocupa das matérias que possuem ligacdo com a promocéo da
doutrina, da fé e da moral, preparando para tal fim documentos que visem a intervencdo nos
confrontos de posicGes disformes dos ensinamentos do Magistério. Esse oficio também
considera os pedidos de nihil obstat™ para as varias nomeacdes e honrarias.

O Disciplinar trata dos erros contra a fé, dos delitos mais graves cometidos contra a
moral e das celebracdes dos sacramentos. Cuida, igualmente, do exame de outros problemas
conexos com a disciplina da fé. Examina os casos de aparicdes, de visdes e mensagens
atribuidas a origens sobrenaturais, de espiritismo, magia e simonia e também 0s casos
classificados como “pseudo-misticismo”. Além disso, ainda se ocupa das admissdes ao
sacerdocio de ex-ministros ndo catolicos; das dispensas das irregularidades e dos
impedimentos para o recebimento das Ordens Sagradas; das reabilitagdes ao exercicio dessas
mesmas ordens; das absolvigdes das excomunhdes reservadas a Santa Sé. Por meio desse
oficio, a CDF também tem a responsabilidade de examinar os pedidos de nihil obstat para a
introducdo das Causas de Canonizagéo, para a ere¢do ou para promog¢ao dos Institutos de vida
consagrada e das Sociedades de vida apostolica.

O Matrimonial se ocupa daquilo que concerne ao privilegium fidei. Interessa-se pelas
causas de dissolucdo de matriménio e de outros aspectos do vinculo matrimonial ligado a

validade do Sacramento.

*° Langada por Jo&o Paulo 11 em 30 de abril de 2001, sob a forma de Motu proprio.

%0 Nihil obstat ¢ uma espécie de “nada consta”, uma permissdo concedida por um oficial da Igreja Catolica a
alguém que ocupara algum cargo importante e relevante. Essa concessdo atesta que nada contrario a fé e a moral
foi encontrado na conduta da pessoa investigada. O Nihil obstat é também utilizado para conceder permisséo a
publicacdo de livros.
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Toda a materialidade documental da Congregacdo para a Doutrina da Fé é produzida
tendo em vista uma variedade de temas e com muitos e diferentes argumentos. Gravitando
entre questdes de indole doutrinal e disciplinar, as abordagens e posicionamentos da referida
Congregacdo aparecem, dentre outras questdes, a partir das seguintes tematicas: abusos na

1%, dissolucdo do matrimdnio®, variadas formas

interpretacéo referente ao Concilio Vaticano |
de ordenagdes ilicitas presbiterais e de Bispos>®, escatologia®*, proibicBes aos fiéis
relacionadas & maconaria®®, temas ecuménicos®®, homossexualidade®’, regulamento para
exame das doutrinas®®, excomunh&o®®. Além dessas questdes, o rol de documentos da
Congregacdo para a Doutrina da Fé ainda abrange outras teméticas, a saber: “questdes
trinitarias e cristoldgicas; questdes eclesioldgicas, questdes de antropologia teoldgica;
questdes morais; teologia da libertacdo; teologia das religides” (DOCUMENTA, 2011, p. 51)
e também questbes de bioética.

Os trabalhos da Congregacdo para a Doutrina da Fé ocorrem no antigo Palécio da
Inquisicédo, a Casa Santa, na Via del Sant’Ufficio, nas proximidades da Catedral de S&o Pedro.
L4, a Congregacdo costuma proceder com menores ou maiores solenidades nos Congressos,
nas Consultas, nas Sessdes ordinarias (ocorrem normalmente na quarta-feira) e nas Sessoes
plenarias.

Assim como nos demais Dicastérios, o cardeal prefeito da CDF e/ou seus
representantes se encontram periodicamente quando questdes particulares devem ser pautadas
e analisadas. Dessa forma, tomam conhecimento acerca do assunto, examinam os problemas

mais importantes e contribuem para a solucédo de todas as questfes debatidas, assegurando, de

°L Cf. Carta sobre opinides erréneas na interpretagio dos decretos do Concilio Vaticano Il (24 de junho de 1966).
%2 Cf. os seguintes documentos: Normas processuais para propositura de processo de dissolugdo do vinculo
matrimonial em favor da fé (06 de dezembro de 1973) e Normas sobre a instru¢do do processo de dissolugdo do
vinculo matrimonial em favor da fé (30 de abril de 2001).

>3 Cf. os seguintes documentos: Decreto sobre as ordenagdes ilegitimas de presbiteros e bispos em “El Palmar
der Troya” (17 de setembro de 1976) e Notificagdo sobre as penas canOnicas aos bispos que ordenam
ilicitamente outros bispos e aos prdprios ordenados (12 de margo de 1983).

5% Cf. Carta sobre algumas quest6es referentes & escatologia (17 de maio de 1979).

%5 Cf. os seguintes documentos: Declaragdo sobre a participacéo dos catélicos em associacdes maconicas (17 de
fevereiro de 1981) e Declarac@es sobre as associagdes magonicas (26 de novembro de 1983).

% Cf. os seguintes documentos: Declaragdo sobre a admiss&o na Igreja catélica de clérigos pertencentes a Igreja
episcopaliana (anglicana) (01 de abril de 1981), Observagdes sobre o relatorio final da “ARCIC” (27 de marco
de 1982) e Observagdes sobre o documento da ARCIC II: “A salvagdo e a Igreja” (18 de Novembro de 1988).
ARCIC - Comissdo Internacional Anglicana Romano Catdlica.

> Cf. os seguintes documentos: Carta sobre a cura pastoral das pessoas homossexuais (01 de outubro de 1986) e
Nota sobre 0s projetos de reconhecimento legal das uniGes entre pessoas homossexuais (03 de junho de 2003).

%8 Cf. Regulamento para exame das doutrinas (30 de maio de 1997).

%9 Cf. Decreto de excomunhéo (05 de agosto de 2002). Esse documento, assim como outro similar publicado em
21 de dezembro de 2002, diz respeito a ordenacao de algumas mulheres e sua consequente excomunhao.
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tal modo, a unidade processual dos casos, bem como a acéo e a reflexdo conjunta na Curia
Romana.

De acordo com Baigent e Leigh,

Assim que a Congregacdo comeca sua investigacdo, abre-se um arquivo
contendo todo o material relevante — declarag6es do individuo em escrutinio,
recortes de jornal, outros materiais dos meios de comunicacdo, cartas de
gueixas de colegas ou paroquianos (BAIGENT; LEIGH, 2001, p. 256).

Os escritos ou doutrinas apontadas, de qualquer maneira divulgadas, tornam-se objeto
de atencéo quando o Congresso® do Dicastério, apds um exame preliminar realizado sobre o
texto original, percebe conter erros doutrinarios graves, e, a partir disso, decide sobre a
possibilidade de iniciar ou ndo um estudo acerca da matéria®’.

A partir disso, 0 Congresso, caso tenha julgado suficiente o estudo feito, pode confiar
a questdo diretamente ao Ordinario, o bispo local, e por intermédio deste informar o autor
acerca dos problemas doutrinais presentes no seu escrito. Neste caso, o Ordinario € convidado
a aprofundar o problema e a pedir ao autor os necessarios esclarecimentos, que devem ser
submetidos sucessivamente ao juizo da Congregagao.

Esse momento, chamado pela Ratio agendi de “proceder ordinario”, pode se articular
em duas fases: a fase interna, constituida pela investigacdo prévia levada a efeito na sede da
Congregacdo. Nesse momento, nomeiam-se dois ou mais especialistas para examinar 0S
escritos e apresentar um parecer dizendo se o texto “é conforme ou ndo com a doutrina da
Igreja”. Ainda nessa fase, ¢ providenciado, também, um relator a favor do autor “ao qual
compete: mostrar, com espirito de verdade, 0s aspectos positivos da doutrina e os méritos do
Autor” (CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Ratio Agendi, art. 10), bem como
cooperar para que haja uma interpretacdo genuina do pensamento do autor, devendo, também,
fazer isso a luz do contexto teoldgico geral.

Caso nesse primeiro momento decida-se por contestar os escritos do autor, abre-se a
fase externa, que inclui a contestagdo e o dialogo com o autor.

Nesse momento, segundo o artigo 17 da Ratio Agendi:

% O Congresso delibera acerca das concessdes de licenca, dispensas, absolvicdes; decide sobre questdes que sdo
submetidas pelos diversos oficios; indica o procedimento, a norma da Agendi ratio, para 0 exame dos escritos;
designa os peritos para a constituicdo de eventuais comissfes de estudo e quem devera desenvolver as funcbes
de relator a favor do autor (CONGREGAGCAO PARA A DOUTRINA DA FE, Documenta, 2011, p. 33).

%1 De acordo com o artigo 6, do Regulamento a seguir no exame das doutrinas, “os critérios com que tomar uma
decisdo dependem da natureza dos erros eventualmente encontrados, ponderando a sua evidéncia, a sua
gravidade, a sua difuso, o influxo exercitado e o perigo de prejuizo para os fieis”.
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A lista das proposicBGes errdneas ou perigosas a contestar, acompanhada
duma argumentacdo fundada e da documentacdo necessaria para a defesa,
reticito nomine, é comunicada, por meio do Ordinéario, ao Autor e a um seu
Conselheiro que o mesmo tem direito a indicar, de acordo com 0 mesmo
Ordinério, para que o assista. O Autor deve apresentar por escrito a propria
resposta, dentro de trés meses (teis. E conveniente que, juntamente com a
resposta escrita do Autor, também o Ordinario faca chegar a Congregagédo
um proprio parecer (CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE,
Ratio Agendi, art. 10).

Além de comunicar e exigir do autor um parecer escrito, a CDF garante a ele a
possibilidade de uma audiéncia (coloquio), na qual podem estar presentes, além do
conselheiro do autor, também alguns delegados da Congregacao.

Apbs a analise da resposta escrita do autor®?, bem como do relatério do coléquio (caso
tenha ocorrido), a Congregacdo decide se encaminha tudo para a Sessdo Ordinaria, ou se,
havendo novos elementos que comprometam o réu, o parecer volta ao Conselho dos
Consultores.

Ap0s estudos, a questdo é julgada colegialmente, cabendo a Sessdo Ordinéria decidir
se 0 caso serd ou ndo encerrado e de que forma deverd ser publicado o resultado dos
exames®. Vale ressaltar que todas as decisdes tomadas devem ser submetidas & aprovagéo do
papa e, por conseguinte, comunicadas ao bispo responsavel pelo autor em questdo, a
conferéncia episcopal e aos demais Dicastérios interessados®*.

Além de agir por meio do “proceder ordindrio”, a Congregacao tem a prerrogativa de
operar também através do “proceder urgente”. Tal agdo ocorre quando “0 escrito é claramente
e certamente erroneo; e quando, simultaneamente, da sua divulgagdo pode derivar ou ja esta
em ato um grave prejuizo para os fieis” (CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE,
Ratio Agendi, art. 23). Em tal caso, sdo informados imediatamente o Ordinario ou o0s
Ordinérios interessados (a fim de garantir a defesa do autor), assim como os Dicastérios
competentes da Santa Se. Neste caso, 0 tempo de explicacdo é reduzido, ao invés de trés
meses para a resposta escrita, o autor tém apenas dois. E, em ambos os “procederes”, ndo ha a

possibilidade de apelacéo.

%2 N&o havendo resposta escrita, a sessdo ordinaria da CDF pode agir tomando as oportunas decisdes.

% A sessdo ordinaria é responséavel por julgar questdes que envolvam novas doutrinas, sendo, além disso,
também de sua competéncia todas as causas que, por conta da dignidade da pessoa ou da importancia do assunto,
exija segredo ou conduta parecida.

® Os Dicastérios ndo podem formular leis ou decretos gerais com forca de lei, nem alterar as prescricdes das leis
vigentes, sendo em casos particulares e com a devida e especifica aprovacgao do Papa.
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Tendo-nos referido a forma como atua a Congregacdo para a Doutrina da Fé, mediante
0 exame das doutrinas, cabe, também, explicitar a ocorréncia do procedimento adotado nos
casos em que hé a incidéncia dos delitos mais graves reservados a sua jurisdicao®.

Neste caso, a Carta Apostolica Sacramentorum Sanctitatis Tutela, além de reafirmar a
competéncia judicidria da Congregacdo, também promulga as Normas Substancias,
compostas por sete artigos que versam sobre a jurisdicdo da Congregacdo e sobre os delitos
mais graves sob sua responsabilidade®®, e, as Normas Processuais, que tém vinte e quatro
artigos, dispostos entre duas secGes que tratam, respectivamente, da Constituicdo e da
competéncia do Tribunal e da ordem judiciéria.

Tanto no “proceder ordinario” quanto no “proceder urgente”, a Congregagdo “tem o
direito de julgar os Padres Cardeais, os Patriarcas, os Legados da Sé Apostolica, os Bispos”,
assim como as outras pessoas fisicas a que se refere o canone 1405 83 do Cddigo de Direito
Canonico®. Nesses casos, vencidas todas as partes do processo, ndo havendo, no entender da
Congregacédo, uma correcdo satisfatoria e com publicidade adequada dos erros elencados, e a
Sessdo Ordinaria chegando a conclusdo de que houve delito de heresia, apostasia ou cisma
por parte do(s) investigado(s), a Congregacdo para a Doutrina da Fé entra deferindo as
sentencas que podem ser desde uma adverténcia até a latae sententiae (excomunh@o
automatica), pena maxima.

O processo de correcdo pode ocorrer seguindo algumas fases: emissdo de parecer
sobre 0 caso em questdo; imposicao de proibicBes acerca dos enunciados considerados como

desvios, bem como adverténcias dos fiéis quanto a isso; encaminhamento dos eclesiasticos a

% Essa distincao, a saber, delitos mais graves e menos graves, remete & memoéria da inquisic&o, pois, nessa, havia
essa diferenciagdo em relagdo aos “crimes” que eram punidos. Tal memoria retomada pela CDF esteve presente
também na Congregacéo do Santo Oficio. Vemos isso, quando, em 1962, a CSO promulga a instrugdo Crimen
sollicitationis e o classifica como de maior gravidade, estabelecendo o julgamento desse referido crime como
prerrogativa da Congregacdo do Santo Oficio.

% Em sintese, os delitos mais graves de competéncia da CDF, segundo as Normas Substanciais, sdo: Heresia,
apostasia e cisma (art. 2); os delitos cometidos contra a consagracdo da Eucaristia: profanacdo do sacramento ou
conservagdo para fins “sacrilegos”, tentar realizar consagracdo ou fingir realizar a agdo litirgica e concelebrar
com ministros de Igrejas ou comunidades fora da comunhdo catélica (art. 3); delitos cometidos contra o
sacramento da Peniténcia: a absolvigao, por parte do clérigo, de alguém que tenha, junto consigo, “pecado contra
o sexto mandamento” (N80 pecar contra a castidade), absolvi¢do sacramental por um clérigo afastado, suspenso
ou excomungado ou ouvir confissdo estando nessas condigdes, solicitagdo ao pecado contra 0 sexto mandamento
no ato da confissdo e violacdo do sigilo sacramental (art. 4); tentativa de conferir a uma mulher a “ordem
sagrada” (art. 5), ou seja, a ordenagdo sacerdotal de uma mulher; e, 0s delitos mais graves contra 0s costumes:
violacdo do sexto mandamento por parte de um clérigo com um menor de dezoito anos e também aquisicao, por
parte do religioso, de material pornogréfico envolvendo menores de quatorze anos (art. 6).

57§ 3. Esté reservado & Rota Romana julgar:

1.° os Bispos em causas contenciosas, sem prejuizo do can. 1419, § 2.

2.° 0 Abade primaz, ou 0 Abade superior de uma congregacdo monastica, e 0 Moderador supremo dos institutos
religiosos de direito pontificio;

3.° as dioceses e outras pessoas eclesiasticas, quer fisicas quer juridicas, que ndo tenham Superior abaixo do
Romano Pontifice.
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locais onde possam “corrigir” suas “imprecisoes teologicas”, os chamados anos sabaticos;
suspensdo da licenca dos professores e tedlogos, impedindo-os de exercer sua funcdo em
institutos religiosos. Ou seja, como nas Constitui¢cdes, a CDF manda e determina, justificando
e explicando o porqué da ordem. Nessa mesma perspectiva, se for o caso, ela pune de acordo
com a infracdo cometida.

Essa prerrogativa da Congregacdo sobre os individuos € possivel, pois, ao optarem por
fazer parte desse corpo que € a Igreja, entendem que existe um funcionamento que perpassa
por toda a Instituicdo e que dentro dessa “verdade” existe um funcionamento que limita,
interdita, rejeita e separa os enunciados que estdo fora desse discurso. Em outras palavras, é a

objetividade da doutrina que prevalece sobre a individualidade de cada sujeito.

2.7.A CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, NA DIFUSAO DA DOUTRINA,
QUESTIONA O ENUNCIADO E O SUJEITO QUE FALA, SIMULTANEAMENTE.

A Congregacdo para a Doutrina da Fé, por meio de suas praticas, tem ocupado com
rigor a posicdo de orgao responsavel pela disciplina e pelo controle, vigiando, controlando e
corrigindo aqueles que, através da formulacdo de enunciados que fogem da ordem do discurso
defendido por ela, ndo estdo ocupando devidamente o lugar para o qual foram preparados, por
meio das praticas historicamente construidas e ja definidas dentro da Instituicao.

Dessa forma, apenas o Magistério detém a “verdade absoluta”, a inica possivel dentro
da Igreja. Isso porque ela, a verdade, “Revelacdo Divina”, foi confiada aos representantes de
Deus e, por isso mesmo, cabe apenas a eles a missédo de defender, guardar fielmente e
interpretar autenticamente o “depdsito das verdades salvificas” (BOFF, 1993, p. 10). Em face
dessa “verdade”, ndo cabe indagagdes racionais, pois podem representar um equivoco ou um
erro (heresia), e, como tal, precisam ser corrigidas. Pois, para a Igreja, longe dela ndo ha
salvacdo, porque distante de si ndo existe “Revelagdo Divina”.

Apesar das reformulacfes pelas quais passou a Congregacdo para a Doutrina da Fé,
alguns elementos ainda presentes neste Dicastério estabelecem, de forma transversal, por
meio de uma memoria, ligagdo com a antiga inquisi¢do em seus mais variados momentos.

A Presenca da questdo da sollicitatio ad turpia, por exemplo, hd cerca de cinco
séculos faz parte da jurisprudéncia do Tribunal. Outro elemento que, mesmo modificado,

figura na maior parte dos assuntos tratados pela CDF é o segredo®. De forma parecida, a

%A Congregacdo para a Doutrina da F¢é trata seus assuntos sob o sigilo do “Segredo Pontificio”, instituido em
detrimento do antigo segredo do Santo Oficio. Em suma, o segredo pontificio é uma forma de segredo,
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excomunhdo por apostasia e heresia, a preocupagdo e a atencdo quanto as relacdes com fiéis
de outros credos e a vigilancia quanto as tendéncias politicas e as ideologias como a “teologia
da libertagdo”, atualmente, representam esses elementos que, ainda que reconfigurados,
permanecem gravitando ao redor desse lugar que hoje é ocupado pela CDF, mas, que, como
vimos, foi constituido em outro momento, imbuido pela arrogada preocupacdo secular da
Igreja com a “pureza/unicidade da fé”.

Nesse sentido, analisando a trajetéria do Santo Oficio até a Congregacdo para a
Doutrina da Fé, vemos que, importa a Igreja que os sujeitos estejam inseridos no “verdadeiro
do discurso” do qual fazem parte.

Com isso, seja por meio do Santo Oficio, seja através da CDF a Igreja atuou por meio
de uma série de procedimentos de controle do discurso a partir das condi¢des de possibilidade
de cada momento. Dessa forma, para preservar e promover a fé, a Igreja conseguiu, com o
Santo Oficio, conjurar os poderes e ameacas dos discursos que se apresentaram como
suspeitos, dominando, de certo modo, seu acontecimento e procurando diminuir sua
materialidade.

Com as reformas empreendidas na Cdria Romana a partir de 1908 e, sobretudo, com a
modificacdo que resultou na Congregacdo para a Doutrina da Fé em 1965, vemos este
Dicastério, ao ocupar hoje o lugar que outrora esteve reservado a Inquisi¢do, agir também
conforme a doutrina, de modo a promover, em ritmo frequente, acdes que visam sanar com
aqueles ditos problemas que atingem os ensinamentos da Tradicdo e pGem em risco a
ortodoxia. Tais questdes, de certa forma, exigem da Igreja acdes seguras e firmes, a fim de
tornar util a funcdo desempenhada pelos sujeitos que fazem parte da hierarquia eclesiastica.

Essa doutrina, segundo Foucault “questiona ao mesmo tempo o enunciado ¢ o sujeito
que fala, ¢ um através do outro” (FOUCAULT, 2012 [1971], p. 40). Por isso, mesmo ap0s
tantos momentos de reconfiguragGes nos Dicastérios responsaveis pela salvaguarda da fé e da
moral, ainda permanece funcionando dentro da Igreja uma memoria relacionada a heresia e a
sua necessaria contencdo. Pois, tanto a heresia quanto a ortodoxia pertencem aos mecanismos
doutrinarios. Dessa forma, ainda segundo Foucault, a partir de uma “dupla sujeicdo”, a
doutrina consegue sujeitar 0s sujeitos aos discursos e esses ao grupo.

E por meio dessa sujeicdo que a Igreja, com base em seus Dicastérios, questionou e
ainda questiona os sujeitos que falam quando esses formulam um ou varios enunciados

inassimilaveis pela doutrina. Tal questionamento gerou formas diversas de proceder no

confirmado com juramento, utilizado para a tutela das causas e das decisdes maiores que interessam a Igreja,
como também para preservar as pessoas que 0 observam.
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sentido de excluir e rejeitar as formulagBes contrérias ao discurso religioso catolico,
fornecendo, dessa forma, em cada momento, as condi¢fes necessarias para que organismos

como o Santo Oficio e, atualmente a Congregacdo para a Doutrina fé, pudessem existir.

2.8.ASPECTOS DO MODUS OPERANDI DA IGREJA CATOLICA

Retomar alguns dos diferentes momentos histéricos da Igreja Catdlica Apostolica
Romana, e, em alguma medida, analisar alguns aspectos desses momentos, nos permitiu,
neste trabalho, observar a forma de agir adotada por essa milenar institui¢do, ao longo de todo
seu percurso historico.

Esse proceder, quase que padronizado, tem funcionado no catolicismo desde a
chamada Igreja Primitiva, quando os apdstolos comecaram a disseminar a religido. Desde
entdo, em todos 0os momentos, a Igreja procurou agir mediante um certo funcionamento que
atua seguindo alguns principios, a fim de trazer as pessoas para a religido; conduzindo-as
nesse processo, respeitando, é claro, as capacidades mentais do individuo e as condi¢des de
possibilidade de cada momento historico.

A Evangelizagdo é um desses principios. Aparece como um dever fundamental. Ela
tem em vista a promocdo da doutrina e das verdades da fé, entendidas pela Igreja como
reveladas, a fim de que os fiéis, a partir desse entendimento, possam pautar suas vidas de
acordo com aquilo que é normatizado pela Igreja. Esse processo fornece ao catolicismo as
condicdes necessarias para converter e catequizar as pessoas.

A Evangelizacdo, a conversdo e a catequizacdo favorecem a universalizacdo da fé
catélica. Esse tem sido o projeto da Igreja. Seu esforco, desde quando deixou de ser, ela
mesma, um movimento herético do judaismo. Trata-se, justamente de estabelecer a “sua
verdade” como referéncia absoluta e universal. Todo esse processo permitiu a Igreja alcancar
e ter certo poder.

A lgreja, devido a sua acdo na sociedade e a autoridade que, de certo modo, exerce
entre os fiéis, dominou o conhecimento. Na medida em que produzia o conhecimento
dogmatico, sistematizando-o e codificando-0, a Igreja, ao longo de sua historia, elaborou
mecanismos de lei (constituigdes) que permitiram e permitem a ela interferir em todo tipo de
questdes presentes na sociedade. E, em alguma medida, ndo sem resisténcia por parte dos
sujeitos sobre os quais ela legislou e legisla, vigiar e reprimir as desobediéncias as referidas
leis. Dessa forma, a Igreja combate e pune as dissidéncias, tudo para a propagacdo da fe e

com o propdsito de manter a inviolabilidade da ortodoxia.
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Independentemente do momento historico e dos métodos utilizados em cada um deles,
a Igreja seguiu a risca essa formula apresentada.

Vimos isso, por exemplo, durante a Idade Média, com a Inquisicdo Medieval; com as
Inquisicdes Ibéricas e com o Santo Oficio, a partir do século XVI; e, atualmente, com a
Congregacdo para a Doutrina da Fé. Todos esses instrumentos de controle, inseridos em um
determinado tempo e espaco, foram e ainda sdo utilizados pela Igreja Catdlica para dar conta
da tarefa que cla classifica como “defesa da verdade” revelada e preservada pela Tradigo.
Isso, inevitavelmente, implicou e implica um processo de evangelizacdo, conversao,
catequizag&o e universalizagdo da religido.

De acordo com a compreensdo de cada momento histérico, essa forma de ser e de agir
da Igreja, dentre outros fatores, concorreu para a longevidade da mesma e para que o discurso
gue a constitui pudesse se materializar constantemente na documentacao, na acao e nas falas
oficiais da Instituicdo Catdlica. Reafirmamos, que tudo isso aconteceu, certamente, de acordo
com a compreensdo de cada momento historico e considerando-se também a tensdo que

sempre existiu entre a Igreja na sua relacdo com a sociedade e com os Estados.
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3. MEMORIA E ATUALIDADE NOS DOCUMENTOS DA CONGREGAGCAO PARA
A DOUTRINA DA FE

Neste capitulo, analisamos a relacdo entre efeitos de sentido e efeitos de memaria nos
documentos da Congregacdo para Doutrina da Fé (CDF). Para tanto, na primeira parte do
referido capitulo, apresentamos uma breve discussdo acerca da relacdo entre discurso e
memoria, no d@mbito da Escola Francesa de Analise de Discurso (AD), para, em seguida,
apresentarmos, de forma mais detida, o conceito de memdria discursiva, também a partir do
quadro Teorico da AD, principalmente a partir de alguns trabalhos de Michel Pécheux
(1999). Ainda nesse primeiro momento, discutimos sucintamente a nogdo de ethos,
referenciada em alguns trabalhos de Dominique Maingueneau. Com base nessa discussdo
sobre ethos, analisamos, a partir da maneira como a Congregacao se “mostra” ¢ apresenta
seus ensinamentos, a forma como esse dizer autoriza a construgdo de uma verdadeira imagem
de si. Nesse caso, trata-se de identificar, por meio dessa imagem que a CDF constréi de si
mesma, a emergéncia de certos efeitos de memdria.

No segundo momento deste capitulo, analisamos os documentos da CDF. Nesse
segundo momento, discutimos, brevemente, a organizagdo dos referidos documentos e
apresentamos, logo apoés, as analises que fizemos acerca de cada grupo documental que
selecionamos e catalogamos.

Assim, a partir das analises, mostramos o funcionamento de certa memdria discursiva
na documentacdo da CDF que, ap0s reconfiguracdes, tem funcionado na relacdo com uma

atualidade, constituindo, assim, um acontecimento discursivo.

3.1. MEMORIA DISCURSIVA: PRESSUPOSTOS TEORICOS

A Andlise de Discurso (AD) é uma disciplina cujo fundamento ndo esta na
interpretacdo do texto em si, tampouco na tomada deste como seu objeto. Para a AD, o texto é
a unidade de analise em que o discurso, esse sim objeto da referida disciplina, se materializa.
Portanto, o que interessa a AD ndo é a organizagdo linguistica em si, mas a forma como a
relacdo entre lingua e historia se mostra no texto. Pois, 0 acesso ao discurso so se da por meio
da sua incidéncia na materialidade linguistica.

Um texto deve ser estudado a partir do seu funcionamento e nunca como sendo ele
préprio o discurso. Analisar o texto pelo texto faz supor uma unidade que, para a AD, é

inexistente, pois, para a referida disciplina, 0 que encontramos no texto € resultado do
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atravessamento de diferentes posicGes de sujeito, as quais estdo relacionadas a diferentes
efeitos de sentidos, ou seja, discursos. Portanto, o discurso, além de ndo estar na lingua,
também ndo pode ser associado ao individuo, porque é da ordem da historia.

Pécheux diz que ndo se pode denominar uma simples troca/transmissédo de informacéo
entre interlocutores como discurso. Este se refere a um “efeito de sentido” (Cf. PECHEUX,
1969, 82) que se materializa na lingua, mas que a excede, sendo, o discurso, dessa forma, ndo
um ato da lingua ou algo do campo da retdrica, mas o efeito da relacdo entre estrutura e
acontecimento, ou ainda, o encontro de uma memoria e uma atualidade®. Assim, ainda

segundo o referido autor:

[...] € impossivel analisar um discurso como um texto, isto €, como uma
sequéncia linglistica fechada sobre si mesma, mas que é necessario referi-lo
ao conjunto de discursos possiveis a partir de um estado definido das
condicdes de produgdo (PECHEUX, 1969, p. 79).

Dessa forma, o discurso é uma exterioridade que se materializa por meio de um
sistema linguistico, esse sim, em certa medida, fechado. SO se pode saber da existéncia dessa
exterioridade por meio do que ela materializa. E, como dito, € na lingua que essa
materializacdo ocorre. No entanto, conforme mostra Fonseca-Silva, para a AD “a lingua €
apenas uma das formas de materializar o discurso e ndao a unica” (FOSNECA-SILVA, 2007,
p. 111, grifos da autora).

A partir disso, é possivel afirmar que os efeitos de sentido ndo tém origem nos
interlocutores, tampouco na lingua, mas se constituem na relacdo, historicamente
determinada, entre interlocutores, os quais recorrem ao sistema linguistico para materializar
os discursos e, portanto, para “falarem” de determinados lugares na estrutura social.

Tais efeitos de sentido estdo relacionados ao funcionamento da memdria, uma vez que
cada “lugar na estrutura social” filia-se a uma memoria que, longe de ser cognitiva, diz
respeito aos discursos com os quais esses lugares se relacionam.

Para dar conta desse conceito de memaria, mobilizamos, neste trabalho, como dito
anteriormente, a definicdo apresentada por Pécheux (1999), no &mbito do construto tedrico da
Analise de Discurso, quando o autor postula que:

Memoria deve ser entendida [...] ndo no sentido diretamente psicologista da
“memoria individual”, mas nos sentidos entrecruzados da memoria mitica,

% Sentido, para a Analise de Discurso, é discurso, ndo aquele da l6gica formal, mas, o discurso que é efeito, esta
na historia e se materializa na lingua.
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da memodria social inscrita em praticas, e da memdria construida do
historiador (p. 50).

Ainda sobre essa questdo, ao tratar da memdria de que se ocupa a AD, Freda Indursky
(2011) diz que essa “ndo ¢ de natureza cognitiva, nem psicologizante”, pelo contrario, dentro
do dominio da Anélise de Discurso, ela é social.

Indursky afirma que, embora num primeiro momento o termo “memoria” ndo apareca
com essa denominacdo, a discussdo acerca desta sempre esteve presente na AD, mas, sob
outras denominagdes, a saber, “repeticdo, pré-contruido, discurso transverso, interdiscurso”
(INDURSKY, 2011, p. 68). Todas essas denominacfes remetem ao conceito de memoria.
Trata-se, ainda segundo Indursky, “de diferentes funcionamentos discursivos através dos
quais a memoria se materializa no discurso” (INDURSKY, 2011, p. 68).

Tratamos, até agora, das no¢des de “discurso” ¢ de “memoria”, com base no que a AD
postula acerca desses conceitos, para, a partir disso, passarmos a tratar do conceito de
“memoria discursiva”. A necessaria reflexdo acerca da “memoria discursiva” se dd em funcéao
do objetivo proposto para este capitulo. Aqui, discutimos as rupturas e permanéncias da acao
inquisitorial no discurso que estd materializado nos documentos da Congregacdo para a
Doutrina da Fé (CDF), estudando a forma como essa memoria discursiva foi se constituindo
em um novo acontecimento discursivo na medida em que se distanciava do modus operandi
da Inquisicéo.

Segundo Jean-Jacques Courtine (2009), a memoria € distinta de toda memorizacao
psicolégica. Dessa forma, Courtine (2009) associa o conceito de memoria discursiva a
“existéncia historica do enunciado no interior de praticas discursivas regradas por aparelhos
ideologicos” (p. 105-106).

Esse termo, memdria discursiva, que Pécheux retoma de Courtine, é apresentado por
aquele autor como sendo aquilo “que, face a um texto que surge como acontecimento a ler,
vem restabelecer os ‘implicitos’ [...] de que sua leitura necessita” (PECHEUX, 1999, p. 52).

Diante disso observamos que os efeitos de sentido materializados nos enunciados néo
sdo dados, ndo sdo Obvios ou claros e, principalmente, ndo sdo evidentes. Esses efeitos, na
verdade, correspondem a uma memdria discursiva que permite a interpretacdo com base em

pré-construidos. Ainda segundo Courtine (2009):

Esse termo, introduzido por Paul Henry, designa uma construgdo anterior,
exterior, independente por oposi¢do ao que é construido na enunciacéo. Ele
marca a existéncia de um descompasso entre o interdiscurso como lugar de
construgdo do pré-construido, e o intradiscurso, como lugar da enunciagéo
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por um sujeito. [...] remete assim as evidéncias pelas quais o sujeito se vé
atribuir os objetos de seu discurso: “o que cada um sabe” e simultaneamente
“o que cada um pode ver” em uma dada situagao (COURTINE, 2009, p. 74).

A nocdo de pré-construido é importante e oportuna para esta discussdo, pois nos
remete a um lugar, a uma historicidade que vem a tona no enunciado. Pécheux (1995, p.164),
chama pré-construido “o ‘sempre-ja-la’ da interpelagdo ideoldgica que fornece-impde a
‘realidade’ e seu ‘sentido’ sob a forma da universalidade”. Assim, seria ele “todo elemento de
discurso que ¢ produzido anteriormente, em um outro discurso e independentemente”
(INDURSKY, 2011, p. 69).

Esses pré-construidos, que funcionam como efeitos de uma memoria discursiva,
emergem do interdiscurso’®, mas a isso ndo temos acesso de forma integral, pelo contrério, e é
justamente por isso que o processo de “regularizagdo” funciona, pois através dele implicitos
pré-existentes sdo veiculados no fio do texto.

“Regulariza¢do”, conceito cunhado por Pierre Achard e mobilizado por Pécheux no
texto “Papel da memoria”, 1999, diz respeito aos implicitos que estariam localizados dentro
desse processo de regularizacdo. Nesse sentido, “seria nessa propria regularizagdo que
residiriam os implicitos, sob a forma de remissdes, de retomadas e de efeitos de parafrase”
(PECHEUX, 1999, p. 52). Pécheux utiliza o conceito de regularizacdo para dar conta de
responder a um questionamento que faz acerca da “localiza¢do” dos implicitos, ou seja, onde
eles se situariam. Trata-se, mais especificamente, de verificar se a memdria discursiva
funcionaria como sendo esse lugar onde estariam disponibilizados os pré-construidos.

Através da formulacdo de Achard, Pécheux (1999) afirma que os pré-construidos
dizem respeito a uma memoria discursiva que emerge como um interdiscurso, mas a isso nao
temos acesso plenamente. Os implicitos, nesse processo, aparecem “sob a forma de remissdes,
de retomadas e de efeitos de parafrase” (PECHEUX, 1999, p. 52). Ainda segundo o referido

autor:

[...] uma meméria ndo poderia ser concebida como uma esfera plena, cujas
bordas seriam transcendentais historicos e cujo contedo seria um sentido
homogéneo, acumulado ao modo de um reservatorio: é necessariamente um

O E importante pontuar que, apesar de, para alguns autores, como, por exemplo, Eni Orlandi, a meméria
discursiva pode ser entendida como sindnimo de interdiscurso, contudo, neste trabalho, tais conceitos sdo
compreendidos como distintos. 1sso porque, o interdiscurso, “esse todo complexo” (Cf. COURTINE, 2009, p.
73), agrupa, segundo Indursky, um complexo de formages discursivas e, nele, ndo ha lacunas, ou seja, todos 0s
sentidos produzidos estdo presentes, tudo aquilo que ja foi dito estd circunscrito no interdiscurso, pois ele é
saturado. A memoria discursiva, ainda com base em Indursky, diferencia-se do interdiscurso, pois é lacunar e
ndo saturada. Isso quer dizer que ela ndo diz respeito a todos os sentidos, pois, alguns sdo “esquecidos”, nem
tudo esta autorizado a aparecer, a ser dito em um determinado discurso.
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espaco movel de divisdes, de disjuncdes, de deslocamentos e de retomadas,
de conflitos de regularizagdo... Um espaco de desdobramentos, réplicas,
polémicas e contra-discursos (PECHEUX, 1999, p. 56).

A memodria discursiva funciona independentemente da acdo pragmatica do sujeito que
enuncia. Ela faz emergir saberes ja-ditos, pré-existentes, que funcionam em outro lugar, e
dessa forma, agindo como um “interdiscurso”, fazem com que as palavras tenham sentido
dentro dos discursos em que estdo funcionando. A memoria discursiva permite que naquele
lugar, naquela posicéo, determinados dizeres sejam aceitos ou ndo. O que possibilita observar
essa pré-existéncia de saberes em relacdo ao discurso é a nocdo de repetibilidade, pois, a
memoria discursiva toma a forma da “repeticao” (COURTINE, 2009, p. 237).

Essa caracteristica, a repetibilidade, esta vinculada a nogdo de meméria na AD. Essa
“repeticdo”, sob a qual ha um efeito de série que possibilita a ocorréncia do processo de
regularizacdo de que falamos a pouco, posteriormente, provoca a sensacao de o sujeito ser o
autor do discurso, porque em sua alocucdo o individuo fala uma voz sem nome,
consideravelmente atravessada por um discurso ao qual ndo tem acesso, mas que naquele
momento encontra-se funcionando. Isso s6 € possivel porque algo fala antes, em outro lugar,
de forma independente daquilo que € proferido na atualidade.

Considerando o que foi apresentado, podemos dizer que o sentido, enquanto efeito,
ndo esta associado ou diz respeito ao sentido literal de uma palavra ou enunciado, mas, nasce
da inter-relacdo entre formulacdes anteriores, dizeres passados, ou seja, que pertencem a
memoria discursiva.

Nas palavras de Eni Orlandi (2001), a memoria discursiva é:

O saber discursivo que torna possivel todo dizer e que retorna sob a forma
do pré-construido, o ja-dito que estd na base do dizivel, sustentando cada
tomada da palavra (p.31).

A memoria discursiva € mobilizada no momento em que o sentido € produzido. Para
iSSO € preciso que haja sentido (antes, em outro lugar), para que exista sentido. Desta forma, a
incidéncia da memdria discursiva no discurso esta atrelada a uma esfera coletiva, e, isso a
torna responsavel pelas condi¢fes necessarias de um funcionamento discursivo.

A memoria discursiva é diferente da memorizagdo psicoldgica. Ela é superior ao
sujeito, diz respeito ao discurso e a existéncia historica de dizeres que se localizam no cerne

de praticas discursivas, obedecendo a funcionamentos préprios que operam por meio de
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“relagdes de parafrasagem” (Cf. INDURSKY, 2011, p. 68) nas quais diferentes expressoes,
palavras, e enunciados retomam a si mesmas.

A discussdo até agora apresentada, envolvendo o conceito de memoria discursiva,
buscou viabilizar a analise do corpus desta pesquisa, pois, consideramos 0 discurso
materializado nos documentos da CDF como sendo um acontecimento discursivo. Isso
porque, apesar de distinto do discurso inquisitorial, as praticas da Congregacdo para a
Doutrina da Fé, por meio do funcionamento de uma memoria discursiva, ainda mantém uma
relacdo entre a CDF e a antiga Sagrada Inquisicdo Romana e Universal ou Santo Oficio, o que

permite que efeitos de memdria sejam possiveis de serem identificados.

3.2. ETHOS COMO CONSTRUCAO DE UMA IMAGEM DE SI NOS DOCUMENTOS DA
CDF

Para corroborar com as analises dos documentos da Congregacao para a Doutrina da
Fé que empreendemos neste capitulo, além de fazé-las a partir da concepcdo de memoria
discursiva, com base, principalmente, nos estudos de Pécheux, mobilizamos também, em
alguns momentos das analises, conforme j& anunciamos, a nocdo de ethos, conforme
apresentada em alguns trabalhos de Maingueneau. Tal nocdo nos permite analisar a
apresentacdo de si que a CDF faz ao se posicionar por meio da documentacdo que produz.
Dessa forma, recorremos a nogao de ethos para designar a imagem do locutor como ser do
discurso. A partir disso, pretendemos estabelecer em que medida esse Dicastério, ao enunciar
algo, sobretudo nos seus documentos mais restritos a hierarquia da Igreja, o faz sob um ethos
préximo ao da antiga Sagrada Inquisicdo Romana e Universal, sua antecessora, fazendo com
que efeitos de memoria sejam produzidos a partir disso.

Maingueneau comecou seu percurso teorico acerca do estudo do ethos no inicio da
década de 1980 e fez isso a luz do arcabouco tedrico da AD. O estudo do ethos realizado pelo
referido autor se dd em fung¢do das pesquisas envolvendo o “exercicio da palavra
publicamente proferida” (MAINGUENEAU, 2008, p. 11) que, a priori, estava vinculada a
publicidade e as midias audiovisuais, mas, que, logo depois comecaram a ligar 0 processo de
persuasdo, antes posto na argumentacdo, ao corpo em movimento. Ainda segundo

Maingueneau, esse vinculo entre persuasao e corpo:

[...] fica especialmente claro no dominio da publicidade, em que passamos
do mundo da “propaganda” ao da “publicidade”: a propaganda desenvolvia
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argumentos para valorizar o produto, a publicidade pde em primeiro plano o
corpo imaginario da marca gque supostamente estd na origem do enunciado
publicitario (MAINGUENEAU, 2008, p. 11).

Essa nocdo de ethos de Maingueneau estd, como dissemos, circunscrita ao discurso.
Trata-se, portanto, de um conceito que se constroi no discurso. O ethos se mostra no ato de
enunciacao e, em virtude disso, o destinatario atribui a um enunciador tragos e caracteristicas
que na verdade s&o intradiscursivos’’, pois estdo relacionados & forma como as coisas S&0
ditas e, ndo necessariamente, ao enunciador em si.

Nesse sentido, o ethos estd vinculado a imagem que o orador, no momento da
enunciacao, produz de si mesmo, mas ndo através da verbalizacdo, e sim, por meio do
conjunto de caracteristicas apresentadas no momento em que se insere na enunciacdo. Dessa
forma, por meio da enunciagéo, revela-se a personalidade do enunciador.

Essa personalidade, imagem ligada ao enunciador, esta articulada a eficacia do ethos,
ja que tal eficécia reside no fato de, o ethos se imiscuir em qualquer enunciacdo sem ser
claramente enunciado (cf. MAINGUENEAU, 2008). Isso porque, toda enunciac¢do decorre de
um enunciador encarnado e todo texto é sustentado por uma voz pertencente a um sujeito que
esta para além do texto.

E mais,

Vé-se que o ethos ¢é distinto dos atributos “reais” do locutor. Embora seja
associado ao locutor, na medida em que ele é a fonte da enunciacdo, é do
exterior que o ethos caracteriza esse locutor (MAINGUENEAU, 2008, p.
14).

Esse exterior, por meio do qual o ethos caracteriza o locutor, se efetiva na medida em
gue o coenunciador consegue perceber no enunciador um ethos proximo ao seu. 1sso confere
autoridade a fala ao passo em que se cria persuasdo diante dos coenunciadores. Nesse sentido,
a nogdo, ethos, esta diretamente ligada ao ato da enunciacéo’*

No entanto, a forma como Maingueneau entende ethos excede os limites da persuasao;

€ mais que isso. A perspectiva defendida por ele ultrapassa os limites da argumentacao.

™ Mas, ndo sdo estritamente intradiscursivos, pois, somam-se a isso elementos que se inscrevem fora do campo
da fala, por exemplo, a gesticulacdo, o vestuario etc.

"2 Neste sentido, Maingueneau (2008), com relacdo a participacdo do destinatario, também fala sobre o que ele
chama de “ethos pré-discursivo” ou “ethos prévio”, que ¢é a representa¢do do ethos do enunciador, criada pelo
destinatario, antes mesmo daquele efetivar o ato de enunciar.
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Para além da persuas@o por meio de argumentos, essa nogdo de ethos
permite refletir sobre o processo mais geral de adesdo dos sujeitos a um
certo discurso. Fenbmeno particularmente evidente quando se trata de
discursos como a publicidade, a filosofia, a politica etc., que diferentemente
dos discursos que relevam de géneros “funcionais”, como os formuldrios
administrativos e 0s manuais de instru¢do — devem ganhar um puablico que
esta no direito de ignora-los ou recusé-los (MAINGUENEAU, 2008, p. 17).

Isso posto, é possivel arguir com relagdo ao que o ethos, dentro do processo
discursivo, ao promover a interacdo entre duas partes, enunciador e coenunciador, faz isso a
partir de uma “voz” que esta vinculada a lugares historicamente determinados que “falam”
através do texto, oral ou escrito. Essa instidncia subjetiva, essa “voz” sem nome, emerge, a
partir da leitura, como um “fiador” do que ¢ dito.

Esses lugares historicamente determinados favorecem a apresentacdo de si. Sobre isso,
acerca dessa apresentacdo, Ruth Amossy postula que “uma vez que ¢ inerente a toda troca
verbal e submetida a uma regulamentacdo sociocultural, ela supera largamente a
intencionalidade do sujeito que fala e age” (AMOSSY, 2005, p. 13).

De acordo com Maingueneau (2008), a nocdo de ethos faz referéncia a coisas
diferentes a depender da forma como o locutor ou o alocutario o percebem. Para justificar

essa afirmacdo ele diz que,

o0 ethos visado ndo é necessariamente o ethos produzido. Um professor que
queira passar uma imagem de sério pode ser percebido como monétono; um
politico que queira suscitar a imagem de um individuo aberto e simpatico
pode ser percebido como um demagogo (MAINGUENEAU, 2008, p. 16).

Diante disso, e conforme afirma o autor, as falhas em matéria de ethos s&o recorrentes.
Nos escritos da Congregacdo para a Doutrina da Fé verificamos isso quando os enunciados da
referida Congregacdo, em alguns documentos que apresentamos nas analises, por exemplo,
nos grupos de documentos que classificamos como: Teoldgico-Doutrinérios e Socioculturais,
a CDF tenta passar uma imagem mais amena da sua atuacdo, para que esta ndo se mostre
intolerante ou demasiadamente conservadora. No entanto, nos documentos caracterizados
para este trabalho como Escritos e Proferimentos e Individuos ou Grupos, também de autoria
dessa referida Congregacdo, o tom severo materializado nesses por meio de frases curtas e
impositivas, acaba por ndo corroborar com a tentativa de constru¢do de uma imagem mais
amena do Dicastério. Nesse sentido, as acfes da CDF apresentam o oposto desse ethos que

ela tenta imprimir na documentacao.
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N&o podemos afirmar que essa falha seja generalizada, mesmo porque existe dentro da
Igreja um lugar, ocupado pela CDF, que € legitimado por muitos fi€is, os quais, juntamente
com toda a hierarquia da Igreja, formam o conjunto dos coenunciadores que legitimam o
ethos que se mostra no ato de enunciacdo da CDF.

Nas analises a seguir, vemos a imagem de si que se mostra a partir da forma como a
Congregacdo constroi sua documentacao, e, como essa apresentacdo ratifica a ocorréncia de
um novo acontecimento discursivo na documentacdo da CDF, por meio do ethos que aparece,
sobretudo, nos grupos documentais que subdividimos e classificamos como Escritos-
Proferimentos e Individuos ou Grupos. Damos maior enfoque a esses, pois eles séo
resultado das praticas da Congregacdo sobre membros da hierarquia eclesiastica e, ao se
posicionar nesses documentos, vemos nesse Dicastério um ethos préximo ao dos antigos

inquisidores.

3.3 A ANALISE DOS EFEITOS DE MEMORIA NA DOCUMENTAGAO DA
CONGREGAGAO PARA A DOUTRINA DA FE

3.3.1. O corpus documental da CDF

Os documentos selecionados para compor o corpus deste capitulo, bem como as
sequéncias discursivas deles extraidas, foram analisados com base no conceito de memdria
discursiva, formulado por Pécheux e, em alguns casos, também a partir da nocao de ethos,
segundo Maingueneau. Para tanto, consideramos os documentos da Congregagdo para a
Doutrina da Fé como um lugar de funcionamento de meméria discursiva.

A Congregacdo para Doutrina da Fé tem exercido com proficua dedicacdo a funcao
que lhe foi atribuida em 1965 por meio da Carta Apostolica Integrae Servandae e ratificada
pelas Constituicdes Apostdlicas Regimini Ecclesiae Universae, 1967, e a Pastor Bonus, 1988.
Ela tem feito isso, sobretudo, por meio dos documentos que produz e direciona a comunidade
eclesial.

Ao Magistério da Igreja, cabe a funcdo de zelar fielmente pela fé e transmiti-la aos
fieis da mesma forma. A CDF é quem, em matéria de fé e doutrina, opera no sentido de nédo
permitir que o depositum fidei seja corrompido, ou seja, ela tem como principal objetivo
impedir que a doutrina e a tradicdo sejam “contaminadas” por outros discursos.

Historicamente, essa fungdo de cuidado e zelo pela fé e pelos preceitos do catolicismo,

observando a “pureza da religido”, foi, durante alguns séculos, exercida pelo Santo Oficio,
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desde a ldade Média até a Idade Moderna, quando comecou a ser reformulada. Esta
instituicdo, como mostramos no primeiro capitulo, ndo existe mais, no entanto, o lugar
ocupado por ela, bem como as acbes por ela realizadas foram sendo reformuladas com base
em relacdes historicamente determinadas, de maneira que o Santo Oficio cedeu espaco a um
novo modo de agir e de salvaguardar a fé: a Congregacao para a Doutrina da Fé.

Esse Dicastério tem hoje sua atuacdo pautada na vigilancia e na correcdo de ideias.
Sua jurisdicdo alcanca todas aquelas pessoas que estdo diretamente ligadas a hierarquia da
Igreja e possuem a missao de ensinar e falar em nome dela. Neste sentido, a fim de assegurar
e promover a fé, controlando as dissidéncias, “separando o joio do trigo”, a Congregagdo tem
autonomia para agir sobre eclesidsticos, religiosas, professores, tedlogos “cujos
pronunciamentos, escritos ou orais, possam ser vistos como desvios da ortodoxia oficial”
(BAIGENT; LEIGH, p. 2001, p. 256).

Apesar de sua relagdo histérica com a Inquisicdo Romana, a Congregacdo foi
composta a partir da concepcdo de que se defende melhor a fé promovendo a doutrina,
corrigindo erros e se precavendo para que caminhos “errados” nao sejam inseridos no
percurso da Igreja’.

Diante disso e tendo em vista 0 devido cumprimento do seu munus, a Congregacdo
para a Doutrina da Fé tem elaborado, desde 1965, uma série de documentos, a fim de orientar
e formar os eclesiasticos para que dessa forma ndo haja desvios e transgressdes na ortodoxia.
E é justamente esse corpus documental que analisamos neste capitulo, pois, embora
reformulada sua forma de agir e repensada a sua jurisdicdo, a Igreja, a partir da criacdo da
CDF, néo conseguiu apagar as marcas de um passado que constantemente se atualiza em seus
documentos e procedimentos.

Isso tudo pode ser observado a partir da documentacdo e das praticas desse importante
Dicastério. Tais caracteristicas retomam uma memdria que vem funcionando desde o periodo
inquisitorial e que ao longo dos anos ndo parou de se materializar e de se atualizar por meio,
sobretudo, dos documentos. Assim, observamos algumas permanéncias e identificamos as
rupturas que foram realizadas ao longo da histéria e encontram-se materializadas nos textos
da CDF.

" Cf. a Carta Apostlica Motu Proprio Integrae Servandae de Paulo VI. Disponivel em:
<https://w2.vatican.va/content/paul-vi/es/motu_proprio/documents/hf_p-vi_motu-proprio_19651207 _integrae-
servandae.html.>.
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A Congregacdo para a Doutrina da Fé abrange trés oficios, a saber, Doutrinario,

I™. E justamente a partir disso que esse Dicastério elabora, classifica

Disciplinar e Sacramenta
e agrupa seus documentos. Assim sendo, ela tém ao todo 188" documentos disponibilizados:
96 de Carater Doutrinal, 43 de Carater Disciplinar e 49 de Matéria Sacramental.

A documentagdo correspondente a Congregacdo para a Doutrina da Fé,
disponibilizada no site do Vaticano, apresenta grande variedade de documentos. Essa forma
de classificar e tipificar documentos é comum a todos os Dicastérios e a Igreja de um modo
geral. Toda essa materialidade documental apresenta-se da seguinte forma: comentarios,
exortacgdes, instrucdes, declaragdes, decretos, cartas, notificagdes, consideracdes, observacoes,
notas, normas, respostas a dividas, rescritos, regulamentos.

Essa documentacdo € destinada aos eclesiasticos e em sua grande maioria trazem
orientacdes aos bispos, para que estes as repassem em suas bases aos padres e demais
interessados. Assim, se estabelece uma rede por meio da qual espera-se que as exortacdes e
apelos da Congregacéo, que fala em nome da Igreja, cheguem a todos aqueles que, de uma
forma ou de outra, estdo na conducéo e na formacao do povo catdlico.

Apds uma analise preliminar de toda documentacdo da CDF, verificando os trés
oficios que abarcam toda essa materialidade, separamos e catalogamos o material para
posterior analise. Em seguida, decidimos empreender uma nova divisdo, mas, desta vez,
considerando o conteddo de cada documento, e, ndo mais os seus oficios como estdo
apresentados no site, pois dessa forma, ou seja, a partir da divisdo proposta, € possivel,
acreditamos, analisar melhor cada parte. Dito isso, e, por meio de uma cuidadosa analise do
corpus, subdividimos os documentos em quatro subcategorias: Teoldgico-Doutrinarios;
Socioculturais; Escritos-Proferimentos; e Individuos ou Grupos.

A seguir apresentamos as subcategorias dos documentos com as respectivas analises.
A ordem de apresentacdo obedece a um critério observado no teor dos documentos. Os
Teologico-Doutrinarios e 0s Socioculturais apresentam um tom menos impositivo, a partir

de um ethos mais didatico. Procuram apresentar a “verdade” e pedir que ela seja ratificada por

™ No primeiro capitulo fizemos um melhor detalhamento acerca desses trés oficios. No entanto, fazemos
novamente essa referéncia, pois, no capitulo anterior falamos em “oficio matrimonial” e aqui, neste segundo
capitulo, tratamos de “oficio sacramental”. Na verdade, as duas formas estdo corretas e ambas aparecem na
documentacdo. Optamos por falar em “oficio sacramental” agora, pois, € sob esse nome que os referidos
documentos de carater sacramental estdo disponibilizados na internet.

> Referem-se aos documentos que estdo disponibilizados no site do Vaticano, na parte correspondente a
Congregacdo para a Doutrina da Fé, sendo alguns também publicados oficialmente na Revista L'Osservatore
Romano. E importante mencionar que o total apresentado diz respeito a tudo aquilo que aparece publicado no
site da CDF, desde os documentos maiores até aquelas notas ou comentérios acerca dos préprios documentos.
Para a dissertagdo consideramos toda a producéo da Congregacéo.
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todo o mundo catolico. Sdo destinados, primeiramente, ao clero episcopal, mas sua
abordagem alcanca ou pretende alcangar a todas as pessoas.

Os documentos subdivididos em Escritos-Proferimentos e Individuos ou Grupos
sdo analisados posteriormente, pois apresentam um carater mais impositivo, portanto,
constatamos nesses documentos o legislar mais efetivo da Congregagdo. Nesse momento,
vemos, de forma mais incisiva, a agdo de uma memoria inquisitorial, que se atualiza por meio
de uma série de pré-construidos. Defendemos que essa diferenca em relacdo ao ethos desses
quatro grupos esta relacionada ao coenunciador de cada grupo de documentos: enquanto 0s
primeiros (Teoldgico-Doutrinarios e Socioculturais) sdo, como dissemos acima, voltados ao
publico em geral; os segundos (Escritos-Proferimentos e individuos ou grupos) tém como

coenunciador pretendido os membros da Igreja, vinculados diretamente a hierarquia catélica.

3.3.2. Memodria e atualidade nos documentos teol6gico-doutrinarios

Denominamos como teoldgico-doutrinarios aqueles documentos que se ocupam das
matérias que possuem ligacdo com a promocao da doutrina da fé e da moral. Desta forma,
foram selecionados para essa categoria aqueles documentos que visam intervir nos confrontos
de posicdes disformes dos ensinamentos do Magistério, ou seja, sdo documentos que
procuram ratificar o posicionamento da Igreja a respeito de assuntos relacionados a doutrina
ou que de alguma forma toquem em aspectos da tradicao.

Classificamos 106 documentos como sendo de carater teoldgico-doutrinal e que,
portanto, pertencem a esse grupo. Toda essa documentacéo foi produzida entre 1966 e 2016,
quando a Congregacdo para a Doutrina da Fé publicou seu ultimo documento, e, desse total,
77 documentos estdo traduzidos para o portugués.

Pelo fato de alguns documentos apresentarem temas repetidos, bem como por outros
serem notas explicativas, esclarecimentos, notas de apresentagdo a imprensa etc.,
selecionamos 24, dentre os 77 traduzidos, para o escopo deste trabalho. Os documentos
selecionados foram escolhidos, em detrimento dos outros, por apresentarem caracteristicas
normativas mais proximas da propria razdo de ser da CDF, a saber, promover e tutelar a fé.
Neste sentido, acabam por se aproximar também do modus operandi do antigo Santo Oficio,
tal como é apresentado pelos historiadores™. Pois, de acordo com estes, o tribunal do Santo

Oficio tinha suas ac¢6es reguladas e direcionadas por leis proprias.

"® Sobre o funcionamento do tribunal do Santo Oficio Romano conferir os trabalhos de Prosperi (2013), Baigent
e Leigh (2001) e Bethencourt (2000).
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Os 24 documentos selecionados previamente estdo abaixo relacionados no quadro 2:

Quadro 2 - Documentos da Congregacéao para a Doutrina da Fé, subdivididos e classificados
como Teoldgico-Doutrinarios.

Documentos Teoldgico-Doutrindrios
N° Nome Idiomas Data de publicacdo
Carta luvenescit Ecclesia
sobre a relacdo entre dons Alemao, Eslovénio,
01 hierarquicos e carismaticos Espanhol, Francés, Inglés, 15 de maio de 2016
para a vida e a missao da Italiano, Portugués.
Igreja’’.
Carta Circular para ajudar as
Conferéncias Episcopais na Alemao, Eslovaco,
02 | preparacéo de linhas diretrizes Espanhc_;l, Francés, Jngles, 3 de maio de 2011
no tratamento dos casos de Italiano, Polonés,
abuso sexual contra menores Portugués, Tcheco.
por parte de clérigos.
Normas sobre os delitos mais Aleméo, Eslovaco,
03 gravesNreservados a Espe_mhol, Frz:mces, Ing!es, 21 de maio de 2010
Congregacao para a Doutrina Italiano, Latim, Polonés,
da Fé. Portugués, Tcheco.
Nota sobre a banalizacdo da Aleméo, Eslovaco,
sexualidade. A propdsito de Espanhol, Hungaro,
04 | algumas leituras de «Luz do Inglés, Italiano, Francés, 22 de dezembro de 2010
Mundo». Portugués, Tcheco.
O significado da publicacdo
05 das novas "Normas sobre os Espanhol, Francés, Inglés, .
delitos mais graves": Nota de Italiano, Portugués. 21 de maio de 2010
Pe. F. Lombardi.
. Alemao, Eslovaco,
06 Normas_ C.O mplementares a Espanhol, Francés, Inglés
Constituicdo Apostolica . ' " | 4 de novembro de 2009
: . Italiano, Portugués,
Anglicanorum coetibus.
Tcheco.
Alemao, Espanhol,
07 | Respostas a_duwdas propostas France_s, Inglés, Itallano, 1 de fevereiro de 2008
sobre a validade do Batismo. Latim, Portugués,
Tcheco.
Alemao, Eslovaco,
08 Nota doutrinal sobre_ alglNJns Espe_mhol, Frgnces, Ing[es, 3 de dezembro de 2007
aspectos da evangelizagéo. Italiano, Latim, Polonés,
Portugués.
Carta aos Bispos da Igreja Aleméo, Espanhol,
Catdlica sobre a colaboracdo | Francés, Hangaro, Inglés, .
09 do homem e da mulher na Italiano, Neerlandés, 81 de maio de 2004
Igreja e no mundo. Polonés, Portugués.
x ~ Alemdo, Eslovaco,
Instrucéo sobre as oragoes Espanhol. Erancas
para alcancar de Deus a cura — ,=5P A s 14 de setembro de 2000
10 O Hungaro, Inglés, Italiano,
Ardens felicitatis. . .
Latim, Lituano,
77 Traducéo do site: Radio Vaticano. Disponivel em:

<http://br.radiovaticana.va/news/2016/06/14/iuvenescit_ecclesia_documento_na_%C3%ADntegra/1237049>.
Acesso em 10 mar. 2017.
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Neerlandés, Polonés,
Portugués, Tcheco.

Declaragéo sobre a unicidade

Alemao, Eslovaco,
Espanhol, Francés,

11 | ea unlversglldade salvn‘_lca de Hungaro_, Ingl_es, Italiano, 6 de agosto de 2000
Jesus Cristo e da Igreja — Latim, Lituano,
Dominus lesus. Neerlandés, Polonés,
Portugués.
x x Aleméo, Espanhal,
12 Declaragdo _sobre a~expressao Francés, Inglés, Italiano, 30 de junho de 2000
«Igrejas Irméas». A
Portugués.
13 Consideragbes «O Primado do Fraﬁclzzr;ﬁ% E%ip??ar:?al,no
sucessor de Pedro no mistério  INGIES, ' 31 de outubro de 1998

da Igreja».

Lituano, Polonés,
Portugués.

Regulamento a seguir no
exame das doutrinas - Agendi

Alemao, Espanhol,
Francés, Inglés, Italiano,

30 de maio de 1997

14
Ratio. Latim, Portugués.
Carta aos Bispos da Igreja
Catdlica sobre a recepgéo da Alemao, Espanhol,
15 | comunhdo eucaristica por fiéis | Francés, Inglés, Italiano,

divorciados novamente
casados - Annus
Internationalis Familiae.

Latim, Polonés,
Portugués.

14 de setembro de 1994

Notificagdo sobre a validade
do batismo conferido pela

Alemao, Espanhol,
Francés, Inglés, Italiano,

20 de novembro de 1992

16 i 8
«The New Church». Laégig&cgr;es,
Instrucéo sobre alguns
aspectos do uso dos Aleméo. Espanhol
17 | instrumentos de comunicacao » =SP ’

social na promogéo da
doutrina da fé — O Concilio
Vaticano Il.

Francés, Inglés, Italiano,
Polonés, Portugués.

30 de margo de 1992

Carta aos Ordinérios referente

Alemdo, Espanhol,

18 as normas sobre os Frances: Inglés, Itiallano, 29 de setembro de 1985
: Latim, Polonés,
eX0rcismos. R
Portugués.
x Alemdo, Espanhol,
19 Instrugdo sobre algyns Francés, Inglés, Italiano
aspectos da «Teologia da . - ’ 6 de agosto de 1984
. N Latim, Polonés,
Libertacdo». A
Portugués.
Instrugéo sobre o batismo das Aleméo, Espanhol,
20 criangas —_Pastoralls_ actio Frances: Inglés, It:allano, 20 de outubro de 1980
(Instructio de baptismo Latim, Polonés,
parvulorum). Portugués.
Decreto sobre a impoténcia Alemdo, Espanhol,
21 P . Francés, Italiano, Latim, 13 de maio de 1977
que anula o matriménio. . R
Polonés, Portugués.
Normas processuais para a Alemdo, Espanhol, Inglés,
22 | dissolucdo do matriménio em Italiano, Latim, Polonés, 6 de dezembro de 1973

favor da fé.

Portugués.

Declaracdo acerca da doutrina

Alemdo, Espanhol,

24 de junho de 1973
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catolica sobre a Igreja para a Francés, Inglés, Italiano,

23 defender de alguns erros Latim, Polonés,
hodiernos — Mysterium Portugués.
Ecclesiae.

Aleméo, Espanhoal,
Francés, Inglés, Italiano, 15 de janeiro de 1971
Latim, Portugués.

Regulamento para o exame

24 das doutrinas — Ratio Agendi.

A partir dessa selecdo, separamos quatro documentos, com objetivos, teoricamente
diferentes, para empreendermos a analise que se seguira. Trés desses documentos possuem
caracteristicas normativas e sdo utilizados para nortear os trabalhos da CDF, sdo eles: “Os
Regulamentos que tratam dos critérios a seguir para examinar as doutrinas”, sendo eles
respectivamente de 1971 e 1997; e as “Normas sobre os delitos mais graves reservados a
Congregacdo para a Doutrina da Fé” (2010). O quarto documento é a “Carta luvenescit
Ecclesia sobre a relacdo entre dons hierarquicos e carismaticos para a via € a missdo da
Igreja” (2016).

Os trés primeiros se justificam, porque sdo documentos com um tom fortemente
normativo. Funcionam como uma espécie de regimento a ser seguido. Marcam, portanto, a
forma como deve ser a pratica da Congregacdo para a Doutrina da Fé, o que remete, de certa
forma, a uma memoria da inquisicdo, pois esta funcionava a partir de principios semelhantes.
O quarto documento foi escolhido por ter sido 0 mais atual da CDF, dessa forma é possivel
analisar continuidades e permanéncias dos principios da Congregacdo, atravessados por uma
memoria discursiva inquisitoria, a qual continua sendo (re)atualizada.

O discurso que esta materializado nos documentos produzidos pela CDF emerge por
meio de um pré-construido, o qual remete ao funcionamento da memdria discursiva. A seguir,
alguns destaques do primeiro documento em questdo, 0 “Regulamento para 0 exame das
doutrinas — Ratio Agendi ”, 1971

Série (I):

1. Os livros e as outras publicacGes ou conferéncias, cujo conteido seja da
competéncia da Sagrada Congregacdo para a Doutrina da Fé, devem ser
enviados ao Congresso, que se retine todos os sdbados, e que é composto
pelos Superiores e pelos Oficiais. Se a opinido submetida a exame for
clara e indiscutivelmente errdénea e, a0 mesmo tempo, se prever que da sua
divulgacdo pode advir ou j& advém um prejuizo real para os fiéis, o
Congresso pode decidir que seja adoptado o procedimento extraordinario,
isto é, que o caso seja dado a conhecer imediatamente ao Ordinario ou aos
Ordinarios interessados e o autor seja convidado, por meio do seu Ordinario,
a corrigir o erro (0 Regulamento para 0 exame das doutrinas — Ratio
Agendi — negritos nossos).
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2. Os encarregados do voto examinam o texto auténtico do autor para ver se
estd em conformidade com a Revelacdo e o Magistério da Igreja e
manifestam um juizo sobre a doutrina contida no mesmo, sugerindo
eventuais providéncias a tomar (0 Regulamento para o exame das doutrinas
— Negritos nossos).

3. O Relatorio, juntamente com 0s «votos» acima mencionados, serao
entregues ao Relator «pro auctore». Este tem o direito de examinar todos 0s
documentos, relativos ao caso, que se encontram na Sagrada Congregacao.
O Relator «pro auctore» tem a missdo de mostrar, com espirito de
verdade, os aspectos positivos da doutrina e os méritos do autor, de
cooperar para a interpretacdo genuina do pensamento do autor no contexto
teoldgico, até geral, e de exprimir um juizo sobre o influxo das opinies do
autor (o Regulamento para o exame das doutrinas — Ratio Agendi — negritos
N0SS0S).

4. As propostas consideradas err6neas ou perigosas devem ser
comunicadas ao autor, de maneira a ele poder apresentar, por escrito, no
prazo de um més util, a sua resposta. Depois disto, se for considerado
necessario um coléquio, o autor serd convidado a ter um encontro pessoal
com os encarregados da Sagrada Congregacdo para a Doutrina da Fé (o
Regulamento para o exame das doutrinas — Ratio Agendi — negritos nossos).

Nos excertos de 1 a 4, da série (1), destacamos, inicialmente, a forma como o
documento mostra qual é a maneira de se analisar os escritos ou proferimentos contrarios ao
Magistério da Igreja. Por meio da andlise desses escritos e proferimentos, vemos a CDF
instituir-se como responsavel por julgar “com espirito de verdade” quais os possiveis “erros”
dos textos analisados, tomando como pardmetro para isso a “Revelacdo e o Magistério da
Igreja”. Tal pratica pode ser verificada por meio dos destaques que fizemoS nos excertos
acima. A Congregacéo fala em erros, corre¢do de erros, e faz isso confrontando as opinides
dos autores (deixa claro de que se trata de algo que esta na subjetividade de cada autor(a) e
nao presente na doutrina, por isso “opinides”) com aquilo que esta determinado pela tradicéo
e pelo Magistério. Diante disso, 0o que estiver fora desse limite € considerado erréneo e
perigoso.

Verificamos, assim, que, ja nessa primeira série de excertos, ha termos, 0s quais
negritamos, que remetem a certa memoria discursiva. Tais expressdes, indicam um encontro
entre uma memoria e uma atualidade, constituindo o acontecimento que é, segundo Pécheux
(2007 [1983]), o texto que se da a ler, ou seja, o préprio Ratio Agendi. De acordo com o
enunciador do referido texto, a existéncia de “opinides erréneas” pode prejudicar os fiéis,
mesmo que o referido enunciador reconhega a possibilidade de haver, nos textos que
apresentam “propostas erroneas e perigosas”, “aspectos positivos da doutrina e os méritos do

autor”. Essa Ultima afirmacdo aponta para uma memoria, segunda a qual existe uma
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“mensagem oculta” nos textos religiosos e essa mensagem necessita de um intérprete
autorizado, pois, no caso dos textos analisados pela CDF, por exemplo, pode haver, por tras
de aspectos supostamente positivos, uma mensagem com “propostas erroneas ¢ perigosas”.
Por isso, a necessidade de os textos serem analisados por um Relator «pro auctore», o qual,
ainda segundo o Ratio Agendi, tem a missdo de “cooperar para a interpretacdo genuina do
pensamento do autor no contexto teoldgico, até geral, e de exprimir um juizo sobre o influxo
das opinides do autor”. Trata-se, portanto, de uma espécie de hiperenunciador’®, que enuncia
com base no que lhe ensina “a Revelagdo e o Magistério da Igreja” e que, por isso, é imbuido
da “missdo de mostrar, com espirito de verdade, [...]”. Portanto, como vimos, todos esses
indicios indicam o funcionamento de uma memoria discursiva relacionada ao campo religioso
e aos principais aspectos da doutrina crista-catolica. Trata-se, portanto, de uma memoria
préxima aquela que fundamentava o modus operandi da Inquisicdo, pois, historicamente, a
razdo primeira para existéncia da Inquisigéo era o combate das heresias. Ela funcionava com
base nesse fundamento e isso era o que Ihe outorgava forga.

O Directorium Inquisitorum, Manual dos Inquisidores (documento que serviu de base
para a acdo inquisitorial romana), escrito por Nicolau Eymerich em 1376, e, posteriormente,
revisto e ampliado por Francisco de La Pefia em 1578, diz que heresia é uma palavra que
“designa todos aqueles que acreditam ou ensinam coisas contrarias a f&é de Cristo e de sua
Igreja”, logo, estabelece um limite, cria condi¢cdes e delimita o quadro de circulagdo para
determinados enunciados. Assim, aquilo que se localizar fora disso cai no campo do erro, ou
seja, da heresia’®.

Nos destaques apresentados na série (l), identificamos, com base em um jogo
metaférico®, efeitos de sentido que permitem o estabelecimento de uma relagdo entre “as
propostas consideras erroneas ou perigosas”, presentes nos documentos analisados pela CDF,
e as “heresias”, denunciadas pela Inquisicdo, uma vez que, como vimos, a heresia ¢
considerada um erro grave cometido por aqueles que “acreditam ou ensinam coisas contrarias

a fé de Cristo e de sua Igreja”.

"8 Segundo Maingueneau, o hiperenunciador, “cuja autoridade garante menos a verdade do enunciado — no
sentido estreito de uma adequagdo a um estado de coisas do mundo —, e mais amplamente sua ‘validade’, sua
adequacg&o aos valores, aos fundamentos de uma coletividade” (MAINGUENEAU, 2005, p.78) aparece como
sendo algo acima dos locutores empiricos, funcionando como uma instancia ndo nomeada, responsavel por uma
memoria.

® No primeiro capitulo desta dissertacio, apresentamos uma discussdo mais detida acerca da heresia.

% Jogo metaférico esta relacionado ao fendmeno semantico chamado por Pécheux (AADG69) de efeito
metafdrico. Esse fendmeno possibilita, contextualmente, e em relagcdo de metafora (transferéncia), a substituicéo
de uma palavra por outra, num processo de deslizamento de sentido. 1sso porque, para Pécheux, as palavras ndo
tém um sentido ligado a sua explicitacdo literal. O sentido é flutuante; sempre uma palavra por outra, existindo a
partir de relagBes de transferéncias que se ddo hum processo continuado de deslizamentos de sentidos.
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Verificamos, ainda com base na citagdo d’O Manual dos Inquisidores, que esse Ultimo
coloca em um mesmo patamar “a f¢ de Cristo” e os ensinamentos da Igreja Catdlica, os quais
sao apresentados, no referido manual, como sendo a “fé da Igreja de Cristo”, uma vez que
lemos no excerto sob analise: “contrarias a fé de Cristo e de sua Igreja”. Logo, segundo esse
enunciado, existe uma fé da Igreja de Cristo e, 0 manual associa a heresia tudo aquilo que se
opde tanto a fé de Cristo quanto a fé da Igreja de Cristo. Assim, 0 que podemos constatar nos
excertos do documento da Congregacdo apresentados, na série (I), excertos de 1 a 4, é uma
oposicao entre uma memoria acerca da “heresia”, que se reatualiza por meio do enunciado
“propostas consideradas erréneas ou perigosas” e de suas parafrases, como, por exemplo,
“opinido [...] clara e indiscutivelmente errénea”; ¢ uma memoria acerca daquilo que ¢
considerado pela Igreja Catolica como sendo legitimo, pois estd vinculado “a Revelacdo e ao
Magistério da Igreja”. Além disso, ha, ainda em relacdo a primeira serie de excertos
analisados, a materializacdo da imagem de um enunciador que fala com base naquilo que Ihe
determina um hiperenunciador. Nesse caso, o enunciador € o Relator «pro auctore», o qual é
guiado pelo “espirito de verdade”, o hiperenunciador, que é responsavel por diferenciar os
textos legitimos, pois, como dissemos, estdo vinculados “a Revelacdo e ao Magistério da
Igreja”, dos ilegitimos, aqueles que trazem, em seu bojo, “propostas consideradas erroneas ou
perigosas”.

Sigamos com mais uma sequéncia de analises. Desta vez, os excertos fazem parte do
Regulamento a seguir no exame das doutrinas - Agendi Ratio®!, 1997. Vejamos, portanto, a

série (I1), abaixo:

Série (11):

5. Art. 6. Os critérios com que tomar uma decisdo dependem da natureza
dos erros eventualmente encontrados, ponderando a sua evidéncia, a sua
gravidade, a sua difusdo, o influxo exercitado e o0 perigo de prejuizo para os
fieis (Regulamento a seguir no exame das doutrinas - Agendi Ratio —
negritos nossos).

6. Art. 28. Se por acaso o autor ndo tenha corrigido de modo satisfatério e
com publicidade adequada os erros assinalados, e a Sessdo Ordinéria tenha
chegado & conclusdo que incorreu no delito de heresia, apostasia ou cisma, a
Congregacéo procede declarando as penas latae sententiae incorridas; contra
tal declaracdo ndo é admitido recurso (Regulamento a seguir no exame das
doutrinas - Agendi Ratio — negritos nossos).

81 Esse documento apresenta-se como uma complementacdo ao regulamento publicado em 1971, por isso, s6
apresentamos dois artigos deste novo regulamento.
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O excerto 5, da serie (Il), traz uma particularidade bastante similar com o modus
operandi da antiga Congregacdo Romana do Santo Oficio. Era comum & Inquisicéo a diviséo
dos “crimes” como sendo de maior ou menor gravidade. O que definia isso era o tipo de
“crime” cometido. Sendo assim, os “crimes” contra a f€, como o protestantismo, ou outros
similares, eram passiveis de puni¢es mais severas. O que vemos, no destaque apresentado no
referido excerto, €, justamente, uma reconfiguragdo dessa antiga pratica inquisitorial. A
grande diferenca agora esta na forma como, por um deslizamento de sentido, a palavra
“crime” desaparece em beneficio de termos como “erro” ou “delito”, e também no tipo de
punicdo eventualmente aplicada.

Ainda na série (Il), excerto 6, o0 artigo apresenta aquilo que se espera de alguém que
tenha incorrido em erro. Orienta que haja uma correcdo satisfatdria “e com publicidade
adequada”. Durante a Inquisicdo, essa correcdo se dava nos autos-de-fé (cerimonias que
representavam a Ultima fase do processo, a conclusdo, onde as sentencas eram lidas
publicamente e da mesma forma as penas eram executadas), em que os réus deveriam abjurar.
Isso acabava tendo um efeito pedagogico sobre as pessoas. Atualmente, ainda existe essa
memoria, no entanto, a notoriedade dada, bem como a nova forma de abjurar, ocorre por meio
de declaragdes escritas, através das quais os individuos sdo convocados a se retificarem.

Continuando a analise dos documentos, temos as Normas sobre os delitos mais graves
reservados a Congregacdo para a Doutrina da Fé, documento de 2010. Ao Ié-lo, vemos que
esta materialidade apresenta um novo acontecimento discursivo, o qual se relaciona com uma
memoria que ja estava no Manual dos Inquisidores do século XVI. Vejamos, entdo, o

documento:

Série (11):

7. 8 2. Nos delitos a que se refere 0 §1, por mandato do Romano Pontifice,
a Congregacdo para a Doutrina da Fé tem o direito de julgar os Padres
Cardeais, os Patriarcas, os Legados da Sé Apostolica, os Bispos, assim
como as outras pessoas fisicas a que se refere o can. 1405 83 do Codigo
de Direito Canonico e o can. 1061 do Codigo dos Céanones das Igrejas
Orientais (Normas sobre os delitos mais graves reservados a Congregacao
para a Doutrina da Fé — negritos nossos).

8. E necessario que sejam nomeados juizes sacerdotes de idade madura,
munidos de doutoramento em direito candnico, de bons costumes,
sobretudo que se distinguem por prudéncia e experiéncia juridica, mesmo se
exercem contemporaneamente o cargo de juiz ou de consultor noutro
Organismo da Cdria Romana (Normas sobre os delitos mais graves
reservados a Congregacao para a Doutrina da Fé — negritos nossos).
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9. 8 1. Nas causas para os delitos aos quais se refere o art. 4 81, o Tribunal
ndo pode tornar publico o nome do denunciante, nem ao acusado, hem ao
seu Patrono, se o denunciante ndo deu expresso consentimento (Normas
sobre os delitos mais graves reservados a Congregacao para a Doutrina da Fé
— Negritos nossos).

Analisando a série (Ill), excertos de 7 a 9, a luz de alguns conceitos da AD, e
observando a relagdo de parafrasagem entre essa materialidade e o Manual dos Inquisidores,
vemos como as Normas analisadas sdo atravessadas por efeitos de memaria que se atualizam
neste texto.

O excerto 7, da serie (111), apresenta os individuos sob a jurisdicdo da Congregacéo
para a Doutrina da Fé. Nesse sentido, nota-se uma mudanca significativa com relacdo a
Inquisicdo. O Manual dos Inquisidores previa ser legitimo o poder do papa sobre todos os
homens. “Ora, todos os homens, sejam infiel ou infiéis, sdo ovelhas de Cristo, pelo simples
fato de terem sido criados, apesar de nem todas as ovelhas serem do rebanho da Igreja”
(EYMERICH, 1993, p. 62-63). Assim, percebe-se que houve uma reconfiguracdo neste
sentido, de modo que a CDF atualizou essa jurisdicao.

Com relagdo ao perfil do inquisidor, o Manual diz que: “deve ser honesto no seu
trabalho, de uma prudéncia extrema [...] devem ser doutores em Teologia, Direito Candnico e
Direito Civil. [...] deve ter, pelo menos, quarenta anos ao ser nomeado” (EYMERICH, 1993,
p185). Nessa mesma perspectiva, a fim de definir o perfil dos seus agentes, mas, agora, néo
mais inquisidores, a CDF, ao se referir aos eclesiasticos que fardo parte da analise dos
processos, diz que “E necessario que sejam nomeados juizes sacerdotes de idade madura,
munidos de doutoramento em direito candnico, de bons costumes, sobretudo que se
distinguem por prudéncia e experiéncia juridica”. Quando relacionamos o que esta dito no
Manual dos Inquisidores com a afirmacdo materializada no excerto 8, da serie (I11), vemos
funcionando uma memodria discursiva que se atualiza por meio dos documentos da CDF. Ha
reconfigurages na forma como a Congregacgéo elabora seus casos e seleciona seus juizes, no
entanto, para garantir o funcionamento do Dicastério, e, de certa forma, manter esse lugar
historicamente construido, a saber, o de defensora da fé e da Tradicdo, a CDF mantém alguns
elementos importantes presentes no antigo Santo Oficio, como por exemplo, a exigéncia dos
juizes serem sacerdotes.

O segredo e o sigilo sobre o processo, bem como sobre as denuncias feitas acerca de
algum “erro” cometido por alguém que estava sob a jurisdi¢do do Santo Oficio, continuam

presentes na Congregacdo, assim como estavam nos documentos da Inquisi¢do. Essa memdria
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que remete ao sigilo aparece operando nesse Dicastério, proxima a forma como aparecia na

Inquisicdo, como indica o excerto 9, da série (I11):

Os delatores serdo ouvidos na Justica dentro do prazo previsto. [...] o
inquisidor mandar& que escrevam num caderninho preparado para isso as
suas denuncias e 0 nome de quem denuncia [...]. Este caderninho serd bem
guardado pelo inquisidor, para ndo perdé-lo e ndo causar prejuizo [...] aos
delatores (EYMERICH, 1993, p. 103).

E, similar a forma como acontecia na Inquisicdo, também na CDF essa préatica abre 0s
processos. Vemos ai, o retorno de um ja-dito que se reinscreve na atualidade que sdo os
documentos do Dicastério analisado.

O dltimo documento dessa primeira sequéncia de andlises é a Carta luvenescit
Ecclesia sobre a relacdo entre dons hierarquicos e carismaticos para a vida e a missdo da
Igreja, publicada em 2016.

Vejamos a seguir a série (1V):

10. A acdo do divino Pardclito na Igreja é multiforme, como amam
evidenciar os Padres (Carta luvenescit Ecclesia sobre a relagdo entre dons
hierarquicos e carismaticos para a vida e a missdo da Igreja — negritos
N0SS0S).

11. O agregar-se dos fiéis com uma forte partilha de vida, com a intencéo de
incrementar a vida de fé, esperanca e caridade, exprime bem a dindmica
eclesial como mistério de comunh&o para a missdo e manifesta-se como um
sinal de unidade da Igreja em Cristo (Carta luvenescit Ecclesia sobre a
relacdo entre dons hierarquicos e carismaticos para a vida e a missao da
Igreja — negritos nossos).

12. Em sintese, partindo de uma analise dos textos biblicos sobre os
carismas, fica claro que o Novo Testamento, ainda que ndo oferecendo uma
doutrina sistematica completa, apresenta afirmacdes de grande importancia
gue orientam a reflexdo e a praxis eclesial (Carta luvenescit Ecclesia sobre a
relacdo entre dons hierarquicos e carismaticos para a vida e a missdo da
Igreja — negritos nossos).

13. Estes critérios tém o objetivo de contribuir para o reconhecimento
de uma auténtica eclesialidade dos carismas (Carta luvenescit Ecclesia
sobre a relacdo entre dons hierarquicos e carismaticos para a vida e a missao
da Igreja — negritos nossos).

Nos excertos acima, de 10 a 13, da série (IV), ha a presenca de alguns recursos
linguisticos que indicam o(s) discurso(s) que atravessa(m) o documento. A Congregacéo para
a Doutrina da Fé usa algumas citacfes de autoridade, ao retornar aos documentos da Igreja,

para ratificar algo que é apresentado no documento sob anélise, como ocorre no destaque 10,
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ao fazer referéncia aos Padres, nesse caso, 0s papas. No 11, vemos a retomada do discurso
segundo o qual existe uma “unidade da Igreja em Cristo”. Tal retomada ¢ feita para que seja
inserida no texto a necessidade de se manter essa suposta unidade, tarefa da Igreja Eclesial.
Os excertos 12 e 13, respectivamente, mostram o lugar de onde a CDF fala e apresentam a
existéncia de uma falsa, isto é, de uma ndo legitima eclesialidade. Esse lugar de fala é o texto
biblico, pois, a Biblia, é o texto fundador do Catolicismo. Por isso, trechos biblicos sdo
sempre utilizados na documentacdo da CDF como argumentos de autoridade. O discurso
biblico, bem como a autoridade que dele emana, também € evocado como forma de enfatizar
a legitimidade conferida as falas da Congregacdo. Ainda que a CDF néo cite algum versiculo
para ratificar a validade dos seus posicionamentos, como costuma fazer, ela procura alertar
em alguns momentos que sua postura e pratica sdo respaldas pelas Sagradas Escrituras, “fica
claro que o Novo Testamento, ainda que nao oferecendo uma doutrina sistematica completa,
apresenta afirmacdes de grande importancia que orientam a reflexdo e a praxis eclesial”.

Dessa forma, constatamos na Congregacdo para a Doutrina da Fé, uma certa ruptura
com a Sagrada Inquisicdo no modo de abordagem de algumas questdes, sobretudo, aquelas
vinculadas ao funcionamento da CDF, porém, permanece a necessidade de combater o
contraditorio, outras verdades, outros pontos de vista que surgem da relagdo entre memoria e
atualidade.

Veremos, a seguir, mais um bloco de analises e, nele, o retorno e a atualizacdo do(s)
discurso(s) materializado(s) nos textos da Inquisi¢do, no &mbito da CDF. Mas, nesse bloco, 0s

temas tratados sdo mais abrangentes do que os tratados no primeiro conjunto de documentos.

3.3.3.  Memoria e atualidade nos documentos Socioculturais da CDF

J& mostramos, anteriormente, que segundo a propria documentagdo da Congregacao
para a Doutrina da Fe, a sua razdo de ser € promover e salvaguardar a doutrina da fe e da
moral em todo 0 mundo catolico. Dessa forma, ela dispde de um vasto corpus documental
cujo teor possibilita aos pesquisadores ter acesso ao posicionamento do Magistério da Igreja
Catolica acerca de diversos assuntos considerados de grande repercussdao, bem como
“polémicos”. E, justamente por serem polémicos, tais temas tendem, de algum modo, a fugir
dos ensinamentos preservados pela tradicéo catolica.

Com isso, a CDF trata de variadas questdes socioculturais que se relacionam com a
vida dos fi€is leigos e leigas. Dessa forma, a Igreja ndo se furta de manifestar a visdo do

catolicismo acerca dos mais variados temas. Nessa perspectiva, identificamos uma série de
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documentos que, apesar de abordarem também o aspecto religioso que lhes é proprio, estando,
portanto, voltados aos catdlicos; abordam temas vinculados a questdes socioculturais, visando
amainar determinados questionamentos, e buscando, por vezes, fazer com que o
posicionamento catolico seja aplicado a sociedade como um todo.

Por esse motivo, para este trabalho, analisamos alguns dos documentos que tratam de
questdes que chamamos de socioculturais com base em documentos produzidos no &mbito da
CDF. Nessa categoria (temas socioculturais), identificamos 16 documentos da Congregacao,
produzidos entre 1967 e 2009. Desses, apenas dois ndo estdo traduzidos para o0 portugués.

Os documentos classificados como socioculturais e selecionados previamente para

este trabalho estéo abaixo relacionados no quadro 3, abaixo:

Quadro 3 - Documentos da Congregacao para a Doutrina da Fé, subdivididos e classificados
como Socioculturais.

Documentos Socioculturais
N° Nome Idiomas Data de publicacdo
Esclarecimento sobre o aborto Alemdo, Eslovaco,
01 Espanhol, Francés, Inglés, 11 de julho de 2009
procurado. . o
Italiano, Portugués.
X e Alemao, Espanhol,
Instrucéo Dignitas Personae - . X
02 ~ Francés, Inglés, Italiano,
sobre algumas questdes de : - 8 de dezembro de 2008
o Latim, Polonés,
bioética. ”
Portugués.
. A i Alemao, Espanhol,
03 Sintese da Instrugdo Dignitas Francés, Inglés, Italiano, 12 de dezembro de 2008
Personae. A N
Polonés, Portugués.
Resp0§tas_ a pe_rguntas da Alemdo, Espanhol,
Conferéncia Episcopal dos Erancas. Inalés. Italiano
04 Estados Unidos sobre a ; INGIES, T ’ 1° de agosto de 2007
) " X x Latim, Polonés,
alimentacdo e hidratagdo POrtUgUBs
artificiais. gues.
Alemdo, Espanhol,
05 Nota de comentario. Francés, Inglés, Italiano, 1° de agosto de 2007
Polonés, Portugués.
Consideracdes sobre os Alemao, Eslovaco,
projetos de. Eeconheumento ] Espanhol, Ifranceg, 3 de junho de 2003
06 | legal das unides entre pessoas | Hungaro, Inglés, Italiano,
homossexuais. Polonés, Portugués.
Nota doutrinal sobre algumas Alemao, Espanhol,
' ques’Eoes relativas a Fra_nces, I—_|ungaro, Ingleis, 24 de novembro de 2002
07 | participacdo e comportamento | Italiano, Lituano, Polonés,
dos catdlicos na vida politica. Portugués.
Respostas as duvidas Alemdo, Espanhol,
08 | propostas sobre 0 «isolamento | Francés, Inglés, Italiano, 31 julho 1993
uterino» e outras questdes. Polonés, Portugués.
_ Algumas consideragdes Algmao, E§panhql, 23 de julho de 1992
ligadas a Resposta a propostas | Francés, Inglés, Italiano, DeS 11 (1995)
09 de lei sobre a ndo Polonés, Portugués.
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discriminacdo das pessoas
homossexuais.
Instrucdo sobre o respeito da Alemdo, Espanhol,
10 v_|da_humana nasce_nte~e a Fraqces, Hur!garo, Ing[es, 29 de fevereiro de 1987
dignidade da procriagdo — Italiano, Latim, Polonés,
Donum vitae. Portugués.
Carta sobre a cura pastoral das Algmao, EAS panhc_>|,
11 . Francés, Inglés, Italiano, o
pessoas homossexuais — : - 1° de outubro de 1986
e Latim, Polonés,
Homosexualitatis problema. A
Portugués.
Aleméo, Espanhoal,
12 Declaracdo sobre a eutanasia. Frances: Inglés, It? liano, 5 de maio de 1980
Latim, Polonés,
Portugués.
< Alemdo, Espanhol,
13 Declaragao sopre algumas Francés, Inglés, Italiano
questdes de ética sexual — ! T ’ 29 de dezembro de 1975
Latim, Polonés,
Persona humana. A
Portugués, Tcheco.
Aleméo, Espanhol,
14 Declaragdo sobre o aborto. Frances: Inglés, ItAaIlano, 18 de novembro de 1974
Latim, Polonés,
Portugués.

A andlise a seguir contemplara alguns documentos acima relacionados. Toda essa
materialidade foi lida e analisada, e, nesse momento, vimos a repeticdo de alguns temas que
sdo abordados nos textos da Congregacdo para a Doutrina da Fé, ndo s6 neste grupo de
documentos, mas também noutros. Trata-se das questdes relacionadas ao aborto e a
homossexualidade.

O discurso que atravessa 0s documentos que abordam essas tematicas é fortemente
marcado por uma memoria discursiva que gera efeitos de sentido majoritariamente negativos
sobre os resultados que aparecem nesse campo, quando estes sdo contrarios a doutrina da
Igreja. Néo se trata de emitir juizo de valor sobre os documentos, mas, tdo somente, de
observar como, ao olhar para determinadas realidades, a CDF ainda o faz a partir de um ethos
que se revela no ato da enunciagéo, e que se mostra similar ao da antiga Inquisicdo Romana,

Sendo assim, selecionamos na tabela apresentada os documentos mais recentes que
trabalham com a questdo do aborto e da homossexualidade. Esses temas foram escolhidos, em
detrimentos de outros, por algumas razfes, tais como: a recorréncia com que aparecem nos
documentos, tanto naqueles que trazem essa relacdo marcada no titulo, como naqueles que a
indicam no corpo do texto; por serem temas atuais e presentes na sociedade civil, mas,
sobretudo, nas discussdes e nos documentos oficiais da Igreja; e pelo posicionamento oficial

da Curia Romana de manter essas questdes sobre um historico interdito.
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Os primeiros excertos a serem analisados aqui tratam do aborto e foram escritos em
2009 e 2008, respectivamente®”. O “Esclarecimento sobre o aborto provocado™ e a “Instrucdo
Dignitas Personae sobre algumas questdes de bioética” sdo documentos marcados por
algumas retomadas de textos anteriores, 0 que remete ao funcionamento de uma memoria
sobre o tema. Vejamos alguns exemplos de como tal tema aparece em um documento da
CDF:

Série (V):

14. O inalienavel direito a vida, por parte de todo o individuo humano
inocente, é um elemento constitutivo da sociedade civil e da sua legislacéo:
«Os direitos inaliendveis da pessoa deverdo ser reconhecidos e respeitados
pela sociedade civil e pela autoridade politica. Os direitos do homem nao
dependem nem dos individuos, nem dos pais, nem mesmo representam
uma concessao da sociedade e do Estado. Pertencem a natureza humana e
sdo inerentes a pessoa, em razdo do ato criador que lhe deu origem. “Entre
estes direitos fundamentais deve aplicar-se o direito a vida e a integridade
fisica de todo ser humano, desde a concepcao até a morte» (Donum vitae, 3)
(Esclarecimento sobre o aborto procurado — negritos nossos).

15. E convicgdo da Igreja que tudo o que é humano ndo sé é acolhido e
respeitado pelafé, mas por esta é também purificado, elevado e
aperfeicoado. Deus, depois de ter criado o homem & sua imagem e
semelhanga (cf. Gn 1,26), qualificou a sua criatura como «muito boa»
(Gnl1,31) para depois assumi-la no Filho (cf. Jo 1,14) (Instrucdo Dignitas
Personae — Negritos nossos).

Nessa série, vemos, ja nos destaques do excerto 14, uma negacdo por parte da CDF em
relacdo ao direito de outras instancias da sociedade decidir sobre a vida e sobre a morte. Ao
afirmar que o “direito a vida, por parte de todo o individuo humano inocente, € um elemento
constitutivo da sociedade civil e da sua legislagdo”, dessa forma, vemos a CDF ndo
reconhecer no Campo Juridico o direito de legislar sobre a vida, pois, segundo o Dicastério,
tal direito ¢ “inaliendvel” devendo ser ele mantido em sua “integridade fisica” “desde a
concepcao”. Logo, segundo a Congregacao que fala a partir de uma memoria presente na
tradicdo catolica, o direito a vida ¢ concedido por Deus em razdo do “ato criador”. O excerto
14, série V, traz ainda uma negativa também acerca do Campo Socioldgico, pois, segundo a
CDF, “os direitos do homem nd3o dependem nem dos individuos, nem dos pais, mesmo
representam uma concessao da sociedade e do Estado”, segundo o documento, esses direitos

“pertencem a natureza humana” sendo inerentes a pessoa. Esse fato traz consigo um efeito de

82 A apresentacdo e posterior analise desses documentos segue a ordem decrescente, e n4o a crescente como é de
costume. Fizemos essa opgdo, pois, trazemos os documentos da forma como aparecem na relacdo da
Congregacdo para a Doutrina da Fé, em seu site, sendo essa também a maneira como a apresentamos nos
quadros deste capitulo.
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memoria segundo o qual, o ser humano e a vida deste pertencem a Deus, €, por isso mesmo,
somente Ele pode agir sobre essa vida que foi doada por Ele. Nesse mesmo trecho, a CDF
mobiliza argumentos de autoridade que fazem parte de outros documentos da Igreja, para
reforcar os posicionamentos que defendem a necessidade de preservacdo da vida desde a
concepgao.

No excerto 15, da série (V), novamente a Congregacdo usa um pré-construido, a saber,
“Deus, depois de ter criado o homem a sua imagem e semelhanga” (cf. Gn 1,26), que também
funciona como argumento de autoridade, pois traz citacdes e referéncias biblicas (texto
fundador) a fim de sustentar os argumentos expostos no texto acerca do posicionamento da
Igreja sobre a forma como ela entende tudo o que se refere ao ser humano. Por meio desse
excerto, vemos a CDF reforcar o discurso de que Deus é o criador, e, por isso mesmo, sO Ele
pode dar e tirar a vida. Ele, Deus, segundo o documento em questdo, “qualificou a sua criatura
como «muito boa» (Gnl,31) para depois assumi-la no Filho (cf. Jo 1,14)”. Esse discurso esta
materializado nos textos da Congregacdo para a Doutrina da Fé sempre que ela trata a questdo
da vida.

Ainda no grupo documental dos textos socioculturais, temos alguns excertos nos quais
a CDF procura ensinar aquilo que a doutrina postula sobre a homossexualidade. Vale ressaltar
que essa tematica, durante o periodo inquisitorial, foi causa de diversos processos, sendo a
homossexualidade chamada, nesse periodo, de “crime de sodomia”.

Os documentos que selecionamos para observar o funcionamento de uma memdria
discursiva acerca da homossexualidade s&@0: “Consideragdes sobre os projetos de
reconhecimento legal das wuniGes entre pessoas homossexuais” (2003), “Algumas
consideracOes ligadas a Resposta a propostas de lei sobre a ndo discriminacdo das pessoas
homossexuais” (1992) e “Carta sobre a cura pastoral das pessoas homossexuais —
Homosexualitatis problema” (1986).

Nesses documentos, produzidos pela Congregacdo para a Doutrina da Fé, vemos a
emergéncia de uma memoria discursiva que se atualiza neles, permitindo, assim, a
materializacdo de diferentes efeitos de sentido, isto é, de diferentes discursos. A seguir, alguns

destaques dessas materialidades:

Série (VI):

16. Diversas questdes relativas a homossexualidade foram recentemente
tratadas varias vezes pelo Santo Padre Jodo Paulo Il e pelos competentes
Dicastérios da Santa Sé. Trata-se, com efeito, de um fendbmeno moral e
social preocupante, inclusive nos Paises onde ainda ndo se tornou relevante
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sob o ponto de vista do ordenamento juridico (Consideragdes sobre 0s
projetos de reconhecimento legal das uniBes entre pessoas homossexuais —
negritos nossos).

17. Desse juizo da Escritura ndo se pode concluir que todos os que sofrem
de semelhante anomalia sejam pessoalmente responsaveis por ela, mas nele
se afirma que os atos de homossexualidade sdo intrinsecamente
desordenados (Consideragdes sobre os projetos de reconhecimento legal das
uniBes entre pessoas homossexuais — negritos nossos).

18. Todavia, «na discussdo que se seguiu a publicacdo da Declaracao,
foram propostas interpretacdes excessivamente benévolas da condicéo
homossexual, tanto que houve quem chegasse a defini-la indiferente ou
até mesmo boa». A Carta continua e esclarece: «... a particular inclinacao
da pessoa homossexual, embora ndo seja em si mesma um pecado,
constitui, no entanto, uma tendéncia, mais ou menos acentuada, para um
comportamento intrinsecamente mau do ponto de vista moral. Por este
motivo, a propria inclinacdo deve ser considerada objetivamente
desordenada. Aqueles que se encontram em tal condigdo deveriam,
portanto, ser objeto de uma particular solicitude pastoral, para ndo serem
levados a crer que a realizacdo concreta desta tendéncia nas relacGes
homossexuais seja uma op¢do meramente aceitavel» (n. 3). Nao o é!
(Algumas considerac@es ligadas a Resposta a propostas de lei sobre a ndo
discriminacdo das pessoas homossexuais — negritos nossos).

19. A Igreja, obediente ao Senhor que a fundou e a enriqueceu com a
dadiva da vida sacramental, celebra no sacramento do matrimoénio o
designio divino da unido do homem e da mulher, unido de amor e capaz
de dar a vida. Somente na relacédo conjugal o uso da faculdade sexual
pode ser moralmente reto. Portanto, uma pessoa que se comporta de
modo homossexual, age imoralmente. Embora a pratica do
homossexualismo esteja ameagando seriamente a vida e o bem-estar de
grande nimero de pessoas, 0s fautores desta corrente ndo desistem da
sua acao e recusam levar em consideracdo as proporcdes do risco que ela
implica (Carta sobre a cura pastoral das pessoas homossexuais —
Homosexualitatis problema — negritos nossos).

Com base nas sequéncias discursivas apresentadas, foi possivel constatar a acdo de
uma memdria discursiva acerca da homossexualidade funcionando e produzindo o que
Pécheux (1997, p. 96) chamou de efeito metafdrico, conceito que € explicado pelo autor como
sendo “o fendmeno semantico produzido por uma substituigdo contextual” por um
“deslizamento” entre X e Y.

Nos excertos 16 e 17 da série (VI), hd a presenca de alguns termos em que verificamos
a acdo de um jogo metaforico, sinalizado pelas expressdes em negrito as quais demonstram
haver o encontro de uma memdria com uma atualidade.

O destaque 16 aponta para uma memoria discursiva segundo a qual a
homossexualidade aparece como “um fendmeno moral e social preocupante”. Utilizando o

termo “fendmeno”, a CDF assume um ethos proximo do cientifico, criando um efeito também
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cientifico em relacdo ao que estd apresentando acerca do assunto. Dessa forma, a
homossexualidade, como aparece no texto, traz um efeito de algo que pode ser observado e
explicado cientificamente, ja que esse € um dos efeitos de memoria vinculados ao referido
termo. Esse “fendmeno moral” (a homossexualidade), segundo o Dicastério, ¢ também
“social”, pois envolve os individuos de uma sociedade, e “preocupante” para todos, “inclusive
nos Paises onde ainda ndo se tornou relevante sob o ponto de vista do ordenamento juridico”.
Vemos que, no momento em que o documento da CDF relaciona as palavras “fendmeno”,
“social” e “preocupante”, ele faz funcionar uma memoria acerca da homossexualidade (antigo
crime de sodomia) que se atualiza. E, faz isso produzindo efeitos de sentidos que, na
atualidade, permitem a negacdo da homossexualidade e, consequentemente, impossibilitam a
legitimacdo das relacdes homossexuais, 0 que ndo se limita apenas ao campo do discurso
religioso cristao catdlico, ja que tal negativa esta baseada em argumentos vinculados tanto ao
campo cientifico quanto ao campo socio-politico.

O excerto 17 traz uma formulagdo que também se relaciona com outros discursos, 0s
quais passam a funcionar na relacdo com o campo religioso, por meio de efeitos metaforicos
que permitem a emergéncia de diferentes efeitos de sentido. O efeito metaférico aparece nas
expressOes em negrito, ao observarmos a memdria que esté funcionando ligada a uma série de
deslizamentos de sentido, a saber: excerto 17 “sofrem de semelhante anomalia”. Nesse caso,
existe uma memoria acerca do verbo ‘“sofrer”, a qual remete tanto a opressdo quanto a
infelicidade. Nesse caso, o “sofredor” é alguém submetido a algum tipo de jugo. Da mesma
forma, ocorre com a palavra ‘“anomalia”. Ela remete ao sentido de anormalidade,
irregularidade, sendo muitas vezes associada ao patolégico. Ha, portanto, uma relacdo desse
excerto com o campo da medicina, pois, nesse campo, os doentes “sofrem” com suas
“anomalias”/“doengas”. Na sequéncia, vemos, ainda nesse excerto, a CDF justificar o seu
posicionamento acerca da homossexualidade ao dizer que tais atos “sdo intrinsicamente
desordenados”. Ora, sendo a homossexualidade “intrinsicamente desordenada”, ou seja, fora
da ordem natural, a Congregacdo nega qualquer condicdo de normalidade ao que ela chama
de “fenémeno moral”, e faz isso com base em um pré-construido® biblico, o qual esta na raiz

da tradicdo crista.

8 Acerca do discurso materializado na Biblia sobre o tema da homossexualidade, vejamos os seguintes
versiculos: “Com homem ndo te deitaras, como se¢ fosse mulher; abominacdo ¢&”
(Levitico 18, 22); “E, semelhantemente, também os homens, deixando o uso natural da mulher, se inflamaram
em sua sensualidade uns para com os outros, homens com homens, cometendo torpeza e recebendo em si
mesmos a recompensa que convinha ao seu erro” (Romanos 1, 27).
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Nos outros dois excertos da série (V1), 18 e 19, ha uma sequéncia de expressdes que
reforcam a visdo da Igreja acerca da homossexualidade, o que, de certa forma, mais uma vez
demonstra a retomada de certa memoria discursiva.

Nesse sentido, o excerto 18 diz que existem “interpretagdes excessivamente
benévolas da condicdo homossexual, tanto que houve quem chegasse a defini-la indiferente
ou até mesmo boa”. Dessa forma, a CDF ratifica o posicionamento dos documentos anteriores
e reafirma o carater negativo da “condi¢do homossexual”, mostrando-a, mais uma vez, como
sendo “um comportamento intrinsicamente mau do ponto de vista moral”. E esse trecho leva a
conclusdo de que a pessoa que se encontra “em tal condicdo” (homossexual) precisa de um
acompanhamento pastoral, que, no excerto, aparece como “uma particular solicitude
pastoral”. A partir disso, vemos por meio de um jogo variado de trocas semanticas, efeitos de
sentido se materializarem na documentacdo da CDF, a qual postula que a homossexualidade é
nociva a sociedade, algo “intrinsicamente mau”, portanto, uma “op¢ao” inaceitavel.

O excerto 19 comeca com uma expressao na qual esta presente uma memoria acerca
do matriménio, e, mais do que isso, sobre o tipo de relacdo conjugal aceitavel pela Igreja.
Dessa forma, a Congregacdo para a Doutrina da Fé, apos expor a homossexualidade como
comportamento imoral, e afirmar ser ela, “objetivamente desordenada”, apresenta o prototipo
de unido conjugal, a saber, a “unido do homem e da mulher” que, segundo a Igreja, ¢ dotada
de “unido de amor e capaz de dar a vida”. Nessa perspectiva, o documento afirma que
“somente na relacdo conjugal o uso da faculdade sexual pode ser moralmente reto”, logo,
vemos ai, a negacdo, tanto da pratica homossexual quanto de qualquer outra relacdo que
implique numa préatica sexual fora do matriménio. Outros efeitos de sentido sdo
materializados nesse excerto. A CDF desloca, mais uma vez, a questdo homossexual para o
campo social, figurando-a como nociva a sociedade, pois afirma que a pratica do
“homossexualismo esteja ameagando seriamente a vida e o bem-estar de grande nimero de
pessoas”, principalmente porque “os fautores desta corrente” ndo consideram ‘“‘as proporcoes
do risco que ela implica”. Vemos nesses destaques alguns efeitos de sentidos emergirem, a
partir dos quais, verificamos a homossexualidade, vista nesse discurso, como algo opcional
(ver excerto 18), e como um tipo de movimento continuo que as pessoas seguem no Mesmo
sentido de forma errada e consciente, e, por isso, a Congregacao classifica esse “movimento”
como um tipo de “corrente” em que os supostos adeptos “nao desistem da sua a¢do”. Vale
salientar, ainda, que 0 uso do termo “homossexualismo” remete, mais uma vez, a um efeito de

sentido (discurso) segundo o qual a homossexualidade é algo menor, um fendmeno de carater
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patologico, o que justifica 0 uso do sufixo ismo, assim como ocorre em Varias outras
expressoes que apresentam esse mesmo sufixo: machismo; fetichismo; pansexualismo; etc.

Ainda nesses excertos vemos a Congregacdo mobilizar citacbes de documentos da
Igreja, que funcionam no texto como argumentos de autoridade, permitindo as sequéncias
discursivas a aquisi¢ao de outros sentidos, pois estas “ndo se passam a outras apenas por
substitui¢do, pois estdo ligadas por uma série de efeitos metaforicos” (FONSECA-SILVA,
2013, p. 235-236).

Além do mais, as expressdes “um fendmeno moral e social preocupante”, “atos de
homossexualidade s3o intrinsecamente desordenados”, “um comportamento intrinsecamente
mau do ponto de vista moral”, “uma pessoa que se comporta de modo homossexual, age
imoralmente”, dentre outras aqui apresentadas, demonstram uma relacdo com discursos que
se encontram materializados nos documentos da CDF, mas que remetem a uma memoria que
ja estava presente na Inquisicdo Romana. Esse discurso deslegitima a pratica homossexual e a
classifica como antinatural, e, portanto, reprovavel. Sobre isso, o0 Manual dos Inquisidores

afirma;

[...] ndo vejo por que o Papa deveria se abster de punir o gentio que se opde
as leis da natureza, porque ndo conhece outral A prova? Deus puniu 0s
sodomitas que pecavam contra as leis da natureza (Gn 19)! Ora, 0s
julgamentos de Deus sdo ensinamentos para nos! Entdo, por que o Papa ndo
procederia, se tivesse 0s meios, como Deus procede? (EYMERICH, 2993, p.
63).

Dessa forma, vemos funcionar, nos documentos produzidos pela Igreja Catolica e por
meio daquilo que € defendido por ela, uma memoria marcada por uma série de “ja-ditos” que

sustentam todo um dizer.
3.3.4. Memoria e atualidade nos documentos Escritos-Proferimentos da CDF

Seguindo com o que ja& haviamos estabelecido para este capitulo, faremos agora a
analise da segunda parte da subdivisdo efetuada com base na documentagdo da Congregacao
para a Doutrina da Fé. Comecamos pelo grupo documental cujo teor é mais impositivo e
sobre o qual a CDF se vé em condicdes de impor interditos a fala e aos escritos a partir de um
ethos que visa & adesao total dos eclesiésticos & posi¢éo discursiva que a CDF representa.

Os documentos relacionados neste grupo se referem a posicionamentos da

Congregacdo para a Doutrina da Fé acerca da producdo, escrita e oral, de eclesiasticos,
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tedlogos e religiosas sobre os mais variados assuntos. A CDF identificou em todos eles algum
indicio ou prova, segundo ela suficientes, para atestar a ocorréncia de danos a fé dos cristaos-
catdlicos. Por este motivo, nomeamos esse grupo de escritos-proferimentos.

Fazem parte dessa categoria 22 (vinte e dois) documentos, produzidos entre os anos de
1975 e 2012, todos com versdo em portugués. Nesse rol documental, constatamos que hd uma
apresentacdo da doutrina, mas o objetivo principal é a corre¢do e ndo o ensino. O objetivo €
controlar e corrigir o que a Congregacdo considera como desvios da doutrina e provaveis
prejuizos a fe.

Como cabe a esse Dicastério examinar “os escritos e as opinides que aparecem
contrarias a reta fé”, ele, entdo, ndo se furta de manifestar sua posicéo, logo, o ensinamento
doutrinario da Igreja sobre as questbes em analise.

A documentacao classificada como Escritos-Proferimentos esta descrita no quadro 4, a

sequir:

Quadro 4 - Documentos da Congregacao para a Doutrina da Fé, subdivididos e classificados
como Escritos-Proferimentos.
Documentos Escritos-Proferimentos

Irm& Margaret A. Farley,
R.S.M.

Portugués.

N° Nome Idiomas Data de publicacdo
Notificagdo sobre o livro Just
love. A Framework for Alemao, Espanhol,
01 Christian Sexual Ethics de Francés, Inglés, Italiano, 30 de margo de 2012

Notificacdo sobre as obras
Jesus Cristo liberador.
Lectura historico-teoldgica de

Alemdo, Espanhol,

Marciano Vidal, C.Ss.R.

Polonés, Portugués.

02 JesUs de Nazaret y La fe en Francés, Inglés, Italiano, 26 de novembro de 2006
Jesus Cristo. Ensayo desde Portugués, Tcheco.
las victimas do P Jon Sobrino,
S.J.
Aleméo, Espanhol,
03 Nota explicativa Francés, Inglés, Italiano, 26 de novembro de 2006
Portugués.
Notificacdo sobre o livro Alemao, Espanhol,
"Jesus Symbol of God" do Francés, Inglés, Italiano, 13 de dezembro de 2004
04 Padre Roger Haight, S. J. Portugués.
Notificagdo sobre alguns Aleméo, Espanhol,
05 escritos do R.P. Marciano Francés, Inglés, Italiano, 22 de fevereiro de 2001
Vidal, C.Ss.R. Polonés, Portugués.
A margem da Notificacio Alemao, Espanhol,
06 | sobre alguns escritos do R.P. Francés, Inglés, Italiano, 15 de maio de 2001

Notificacdo a propdsito do
livro do Pe. Jacques Dupuis,

Alemdo, Espanhol,
Francés, Inglés, Italiano,

24 de janeiro de 2001
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07 | S.J. «Para uma teologia cristé Polonés, Portugués.
do pluralismo religioso».
Artigo ilustrativo da
Notificagdo a propdsito do Alemao, Espanhol,
08 | livro deJ. Dupuis: "Parauma | Francés, Inglés, Italiano, 12 de marco de 2001
teologia cristd do pluralismo Polonés, Portugués.
religioso"
Notificacdo sobre algumas Aleméo, Espanhal,
09 | publicacdes do professor Dr. Italiano, Polonés, 30 de novembro de 2000
Reinhard MeRner, Portugués.
Aleméo, Eslovaco,
10 | Notificacdo sobre os escritos | Espanhol, Francés, Inglés, .
do Pe. Ar?thony De Mello, S.J. Itapliano, Latim, Polor?és, 24 de junho de 1998
Portugués.
11 | Nota ilustrativa a Notificacdo Alemdo, Espanhol,
sobre os escritos do Pe. Francés, Italiano, 24 de julho de 1998
Anthony. de Mello, S.J. Portugués.
Notificagdo sobre a obra
12 «Mgry and _human Ilber_atlon» Alema_o, Espanhol, Ir]gles, 2 de janeiro de 1997
0 Pe. Tissa Balasuriya, Italiano, Portugués.
O.M.I.
Nota referente ao livro «The
Sexual Creators, An Ethical x
Alemao, Espanhol,
proposal for Concerned Francés, Inglés, Italiano
13 | Christians» (University Press . . ’ 31 janeiro de 1992
. Lituano, Polonés,
of America, Lanham-New POrtugUES
York-London 1986) do Pe. '
André Guindon, O.M.I.
Notificacdo sobre o livro
«Pleidooi voor mensen in de Alemdo, Espanhol,
14 | Kerk» (Nelissen, Baarn 1985) Francés, Inglés, Italiano, 15 de setembro de 1986
do prof. Edward Polonés, Portugués.
Schillebeeckx, O.P.
Notificacao sobre o livro
15 «lgreja: Carisma e poder. Alemao, Espanhol,
Ensaios de Eclesiologia Francés, Inglés, Italiano, 11 margo de 1985
militante» de Frei Leonardo Polonés, Portugués.
Boff, O.F.M.
Decisfes sobre a traducdo do
K« ~
16 | resu rre?:rt?(?r?emiadrg Igl’mbolo Alemdo, _Espanhol,
1 Francés, Italiano, Polonés, | 14 de dezembro de 1983
Apostolico, Portugués
DOCUMENTA 55; DeS 5 ‘
(2000).
Notificacdo com a qual
declaram-se novamente as x
AT Alemdo, Espanhol,
17 penas canonicas INCUrsas ao Francés, Inglés, Italiano
Arcebispo Pierre-Martin Ngo- L : - ’ 12 de marco de 1983
.. S atim, Polonés,
dinh-Thuc e camplices pelas Portugués
ordenac0es ilicitas de '
presbiteros e bispos.
Declaracgdo sobre alguns Alemdo, Espanhol,
pontos da doutrina teoldgica Francés, Inglés, Italiano, 15 de dezembro de 1979
18 do professor Hans Kiing — Latim, Polonés,
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Christi ecclesia. Portugués.
Carta a Sua Ex.cia. D. John R.
Quinn, Presidente da
Conferéncia Episcopal
19 Americana, a qual contém
Declaracdes sobre o livro «A
Sexualidade humana». Um
estudo comissionado pela
“Catholic Theological Society
of America” organizado pelo
Rev. Antony Kosnik».

Aleméo, Espanhol,
Francés, Inglés, Italiano, 13 de julho de 1979
Polonés, Portugués.

Aleméo, Espanhoal,
Francés, Inglés, Italiano,
Latim, Polonés,
Portugués.
Aleméo, Espanhol,
21 Declaragéo sobre dois livros Francés, Inglés, Italiano,

Declaragéo sobre o livro de P.
Jacques Pohier «Quand je dis
Dieu».

20 3 de abril de 1979

15 de fevereiro de 1975

do professor Hans Kiing. Latim, Polonés,
Portugués.
Decreto referente a vigilancia Aleméo, Espanhol,
22 do_s Pastores da _Igreja sobre 0s Frances: Inglés, ItAaIlano, 19 de marco de 1975
livros — Ecclesiae pastorum. Latim, Polonés,
Portugués.

Antes de iniciarmos a analise dos excertos, vale ressaltar a existéncia historica da
preocupacédo da Igreja com o controle sobre os escritos e as pessoas. No entanto, tal ressalva
ndo pode ser feita de forma anacronica e descolada da realidade sobrenatural que envolve a
religido hoje, assim como envolveu a Inquisicdo em seu tempo.

O historiador Jodo Bernardino Gonzaga, chama atencdo para o fato de ser a Inquisi¢éo
uma instituicdo que, a rigor, estava em plena sintonia com o espirito da sua época, pois,
segundo o autor, “a Igreja se acreditava investida de uma missao divina. Jesus Cristo, Deus
Filho, veio ao mundo para revelar a verdade e o caminho. Fundou a Igreja, designou o
primeiro pontifice e determinou aos apdstolos que divulgassem a Boa Nova por todos os
povos” (GONZAGA, 1993, p. 106).

Dessa forma, a Igreja, se investiu dessa verdade e, a partir disso, abragou e tomou para
si a missdo de transmitir a todas as pessoas a mensagem de Cristo, que, para ela, é fonte de
Salvacdo. Foi essa prerrogativa que deu a cristandade catolica a legitimidade de ser ela a
unica capaz de ensinar corretamente a verdade que Ihe fora atribuida. Foi por isso que, 0
Magistério da Igreja criou mecanismos de controle sobre ensinos e doutrinas que estivam fora
da sua esfera.

A Inquisigéo foi uma dessas formas e junto a ela a Congregacgéo para a reforma do

indice dos Livros Proibidos ou Congregacéo do index, criada em 1571, pelo Papa Pio V, com
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a funcédo de atualizar o elenco dos livros proibidos, elaborado pela Inquisi¢cdo em 1557. Esse
Dicastério exerceu o controle sobre livros e escritos durante mais de trés séculos, até a sua
supressao em 1917.

Convem fazermos essa pequena digressdo historica para pontuarmos o0 que mais
adiante apresentamos nas andlises dos documentos nomeados como escritos-proferimentos.
N&o se trata de classificar o trabalho da Congregacédo para a Doutrina da Fé como um novo
index, pois além de anacrénico seria leviano, mas, td0 somente, de observamos que nesta
atitude existe uma memoria discursiva acerca da pratica de controle dos livros que € anterior a
CDF, mas que em algum momento a alcanca.

A grande ruptura vista através do trabalho deste Dicastério, e possibilitada por essa
memoria que se materializa nele, esta no fato de a Congregacédo nao imputar censuras a todo e
qualquer livro, tampouco de proibir sua leitura deliberadamente. O que ocorre € a rejeicdo da
literatura em questdo para fins de ensino e de evangelizacdo no ambito da Igreja e dos seus
trabalhos pastorais. Tal atitude é possivel porque a CDF possui, entre os catolicos, autoridade
em matérias que envolvem a fé e os costumes. Dessa forma, ndo havendo, portanto, paridade
entre 0 que ensina a Igreja e aquilo que estd sendo dito e escrito pelos autores®*, a
Congregacéo age impedindo a vinculacéo das opinides contrérias a fé catolica, em escritos ou
proferimentos que circulam, nos espacos da Igreja. Ou seja, a acdo da CDF esta circunscrita
apenas a ordem do discurso religioso cristao catoélico.

Os documentos que apresentamos no quadro 4, bem como aqueles dos quais
destacamos alguns excertos a fim de analisarmos a recorréncia dessa preocupacdo historica
sobre o dito e o0 escrito, serdo examinados em bloco, pois seguem um padréo, apresentando,
portanto, formulacdes semelhantes. A forma como a CDF elabora esses documentos ndo se
altera de um para o outro. Ha, em principio, a apresentacdo da obra ou do autor; em seguida,
apresenta-se 0 objetivo daquela publicagdo e narra-se todo o processo de constituicdo da
mesma até chegar ao momento em que o texto (oral ou escrito) passa a ser analisado pela
propria CDF. Nessa narrativa, sdo apresentadas, inclusive, as oportunidades de retificacdo
dadas ao(s) autor(es). Depois, a Congregacdo expfe a matéria que considera ter sido alvo de
equivoco e desvio da Doutrina e, por fim, apresenta o seu parecer: uma determinagdo aos
moldes de uma sentenca, orientando a Igreja a ndo aderir aquela obra ou as ideias daquele

autor.

8 padres, freiras, te6logos, professores etc., todos aqueles e aquelas que possuem cétedra nos institutos de ensino
catolicos, bem como de alguma forma estdo a frente das pessoas ensinando e pregando.
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Para mostramos a mudanca de tom no texto do documento em relagdo ao que se via na
Inquisicdo e verificarmos a forma como tal mudanga ocorre sem deixar de remeter, em
alguma medida, a memoria discursiva que legitima esse tipo de atuacdo, da Igreja,
selecionamos trés documentos que nos possibilitaram demonstrar todas essas questdes.

As materialidades a serem analisadas s3o: a ‘“Notificagdo sobre o livro ‘Just love. A
Framework for Christian Sexual Ethics’ da Irma Margaret A. Farley, R.S.M.” - 2012; a
“Notificacdo sobre o livro ‘Igreja: Carisma e poder. Ensaios de Eclesiologia militante’ do Frei
Leonardo Boff, O.F.M.” - 1985; e por fim a “Declaragdo sobre alguns pontos da doutrina
teoldgica do professor Hans Kiing — Christi ecclesia” - 1979.

Como proposto, apresentamos, em bloco, os excertos dos documentos mencionados.
Em seguida, mostramos os excertos que fazem a “analise” dos documentos deste grupo
documental, quais sejam: i) a Notificagdo sobre o livro “Just love. A Framework for Christian
Sexual Ethics” da Irma Margaret A. Farley, R.S.M.; ii) a Notificagao sobre o livro “Igreja:
Carisma e poder. Ensaios de Eclesiologia militante” do Frei Leonardo Boff, O.F.M.; e iii) a
Declaracdo sobre alguns pontos da doutrina teoldgica do professor Hans King — Christi

ecclesia. Vejamos, portanto, os primeiros excertos deste bloco de analises:

Série (VII):

20. A Autora ndo apresenta uma compreensdo correta do papel do
Magistério da Igreja como ensinamento autorizado dos Bispos em
comunhao com o Sucessor de Pedro, que guia a compreensao sempre mais
profunda, por parte da Igreja, da Palavra de Deus, como se encontra na
Sagrada Escritura, e transmitida fielmente pela tradicéo viva da Igreja
(Just love. A Framework for Christian Sexual Ethics” da Irma Margaret A.
Farley, R.S.M. — negritos nossos).

21. Dentre 0s numerosos erros e ambiguidades do livro, é mister chamar
a atencdo para as posices a respeito da masturbacdo, dos atos
homossexuais, das unides homossexuais, da indissolubilidade do matrimoénio
e do problema do divorcio e das segundas napcias (Just love. A Framework
for Christian Sexual Ethics” da Irma Margaret A. Farley, R.S.M. — negritos
N0SS0S).

22. Com esta Notificagdo, a Congregacdo para a Doutrina da Fé expressa
profundo pesar pelo fato de que um membro de um Instituto de Vida
Consagrada, a Irmad Margaret A. Farley, R.S.M., afirme posi¢cbes em
contraste direto com a doutrina catélica no dmbito da moral sexual. A
Congregacao previne os fiéis de que o livro Just Love. A Framework for
Christian Sexual Ethics ndo é conforme a doutrina da Igreja e portanto
ndo pode ser utilizado como vélida expressdo da doutrina cat6lica nem
para a direcdo espiritual e formacdo, nem para o dialogo ecuménico e
inter-religioso (Just love. A Framework for Christian Sexual Ethics” da
Irmé& Margaret A. Farley, R.S.M. — negritos nossos).
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Os excertos de 20 a 22 da série (V1) apresentam alguns efeitos produzidos a partir de
um ja-dito que funciona mediante a relacdo entre memoria e atualidade. O destaque 20, por
exemplo, inicia apresentando o motivo do livro da irmd Margaret A. Farley ter sido analisado
pela Congregacdo para a Doutrina da Feé. Ha, nesse caso, a acdo de uma memdria discursiva
que vem de outro lugar quando afirma que a autora “ndo apresenta uma compreensao correta
do papel do Magistério da Igreja”, ou seja, a irma ndo (re)afirma em seus escritos as verdades
defendidas pelo catolicismo. Dessa forma, ao invés de dar sequéncia ao que € mantido pela
tradicdo catdlica, que € quem esta autorizada a ensinar (sendo a hierarquia da Igreja a
transmissora), a irmd prop@e interpretacbes que destoam do posicionamento catélico. Além
disso, o documento escrito pela CDF faz referencia a Biblia, texto fundador, e evoca o0s
ensinamentos da Tradicdo que sdo transmitidos legitimamente pelo Magistério, para reforcar a
autoridade da fala.

Na sequéncia, o excerto 21 elenca os “numerosos erros” que levaram o livro da irma
Farley a ser notificado. Ao enumerar as diferentes teses erroneas trabalhadas pela autora em
seu livro, a Congregacdo reforca o discurso segundo o qual o livro esta bastante equivocado.
O tom direto e categorico do documento da Congregacao é reafirmado, pois, segundo a CDF,
a autora “ndo apresenta uma compreensao correta do papel do Magistério da Igreja”, e, 0
referido Dicastério, atribui ao livro um carater ambiguo, mas, ndo por abordar temas como:
aborto, masturbacdo, segundas nupcias etc., e sim, pelo fato de tais temas serem tratados com
base em “erros” e “ambiguidades”, pois, ao debater esses referidos temas, a autora ndo fala
aquilo que o Magistério catolico a autoriza a dizer. Ndo fala o que, do lugar de freira, pode e
deve dizer. A irmd Farley ndo sé diz o oposto do que a tradicdo ensina, como também afirma
“posicdes em contraste direto com a doutrina catdlica no dmbito da moral sexual”, o que
provoca, segundo o documento da CDF, “profundo pesar” a Igreja. Esse “pesar” expresso
pela Igreja remete a uma memoria que funcionava na Inquisi¢do. A preocupacao primeira do
Santo Oficio era sempre a conversdo e salvacdo da alma do herege. Para tanto, os inquisidores
faziam de tudo para que houvesse a conversdo, sobretudo, nos casos em que eclesiasticos
estavam envolvidos (nesses casos, 0s autos-de-fé costumavam ser privados). Ao manifestar
esse “profundo pesar”, a CDF traz novamente essa memdria que se atualiza em seus
documentos, pois tal pesar estd ligado ao fato de se tratar de alguém que faz parte da
hierarquia da Igreja.

A partir disso, vemos nessa série de documentos, a CDF se posicionar e falar de forma
mais firme ao lidar com as questdes que vao de encontro a doutrina e as verdades catdlicas.

Para tanto, ela leva em consideragdo um ethos prévio do Dicastério, que figura em uma
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grande parcela da opinido dos cristdos como sendo de autoridade, para, a partir desse ethos,
corrigir e legislar. Tal legislar fica aparente nesse documento, assim como nos demais
excertos das séries seguintes, no momento em que a CDF o conclui emitindo um “parecer”
(ou sentenca) a cerca da obra em questao: “A Congregacgao previne os fi¢is de que o livro Just
Love [...] ndo é conforme a doutrina da Igreja e portanto ndo pode ser utilizado como vélida
expressdo da doutrina nem para a direcdo espiritual e formagdo, nem para o dialogo
ecumeénico e inter-religioso”.

Vejamos mais uma sequéncia de analises, agora, acerca da Notificacdo sobre o livro
“Igreja: Carisma ¢ poder. Ensaios de Eclesiologia militante”, do, a época, Frei Leonardo Boff,
O.F.M. (1985).

Série (VIII)

23. A Congregacdo, apos ter estudado o livro nos seus aspectos doutrinais e
pastorais, exp6s ao Autor, numa carta de 15 de maio de 1984, algumas
reservas, convidando-o a aceita-las e oferecendo-lhe, ao mesmo tempo, a
possibilidade de um dialogo de esclarecimento. Tendo, porém em vista a
repercussdo que o livro estava tendo entre os fiéis, a Congregacéo
informou L. Boff de que, em qualquer hipotese, a carta seria publicada,
levando eventualmente em consideracgdo a posi¢do que ele viesse a tomar por
ocasido do dialogo (Notificacao sobre o livro “Igreja: Carisma e poder.
Ensaios de Eclesiologia militante” do Frei Leonardo Boff, O.F.M. — negritos
N0SS0S).

24. Examinadas a luz dos critérios de um auténtico método teoldgico —
aqui apenas brevemente assinalados — certas opgbes do livro de L. Boff
manifestam-se insustentaveis. Sem pretender analisa-las todas, colocam-se
em evidéncia apenas as opcdes eclesioldgicas que parecem decisivas, ou
seja: a estrutura da Igreja, a concep¢ao do dogma, o exercicio do poder
sagrado e o profetismo (Notificagdo sobre o livro “Igreja: Carisma e poder.
Ensaios de Eclesiologia militante” do Frei Leonardo Boff, O.F.M. — negritos
N0SS0S).

25. Ao tornar publico o que acima ficou exposto, a Congregacgdo sente-se
na obrigacdo de declarar, outrossim, que as op¢les aqui analisadas de
Frei Leonardo Boff sdo de tal natureza que pdem em perigo a sa
doutrina da fé, que esta mesma Congregacao tem o dever de promover e
tutelar (Notificagdo sobre o livro “Igreja: Carisma e poder. Ensaios de
Eclesiologia militante” do Frei Leonardo Boff, O.F.M. — negritos nossos).

Esses excertos, 23 a 25, da série (VIII), Fazem referéncia a uma memoria discursiva
segundo a qual a verdade sobre a fé estd confiada a Igreja e aos seus representantes. O Sentido
gue aparece nesses trechos é construido de forma relacional com o discurso que atravessa

essas materialidades.
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O excerto 23 apresenta uma constru¢cdo na qual a CDF enuncia que ofereceu a
Leonardo Boff “a possibilidade de um didlogo de esclarecimento”. Ou seja, apds andlise
prévia da obra em questdo, o Dicastério elenca alguns erros encontrados em matéria de fé e de
doutrina e convoca o autor para que “esclareca’ tais erros. E essa reunido com o autor tem 0
objetivo de esclarecer se, de fato, houve erro doutrinério proposital e de reafirmar o que a
CDF espera é que as posicGes adotadas no livro sejam retificadas. Dessa forma, a
Congregacdo, por meio das suas praticas, mostra o funcionamento de uma memoria discursiva
segundo a qual o carater de portadora oficial da verdade pertence a Igreja. Dessa forma,
mesmo diante dos possiveis esclarecimentos de Boff, tendo em vista “a repercussdo” que a
obra dele havia causado e poderia continuar causando, a CDF “em qualquer hipGtese”
(Leonardo Boff se retificando ou ndo), publicaria a notificacdo, uma vez que, ainda segundo o
documento da CDF, as necessarias corregdes e adverténcias ocorrem no intuito de “precaver
os fiéis confiados aos seus cuidados contra o perigo de erros” (Congregagdo para a Doutrina
da Fé, 1973, Declaracdo Mysterium Ecclesiae).

Declarar a culpa e o erro da pessoa em questdo, como no caso da notificacdo feita
sobre o livro de Leonardo Boff, guarda uma memdria muito proxima a forma como a
Inquisicdo Romana atuava. Ndo bastava ao réu a abjuracdo ou condenagdo em ultimo caso.
Nas duas situacdes, o individuo carregaria a pecha do seu delito, para que as pessoas
pudessem vé-lo e logo saber o erro que ele havia cometido. O Sambenito ou habito
penitencial (veste marcada por uma cruz que era utilizada pelos réus como forma de
peniténcia) servia pra isso. Em muitos casos, depois que a fase do processo era encerrada, 0s
penitentes continuavam a usar as vestes como forma de deixar expressa, no corpo, a marca do
seu delito®. Caso fossem condenados & morte, o hébito deveria ficar exposto na Igreja que
frequentavam. Diante disso, e, ao voltarmos para os excertos da CDF, verificamos, na atitude
de sempre tornar publica as notificagdes, fazendo com que os fiéis saibam do “erro” do
individuo, uma memdria que se atualiza nesses documentos, ja que 0S mesmos, assim como
ocorria no caso do habito penitencial, tem o objetivo de alertar a comunidade dos fiéis acerca
dos “erros” cometidos, evitando, assim, que esses fi€¢is caiam também nos mesmos “erros” ouU

gue comunguem das mesmas ideias que aqueles que foram advertidos e/ou condenados.

% Em “O queijo e os vermes”, Carlo Ginzburg (2006), narra 0 processo de um moleiro perseguido pela
Inquisicdo Romana. Na sentenca condenatoria, a Inquisi¢cdo, ao condenar o moleito Menocchio, arguiu dizendo
que ele deveria “abjurar publicamente todas as suas heresias, a cumprir varias penitencias salutares, a vestir para
sempre um habito marcado com a cruz, em sinal de peniténcia, e a passar no carcere, a custa dos filhos, o resto
da sua vida” (GINZBURG, 2006, p. 148).
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O destaque observado na sequéncia discursiva 24 mostra um efeito de pré-construido
referente ao fato de que “ndo ha erro nas verdades e no ensino da Igreja”, pois, as andlises
feitas por ela sdo realizadas “a luz dos critérios de um auténtico método teoldgico”. Vemos,
nesse caso, a CDF enunciando que ela desenvolve seu munus a partir de um “auténtico”
método teoldgico, o que indica que existem outros que estdo sendo empregados e que ndo sdo
auténticos. Tal questdo remete também a infabilidade que a Igreja Catolica se auto atribui.
Logo, se as teses dos autores/livros que estdo sendo investigados, foram elaboradas a luz do
Magistéerio, ndo ha desvios de qualquer natureza e isso € sinal de que sdo verdadeiras, caso
contrério, sdo errbneas, e, consequentemente, representam perigo aos fiéis. Dessa forma, no
excerto 25, assim como 0 22 da série anterior, vemos a CDF assumindo um ethos de “juiz”, o
que lhe confere a garantia de legislar e sentenciar o livro “Igreja: Carisma e poder”. Esse
ethos faz parte de uma memdria discursiva acerca da Inquisicdo, pois, em seu tempo, quem
determinava as sentengas eram 0s juizes inquisidores. Assim, a CDF busca garantir que nao
ocorram erros e danos no ensinamento da tradi¢do aos fiéis.

As ultimas sequéncias discursivas a serem analisadas dentro do grupo documental
Escritos-Proferimentos séo partes da Declaracdo sobre alguns pontos da doutrina teoldgica do
professor Hans Kiing — Christi ecclesia (1979). Vejamos, entdo, alguns excertos da referida
Declaracéo:

Série (I1X):

26. E necessario, portanto que, no aprofundamento e no ensino da doutrina
catolica, resplandeca sempre a fidelidade ao Magistério da Igreja, porque
ninguém pode construir teologia sendo em estreita unido com aquele
encargo de ensinar a verdade, de que s6 a lIgreja é responsavel
(Declaracdo sobre alguns pontos da doutrina teol6gica do professor Hans
King — Christi ecclesia — negritos nossos).

27. Com tal espirito, a Sagrada Congregacdo para a Doutrina da Fé,
cumprindo a sua missdo de promover e tutelar a doutrina da fé e dos
costumes na Igreja universal, com publico documento de 15 de Fevereiro
de 1975 declarou que algumas opinides do Professor Hans Kiing se opdem,
em diversos graus, a doutrina da Igreja que todos os fiéis devem seguir.
Entre elas indicou, como de maior importdncia, o dogma de fé na
infalibilidade da Igreja e a missdo de interpretar autenticamente o Unico
deposito sagrado da palavra de Deus, confiado s6 ao Magistério vivo da
Igreja, e também a consagracao valida da Eucaristia. Ao mesmo tempo esta
Sagrada Congregacdo avisou o mencionado Professor que n&o
continuasse a ensinar tais doutrinas, mantendo-se, entretanto a espera
de que ele harmonizasse as proprias opinies com a doutrina do
Magistério auténtico (Declaragdo sobre alguns pontos da doutrina teoldgica
do professor Hans Kiing — Christi ecclesia — negritos nossos).
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28. A Sagrada Congregagdo para a Doutrina da Fé, no documento de 1975,
absteve-se, na altura, de nova a¢do quanto as mencionadas opinibes do Prof.
King, presumindo que ele as viria a abandonar. Uma vez porém que tal
presuncao ja nao se pode manter, esta Sagrada Congregacao, em virtude
do seu cargo, sente-se obrigada a declarar atualmente que o Professor
Hans Klng se afastou, nos seus escritos, da integridade da verdade da fé
catdlica, e portanto j& ndo pode ser considerado tedlogo catdlico nem
pode, como tal, exercer o cargo de ensinar (Declaracdo sobre alguns
pontos da doutrina teoldgica do professor Hans Kiing — Christi ecclesia —
negritos nossos).

Nesse bloco de anélises, vemos a Congregagdo mais uma vez exercendo sua misséo de
corrigir e tutelar as questdes referentes a fé. No excerto 26, série (1X), ela postula que “no
aprofundamento e no ensino da doutrina catdlica” deve resplandecer “sempre a fidelidade ao
Magistério da Igreja”. Além disso, ao dizer que o “encargo de ensinar a verdade” pertence
apenas a lgreja, a CDF o faz a partir de um pré-construido expresso no Manual dos
Inquisidores, que postula que “a verdade catdlica ¢ a que esta contida, explicita ou
implicitamente, nas Escrituras” e mais, “cabe a Igreja explicar os conteudos implicitos, ja
que ela é o préprio fundamento da verdade” (EYMERICH, 1993, p. 34) (grifo nosso).
Dessa forma, vemos o funcionamento de uma memoria discursiva que remete a inquisicéo,
por meio de um ja-dito que, materializado na documentacdo sob analise, se atualiza nos
documentos desse Dicastério.

O excerto 27, dessa série, trata da missdo da CDF de defender e preservar 0s costumes
na “Igreja universal”. Esse destaque traz uma memoria discursiva que esta no inicio da Igreja,
trata-se dessa referéncia “universal”, que remete a etimologia do nome “catdlico” e que
nomeia a Igreja até hoje. E, inclusive, em nome dessa universalidade da fé, que a CDF atua
promovendo e tutelando a doutrina sobre a fé e os costumes em todo o “mundo catdlico”
(universalmente). Nesse sentido, é a partir dessa memaria que a lgreja atua e se posiciona. E
por isso que, em casos como 0 apresentado no documento em analise, a Congregacao exerce a
prerrogativa de ndo aceitar que teses contrarias a fé ocupem o lugar de detentora da verdade,
pois este lugar é da Igreja. Nesse sentido, a CDF espera daqueles que estdo sob sua jurisdicao,
como o professor Hans Kiing, que harmonizem “as proprias opinides com a doutrina do
Magistério auténtico”. Ou seja, que aceitem a prerrogativa da Igreja de ensinar as questdes de
fé; que “abjurem”. Quando isso ndo ocorre, tal como ocorria com o Santo Oficio nas
cerimonias de leitura de sentenca, a CDF se sente no dever de fazer valer sua autoridade,
concedida, sobretudo, pela Constituicdo Apostdlica, e, a partir disso, legislar e proferir
sentencas como a apresentada no excerto 28 da série (IX): “esta Sagrada Congregacdo, em

virtude do seu cargo, sente-se obrigada a declarar atualmente que o professor Hans Kiing se
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afastou, nos seus escritos, da integridade da verdade da fé catdlica”. Dito isso, a CDF declara
que Hans Kung “ja ndo pode ser considerado tedlogo catdlico nem pode, como tal, exercer o
cargo de ensinar”. Assim encerra o documento. Vemos, no caso em tela, a constitui¢ao de um
novo acontecimento discursivo, por meio da atualizacdo do discurso inquisitorial nos
documentos da CDF. Tal prética, no periodo inquisitorial, ocorria nos moldes de um processo
e era finalizado de forma publica numa grande ceriménia de auto-de-fé. A Congregacéo, por
meio de suas praticas, retoma essa memoria dos autos-de-fé. Tal memoria retorna
reconfigurada nos documentos da CDF, como ocorre, por exemplo, nas concluses desse
grupo documental.

Esses destaques apresentados na série IX e sua relacdo com a memoria discursiva que
remete ao Santo Oficio, gerando efeitos de sentido a partir daquilo que se materializa na
documentacdo da CDF, mostram esse Dicastério legislando, dizendo, “ndo pode” e, assim,
acendendo sinal de alerta para todos. Também héa nisso uma memdria discursiva que remete a
Inquisicdo, mas é ainda anterior a essa, pois, fundamenta-se num pré-construido biblico que
dispde sobre a necessidade de separar o joio do trigo (Cf. Mt 13, 24-30). A partir dessa
memoria, historicamente constituida e materializada nas acGes da Igreja, a Congregacdo para

a Doutrina da Fé tem operado no sentido de manter intacta a verdade que a Igreja defende.

3.3.5. Memodria e atualidade nos documentos Individuos ou Grupos da CDF

Chamamos de “Documentos relacionados a individuos ou grupos” todos o0s
documentos que se propdem a dar parecer sobre 0o comportamento ou posicionamento de
algum membro ou grupo do corpo eclesiastico da Igreja, bem como sobre aquelas pessoas que
estavam de alguma forma em evidéncia e com notdria fama entre os fiéis, seja nas Faculdades
ou nos trabalhos pastorais.

Essa denominacdo se justifica, pois, além dessa documentacdo tratar de aces que
incidem diretamente sobre membros do corpo eclesial, também demonstra a intervencdo da
Congregacdo para a Doutrina da Fé nos confrontos de posi¢fes contrérias aos ensinamentos
do Magistério, os quais estdo diretamente relacionados a a¢des de individuos ou grupos que

fazem parte da Igreja Catdlica.
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Classificamos dentro desta categoria 43 (quarenta e trés) documentos, escritos entre
1966 e 2012, sendo que apenas 27 (vinte e sete) desse total estdo disponiveis em portugués,
dos quais, selecionamos 17 (dezessete) para anélise que apresentamos neste trabalho®®.

Apesar de haver nessa documentacdo 0 mesmo tom didatico, comum a todos 0s outros
documentos, nesses, especificamente, ha, também, um tom mais legislativo, mais
deliberativo, mais do que nos escritos-proferimentos. Isso porque, no caso dos individuos ou
grupos, a CDF esta agindo diretamente sobre as pessoas e ndo apenas sobre as teses
manifestas nos/pelos escritos desses individuos.

Nesse conjunto de dados, constatamos que ha a materializacdo de uma memoria
discursiva inquisitoria, a qual se mostra nas praticas da CDF, por meio de uma série de pré-
construidos e de algumas praticas que remontam ao modus operandi do Santo Oficio.

No quadro 5, apresentamos os 17 (dezessete) documentos traduzidos, disponibilizados

no site da Congregacéo, e, previamente selecionados para este trabalho.

Quadro 5 - Documentos da Congregacédo para a Doutrina da Fé, subdivididos e classificados
como Individuos ou Grupos.
Documentos Individuos ou Grupos

Idiomas

N° Nome
Carta circular aos Presidentes
01 | das Conferéncias Episcopais
sobre a Associa¢do Opus
Angelorum.
Artigo ilustrativo

Data de publicacdo

Alemao, Espanhol,
Francés, Inglés, Italiano,
Portugués, Tcheco.

2 de outubro de 2010

sobre a Carta Circular sobre a

Alemao, Espanhol,

Padre Antonio Rosmini
Serbati.

Portugués.

02 Associacdo Francés, Inglés, Italiano, 19 de marco de 2011
do Opus Sanctorum Portugués.
Angelorum.
03 Decreto Geral sobre o delito Er Q::%Tal?{ Ilzésfalr,ggl?;’no
da tentada sagrada ordenacéo >, INgIes, 1ta’lano, 19 de dezembro de 2007
Latim, Portugués,
de uma mulher.
Tcheco.
Carta Circular aos Presidentes x
N ; . Alemao, Espanhol,
04 | das Conferéncias Episcopais - - X N
. Al Francés, Inglés, Italiano, 25 de janeiro de 2007
sobre os escritos e a atividade POrtuauas
da Senhora Vassula Rydén. gues.
Nota sobre o valor dos
Decretos doutrinais relativos Alemao, Espanhol,
05 | ao pensamento e as obras do Francés, Inglés, Italiano, 1° de julho de 2001

8 Dentre os 27 documentos traduzidos, selecionamos 17, pois, os demais sdo de carater sacramental e, em
grande parte, feitos para orientar o clero em questBes referentes a administracdo dos sacramentos. Tratam de
aspectos tais como: a consagracdo do vinho sem alcool para os padres com problemas de alcoolismo, a utilizacéo
do péo eucaristico sem gldten etc., ndo sendo, portanto, relevantes para as analises que empreendemos aqui.
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Notificagdo sobre os escritos e

06 | as atividades de Sr. Jeannine | Alemdo, Espanhol, Inglés, .
Gramick, S.N.D. e do Pe. Italiano, Portugués. 31 de maio de 1999
Robert Nugent, S.D.S.
Notificagdo sobre os escritos e Alemao, Espanhol,
07 a atividade da Senhora Francés, Inglés, Italiano, 6 de outubro de 1995
Vassula Ryden. Polonés, Portugués.
Decreto sobre a excomunhdo lem hol
08 aos que divulgam as A emao, IIEAspan Ic') ’
confissBes Francesi Inglés, It? 1ano, 23 de setembro de 1988
. Latim, Polonés,
(Decretum de sacramenti Portuauds
Paenitentiae dignitate tuenda) gues.
Carta referente a suspensdo de
Pe. Charles Curran do ensino | Aleméo, Espanhol, Inglés,
09 de Teologia Italiano, Polonés, 25 de julho de 1986
(Epistula R. D. Carlo Curran, Portugués.
Vasingtoniae degenti, missa).
Incompatibilidade entre fé
cristd e magonaria - Reflexdes Eslovaco, Espanhol,
10 a um ano da Declaracéo da Francés, Inglés, Italiano, 11 de marco de 1985
Congregacdo para a Doutrina Portugués.
da Fe.
C_arta ao Pe. Edward Alemao, Espanhol,
Schillebeeckx sobre o seu ~ - X .
, it Francés, Inglés, Italiano, 13 de junho de 1984
11 | livro «Kerkelijk Ambt» («O A o
L, . Polonés, Portugués.
ministério na Igreja», 1980).
Alemdo, Espanhol,
12 Declaragdo sobre as Francés, Inglés, Italiano,
associacdes magonicas. Latim, Polonés, 26 de novembro de 1983
Portugués.
e o Alemao, Espanhol,
13 Notificagdo sobre o Rev. Francés, Italiano, Polonés, 13 de maio de 1983
Georges de Nantes. .
Portugués.
Carta ao Rev. Pe. Edward x
Schillebeeckx referente as Aleimao, EAS panhc_JI,
o e Francés, Inglés, Italiano, 20 de novembro de 1980
14 suas posigoes cristologicas, Polonds. Portuauds
DOCUMENTA 43. : gues.
Normas processuais para a Aleméo, Espanhol, Inglés,
15 dispensa do celibato Italiano, Latim, Polonés, 14 de outubro de 1980
sacerdotal. Portugués.
Decreto com o qual declaram-
se as penas candnicas incursas
ao Arcebispo Pierre-Martin Aleméo, Espanhol,
16 Ngo-dmh-ThuE: e (_:lfrr_wpllces Frances: Inglés, It:alllano, 17 de setembro de 1976
pelas ordenacdes ilicitas de Latim, Polonés,
presbiteros e bispos na Portugués.
localidade de “El Palmar de
Troya”.
Declaragdo para defender a Aleméo, Espanhol,
17 dignidade do sacramento da Francés, Inglés, Italiano,

Peniténcia — Sacra
congregatio

Latim, Polonés,
Portugués.

23 de margo de 1973
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E importante dizer que esses documentos possibilitam visualizar a agio da
Congregacdo para a Doutrina da Fé a partir de um ethos mais incisivo, proximo da imagem de
juizes. Tal situacdo estd manifesta na abordagem dos textos e se mostra bastante rigorosa,
apresentando, inclusive, determinacdes e ordens, pois isso esta relacionado a uma memoria
discursiva que nos remete a preocupacgdo histérica demonstrada pela Igreja Catolica com a
questdo da defesa da Fé. Ao longo de sua histdria, a referida igreja desenvolveu mecanismos
que possibilitaram a tutela de sua suposta unicidade, buscando conter as possiveis
dissidéncias, chamadas, até hoje, de heresias®’.

Os Tribunais Eclesiasticos, bem como a Inquisicdo, foram fortes expressdes desse
anseio e serviram para marcar esse lugar dentro do Catolicismo. A Congregacdo para a
Doutrina da Fé, hoje, corresponde a esse lugar que foi historicamente construido para dar
conta dessa finalidade: a de defender o patriménio sagrado da fé contido nas Escrituras
Sagradas e na Tradicdo da Igreja, ou seja, o depositum fidei.

Com base nessa busca por unicidade, vemos, nas analises dos excertos desse
subtopico, feitas, assim como as demais, em bloco, a forma como a Congregacdo altera o tom,
e, através disso, apresenta, por meio do que escreve, uma personalidade enunciativa diferente
da expressa nos demais grupos documentais da CDF. Essa personalidade, que ndo aparece nos
demais documentos da forma como ¢ expressa no grupo documental “Individuos ou Grupos”,
revela um ethos préximo da figura dos inquisidores, ndo como novos inquisidores, mas uma
referéncia a eles. Essa ocorréncia é possivel, porque, além de estarmos nesse subtopico
tratando de documentos destinados a um publico bem mais restrito, existe ainda uma relacao
histérica com o pré-construido “é preciso combater as heresias”.

Os documentos selecionados sdo: a “Carta circular aos Presidentes das Conferéncias
Episcopais sobre a Associacdo Opus Angelorum” - 2010; a “Notificacdo sobre o0s escritos e as
atividades de Sr. Jeannine Gramick, S.N.D. e do Pe. Robert Nugent, S.D.S.” - 1999; e a
“Notificacdo sobre o Rev. Georges de Nantes” - 1983.

Esses documentos tém caracteristicas bem interessantes. A carta circular diz respeito a
uma associacdo publica da Igreja que difunde entre os fiéis a devogdo aos Santos Anjos,
exorta a oracdo pelos sacerdotes e promove o amor a Jesus Cristo na Sua paixdo. A
notificacdo sobre a irmé& Jeannine Gramick e o Pe. Robert Nugent ocorreu pelo fato de serem
favoraveis a homossexualidade. Além de defenderem os direitos de lésbicas, gays, bissexuais

e transgéneros, eles sdo co- fundadores do ministério New Ways. Por fim, analisamos também

87 A esse respeito, conferir o primeiro capitulo desta dissertacao.
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a notificacdo ao Rev. Georges Nantes, padre conservador, que levantou uma série de criticas
ao Concilio Vaticano Il (C.V. Il), bem como contra o papa Jodo Paulo Il. O Reverendo
tentou, inclusive, convocar um terceiro concilio para, de acordo com ele, sanar erros do C. V.
I1. O Vaticano o considerou, dentre outras coisas, insubordinado.

Vejamos , entédo, o primeiro bloco de excertos:

Série (X):

29. Os dois documentos estabelecem, substancialmente, que os membros
do Opus Angelorum, ao promoverem a devoc¢do dos Santos Anjos, se
conformem com a doutrina da Igreja e dos santos Padres e Doutores e,
de modo especial, ndo usem o0s «nomes» recebidos das presumiveis
revelagdes privadas, atribuidas a Senhora Gabriela Bitterlich, nem ensinem,
difundam ou utilizem, de forma alguma, as teorias provenientes dessas
presumiveis revelacfes (Carta circular aos Presidentes das Conferéncias
Episcopais sobre a Associacdo Opus Angelorum — negritos nossos).

30. Tal como hoje se apresenta, o Opus Angelorum é, portanto, uma
associacdo publica da Igreja em conformidade com a doutrina
tradicional e as diretivas da Suprema Autoridade; difunde entre os fiéis a
devogdo aos Santos Anjos, exorta a oracdo pelos sacerdotes, promove 0
amor a Jesus Cristo na Sua paixao e a unidao a mesma. Nao existe, portanto,
nenhum obstaculo de ordem doutrinal ou disciplinar para que o0s
Ordinarios locais acolham nas suas dioceses esse movimento e favore¢cam o
seu crescimento (Carta circular aos Presidentes das Conferéncias Episcopais
sobre a Associacdo Opus Angelorum — negritos nossos).

Os excertos 29 e 30, da série (X), apresentam a forma e a concepcdo de verdade
assumida pela Igreja e expressa pela CDF. De acordo com tal concepcdo todo e qualquer
comportamento, estando de acordo “com a doutrina da Igreja e dos santos Padres e Doutores”,
portanto, em consonancia com a tradicdo preservada e o ensino do Magistério, sdo
considerados “em conformidade com a doutrina tradicional e as diretivas da Suprema
Autoridade”. No caso da Opus Angelorum, a Igreja os advertiu e impos algumas restricdes,
tais como: a ndo utilizagdo dos nomes recebidos através “das presumiveis® revelagdes
privadas” associadas a Gabriela Bitterlich. A Associacdo por sua vez, ao acatar todas as
imposicdes, faz com que a Congregacédo para a Doutrina da Fe revele outra forma de legislar,
desta vez, reconhecendo e autorizando, ao invés de censurar. Tal reconhecimento se da em

fungdo de os principios catolicos, terem sido acatados e, mais uma vez, a “verdade” ter sido

8 Mesmo aceitando a permanéncia do culto aos Anjos da Guarda feita pela Opus Angelorum, a CDF conserva a
expressao “presumiveis revelagdes privadas”. Dessa forma, ela consegue manter a associa¢do numa condigdo de
funcionamento, mas ndo confere as vises o devido reconhecimento. Isso porque, a Igreja, considera que a
verdadeira revelacdo ocorre na e pela Igreja. Ela é que tem a funcdo e a legitimidade de ensinar a partir das
revelacGes e mantém tal legitimidade preservada por meio de uma meméria discursiva que se atualiza em seus
documentos e é preservada pela Tradicdo da Igreja.
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mostrada. Dessa forma, a CDF expressa seu assentimento e confirma ndo existir “nenhum
obstadculo de ordem doutrinal ou disciplinar” que impeg¢a o funcionamento da Opus
Angelorum, e mais, concluiu pedindo aos Bispos que “acolham esse movimento e favorecam
0 seu crescimento”.

Essa forma de proceder durante os processos, bem como de finaliza-los, mostrando
que ndo existe “nenhum obstidculo de ordem doutrinal ou disciplinar”, que impega o
funcionamento dos grupos ou movimentos investigados, mas também sem afirmar que o
“réu” ¢ inocente, serve para justificar a ndo proibi¢ao ou condenagao dos envolvidos em um
processo da CDF e guarda uma memdria acerca do Santo Oficio, pois, a Inquisicdo, em
principio, “jamais errava — ela podia ser clemente, mas nunca admitia que o preso ndo fosse
culpado” (LOPEZ, 1993, p. 77). O Directorium Inquisitorum orienta o inquisidor, nos casos
de absolvicdo, a tomar cuidado para ndo declarar na sentenca de absolvi¢do o acusado como
inocente ou isento. A orientacdo contida no Manual € no sentido de que se esclareca “que
nada foi legitimamente provado contra ele” (EYMERICH, 1993, p. 150) e por isso seria
liberado. O excerto 30, da série (X), apresenta essa memdaria presente na atualidade que é o
documento em quest&o.

A seguir, mais uma sequéncia de anélises:

Série (XI):

31. Desde o principio, ao apresentar o ensinamento da Igreja sobre a
homossexualidade, o Padre Nugent e a Irmda Gramick puseram
repetidamente em discussdo elementos centrais do mesmo. [..] a
Congregacdo para os Institutos de Vida Consagrada e as Sociedades de Vida
Apostdlica ordenou-lhes que abandonassem de forma completa a New
Ways Ministry, acrescentando que ndo poderiam exercer qualquer
apostolado sem apresentar fielmente a doutrina da Igreja sobre a
maldade intrinseca existente nos atos homossexuais (Notificacdo sobre os
escritos e as atividades de Sr. Jeannine Gramick, S.N.D. e do Pe. Robert
Nugent, S.D.S. — negritos nossos).

32. A Irmd@ Gramick, embora manifestasse o seu amor pela Igreja,
simplesmente recusava expressar qualquer seu assenso ao ensinamento
da Igreja sobre a homossexualidade. O Padre Nugent era mais completo na
sua resposta, mas néo totalmente claro na sua declaracdo de assenso interior
ao ensinamento da Igreja. Assim, 0os membros da Congregacdo decidiram
dar ao Padre Nugent uma nova oportunidade para exprimir um assenso
claro. A Congregacdo preparou entdo uma declaracdo de assenso,
transmitindo-a ao interessado, através do seu Superior-Geral, em carta de 15
de Dezembro de 1998, pedindo-lhe que a assinasse. A resposta de 25 de
Janeiro de 1999 demonstrara que também esta tentativa ndo havia surtido
efeito. O Padre Nugent ndo assinara a declaracédo e propunha um texto
alternativo que, nalguns pontos importantes, modificava a declaracdo da
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Congregacao (Notificacdo sobre os escritos e as atividades de Sr. Jeannine
Gramick, S.N.D. e do Pe. Robert Nugent, S.D.S. — negritos nossos).

O excerto 31 mostra a autoridade impositiva da Congregacdo, bem como apresenta a
CDF legislando em favor da verdade que defende. Nesse destaque, a CDF aparece ratificando
as determinacfes de outro Dicastério (a Congregacao para os Institutos de Vida Consagrada e
as Sociedades de Vida Apostolica), o que se mostra, por meio das expressoes “ordenou-lhes”
e “ndo poderiam exercer qualquer apostolado”. Além disso, a CDF corrige atitudes
consideradas excessivas, por, ainda segundo os documentos deste bloco, ndo respeitarem a
autoridade papal, e, por conseguinte, a infabilidade que dela emana.

O destaque do excerto 32 nos possibilita estabelecer uma relagdo com algo que néo
rompeu plenamente com o modus operandi da Inquisicdo: a abjuracdo, como ja mostrado
anteriormente.

A abjuragdo, definida por Bethencourt como “ato de expressdo publica e formal do
arrependimento do penitente, de recusa das heresias cometidas e de compromisso renovado
com a Igreja catdlica” (BETHENCOURT, 2000, p. 249), ocorria durante a realizagdo dos
autos-de-fé e tinha como premissa, conforme a Inquisicdo asseverava, a reconciliacdo do
individuo com Deus e com a comunidade dos fiéis. Assim, os inquisidores tentavam até o
ultimo momento fazer com que o réu abjurasse e, dessa forma, se pudesse provar que o
acusado havia errado e que, portanto, a Igreja estava certa.

Ao analisarmos os destaques do excerto 32, da série (XI), vemos essa memoria
discursiva acerca da abjuracdo funcionando. Inicialmente, a CDF diz, em relacdo a irma
Gramick, que esta “embora manifestasse o seu amor pela Igreja” se recusava a “expressar
qualquer seu assenso ao ensinamento da Igreja”. Ou seja, para a CDF ndo basta manifestar
“amor pela Igreja”, é preciso mais: reconhecer que errou, que se desviou da doutrina. Seria
essa uma forma de abjurar, de renovar seu compromisso com a Igreja. Mais adiante, ainda no
mesmo excerto, a CDF postula que o poder de “decidir” cabe a ela, e, em fungao disso, insiste
na tentativa de fazer com que o padre Nugent e a irmd Gramick abandonem as praticas
adotadas. Ao fornecer aos dois “uma nova oportunidade para exprimir um assenso claro”, a
CDF demonstra que a preocupacdo historica, presente nos Autos-de-fé, de reconciliar os
hereges com a Igreja, trazendo-os de volta ao seio da religido, ainda permanece. Essa
memoria esta presente e funcionando nas praticas da Congregacdo para a Doutrina da Fé e
aparece atualizada, inclusive, nos destaques “pedindo-lhe que a assinasse” e ‘“esta tentativa

ndo havia surtido efeito. O Padre Nugent ndo assinara a declaragdo”. Vemos, nesses
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destaques, a persisténcia da Igreja em fazer com que os individuos renunciassem as suas
ideias e abracassem de forma mais veemente a doutrina. Em muitos casos, no periodo das
Inquisicdes, os padres iam até o queimadeiro e ficavam 14 até o fim tentando conseguir um
ultimo ato de arrependimento e de confissdao dos réus. Hoje, ndo ha mais os queimadeiros,
mas a insisténcia em fazer com que as pessoas reconhegcam na doutrina e na Tradi¢cdo da
Igreja a Unica fonte de verdade e salvagdo, permanece funcionando.

Vejamos a seguir a série (XI1):

33. Dom Hamer declarou ao Padre Nantes que a publicacdo e a difuséo
deste Libelo constituiam uma grave violagdo dos deveres do Padre de
Nantes como cristdo e mais ainda como sacerdote, e que 0 Secretario da
Congregacao para a Doutrina da Fé tinha, em virtude da sua funcéo, o
firme dever de o proibir e de lhe notificar formalmente (Notificagdo
sobre o Rev. Georges de Nantes — negritos nossos).

34. Dom Hamer declarou ao Padre de Nantes que, enquanto esta
retratacdo ndo for feita, bem como aquela relativa aos ataques da mesma
natureza contra a pessoa de Sua Santidade Jodo Paulo I, ndo se podera
acreditar seriamente no desejo de reconciliacdo, que ele mesmo
manifestou nas duas reunibes em 1978 e em 1981, e que o Santo Padre
continua sempre disposto a recebé-lo (Notificacdo sobre o Rev. Georges de
Nantes — negritos nossos).

Os excertos 33 e 34, da série (XI1I), apresentam a a¢do da Congregacdo para a Doutrina
da Fé acerca de um sacerdote, padre Georges de Nantes, em fungdo da “viola¢ao dos deveres”
desse sacerdote enquanto cristdo e padre. Dessa vez, a CDF aparece incidindo num caso, ndo
de rejeicdo da doutrina, mas de extrema adesao, beirando um conservadorismo desmedido, ja
que o reverendo critica e pede medidas contra os Papas Paulo VI e Jodo Paulo Il, em razéo
dos sumos pontifices terem adotado as mudancas do Concilio Vaticano Il. O padre Nantes se
mostrou insubordinado e desobediente. Historicamente, a desobediéncia é algo que nunca foi
tolerado na Igreja e continua ndo sendo, sobretudo, quando parte de um eclesiastico.

Sobre isso, 0 Manual dos Inquisidores postula que “o inquisidor ndo pode esquecer-se
de que o padre culpado de um delito contra a fé € mais culpado que o leigo, e que,
consequentemente, merece uma puni¢ao mais exemplar” (EYMERICH, 1993, p. 194). Essa
memoria emerge nos documentos da Congregacao justamente ao observarmos a forma como
esse Dicastério se posiciona frente as atitudes do padre Nantes e, para isso, evoca “em virtude
da sua func¢do, o firme dever de o proibir e de lhe notificar formalmente”. Tal fungdo nao ¢

apenas da CDF, mas, antes, foi da Inquisi¢do, pois era esta em seu tempo a responsavel por
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dirimir questdes como essa. Atualmente, cabe a Congregacdo agir nesse sentido e o faz a
partir de uma memoria discursiva que aparece funcionando em seus documentos.

No excerto 34, vemos que a CDF condiciona a veracidade do arrependimento do padre
Nantes a exigéncia de “retratacdo”, 0 que, mais uma vez, remete a uma memoria da
abjuracdo. Nesse sentido, segundo a CDF, “ndo se podera acreditar seriamente no desejo de
reconciliagdo” até que 0 referido padre retifique-se. Vale salientar que os casos de heresia e de
desobediéncia por parte dos eclesiasticos causavam muito desconforto a Inquisi¢do. Segundo
Francisco de La Pefia, no Manual dos Inquisidores, “o processo de um padre pode ser sempre
interpretado como um processo contra todo o clero” (PENA, 1993, p. 194). Por isso, era
preciso proceder com cautela, inclusive, em casos de condenacdo®. Todo esse proceder da
Inquisicdo estd presente, em certa medida, nos documentos da Congregacdo, 0s quais Sao
marcados por uma memoria que aponta para uma atualizacdo de algumas praticas
inquisitoriais nas materialidades documentais produzidas pela CDF.

A partir disso, vemos funcionando, nas a¢des da CDF, tanto nos documentos como
nos pronunciamentos, uma memdaria discursiva relacionada a Congregacdo do Santo Oficio.
Tais préaticas, vistas nas materialidades documentais analisadas neste trabalho, apesar de
fazerem parte de um novo acontecimento discursivo, demonstram que ha, na CDF, ainda hoje,
resquicios do modus operandi da Inquisicdo. Esses resquicios se atualizam nos documentos
da CDF, por meio de uma memdria que conserva a necessidade de preservar a fé, bem como
as verdades que ela supGe, contrapondo-se, portanto, as atitudes renitentes dos individuos que,
mesmo estando sujeitos a ordem do discurso religioso cristdo catdlico, violaram certos

limites.

3.4. RECONFIGURACOES DA MEMORIA INQUISITORIAL NA CDF

O Magistério da Igreja defende a existéncia de uma verdade, e, mais do que isso,
apregoa ser esse legado da tradicdo apostolica confiada a Igreja desde os primeiros cristaos.

% Luiz Nazério em seu livro “Autos-de-fé como espetaculo de massa”, relata a existéncia de variadas formas de
Autos. Dentre eles, destaca o Auto-de-fé particular que, dentre outras fungdes, destinava-se , por prudéncia, a
casos delicados, “pois ndo convinha perseguir publicamente altas autoridades civis e eclesiasticas a diferenga de
todo laico, independente de grau ou condigdo” (NAZARIO, 2005, p. 99). Isso porque, uma desnecessaria
exposicao publica de um eclesiéstico poderia levar a consequente desmoralizacdo da instituicdo. No entanto,
havendo notoriedade do envolvimento de um clérigo em casos de heresia e, por conseguinte, ocorrendo a
condenagdo no processo, o Manual dos Inquisidores aconselha que “se o herege for um religioso ou um padre
secular, apresentar-se-a sobre o cadafalso paramentado com as vestes litlrgicas, como se fosse celebrar a missa.
[...] O bispo aproxima-se dele [...] ‘Despoja-0’ de qualquer cargo e privilégio € o degrada, despojando-0 dos
paramentos proprios a sua condig¢do [...]” (EYMERICH, 1993, p. 174).
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Nesse sentido, ¢ “da competéncia exclusiva dos Pastores, sucessores de Pedro e dos outros
apostolos” (Congregagdo para a Doutrina da Fé, 1973, Declaragcdo Mysterium Ecclesiae), a
funcdo de ensinar e interpretar autenticamente a Palavra de Deus.

Ao elaborar seus documentos, formulac@es, pronunciamentos, a Congregacdo para a
Doutrina da Fé (CDF), retoma, a0 mesmo tempo em que reconfigura, uma memoria, a qual se
materializa por meio dos referidos documentos e visa legitimar a CDF no lugar de porta voz
da verdade. Dessa forma, as condic¢des que possibilitam ao discurso religioso catdlico emergir
e atravessar os documentos da Igreja sdo produzidas por dizeres que “se materializam na
tensdo entre um ja-dito (memoria discursiva), que esta na base do dizivel e que significa antes
em outro lugar, e o que retorna, reinscrevendo-se no eixo das formulagdes (atualidade)”.
(FONSECA-SILVA, 2013, p. 236).

Ao considerar a materialidade da lingua na construcdo da discursividade dos
documentos da Congregacao para a Doutrina da Fé, analisamos ndo apenas o0 que esta sendo
dito, mas a memoria que os documentos do referido Dicastério retoma e as relacGes que estdo
na base dos efeitos de sentido materializados nos referidos documentos.

A Congregacdo para a Doutrina da Fé ao formular seus documentos, direciona-0s a
dois publicos: ela visa aos membros da Igreja que fazem parte da hierarquia eclesial (bispos,
padres, tedlogos etc.), mas também ao grande publico dos fiéis, assim como a sociedade como
um todo. Para tanto, ela leva em consideracdo a imagem do Dicastério, presente em uma
grande parcela da opinido publica, e tenta modificar tal imagem. Dessa forma, vemos que seu
“ethos pré-discursivo” ou “prévio” vincula-se a uma doxa, diretamente ligada a memoria de
uma instituicdo repressiva, conservadora, que pune severamente seus membros, sendo por
isso mesmo motivo de medo e suspeita. Essa memdria remete ao Santo Oficio Romano.

Os documentos da CDF, contudo, partem de uma outra premissa, pois, atualmente, sdo
elaborados tendo em vista a modificacdo desse ethos de varias maneiras.

Diferentemente da Sagrada Inquisicdo Romana e Universal, a Congregacdo para a
Doutrina da Fé ndo se apresenta como um 0Orgdo destinado a reprimir ou a acabar com 0s
“inimigos da fé”, por meio de instrumentos que atingem, dentre outras areas, o corpo dos
individuos. Mas, ao contrario, como principal e mais antiga Congregacdo da Curia Romana,
reformulada varias vezes ao longo dos anos, a CDF, atualmente, age por meio da promogéo
da doutrina, elaborando uma série de documentos, em grande parte marcados por um tom
autoritario, porém didatico, mais voltados ao emprego da doutrina e da correcdo de

“equivocos” em matéria de f¢€.
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Vemos hoje, portanto, uma Congregacdo que ocupa o lugar de mediadora entre fé e
verdade dentro do Cristianismo Catélico, com a funcdo de defender a tradigdo, no entanto,
ndo mais de forma arbitraria e compulsoria. Agindo a partir do que lhe autoriza a
documentacdo da Igreja, a CDF atua apenas sobre os membros do clero, que, em algum
momento, optaram por ocupar um lugar dentro da Instituicdo Igreja Catdlica.

O discurso materializado na documentagé@o da Congregacao corresponde, entdo, a um
novo acontecimento discursivo, na medida em que apresenta uma forma diferente de a Igreja
Catolica se posicionar frente aos desvios da doutrina. Contudo, esse novo acontecimento esta
também relacionado a uma memoria discursiva ligada as praticas da Inquisi¢cdo, das quais a
CDF é herdeira. Nesse sentido, esse novo acontecimento discursivo se efetiva, na medida em
gue a Congregacdo para a Doutrina da Fé coloca em pratica seu munus de promover e tutelar
a doutrina sobre a fé e os costumes em todo o mundo catolico. Dessa forma, ha uma
reinscricdo da memoria da Inquisi¢do nos documentos da CDF.

Dito isso, € possivel analisar a documentacdo deste Dicastério a partir das
regularizacdes que apresenta, e, com base nessas regularizacdes, verificamos as rupturas e as
permanéncias da antiga pratica inquisitorial, pois, como ja afirmamos, a memoria que a
documentacdo da CDF retoma/reconfigura se inscreve num discurso produzido pela Igreja e,
que tendo estado presente nas praticas e dizeres do Santo Oficio, agora encontra-se
funcionando na producdo (escrita) da CDF.

Esse processo de andlise da documentacdo da Congregacdo, vista, com base em
Pécheux (1993), como acontecimento que se da a ler, é possivel, pois essa materialidade
discursiva é estruturada por uma memoria discursiva que produz efeitos de sentido.

Em suma, verificamos que os resultados das analises das series (1), (1I), (111), (1V),
V), (VD), VI, (v, (X), (X), (XI) e (XI) confirmam que a documentacdo da
Congregacéo para a Doutrina da Fé constitui um novo acontecimento discursivo. 1sso porque,
além da materializacdo de um discurso inquisitorial reconfigurado se efetivar nessa referida
documentacao, vimos, tambem, por meio de uma memoria discursiva, a existéncia historica
de dizeres e praticas concernentes a inquisicdo, presentes na CDF, funcionarem de forma

reconfigurada e, portanto, distante do modus operandi da Inquisicdo romana.
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4. CONCLUSAO

Este capitulo refere-se a conclusdo da dissertacdo. Nele apresentamos uma sintese dos
resultados obtidos neste trabalho, a partir das pesquisas e andlises realizadas. Essa finalizacédo
sera feita por meio da apresentacdo e retomada das hipdteses, apresentando a forma como elas
foram comprovadas.

Para tanto, reforcamos que, ao longo destas paginas, buscamos analisar os efeitos de
memoOria presentes nas praticas da Congregacdo para a Doutrina da Fé mediante sua
documentacdo, a fim de observarmos as provaveis rupturas e permanéncias da acéao
inquisitorial nos métodos desse Dicasterio.

Vale ressaltar que seria impossivel esgotar o tema, dado o volume e as peculiaridades
da documentacdo da Congregacdo para a Doutrina da Fé, restando muito ainda por pesquisar
e descobrir acerca da trajetoria e da relacdo da CDF com a memoria do Santo Oficio Romano.
Nosso intuito aqui foi demonstrar o funcionamento de uma memoria e de um discurso
inquisitorial, materializados na documentacdo da Congregacéo e indicar em que medida esses
fatores, presentes nessas materialidades, funcionam através de continuidades e
descontinuidades discursivas.

Partindo dessa premissa, vimos que a Congregacdo é um instrumento contemporaneo
da Igreja Catolica, cuja funcdo é salvaguardar e promover a fé sobretudo no que se refere a
doutrina e a vida moral da Instituicdo. Nesse sentido, a CDF tem a prerrogativa de agir sobre
todo o corpo eclesiastico, bem como sobre todos aqueles sujeitos que, de alguma forma, falam
ou trabalham em nome da Igreja: tedlogos, professores etc. Assim, a Congregacdo para a
Doutrina da Fé, o mais antigo dos Dicastérios, atua vigiando, controlando e corrigindo as
dissidéncias, a fim de que a suposta “integridade/verdade” revelada, contida no Depositum
fidei, seja preservada. Conforme seu texto, a razdo de ser da Congregacéo para a Doutrina da
Fe é difundir a doutrina catélica e defender aqueles pontos da Tradi¢do que possam estar em
perigo.

Essa assertiva acerca da CDF foi constatada a partir dos mais variados documentos
que o referido Dicastério produziu, mas, também, por meio da andlise de extratos das duas
Constituicdes Apostolicas que contemplam a Congregacdo, a saber: a Regimini Ecclesiae
Universae (1967) e a Pastor Bonus (1988). Além dessas duas fontes, outros documentos
como, por exemplo, a carta Apostdlica em forma de Motu Proprio Integrae Servandae

(1965), deram condices para que pudéessemos compreender o funcionamento da CDF.
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Dessa forma, por meio da investigacdo dos documentos que constituem a
Congregacéo para a Doutrina da Fé e também o Santo Oficio, pudemos ratificar as hipoteses
que ora levantamos no inicio da dissertacéo.

Verificamos, e expusemos isso no segundo capitulo, haver efeitos de memdria que
funcionam estabelecendo uma relagéo entre a documentagédo da Congregacgéo para a Doutrina
da Fé e as normas da Sagrada Inquisicdo Romana e Universal, o chamado “Santo Oficio”.
Esses efeitos indicam a existéncia de permanéncias entre esses dois Dicastérios, pois a
Congregacdo para a Doutrina da Fé é considerada responsavel pela tarefa de preservar a
integridade da Moral da Igreja e promover a fé, assim como a Inquisic¢éo foi em seu periodo.

A lIgreja, ainda hoje, importa combater as dissidéncias e que os sujeitos estejam
inseridos no “verdadeiro do discurso” do qual fazem parte. Dessa forma, ao longo da sua
historia, a fim de preservar e promover a fé, como sempre afirmou a Igreja, a institui¢éo
catélica conseguiu com os seus Dicastérios conjurar os poderes e ameacas dos discursos
considerados perigosos, dominando, de certo modo, sua ocorréncia, procurando diminuir sua
materialidade (Cf. Foucault, 2012 [1971]).

Além disso, questbes como a preocupacdo com a correta administracdo dos
sacramentos da eucaristia e da confissdo; o sigilo sobre determinados procedimentos da CDF;
a persecutéria acdo sobre temas relacionados a dissidéncia por heresia e apostasia; e a
vigilancia quanto as tendéncias politicas e aos movimentos, como, por exemplo, a “teologia
da libertacdo”, sdo agdes que indicam a permanéncia de uma memoria diretamente ligada as
praticas da Inquisicéo.

Essa relagédo entre rupturas e permanéncias foi verificada por meio da retomada da
trajetoria histérica sobre a qual a CDF estd fundamentada. Para tanto, partimos da alegada e
milenar preocupacdo do catolicismo com o combate a heterodoxia, tendo em vista a
manutencdo das supostas verdades que defende.

Por meio da andlise feita no terceiro capitulo dessa dissertacdo, pudemos constatar
ainda, as rupturas e as permanéncias da acao inquisitorial no modus operandi da CDF. Nesse
capitulo, as andlises dos excertos dos documentos da Congregacdo e sua confrontagdo com
alguns documentos referentes ao Santo Oficio, nos possibilitou, a partir do conceito de
memoria discursiva, mostrar que 0s metodos menos inquisitoriais e mais conciliatorios
adotados pela Congregacdo para a Doutrina da Fé comprovam a existéncia de efeitos de

memoria que indicam rupturas e permanéncias em relacdo a inquisig&o.
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Esses efeitos aparecem como sinais das reconfiguragdes de certa memoria discursiva,
a qual funciona na relagdo com uma atualidade, constituindo um novo acontecimento
discursivo, materializado no conjunto documental analisado.

Esse novo acontecimento aparece expresso, dentre outras formas, na tese: “a fé se
defende melhor promovendo a doutrina” (Motu préprio Integrae servandae, 1965). Tal
premissa possibilitou a Igreja, ndo apenas transformar a antiga Congregacéo do Santo Oficio
em Congregacdo para a Doutrina da F¢, mas, também, delinear um novo modus operandi para
esta, e, dessa forma, romper, em certa medida, com uma série de préaticas ligadas a memoria
inquisitorial.

De modo geral, por meio desta dissertacdo, mostramos aspectos até entdo pouco
explorados. Tais aspectos apontam para a existéncia de uma memdria discursiva que marca a
relacdo da Congregacdo para a Doutrina da Fé com sua antecessora a Sagrada Inquisicéo
Romana e Universal. Essa relagédo indicou haver, na documentagédo analisada, o encontro de
uma meméria e uma atualidade, ou seja, um acontecimento discursivo, conforme Pécheux. A
partir dessas constatacdes, ao longo desta dissertacdo, conforme demonstramos, foi possivel
identificar e analisar os efeitos de memoria presentes nas praticas da CDF e as rupturas e

permanéncias da acdo inquisitorial nos métodos desse Dicastério.
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