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RESUMO

O objeto desse trabalho diz respeito a relacdo entre memoria, cultura e trabalho educativo no
processo de luta pelo reconhecimento do quilombo da Barra no Municipio de Rio de Contas,
Bahia. Nosso marco temporal foram os anos de 1980 a 2002. Todavia, recorremos a estudos e
pesquisas sobre a historia do territorio em periodos anteriores. Nossa problematizacdo pode
ser sintetizada na seguinte pergunta de pesquisa: a partir da memoria de educadoras e
educadores que trabalharam na escola do quilombo da Barra entre 1980 e 2002, qual a
contribuicdo do trabalho educativo, da cultura e da propria memoria coletiva para 0 processo
de reconhecimento oficial do territério e do processo, ainda em curso, de construcdo da
identidade negra-quilombola? Para responder nossa indagacdo nos valemos de fontes
histéricas documentais e orais, acerca da historia do quilombo da Barra, bem como dos
depoimentos dos sujeitos de pesquisa visando a apreender a memaria coletiva no quilombo e
qual a sua importancia na construcdo do ser quilombola na comunidade. A partir da analise da
trajetoria das educadoras (es) do quilombo de Barra buscamos identificar a contribuicdo das
praticas pedagogicas desses professores (as) na preservacdo dos aspectos ancestrais e culturais
da memoria coletiva da sua comunidade. Uma de nossas conclusdes é de que o trabalho da
memoria e da educacao (escolar e ndo-escolar) foram de grande importancia na luta do povo
quilombola da Barra, tanto no esforco de professoras e professores que passaram pelo
quilombo por ensinar o conhecimento sistematizado escolar (esforco esse prejudicado pela
historica auséncia de politicas educacionais que atendessem as pessoas no espaco rural,
especialmente 0o povo negro remanescente de quilombo), quanto pela
apropriacéo/ressignificacdo das tradigdes culturais, como a religiosidade, o artesanato e o
samba do Mendengd/Bendeng0, na luta pela conquista do territdrio e o dificil enfrentamento
ao racismo estrutural no Brasil que sintetiza a opresséo étnica e de classe do povo negro nesse
pais.

Palavras-Chave: Memoria; Resisténcia; Quilombo de Barra.



ABSTRACT

The object of this work concerns the relationship between memory, culture and educational
work in the process of fighting for the recognition of quilombo da Barra in the Municipality
of Rio de Contas, Bahia. Our time frame was the years 1980 to 2002. However, we used
studies and research on the history of the territory in previous periods. Our problematization
can be summarized in the following research question: based on the memory of educators
who worked at the Barra quilombo school between 1980 and 2002, what is the contribution of
educational work, culture and collective memory itself to the process of official recognition of
the territory and the process, still ongoing, of building the black-quilombola identity? To
answer our question, we made use of historical documentary and oral sources, about the
history of the quilombo da Barra, as well as the testimonies of the research subjects, aiming to
understand the collective memory in the quilombo and its importance in the construction of
the quilombola being in the community. From the analysis of the trajectory of the educators
from the Barra quilombo, we sought to identify the contribution of the pedagogical practices
of these teachers in preserving the ancestral and cultural aspects of the collective memory of
their community. One of our conclusions is that the work of memory and education (school
and non-school) were of great importance in the struggle of the quilombola people of Barra,
both in the efforts of teachers who passed through the quilombo to teach systematized school
knowledge (this effort was hampered by the historical absence of educational policies that
served people in rural areas, especially the remaining black people of quilombo), as well as by
the appropriation/resignification of cultural traditions, such as religiosity, crafts and samba
from Mendeng6/Bendeng0, in the struggle to conquer territory and the difficult confrontation
with structural racism in Brazil, which synthesizes the ethnic and class oppression of black
people in that country.

Keywords: Memory; Resistance; Quilombo de Barra.
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1 INTRODUCAO

Desenvolver um trabalho de pesquisa sobre Quilombo (palavra de origem
quimbundo), em primeira instancia requer que tenhamos de forma muito clara o significado
da palavra responsabilidade!, seja no dmbito académico, social ou pessoal. O conceito de
quilombo em nossa pesquisa é pensado como um possibilitador de uma memoria coletiva
ancorada no corpo negro. O quilombo como um territério corporal mediador ou interlocutor
de linguagens, um decodificador dos debates sobre o pensamento “afrodiaspdrico”, uma
narrativa que toma um corpo produtor de signos e simbolos novos, corpo que se constituiu no
processo de rupturas, continuidades e adaptacdes, fluxos e refluxos no espaco do Atlantico
Negro apds a conquista das Américas (NASCIMENTO, 2021).

A importancia dos quilombos para a populacédo negra pode ser compreendida pelo fato
de esse evento histérico fazer parte de um universo simbélico em que seu caréater libertério é
considerado um impulsionador ideoldgico para a afirmacéo social, racial e cultural do grupo.
Entretanto, existem muitos equivocos na analise desse fendbmeno na histéria e memaria do
Brasil (NASCIMENTO, 2021). Os lapsos presentes na historia dos negros e negras do Brasil
provocam uma ruptura dessa populacdo com o seu passado, e 0 desconhecimento, 0S
silenciamentos e apagamento dessas memorias dificulta o entendimento da atual situacdo do
grupo em nossa sociedade.

No final da década de 60 para o inicio da década de 70, e na continuacdo das suas
pesquisas, a historiadora Beatriz Nascimento (2021) ja nos alertava sobre a caréncia de uma
investigacdo mais profunda sobre os quilombos do Brasil, justificando essa necessidade pelo
fato da “visdo a respeito do quilombo”, transmitida pelas obras de orientacdo didatica dos
antigos livros, repetirem conceitos racistas, ultrapassados e preconceituosos, a0 mesmo tempo
em que a mesma destaca a importancia dessa literatura para evidenciar o grau de
envolvimento que os quilombos tiveram com acontecimentos histdricos de grande
significacdo para a historia e memoria oficial. Ainda sobre as interpretacdes presentes nessa

documentacdo oficial da historiografia brasileira daquela época Nascimento (2021) diz:

! Responsabilidade é um substantivo feminino com origem no latim e que demonstra a qualidade do que é
responsavel, ou obrigacdo de responder por atos préprios ou alheios, ou por uma coisa confiada. A palavra
responsabilidade est4 relacionada com a palavra em latim respondere, que significa "responder, prometer em
troca".

2 Codigo e simbolo cultural que se expandiu no mundo por meio da didspora, ou seja, através da migracdo
forcada dos povos africanos.
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As interpretacdes sobre os “quilombos” a partir da documentacdo oficial e
baseadas numa metodologia da histéria descritiva remetem-se a dois
principios que estdo vinculados a formacdo dos historiadores. De um lado, o
liberalismo cléssico, vindo dos ideais da Revolucdo Francesa, faz com que
alguns autores os interpretem a luz dos principios de igualdade, sem atentar
para as estruturas internas dos quilombos, que mantém desigualdades sociais
em seu seio, embora ndo idénticas as desigualdades de um sistema moderno.
De outro lado, alguns autores se mostram mais enfaticos ao procurar nos
“quilombos”, justamente a partir do acirramento da luta armada em reacdo
ao ataque da ordem opressora, um embrido revolucionario, segundo 0s
principios marxista-leninistas de mudanca social. Traduzem inclusive o
motivo do estabelecimento do “quilombo” dentro dessa perspectiva.
(NASCIMENTO, 2021, p.108).

Ao analisarmos essa e outras falas de Nascimento (2021) identificamos as
mobilizacGes, reacbes e resisténcias dos negros quilombolas ao regime/sistema escravista. O
anseio por liberdade era um dos principais motivadores para que 0s escravizados(as)
procurassem os quilombos, esse carater libertario que paira sobre as discussdes que envolvem
0 tema acompanha outras dinamicas histéricas do tempo passado e do tempo presente que
necessitam de novas analises e compreensdes das complexidades que existem internamente e
externamente nos quilombos. Estas dinamicas se desenvolveram junto ao avanco da sociedade
capitalista burguesa e a estratificagdo das classes, para que possamos entender suas
particularidades precisamos em primeira instancia reconhecer os quilombos como sistemas
sociais resistentes que possuem certa autonomia na sociedade global.

Observamos o quilombo como um sistema histérico alternativo e para entendermos as
lacunas que ficaram apds o seu “aparente” desaparecimento da histéria do Brasil a partir do
final do século XIX (NASCIMENTO, 2021), é necessario reproduzir trajetérias, memaorias,
historias, assim como, influéncias ou sobrevivéncias que os quilombos projetaram na histéria
da populacédo negra no século XX e na contemporaneidade.

A proposta deste trabalho acompanha meus passos enquanto pesquisadora desde o
inicio da minha trajetéria académica quando ingressei no curso de Licenciatura em Histéria na
Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB) em 2015.

Nascida na sede de Rio de Contas-BA faz parte da minha memdria 0s movimentos
culturais do quilombo de Barra que sempre estiveram presentes nos transitos entre a sede, a
comunidade e os distritos, dentre eles, o samba do bendengd/mendeng6é sempre foi a
manifestacdo artistica-cultural que mais me encantava, desde os tempos de crian¢a, e que
mesmo atravessando anos e limites impostos pela distancia, permanece a me encantar e

influenciar.
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Importante registrar também que estudei parte do ensino fundamental e do ensino
médio nas mesmas escolas publicas que tinham alunos quilombolas e como sempre tive um
olhar atento e sensivel as questdes sociais passei a observar 0s impasses e desvantagens que
0s mesmos enfrentavam para chegarem até a escola na sede. Entre estradas de dificeis
passagens, transportes coletivos precérios, sede e fome, nossos colegas chegavam as salas de
aula com vontade de aprender ¢ o desejo “por uma condigdo de vida melhor” que poderia ser
realizado através da educacéo.

Logo quando ingressei no curso de Licenciatura em Historia na UESB (2015) ao
procurar sentidos e conexdes que me fizessem desenvolver um trabalho de concluséo de curso

'7, 13

(tcc) pensei: “Quero saber mais sobre a historia da minha cidade (Rio de Contas)!” “Quero
entender melhor o inicio de tudo” — indagava “Como surgiram os Quilombos?” “Por que o
racismo ¢ tdo forte em minha cidade?” [...]; a busca pelos entendimentos dessas e de outras
questdes sempre fizeram parte da minha formacdo de vida e académica. Elas sdo fruto dos
embates sociais, provenientes do racismo, do preconceito e discriminacdo que todos nos
negros e negras (afro-indigenas) brasileiros, enfrentamos cotidianamente.

A partir disso, iniciei as pesquisas sobre o quilombo de Barra em Rio de Contas-BA, e
ao aproximar os lagos com a professora do DFCH?3, Nubia Regina Moreira, do curso de
Ciéncias Sociais da UESB, sob sua orientacdo, desenvolvi o trabalho de concluséo de curso
Mulher Quilombola: Trajetéria e Memorias de Bezinha, que através das memdrias da
professora do quilombo, Maria Isabel Prizilina, popularmente conhecida como “Bezinha”,
artesa e lider do samba do mendengd/bendeng6 na comunidade, contribuiu para a construgédo
de uma parte da histdria e memoria do quilombo.

Ao finalizar a graduacdo em Histéria em agosto de 2021(em meio a pandemia da
COVID-19) escrevi um pré-projeto para ser submetido a uma vaga no programa de Pds-
Graduacao (Mestrado) Stricto Sensu em Memoria Linguagem e Sociedade, também da UESB,
sendo assim selecionada com a proposta de desenvolver esta dissertacdo como parte do
projeto matricial Memoria e Historia das ideias e experiéncias pedagdgicas Contra-
hegemdnicas no Brasil, orientada pelo professor Dr. Clatudio Eduardo Félix dos Santos.

Nossa investigacdo diz respeito ao papel da memoria e do trabalho educativo
desenvolvido pelas professoras e professores na escola e com a comunidade do quilombo de
Barra na luta pela construcéo do ser quilombola e no reconhecimento do territorio pelo Estado

brasileiro entre os anos de 1980 e 2002.

3 Departamento de Filosofia e Ciéncias Humanas.
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A escolha por este recorte temporal surge a partir da chegada dos cursos de formagao
HAPROL* e MOBRAL?® no quilombo no final da década de 70 para inicio da década de 80.
Estes programas foram o0s responsaveis por titularem os “professores leigos” e também
marcaram um periodo de significativos acontecimentos histéricos, e alteraces no curriculo de
ensino nas escolas, principalmente nas “escolas do campo” que englobam as escolas das
comunidades quilombolas rurais, dentre elas, a escola municipal de Barra.

A reconstrucdo da memoria coletiva quilombola no ambito educacional é um dos
intuitos desta pesquisa, e faz-se necessario destacar que de acordo a Halbwachs (1990) a
memoria coletiva, além de importante € indispensavel para a compreensao e transformacéo da
sociedade, que envolve as memdrias individuais, mas nao se confunde com elas. As memorias
individuais penetram a memoria coletiva e mudam de figura quando recoladas neste conjunto
gue ndo é mais de consciéncia pessoal, mas sim, que envolve o todo, neste caso, que envolve
0 quilombo e todos os seus componentes.

A memoria historica® é responsavel por ndo nos deixar esquecer o processo de
escravizacdo ocorrido no Brasil. E, as sequelas mais profundas deixadas pelo sistema
escravista em todo tecido social brasileiro, indubitavelmente, sdo o0s racismos/preconceitos,
aliados ao abismo das desigualdades socioecondmicas e educacionais entre brancos e negros.

Quilombo de Barra é uma comunidade quilombola localizada no municipio de Rio de
Contas, na Chapada Diamantina, interior do estado da Bahia. A comunidade foi certificada
como remanescente de quilombo pela Fundagdo Cultural Palmares (FCP) em 12 de setembro
de 2005 sob o processo de n° 01420.000054/1998-92.

Esta situada proxima ao povoado de Mato Grosso, distrito de Rio de Contas que tem
moradores descendentes de bandeirantes majoritariamente brancos. O quilombo esta a 2,5 km
de distancia do quilombo do Bananal, sendo banhado pelos rios Brumado Fazendola e Santo
Antbnio. Proximo a estas duas comunidades havia uma terceira, Riacho das Pedras, que foi
inundada ap6s a construcdo da barragem Luis Vieira (Acude do Brumado) na década de 80,
fato que ocasionou a dispersao dos seus moradores.

As familias do quilombo em sua maioria sdo extensas, suas casas sao edificadas lado a
lado e em Barra estdo localizados os principais servigos e equipamentos publicos dos
quilombos. Na chamada Praga da Barra est4 localizada a maior concentragdo de residéncias e

também um cemitério que atende aos moradores, uma escola (Escola Municipal lzidro

4 Habilitagdo de Professores Leigos

5 Movimento Brasileiro de Alfabetizagio

& Memérias construidas por populacdes que viveram ou estiveram implicadas em fatos que vieram a se tornar
"histéricos".
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Joaquim Silva, 1959), dois campos de futebol de terra, a Igreja de Nossa Senhora Aparecida
(1925) e equipamentos comunitarios como um Centro de Mdltiplo Uso do Quilombo’.

A agricultura é o pilar da ocupacdo da maioria dos moradores da localidade seja na
pratica de subsisténcia ou no comércio em Rio de Contas, distritos e cidades vizinhas. A forte
ligacdo com a terra através do plantio da lavoura lhes da condicOes de se manterem através da
agricultura familiar. Cultivam principalmente milho, feijdo, abacaxi, mandioca, bananas,
plantacdes tradicionais iniciadas com o surgimento da comunidade.

Essa breve apresentacao da localizacéo do territério compdem o cenario das lutas pelo
tornar-se quilombola e pelo reconhecimento da titularidade pelo Estado do Quilombo da
Barra.

Todavia, o processo de construcdo da identidade negra quilombola ndo € simples. O
racismo estrutural e todas as formas de opressao deixam marcas nos corpos, no pPsiquismo,
nas concepgdes de mundo das pessoas negras. Nesse sentido, o trabalho da educacdo e da
memoria sdo muito importantes para a formacdo de cosmovisdes e posicionamentos ético-
politicos no impulso das lutas e consolidacdo de uma pratica social que combata e supere
todas as formas de exploracédo e opressao.

E esse um dos sentidos que justificam a realizacdo de nossa pesquisa e que nos faz
levantar a questdo central de nossa investigacdo: a partir da memoria de educadoras e
educadores que trabalharam na escola do quilombo da Barra entre 1980 e 2002, qual a
contribuicdo do trabalho educativo, da cultura e da prépria memoria coletiva para o processo
de reconhecimento oficial do territério e do processo, ainda em curso, de construcdo da
identidade negra-quilombola?

Para responder nossa indagacao nos valemos de fontes histéricas documentais e orais,
acerca da historia do quilombo da barra, bem como dos depoimentos dos sujeitos de pesquisa
visando a apreender a memoria coletiva no quilombo e qual a sua importancia na construgdo
do ser quilombola na comunidade.

A partir da anéalise da trajetoria das educadoras (es) do quilombo de Barra buscamos
identificar a contribuicdo das préaticas pedagogicas desses professores (as) na preservagdo dos
aspectos ancestrais e culturais da memoria coletiva da sua comunidade através da educacéo.

Para tanto, nos valemos de entrevistas, registros escritos dos educadores(as),

documentos do Arquivo Municipal de Rio de Contas, matérias de jornais e outras fontes para

7 E um espaco comum fornecido pela Prefeitura Municipal e utilizado pela populagdo para diversas atividades,
sendo a principal delas, promover o encontro de grupos de danca da terceira idade. No espaco também costumam
acontecer palestras e orientacOes realizadas pela Secretaria de Salde.
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a reconstituicdo desses fatos, para que assim, a partir da memdria coletiva e da memoria
historica desses educadores encontremos elementos para o registro e analise do trabalho

educativo.

1.1 Ori, corpo, quilombo, ancestralidade: categorias e perspectiva tedrico-metodologica

Nossa proposta é pensar a memoria a partir da identidade individual e coletiva da
populacdo negra do quilombo de Barra por meio de uma narrativa de encontro entre uma
reconstrucdo da dignidade e o passado dos descendentes de escravizados, contribuindo assim
para um processo continuo de re-humanizacao do negro na continuidade cultural para o futuro
que produz a histéria/memaria que auxiliardo na construcdo da identidade entre “eu e meus
proximos” N0 momento presente.

Nascimento (2021) ao pensar a memoria individual e a construgdo de identidade
singular, necessariamente ligada & memoria de sua coletividade e identidade de grupo, propde
uma constituicdo distinta, porém mutua e cruzada, da memoria individual e da memoria
coletiva. Um fator importante dessa construcdo de identidade, como analisou Reis (2020) ao
estudar a obra de Beatriz Nascimento, é que a encarnagdo do “Ori” ndo ¢ um regresso ao
passado em Africa, ja que esta é uma terra que n3o mais representaria 0 sentimento de
pertenca, a histdria dos negros escravizados é a historia de uma presenca em terras de outros,
portanto o corpo negro é o proprio territério de pertenca e por consequéncia de memoria.

Nossas observacdes no quilombo de Barra partem de reflexdes que entendem a
imagem corporal no psiquismo, que também ¢ a constru¢ao do “Eu” comparado com a pele
negra, ou seja, o proprio corpo, a prépria pele, conduzidos pelo Ori que guarda nossas
memorias que foram construidas inicialmente, e até os dias de hoje, pela visdo dos
semelhantes, como também pela audi¢do das historias a respeito dos seus.

Segundo Reis (2020), essas narrativas de sujeitos complexos carregam consigo 0
quilombo e a senzala no corpo que pode estar em movimento ou aprisionado
psicologicamente ainda no tempo do cativeiro ou na liberdade das fugas (REIS, 2020, p.17).
Assim, o corpo seria 0 grande guardido e a0 mesmo tempo territério da memoria e o individuo
seria sujeito e objeto de si mesmo. Os corpos dos negros se espelham entre si € 0s corpos se
reconhecem pelo contraste e pelo movimento ou deslocamento do corpo que carrega consigo
um territorio abstrato, uma terra firme no “continente da memoria”.

A representacdo da prdpria materialidade negra — o corpo — tem atualmente cumprido

a funcdo de alicercar as memorias afro-brasileiras de um passado comum, como é possivel ver
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na reinvencdo dos corpos negros através da positivacdo dos cabelos trangados, do black
power, das vestimentas africanas etc. Podendo assim supor que para além do corpo ser o
préprio quilombo, ele é o lugar simbdlico de construcdo de coesdo grupal. O corpo negro e,
por assim dizer, memoria, identidade, territorio e resisténcia.

Nosso trabalho nos remete a pensar como, através dessa nova perspectiva
corpo/intelecto/memdria, cabeca e territdrio sdo ordenados dentro de uma narrativa que
comporte uma objetividade historica a partir da memoria do quilombo.

Seguindo os passos para pensar sobre memoria quilombola, coletividade e cultura
grupal, agrega-nos as concepg¢des de Maurice Halbwachs (1990) sobre memoria individual e
memoria coletiva considerando as reflexdes presentes no livio A Memoria Coletiva. E
importante em nossa pesquisa considerar diversas as complexidades das influéncias que
sofrem o individuo ao buscar sua memoria individual partindo da ideia de que essas sdo de
natureza coletiva e social.

A memoria coletiva envolve as memdrias individuais, mas ndo se confunde com elas.
Ela evolui segundo suas leis, e se algumas lembrancas individuais penetram algumas vezes na
memoria coletiva mudam de figura assim que sejam recolocadas num conjunto que ndo é
mais uma consciéncia pessoal (HALBWACHS, 1990).

Com isso, constatamos que para que haja uma espécie de completude da memdria do
quilombo é preciso que as lembranc¢as do grupo ndo estejam absolutamente sem relagdo com
0S eventos que constituem o passado. Cada um de nds é membro ao mesmo tempo de varios
grupos, maiores ou menores, e, ao fixarmos nossa atengdo sobre 0s grupos maiores, por
exemplo, a nacdo, ainda que nossa vida ou a de nossos familiares e amigos estejam
compreendidas nela, ndo poderiamos dizer que a nagdo como tal se interesse pelos destinos
individuais de cada um de seus membros, mas sim pelo sentimento da coletividade
(HALBWACHS, 1990).

A memoria coletiva em Halbwachs diz respeito a memoria de comunidades, grupos
especificos que tém elos de identificacdo, ligacdo e que compartilham, de alguma maneira,
suas experiéncias passadas por meio da fala, da escrita e de tantas outras expressoes.

Desse modo consideramos as recorda¢es do quilombo como memorias coletivas, e
elas foram/sdo lembradas por pessoas que convivem/conviveram cotidianamente juntos
mesmo que se trate de acontecimentos nos quais so eles estiveram envolvidos, e com objetos
gue sO eles viram, nunca estiveram s6s. Assim, ndo seria necessario que outras pessoas

estivessem 14, que se distingam materialmente dos membros do quilombo: “porque temos
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sempre conosco e em nds uma quantidade de gente que ndo se confundem” (HALBWACHS
1990, p. 26).

A construcdo, em nossa pesquisa, da memoria do quilombo de Barra teve como base
memorias de moradores e ex-professores (as) através de depoimentos e entrevistas conjuntas e
individuais que concordaram com suas entrevistas ao fazermos conexdes entre os pontos de
contato entre umas e as outras para que as lembrancgas que foram recordadas pudessem ser
reconstruidas sobre um fundamento comum. Esta reconstrucdo dessas memdrias se operou a
partir de acontecimentos vivenciados por individuos que moraram/moram no quilombo.

Refletir sobre a memdria do quilombo a partir de uma perspectiva de memoria coletiva
nos leva a pensar na memoria enquanto fendmeno historico-social. Desse modo, €
fundamental pensar sobre 0s mecanismos sociais que podem determinar decisivamente ndo
apenas a forma como a lembranca e o0 esquecimento se processam no interior do grupo, mas
também delimitar e condicionar os contedos dessa lembranca e deste esquecimento. Todavia,
as implicaces relativas ao dominio do passado encontram-se no manejo da forma como 0s
seres sociais de Barra, necessariamente seres de classe neste tempo historico, vdo materializar
seu comportamento humano e ético no presente e por consequéncia, no futuro.

Faz-se necessario dizer que a memodria, ainda que ao longo do desenvolvimento
histérico possa ganhar as mais diversas formas de manifestagdo concreta, tera seu terreno de
desenvolvimento sempre ancorado nas relacbes materiais, partindo desse entendimento, o Ori,
portanto a forca ancestral da preservacdo da memoria, ndo é criador, mas criatura.

Santos (2021) evidencia que desde o passado e ainda nos tempos atuais, a forca motriz
das relagbes sociais permanece sendo as lutas de classes, e que esse aspecto basilar da
constituicdo social é simplesmente negligenciado em toda a tradicdo filoséfica e sociolégica
da teoria da memoria, razdo pela qual, a metodologia adotada pela maioria dos autores
acarreta equivocos quando se considera 0S processos reais e concretos de constituicdo da
memoria.

Consideramos assim, que “as formas mais desenvolvidas da memoria” devem ser
compreendidas como qualquer uma das suas manifestagcdes histérico-social mediadas pela
producdo e reproducdo da vida humana no tempo e espaco e principalmente por suas vias de
mediacdo da vida, que seriam: consciéncia e intencionalidade; n&o se referindo
exclusivamente as objetivacOes genéricas do ser social como ciéncia, a arte e a filosofia.

Acerca dos diversos autores que discutem memdria o que nao foi afirmado por
nenhum destes, segundo analises de Santos (2021), € que a memoria € nas suas formas mais

desenvolvidas de existéncia, “uma categoria ontologica do ser social”, afirmacdo essa que é
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indispensavel nos estudos do nosso objeto. Logo, Santos (2021) complementa essa premissa
dizendo que ele tem consciéncia da complexidade e de algumas das implicagGes contidas

nesta afirmacdo e em seguida sustenta 0 aguamento:

A primeira afirmacéo que se pretende sustentar € a de que a memoria € uma
categoria. Isso implica dizer que ela é colocada em um patamar mais
profundo e complexo da existéncia, tanto pratico-objetivo quanto tedrico.
Ndo se trata, neste sentido, de um mero conceito mutdvel com uma
temporalidade determinada, plastica, que pode mudar de acordo com a
conveniéncia do pesquisador gue a toma como objeto, em um contexto de
relativizacdo das verdades, mas tdo-somente em detrimento do
desenvolvimento de pesquisas cientificas capazes de apreender tais
mudancas no escopo da propria realidade; tampouco ela pode ser resumida a
um simples recurso voltado para realizagdo da pesquisa cientifica com vistas
para a reconstrucdo do passado. (SANTOS, 2021, p. 86).

Assim, a memoria para que seja considerada como pertencente exclusivamente ao
género humano com toda a sua complexidade e mediacdes, deve sempre ser associada a
consciéncia e a intencionalidade que passam pela cabeca, neste caso, pelo Ori.

Portanto, em nosso trabalho, a memoria do quilombo sendo analisada enquanto
categoria ontoldgica do ser social, somente pode existir em uma relacdo de plena associacédo
dessas duas outras categorias. Sdo justamente essas qualidades categoriais da memdria que a
torna indispensavel no processo de producdo e reproducdo social, existindo de forma
simbiotica em uma relacdo entre a consciéncia e a intencionalidade.

Seguindo a légica do raciocinio tal é a importancia da memoria para o ser social que
concordamos com o autor quando ele aponta que sem memoria ndo haveria trabalho —
“embora a reciproca ndo seja totalmente verdadeira — sem trabalho ndo existiria 0 mundo dos
homens” (SANTOS, 2021, p. 92). Portanto, essa seria a principal razdo para que a memaria
do quilombo seja considerada em termos ontoldgicos atribuindo-a um peso indispensavel para
compreendermos o processo de formacdo dos moradores e educadoras (es) dentro da
sociedade riocontense estratificada e dividida em classes sociais.

Outro autor de importante destaque que nos ajudou neste trabalho a analisar a
memoria educativa quilombola a partir das concep¢des materialistas € Vigotski, e, as
interpretacdes de Sandro Almeida (2004) em sua obra O conceito de Memadria em Vigotski
sdo fundamentais para nossas reflexdes, visto que o autor aponta que a memoria é formada
por meios auxiliares que possibilitaram ao individuo ir além de suas capacidades e limitagdes
naturais através da utilizacdo dos elementos culturais que sdo aprendidas pelas criancas

guando estas se apropriam dos conhecimentos historicamente acumulados pela humanidade e
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comecam a organizar suas funcdes psicoldgicas, tendo como base o uso de conceitos e
abstracdes.

Essas fungbes psicologicas, mais especificamente, a memoria, sdo internalizadas
tornando-se segundo Vigotski intrapsicoldgicas, proporcionando ao sistema psicolégico, um
funcionamento intencional. Com isso, boa parte dos contetidos recordados por um adulto que
tenha desenvolvido suas fungdes psicologicas superiores, € mediada por signos internos ou
externos e instrumentos, aumentando a possibilidade de controle da conduta e do livre

arbitrio, Almeida (2004, p. 6), nos diz ainda que:

E necessario ressaltar que, para Vigotski, é nas e pelas relaces sociais que 0
homem compartilha pensamentos, informacdes, ideias, enfim, que ele
objetiva sua subjetividade e subjetiva sua objetividade. E nessa troca que
muitas vivéncias e experiéncias de um grupo/povo se mantém ou se
consolidam, sendo um importante instrumento para a
manutencao/construcdo da historia. Vygotsky compreendeu assim a relacdo
da dialética entre individuo/sociedade/histéria como uma totalidade, sendo
cada uma dessas instancias produto e produtora da outra, processo este no
gual a memdria tem fundamental importancia, pois ela permite ao homem o
armazenamento da experiéncia passada que sustenta o futuro, ndo s6 do
individuo, mas também o da sociedade por meio da arte, da ciéncia e da
historia.

Assim, memorizar pode significar decorar algo mecanicamente ou por associacdes ao
estabelecer uma nova ligacdo entre o que foi aprendido e o material a ser memorizado. Para
que tenhamos um melhor entendimento sobre como se da esse processo na educacdo do
quilombo, evidenciamos a necessidade de se conhecer os tipos de memdria apontados por
Almeida (2004) segundo Vigotski, que seriam: memoria visual, auditiva, motoras, mistas ou
neutras. A partir disso, ao investigarmos sobre as propriedades da memdria partimos de seu
desenvolvimento, compreendendo este em dois aspectos: natural ou elementar e cultural ou
superior.

Santos (2021) propondo uma analise da memdria como ontoldgica do ser social e
Almeida (2004) na tentativa de explanar sobre a obra de Vigotski em torno da memodria,
entram em comum acordo quando identificam que conteddos memorizados s&o
fundamentados na acao intencional, e que essa condicdo € necessaria, porém, nao suficiente,
para 0 processo de humanizacdo do individuo, que necessita do desenvolvimento pleno das
funcgdes psicologicas superiores (atencdo, memoria, imaginagdo, pensamento e linguagem), e,
por consequéncia da consciéncia, em que aja possibilidade de uma mudanca das condicGes

concretas de existéncia do individuo.
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Para chegarmos aos resultados esperados investigamos, de inicio, como se deu a
conquista do territério do quilombo de Barra e em seguida como as préaticas pedagdgicas
executadas pelos educadores (as) em sala de aula, técnicas como jogos, brincadeiras, festas,
expressam conteddos e ideias, sentidos e critica, e como foram utilizados no trabalho
educativo dos docentes de Barra no processo de formacdo humana na escola e fora dela
através de um modelo de educagdo contra hegeménica. Para isso, em nossa pesquisa de
campo estivemos atentos as falas dos entrevistados (as) diretos e indiretos, as falas dos
professores e das pessoas mais velhas do quilombo, consideradas, guardids da memoria, e que
foram/sdo os principais responsaveis pela construcdo do ser quilombola.

Para tanto, na primeira secdo explanaremos 0s processos de luta dos moradores do
quilombo de Barra na construcdo e reconhecimento legal do quilombo. Quais foram as
motivacdes para o desenvolvimento dessas buscas por “independéncia” e reconhecimento,
utilizando fontes documentais que comprovam a criacdo da Associacdo dos Moradores do
quilombo, a titulacdo e certificacdo, além das escutas (entrevistas) de moradores, em especial,
Carmo Joaquim o principal lider comunitario que acompanhou e foi um dos responsaveis por
todas as conquistas do quilombo.

J& na segunda secdo analisaremos como se deu 0 processo de conquista ao acesso a
educacéo e destacaremos a participacao efetiva das educadoras (es) que passaram pela escola
de Barra. Como sdo preservadas/passadas as manifestacfes culturais através da educacao;
tradicbes como: a religiosidade, o artesanato, o0 samba do Bendeng6 (ou Mendeng0), nas
praticas educativas escolar e ndo escolar desenvolvidas na educacdo do quilombo de Barra?
Como a educagéo no quilombo auxiliou no processo da conquista da titulacdo das terras? De
que forma a educacao no quilombo contribuiu/contribui para a construcdo do ser quilombola?
Através das narrativas dos moradores e moradoras, professores e professoras do quilombo de

Barra esperamos responder essas questdes.
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2 LUTA CONSTRUQAO E RECONHECIMENTO LEGAL DO QUILOMBO DE
BARRA: ENTRE HISTORIA, IDENTIDADE E MEMORIA

Nesta sec¢éo nosso desafio é o de fazer uma abordagem historica dos processos de luta,
construcdo e reconhecimento legal do Quilombo de Barra em Rio de Contas-BA,
considerando todos os tipos de memoria que aqui foram coletados, através de entrevistas,
bibliografias, pesquisas no Arquivo Municipal de Rio de Contas, anélises de documentos,
jornais e fotografias para que assim nossa pesquisa contribua para um pensamento critico
sobre o assunto e no processo continuo de “resisténcia negra” dentro e fora do espaco
académico.

Em meados da década de 1960 a autora/historiadora negra Beatriz Nascimento (1989)
expressou um sentimento de espanto e frustracdo ao ingressar na Universidade Federal do Rio
de Janeiro e perceber que os estudos sobre a populacdo negra do nosso pais eram direcionados
apenas ao estado colonial de escraviddo, nos tempos atuais, apesar de termos avancado
significativamente nas producfes historicas e da memdria sobre o negro no Brasil, ainda
assim, a pesquisa académica avanga em passos lentos sobre as peculiaridades que envolvem o
negro antes da escraviddo, durante, e depois da lei durea que deu fim a escraviddo como
regime de trabalho no Brasil. Apos séculos de escraviddo sabemos de toda problematica que
0s negros (as) enfrentam socialmente por conta do racismo, discriminacéo e do lugar de classe
social trabalhadora que a grande maioria ocupa.

Ao olharmos o quilombo de Barra percebemos que o mesmo teve/tem por objetivo
estabelecer uma linha de continuidade histérica entre os seus como forma de resisténcia
organizada dos negros nos séculos de dominacdo escravista, assim como, formas atuais de
resisténcia. A importancia do quilombo para os moradores(as), professores, e lideres, na
atualidade, pode ser compreendida pelo fato de esse evento histérico fazer parte de um
universo simbolico em que seu carater libertario € considerado um impulsionador ideoldgico
na tentativa de afirmacéo social, cultural e econémica do grupo.

Mesmo com a aboli¢cdo da escravatura em 1888, o quilombo permaneceu como lugar
de resisténcia e enfrentamento da sociedade oficial que se instaurou. A grande maioria do
povo negro permanece nas favelas e areas periféricas da cidade, obrigados por fatores ndo s6
decorrentes da marginalizacdo do trabalho como também pela marginalizacdo racial e de
classe (NASCIMENTO, 2021). Assim, podemos dizer que todos os quilombos rurais ou

urbanos, neste caso, o quilombo de Barra, remanescente, embora transformado, perdura.
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Foi em 1740 que ocorreu a primeira definicdo de quilombo na administragéo colonial
através do Conselho Ultramarino Portugués. Para esta instituicdo, o quilombo era: "toda a
habitacdo de negros fugidos”. Essa forma de organizacdo (quilombo) foi brutalmente
perseguida e resistiu/resiste bravamente até os dias atuais. E importante evidenciar que no
século XX, pos escraviddo, o quilombo passa a ter uma caracterizagdo ideoldgica justamente
por ter sido durante trés séculos concretamente uma instituicdo livre, paralela ao sistema
dominante, sua mistica vai alimentar os anseios de liberdade negra da consciéncia nacional
(NASCIMENTO, 2021). Quilombo passou a ser sinbnimo de povo negro, sinbnimo de
comportamento do negro e esperanca para uma sociedade mais justa, passou a ser sede
interior e exterior de todas as formas de resisténcia. O quilombo representa um instrumento
vigoroso no processo de reconhecimento da identidade negra brasileira para uma maior
autoafirmacgdo étnica e nacional. Quilombo entendido como “principio ideologico”, seria
assim, a base da identidade cultural negra, do proprio “Movimento Negro®”, e da reacéo
contra o colonialismo social, cultural e econémico que sobrevivi mesmo apdés a abolicao.

O que significaria a palavra “Quilombo/Kilombo™? As palavras de origem africana no
Brasil ndo possuem um sé significado, em parte pela prépria estrutura das linguas africanas,
em parte pela sua histdria no contexto nacional (a mesma palavra poderia ser pronunciada por
uma gama de linguas, ndo necessariamente da etnia original). O enunciado geralmente é uma
expressdo, independentemente do significado. “A palavra € um invocador, um instrumento de
invocacgdo/evocacao/revelacdo” (NASCIMENTO, 2021, p. 242).

Quando os portugueses conquistaram o antigo reino do Ndongo®, situado na bacia do
Rio Congo, existia uma etnia denominada Jaga ou Imbangala. Guerreiros-cagadores,
provenientes do Leste africano, em sucessivas levas desde o ano 2000 a.C., portanto desde

gue os Banto atravessaram a floresta equatorial, desertificando-a e transformando-a no Saara.

Por volta de 1569, tinham ja conseguido expulsar o rei do Congo e 0s
portugueses da capital, obrigando-os a exilar-se numa ilha no rio. Os Jaga
destruiram nos portugueses o sentido de seguranca na Africa Centro-Oeste.
Essa etnia era atipica, pois, além do nomadismo, ndo constituia linhagem.
N&o possuia mulheres, no sentido comum aos outros povos, ndo criava
filhos, ndo formava Estados e constituia-se como um poder transversal aos
governos dos territérios que contatavam. Das outras linhagens eles
recrutavam os adolescentes masculinos, os quais, apds passarem por um

& O movimento negro no Brasil corresponde a um conjunto de movimentos sociais, politicos e culturais
realizados pelos negros brasileiros, com a colaboragdo de aliados ndo negros, lutando contra o racismo e por
direitos.

® Reino do Dongo, Andongo (em quimbundo: Ndongo) ou Angola (Ngola) foi o Estado pré-colonial africano na
atual Angola, criado pelos ambundos, e cujo nome inspirou 0 nome do atual pais.
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ritual de circuncisdo, eram adotados pela etnia a fim de aumentar o esforco
de guerra. (NASCIMENTO, 2021, p. 242-43).

Esse ato de circuncisdo transformava o jovem em um “kilombo”. A casa sagrada e o
territério onde se desenvolvia a iniciacdo do guerreiro também se chamavam kilombo. O
acampamento onde se realizavam trocas comerciais também era denominado kilombo. E, por
fim, o ato de deslocamento em esforco de guerra era 0 movimento do kilombo.

Assim, Kilombo se transferiu para a América. Através desses individuos, em todo o
territorio americano, foram fundados, a partir do século XVI, os estabelecimentos
quilombolas (Brasil e Cone Sul), cimarréns (ao norte da América do Sul), apalancados (em
Cuba e Haiti) e marrons (nas demais ilhas do Caribe). Dessa maneira, se compreende a
histéria do Quilombo dos Palmares, que teve como fundador e civilizador Zumbi de Angola
Janga, referéncia para todo estudo sobre quilombo no Brasil, assim como também, se entende
a historia da constru¢do do Quilombo de Barra em Rio de Contas-BA, que por sua vez, tem
documentos que registram a presenga dos “crioulos” no Alto do Sertdo da Ressaca desde
1681.

Em nossa pesquisa de campo observamos com clareza que ainda hoje (2022-2024) em
Rio de Contas-BA os riocontenses continuam a contar orgulhosamente o passado glorioso de
riqueza e erudicdo, passado esse, como quase todo o passado e a memdria do nosso pais,
construido de forma violenta no que diz respeito a exploracdo da mao de obra escrava e no
genocidio indigena. Livros sdo escritos (ARAKAWA, 2006; PEREIRA, 1940) para exaltar os
fatos histdricos locais (como a passagem da Coluna Prestes, 1926), a existéncia das familias
tradicionais (Como a do Coronel Carlos Souto, familias com sobrenomes: Gottschall,
Trindade, Albuquerque, Raposo) e nomes de homens e mulheres que se destacam por feitos
historicos e artisticos (como Maestro Esal Pinto e Abilio César Borges — Bardo de Macaubas,
Zofir Brasil) (CAPINAN, 2009).

A questdo é justamente a populacdo riocontense orgulha-se desse passado manchado
por injusticas e chacinas contra as classes menos favorecidas. Todavia podendo ser explicada
pela mediacdo das relagdes de exploracdo e dominagdo que se materializam ou se expressam
nas formas de escrever a histdria, e elaborar a cultura simbdlica (que se incorpora a memaria)
na qual as contradigdes, a historia do trabalho manual e dos trabalhadores escravos néo
entram na trama enquanto criadores, sujeitos historicos e mesmo humanos, mas tdo somente
como escravizados. A seguir discorreremos acerca da origem do quilombo da Barra que se

mistura com a histdria da cidade de Rio de Contas.



30

2.1 O naufrégio do navio negreiro, o quilombo e a ocupacdo do territério pelos
colonizadores: a construcdo da historia e de memorias sobre o quilombo de Barra e da
cidade de Rio de Contas-BA

Ao falarmos sobre o periodo da escraviddo com algumas pessoas da cidade de Rio de
Contas e do Quilombo de Barra percebemos que houve certo esforgo para esquecer ou
diminuir a ligagdo com o passado escravista brasileiro, sobretudo, para no presente terem
poder de negociacdo com o racismo a brasileira, marcado por certo tom de cordialidade que
encobre uma clivagem racial na estrutura social, na qual o negro, comumente, € tratado como
cidaddo de segunda classe. Hoje, ha uma historia que para os integrantes de Barra é a oficial,
contada através do principal guardido da memdria do quilombo o Presidente da Associacdo
Quilombola e o principal lider da comunidade Carmo Joaquim da Silva, e que é de

fundamental importancia para entendermos como foi construida a memdria do grupo.

Os negros que fundaram esta comunidade chegaram aqui antes dos
bandeirantes e dos garimpeiros. Havia um navio trazendo escravos da
Africa, que encalhou no sul da Bahia, perto de onde hoje existe a cidade de
Itacaré. Neste lugar, se desemboca o Rio das Contas. O pessoal aproveitou
do encalhe e fugiu do navio em busca da liberdade. Isto aconteceu no século
XVI1 ou XVII. O pessoal seguiu o trajeto do Rio das Contas até chegar nesta
regido. Entdo, os escravos fugidos formaram estas comunidades, escondidos
nas montanhas da chapada. (Carmo Joaquim da Silva, depoimento oral
concedida em 5 de abril, 2023).

As pesquisas académicas ainda ndo descobriram ao certo quanto tempo 0S negros
demoraram para caminhar da costa até a regido de Rio de Contas, e por isso, Carmo nédo sabe
a data de quando os escravizados chegaram aqui, mas encontramos no Arquivo Municipal de
Rio de Contas documentos que comprovam a existéncia de “negros crioulos” desde 0 ano de
1681, tendo como fundador do quilombo seu Isidro Joaquim, quando o0s garimpeiros
chegaram no final do século XVII, eles encontraram 0s negros mucambados, ou seja, que
estavam escondidos entre as serras. Os portugueses obrigaram 0s negros a trabalharem no
povoamento de Mato Grosso e nos garimpos. Apesar dos negros (as) passarem o dia todo em
Mato Grosso, ndo era permitido que os “escravizados” dormissem € nem ficassem a noite por
14, segundo Carmo?®, eles iam e voltavam todo dia, para que assim, a miscigenacéo das racas

ndo acontecesse. Atualmente as comunidades permanecem segregadas racialmente.

10 Depoimento oral concedido por Carmo Joaquim em 5 de abril de 2023: “quando dava as badaladas das 18
horas ja era hora de voltar de Mato Grosso. Até hoje o povo se da bem, mais ndo se mistura”.
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A narrativa da memoria do naufragio estabelece uma ligacio direta com a Africa e
posteriormente com a escravidao. Essa narrativa fundou-se no fato de os negros africanos que
vieram para Rio de Contas como homens e mulheres livres, pois ndo s6 sobreviveram ao
naufragio, como igualmente desbravaram as matas e o0s sertdes baianos, enfrentando
dificuldades de uma terra desconhecida e dialogando com os habitantes que aqui ja existiam,
os indigenas. Assim, mesmo quando descobertos pelos bandeirantes e, ainda que por ordem
destes, os primeiros membros do grupo tinham suas proprias casas e uma comunidade. Logo,
de acordo com a memdria social do grupo e com as pesquisas de Capinan (2009, p. 46) “os
seus antepassados ndo teriam sido subjugados a vala comum e impessoal de uma senzala”.
Em nossas interpretacdes constatamos que por conta das particularidades no desenvolvimento
do processo de escraviddo na regido de Rio de Contas, 0s negros escravizados tinham alguns
“direitos” incomuns, como exemplo, habitarem uma regido que possibilitou “melhores
condi¢cdes de vida” e de organizacao social, onde, ainda hoje € o quilombo. Em nosso trabalho
o que deve ser respeitado ¢ essa narrativa da “liberdade” como impulsionadora para as lutas e
resisténcias que vieram posteriormente.

Ainda que a memoria do naufragio ndo seja considerada pela historia oficial de Rio de
Contas, ha uma constatacio, seus antepassados vieram da Africa, e trouxeram a sua cultura
com eles, o que € comprovado quando observamos os comportamentos, as tradicdes e
manifestacBes artisticas, religiosas e culinarias. Mesmo considerando que, no Brasil,
pudessem ter sido despojados da mesma, devido as condicBGes de trabalhos forcados, nos
garimpos ou pelo sistema escravista, a sociedade que se formou nas comunidades conseguiu
preservar 0 modo de organizacdo social, dentro da economia doméstica. Produzem para a
autossubsisténcia e o excedente gerado é colocado na feira semanal de Rio de Contas e
cidades vizinhas, principalmente em Livramento de Nossa Senhora.

Simultaneamente ao mito de fundacdo, Carmo identificou consensualmente dois
fundadores: Isidro Joaquim para Barra e Beba Maria de Aguiar para o Bananal (Outra
comunidade quilombola vizinha de Barra e que possui a mesma origem). A representagéo de
distintos fundadores para as comunidades implica na constituicdo de duas familias troncos:
Aguiar e os Silva. Estas, no entanto, sdo interligadas por intensas relagdes de parentesco
bioldgico e espiritual, o que permite que as duas comunidades sejam tratadas apenas como um
grupo social.

Cruz (2011) ao pesquisar as comunidades quilombolas de Rio de Contas-BA indagou:
seria de fato possivel que pessoas africanas, que tivessem sobrevivido ao naufragio de um

navio, pudessem chegar aos sertdes, antes de 1680? As dividas sdo recorrentes em torno das
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consideracdes em relacdo ao trajeto tdo longo e de dificil acesso, desde Itacaré, onde desagua
o0 Rio das Contas, até os confins entre a Serra das Almas e a Serra do Malhado, no vale do
atual Rio Brumado e antigo Rio de Contas. O fato é que a memoria do quilombo esta
alicercada na historia do navio ter naufragado ou encalhado, no litoral da Bahia, proximo a
Itacaré, onde desdgua o Rio das Contas, e assim, através das suas margens, 0s negros foram
adentrando a mata fechada, e teriam, dessa forma, chegado a regido onde se formou a cidade
de Rio de Contas.

Como registrado no AMRC por volta de 1681 que 0 “Pouso dos Crioulos” tornou-se
ponto de pouso para viajantes desbravadores que vinham das regides de Minas Gerais e Goiés
em direcdo a Salvador. Por conta da descoberta do povoado, foi erguida nestes tempos uma
capela em louvor a Nossa Senhora Santana.

Os principais nomes dessas primeiras expedi¢fes sdo: Francisco Ramos, C6nego
Domingos Vieira Lima, Manoel de Oliveira Porto e Antdnio Gongalves Filgueiras, vigario de
Jacobina, que seguindo o Rio de Contas, a0 tomarem essas terras, ficaram como Sseus
legitimos possuidores, “cabendo dez 1éguas a cada um, pois, para se tornarem donos delas,
bastava-lhes requeré-las ao rei de Portugal como prémio ou recompensa de suas conquistas”
(ARAKAWA, 2006, p. 26).

Os desbravadores ao chegarem a regido onde se encontra a atual cidade de Rio de
Contas se depararam com indios que eram pertencentes as tribos dos aimorés ou botocudos'?,
assim conhecidos por usarem botoques de madeira ou de pedra nos l6bulos das orelhas e no
labio inferior. Eles proprios se chamavam “guerens”’; encontraram também uma povoacéo de
negros mocambos que ali exerciam suas atividades de subsisténcia ja ha um tempo (SAO
JOSE, 2021).

Foi assim que se desenvolveu o processo de conquista do chamado “Alto do Sertdo da
Ressaca™?. E assim, o cenario da época comegou a ser montado, abrigando povos de
diferentes origens — indios, negros, mestico e branco com trajetorias e experiéncias distintas
que, nem sempre de forma idilica, compartilhavam experiéncias naquele espago em constante
mutacéo, de acordo a Ivo (2012).

Em 1710, o bandeirante paulista Sebastido Pinheiro Raposo descobre ouro no leito do

Rio Brumado (antigo Rio de Contas), em seus afluentes e serras circunvizinhas. Com isso,

11 O escritor portugués Pero de Magalhdes de Gandavo assim os descreveu em seu livro "Tratado da terra do
Brasil- Historia da Provincia de Santa Cruz", de 1576: “Chamam-se Aymorés, a lingua deles é diferente dos
outros indios, ninguém os entende, sdo eles tdo altos e tdo largos de corpo que quase parecem gigantes; sdo
muito altos, ndo parecem com outros indios da Terra”.

12 E uma area no sudoeste da Bahia, entre o Rio Pardo e o Rio das Contas, onde se localiza a cidade de Vitdria da
Conquista.
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houve grande afluxo de desbravadores portugueses, paulistas, mineiros e baianos para a
regido do municipio. Funda-se o primeiro povoado, denominado "Mato Grosso", numa
altitude de 1.450 metros. Os Jesuitas que acompanhavam o0s bandeirantes nessa expedicdo
ergueram neste povoado uma igreja de pedra construida em louvor ao santo catolico, Santo
Antonio.

A posicdo privilegiada desta localidade, na rota de ligagdo do vale do S&o Francisco e
Goids com a capital da colbnia, foi o primeiro fator de desenvolvimento local, que
transformaria o lugar em pouso obrigatdrio dos viajantes daquelas paragens que se dirigiam a
costa, e vice-versa. Todavia, sua importancia regional s6 se consolida no século XVIII, com a
descoberta do ouro (SAO JOSE, 2021). Apds esse periodo, ao buscarmos documentacdes nos
AMRC percebemos que houve uma interrupcdo do registro histérico nos intervalos dos anos e
séculos que viriam, pelo menos nas fontes até 0 momento coligidas, a respeito da populacao
negra primitiva, cujo destino, embora incerto, manteve estreita relagdo com as transformagoes
impulsionadas pela empresa mineradora.

As minas da regido prolongaram-se durante o século XVIII até o inicio do século XIX.
Concomitantemente, a coroa empreendeu neste periodo uma politica de fiscalizagdo mais
eficiente na area, com vistas a evitar a sonegacdo do "quinto". Assim, em 1718, cria-se a
primeira freguesia do Sertdo de Cima, no povoado de Mato Grosso®® e, em 1724, a Vila de
Nossa Senhora do Livramento das Minas do Rio de Contas, atual Livramento do Brumado.
Em ambas as localidades sdo instaladas Casas de Fundicdo, por provisdo do Conselho
Ultramarino de 13.10.1726. A transferéncia da Vila para o atual sitio ocorre em 1745,
passando a ser designada Vila Nova de Nossa Senhora do Livramento das Minas do Rio de
Contas(Acesso a documentos no Arquivo Municipal de Rio de Contas, Abril, 2023).

A opuléncia gerada pelo ouro confere grande prestigio a vila, que vai assumindo o
status de verdadeira capital regional. Mesmo ap6s o declinio do ouro, continua a ser
importante centro de funcdo burocrética, culminando com sua elevacdo a categoria de cidade
em 1885. O ciclo do ouro em Rio de Contas encerra-se no inicio do século XIX, com o
esgotamento das jazidas. Em 1844, a descoberta de diamantes em Mucugé e Lencois criou
dois novos polos de atracdo, que vai minando a ja entdo fragil economia riocontense. Para

Mucugé perde Rio de Contas parte da populacdo, atraida pelas lavras de diamantes. Lencois,

13 A populagdo mantém vivo o costume dos quintais e, sendo essencialmente formada por agricultores, neles
efetuar o cultivo das hortalicas de consumo familiar (um dos costumes galegos), sendo grande produtora de
tangerinas, tanto para a sede do municipio quanto para o vizinho Livramento do Brumado, e também na
producdo de café e flores (estas especialmente no periodo de inverno).
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por sua vez, rouba-lhe a influéncia que durante um século exerceu na regido (MARTINS;
MESSEDER, 1991).

Faz-se necessario esse passeio na histéria de Rio de Contas para reconstruirmos a
memoria do quilombo de Barra, e um dos pontos que merecem atencao € de como 0S negros
que foram encontrados pelos desbravadores foram escravizados. Segundo Capinan (2009) as
relacbes cotidianas entre os escravizados e 0s proprietarios perpassam a pecas judiciais que
revelam que os escravizados gozavam de certa “autonomia”, seguindo uma logica compativel
com os limites da posicdo social que ocupavam. Os escravizados tinham producéo agricola
propria que lhes garantia o sustento e certo peculio, que era sempre desejado com fins de
adquirir a alforria. Eles também dispunham de habitagdo propria, uma “casinha”, 1SS0 na sede
ou no territério que hoje é reconhecido como quilombo. A producdo autbnoma do escravo em
dias consentido pelo senhor era comum no Alto Sertdo da Bahia. Essa autonomia, com certeza
conquistada e negociada com os senhores, pode ser percebida nas descrigdes da circulagao
dos escravos pela Vila de Rio de Contas em diferentes horarios e espagos. Esses mantinham
estreita relacdes com trabalhadores livres, com os quais compartilhavam espaco de trabalho e
lazer. “Além de relacdes de amizade e trabalho, esses grupos sociais estabeleciam relacGes de
parentesco (espiritual e filiagdo) (CAPINAN, 2009, p. 138).

Os senhores utilizavam a alforria como recurso de manipulacdo e obediéncia dos
negros escravos. Alguns dos proprietarios impunham condi¢des de servidao e fidelidade que
perduravam mesmo apds a formalizacdo da liberdade do negro. Cabe destacar que tais
condicdes eram exigidas mesmo quando o forro pagava a sua carta. Assim, a carta de
alforria* era um documento produzido no &mbito de relages privadas, sob condi¢bes que
interessavam ao senhor, mas sem considerar a acdo dos escravos, constituindo-se numa tatica
de dominacéo senhorial, inclusive pela possibilidade de sua revogacéo.

A forma de resisténcia classica a escraviddo — os quilombos — foi citada pelos
viajantes memorialistas que percorreram o Alto Sertdo, no século XIX. Porém as referéncias
s80 pouco precisas e apenas atestam mais detidamente que negros aquilombados cometiam
delitos; outro fator que fora observado por esses memorialistas é que a organizacdo do tipo
camponesa foi adotada de forma recorrente em Rio de Contas, 0 que explicaria a formagéo de
um campesinato negro, que se iniciou ainda durante a escravatura e que se consolidou,

enquanto um grupo social, por relacdes de parentesco e por meio da posse da terra.

14 ¢ o ato pelo qual um proprietario de escravos libertava os seus proprios escravos. Esta libertacdo assume
diferentes formas consoante o tempo e o local da sociedade escravagista.
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Em nossa pesquisa analisamos que o processo indentitario étnico de Barra e Bananal
se originou num locus que tem sua histéria marcada pelo uso do negro como mao-de-obra
escrava. Em dltima instancia, tal caracteristica € comum a todo Brasil. Todavia, 0 que
destacamos de peculiar da escraviddo riocontense é a proximidade das relacdes entre os
senhores e 0s escravos e destes com os trabalhadores livres. Os negros escravizados da Vila
de Rio de Contas viviam de forma dual, eles tanto gozavam de certa “autonomia”, quanto
eram constantemente alvo de um controle social que poderia quando interessante a coercao

“marginaliza-los” como escravos e forros:

A relacdo do negro escravo com o trabalho em Rio de Contas era igualmente
caracterizado por uma dualidade. O trabalho tanto o escravizava quanto o
libertava. Nesse angulo, a possibilidade de dias de trabalho para si e a
apropriacdo particular da producdo auferida proporcionava autonomia e
dignidade, ao passo que tal forma de trabalho poderia ser a via de juntar
peculio suficiente para a compra da liberdade. (CAPINAN, 2009, p. 143).

Neste lugar onde se desenvolvia essas complexas relagcoes, por meio de resolucao de 2
de outubro de 1745, do vice-rei André de Melo e Castro, Conde das Galveias, houve a
transferéncia da sede da Vila para o Pouso dos Crioulos, um lugar planejado, devido as
constantes enchentes no Arraial de Nossa Senhora do Livramento e um surto de maléria
ocorrido no povoado. Com isso, a Vila tem o seu nome alterado para Vila Nova de Nossa
Senhora do Livramento das Minas do Rio de Contas e o Arraial de Nossa Senhora do
Livramento passa a se chamar "Vila Velha". Com a transferéncia da sede da Vila, muitas
pessoas migram para o Pouso dos Crioulos.

Minas do Rio de Contas, mesmo ainda sendo vila, tornou-se sede de comarca desde
1745. Foi elevada a categoria de cidade no dia 28 de agosto de 1885, com Resolucédo
Provincial no 2 544. Muitas décadas depois, pelo Decreto 7.479, de 08 de julho de 1931, o
municipio passou a denominar-se, simplesmente, Rio de Contas (SAO SOJE, 2021).

Rio de Contas até hoje preserva o tragcado antigo, apresentando pracas e ruas amplas,
igrejas barrocas, monumentos publicos e religiosos em pedra e o casario em adobe. O
conjunto arquitetdnico de Rio de Contas, o qual é constituido, basicamente, por edificios da
segunda metade do século XVIII e inicio do século XIX, foi tombado pelo IPHAN em 1980.
A cidade é um polo ecoturistico da Bahia. Além das centenas de edifica¢fes historicas da area
urbana, nos arredores de Rio de Contas encontram-se vestigios de represas, aquedutos, tlneis
e galerias, que testemunharam a grande atividade de mineracdo segundo fontes documentais
do AMRC.
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Ap0s a abolicdo da escravatura (1888), a identidade étnica de presuncdo negra era/é
manipulada depreciativamente pela classe branca dominante. Esta, estigmatizava, utilizando
de forma central o vinculo histérico do negro com a escravidao brasileira. Em Rio de Contas,
a incorporacdo do negro a sociedade ocorreu de maneira tal, que a este coube uma realidade
social e econdmica inferior, se comparando com as pessoas socialmente brancas (CAPINAN,
2009). Por sua vez, o negro dentro ou fora do quilombo, procurava legitimar nas relagoes
sociais, através de sua identidade de lavrador, de trabalhador que lavra a terra e que dela vive
com sua familia. Sendo a identidade étnica negativada pelo “racismo a brasileira”, e
renunciada na medida do possivel pelo “nds” na relagdo com a classe dominante.

Dessa forma, é presumivel que a escraviddo, melhor dizendo, a possibilidade de
antepassados terem sido subjugados a essa condicao, foi elaborada de forma a se constituir em
“amnésia estrutural”. Na maioria das vezes quando perguntado aos moradores sobre a
escraviddo, as perguntas foram respondidas de forma evasiva e superficial, quando néo se
negava diretamente que em Barra tivesse ocorrido escraviddo, ou seja, que seus parentes
tivessem sido subjugados a tal forma de trabalho. Ao longo da narrativa, os elementos
reificados sdo: a liberdade, o trabalho e a familia. A condicdo de liberto é relevante, mas a
identidade de trabalhador, de pai de familia que alimenta com os mantimentos de sua propria
roca é um status complementar e definidor da memdria identitaria social; “pois a categoria de
liberto implica em vinculo que ndo se quer lembrar: a escraviddo” (CAPINAN, 2009, p. 145).

Pds-abolicdo da escravatura (1988) os moradores (as) do quilombo de Barra
permaneceram resistindo aos enfrentamentos pela permanéncia em suas terras, contra o
racismo e discriminacdes cotidianamente, mas, na década de 80 um acontecimento mudaria
todo o curso da histéria do quilombo, a construcdo da barragem Luis Viera através do
Departamento Nacional de Obras Conta a Seca (DNOCS), e para compreendermos como se
deu a criacdo da Associacdo dos Moradores do Quilombo de Barra e a conquista do titulo de
quilombo remanescente, fez-se necessario pesquisarmos os conflitos e processos gerados por

conta desse fato que serdo narrados em seguida.

2.2 A construcdo da barragem Luis Vieira: memdrias do Estado e dos conflitos de classe,
a tragedia que possibilitou a conquista do titulo de quilombo remanescente

A memdria tomada como objeto de estudo que se relaciona com a historia ganha outro
significado quando a dimenséo traumatica é incorporada (JELIN, 2002). Eventos traumaticos

como a construcdo da Barragem Luis Vieira, gerou na comunidade de Barra uma
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incapacidade de reacdo que impedisse o ocorrido, causando disturbios diversos em seu
funcionamento social por conta da proporcdo alcancada pela intensidade do fato.

No Brasil existe uma longa historia de um racismo institucional®® que nio pode ser
desprezada ao mencionarmos a categoria da memoria nacional'®. Desde a escraviddo, a
populagéo afro-brasileira tem sido abandonada pelo Estado brasileiro. Esta pesquisa explora a
relacdo de classe existente entre o Estado e a comunidade remanescente de Barra, no que diz
respeito aos termos dos direitos a terra quilombola, e a conquista pelo territério e direitos
comuns.

Para os quilombos, de forma geral, o direito a sua propria terra € 0 mais importante
para a preservacdo das comunidades e também ainda é o direito mais negado pelo Estado
brasileiro (SANTQOS, 2005). A negacdo desse direito tem muitas consequéncias para 0S
quilombolas porque dependem da terra para sobreviver e porque eles tém habitado aquele
lugar, essa mesma terra, desde o século XVII. Uma mudanca na terra, como a barragem que
foi construida nessas comunidades, causou mudangas irreparaveis, no modo de vidal’, na
economia e na cultura dos integrantes da comunidade. Enfim, a desvalorizacdo e a posse pelo
Estado da terra quilombola ignora a existéncia desse povo e a importancia da historia e da
memodria deste lugar.

Em meio aos cenérios de luta pela memoria quando o Estado ndo desenvolve canais
institucionalizados oficiais e legitimos que reconhegam abertamente acontecimentos passados
como este, de violéncia e repressao estatal, a luta pela verdade e pelas memorias apropriadas
ocorre na “arena social” (JELIN, 2002). No cenario em que se desenvolveu a memoria e a
histéria da construcdo da barragem, ha vozes que ndo foram ouvidas das vitimas e dos seus
parentes mais proximos.

Desde o periodo colonial o governo brasileiro ndo respeita a terra onde se encontra as
comunidades quilombolas. O Estado implanta constru¢des que deslocam as comunidades ou
que dificultam muito as vidas dos quilombolas (SANTQOS, 2005). Essas construc¢des tornam-
se realidades que os quilombolas tém de enfrentar dia apos dia, e isso foi 0 que aconteceu no
caso das comunidades quilombolas de Barra, Bananal e Riacho das Pedras com a construgéo
da barragem Luiz Vieira pelo Governo Federal do Estado Brasileiro na década de 80. A

barragem desalojou a comunidade de Riacho das Pedras e inundou uma area consideravel das

15 £ uma forma de discriminac&o racial que ocorre dentro das instituicdes e estruturas sociais, como as politicas
publicas, as leis, as praticas de recrutamento e selecdo de emprego, a midia e o sistema educacional.

16 Preservagdo de monumentos e documentos histéricos

7 Modo de Vida: embora o modo de producéo capitalista tenha a hegemonia (que ndo é um conceito estatico)
sobre outros modos de producdo da existéncia, é preciso considerar o que esta “fora” do modo dominante
(TIRIBA, 2021, p. 413).
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outras duas comunidades. Como essas comunidades dependem da terra para sobreviver, a
barragem complicou muito a vida delas. Além disso, a barragem teve varios efeitos negativos
na cultura e na mentalidade das comunidades.

O conceito de modo de vida merece ser considerado em nossa pesquisa para nos
ajudar a compreender as relacGes sociais e econdmicas de trabalho do quilombo com a terra, e
como a construcdo da barragem interferiu nessas relagdes. Modo de Vida se desenvolve na
concepcao materialista da histéria e da cultura, articulado a categoria modo de producédo e a
outros conceitos de juncao, de acordo a Lia Tiriba (2021).

Para entendermos o modo de vida do quilombo de Barra analisamos as praticas
econémico-culturais, cujos modos de fazer, sentir e estar no mundo se constituem entre
reproducdo ampliada da vida e reproducdo ampliada do capital (TIRIBA, 2021).

A forma como os moradores(as) do quilombo manifesta suas vidas coincide com o que
“eles s&0”; coincide com a forma como “produzem a si mesmos”, tanto com o que produzem,
como o modo como produzem, assim, a nogdo de modo de vida aparece diretamente
relacionada aos modos de producdo da existéncia humana, “os quais pressupdem formacoes
sociais com regimes de propriedade dos meios de producdo que modificam as relacGes
sociais” (TIRIBA, 2021, p. 412). Ainda sobre o conceito de modo de vida Tiriba (2021, p.
414) diz:

[...] definimos como modo de vida um conjunto de préaticas sociais,
econdmicas e culturais cotidianas compartilhadas por um determinado grupo
social no processo de produgdo da vida material e simbolica. Como
expressao da cultura, diz respeito aos costumes, as tradi¢Oes, aos valores, as
crengas e aos saberes que orientam as normas de convivéncia na vida
familiar, no trabalho e em @mbito comunitario. Relaciona-se as maneiras de
produzir, consumir e distribuir os frutos do trabalho, tendo em conta as
formas de sentir e pensar a vida e 0 mundo. Os modos de vida manifestam as
relacbes que homens e mulheres trabalhadoras mediadas pela memoria
coletiva e por experiéncias vividas e herdadas, estabelecem com o territério
em que produzem sua existéncia.

O territorio, em sua génese “a terra” é para 0 homem uma fonte originaria de meios de
subsisténcia prontos, que de acordo a Marx (2017, p. 256), “preexiste, independentemente de
sua interferéncia, como objeto universal do trabalho humano”, e por assim ser, desde o0s
primordios do quilombo de Barra tem sido a principal fonte da preservacdo e manutencéo da
vida dos seus moradores.

O modo de vida desenvolvido no quilombo e a relagdo antiga com a terra revelam as

maneiras de atuar e estar no mundo daquela comunidade, de pensar e sentir as relagdes entre
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seres humanos e natureza, mediadas pelo trabalho de produzir a existéncia (e resisténcia)
humana, por esse motivo, a forte conexdo entre a terra, a cultura, a histéria e a memoria
devem ser consideradas quando pesquisamos/estudamos sobre a questao da terra quilombola.

Entdo, quando falamos dos direitos a terra, ndo deve ser somente a protecdo das
invasdes, mas também a preservacdo de sua memoria, cultura e tradigdes (SANTOS, 2005).
As tradigdes do povo de Barra séo geralmente baseadas na proximidade das casas, na uniéo da
comunidade e nos recursos que vém daquele local. Por isso, deslocar uma comunidade de
pessoas pode acabar com muito da cultura e daquela populacdo. A terra é 0 que propicia
condigbes de permanéncia, de trabalho, e da continuidade das referéncias simbolicas
importantes a consolidacdo da memaria coletiva, e 0s grupos chegam por vezes a projetar nela
sua propria existéncia.

A organizacdo social do grupo quilombola é engendrada e pautada por dois pares de
fatores: I. parentesco e heranca Il. terra e territorialidade. Esta separac¢do, no entanto, tem mais
um carater analitico do que empirico, pois o parentesco/heranca é a referéncia da
terra/territorio e o inverso é igualmente verdadeiro. E a terra que permite a existéncia fisica da
comunidade, como sindnimo de localidade, ao passo que a comunidade, como sindnimo de
parentesco e comunhé&o, que engendra as territorialidades (atribuicdo de sentido da terra) por
meio da cosmologia propria, da qual destacamos a transmissao da terra como heranca.

A heranca da terra, independentemente do local de nascimento do membro do grupo,
ocorre tendo como base a familia extensa: herda-se bilateralmente, ndo costuma haver
apropriacdo por parte de apenas um herdeiro. Isto é, os filhos recebem dos pais, avos ou tios
(sem descendentes diretos) a posse sobre parte da familia da terra extensa. Embora a heranca
ndo seja exclusiva, o sistema do grupo privilegia os descendentes masculinos, notadamente
aqueles que tem menos escolaridade e/ou constituem familia, ao passo que as mulheres
casadas acabam por compartilnarem a terra herdada pelo marido, sem perderem direito a
herancga do grupo domeéstico de nascimento.

Ao passo que fizemos esses registros do modo de vida e da organizagdo da terra do
quilombo de Barra, a construgdo da barragem Luis Vieira®®, através do Departamento
Nacional de Obras Contra as Secas (DNOCS) entre os anos 70 e 80(periodo do regime-civil-

militar), marcou tragicamente a memoria e a historia dos moradores (as) do quilombo de

18 Com o nome de Barragem Luiz Vieira, seu represamento deu lugar ao Acude Brumado. As primeiras
escavacOes tiveram inicio em 1967, e a barragem de contencdo foi iniciada em 1977 e concluida somente dez
anos depois, em 1987 (RELATORIO, AMRC).
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Barra, assim como, modificou a vida dos seus moradores, e foi um fato impulsionador para a
conquista legal e demarcacéo do territério da comunidade.

O plano para construir esta barragem existia ha muitos anos antes dela aparecer, desde
0s anos 1940 (periodo do Estado Novo). A ideia desta construcdo era tdo antiga que as
pessoas das comunidades afetadas pela barragem nem acreditavam mais que o projeto iria se
concretizar. Além disso, os moradores dos quilombos ndo sabiam o que era uma barragem. O
DNOCS ameacou as comunidades de Barra, Bananal e Riacho das Pedras dizendo que eles
teriam que deixar sua terra porque a agua tomaria tudo, porém, durante o processo de
construcdo da barragem o povo quilombola resistiu e foi inundada apenas boa parte do
quilombo de Barra e Bananal, mas ndo toda a terra dessa localidade, ao contrario do que
aconteceu com o quilombo Riacho das Pedras que foi o mais afetado e destruido pela agua.

Ainda sobre esse periodo, Silva (2009, p. 1) narrou:

No inicio da década de 80, no Sopé da Serra das Almas e sob frondosa
mangueira uma familia de negros sem-rumo descansava. Durante alguns dias
moraram ali. Do rio que passava em frente vinha a 4gua necessaria para a
sobrevivéncia, mesma agua que dias atras Ihes inundara a casa em que
haviam vivido longos anos. No entanto, a corrente d’agua outrora tdo
solidaria com lavouras nédo se transformou em vilds por dindmica prépria. A
cheia que encobriu a propriedade daqueles agricultores recém desalojados
foi produzida pelo Departamento Nacional de Obras Contra Secas (DNOCS)
no processo de implantacdo da Barragem Luiz Vieira, cuja construgado
ocorreu no municipio baiano de Rio de Contas.

Historicamente foi a grande seca de 1877 e 1879 que justificou uma série de ac¢bes do
governo imperial, dentre elas, a propria criacdo da regido Nordeste. Por sucessivas décadas a
forma de intervencao estatal no Semiarido se deu por meio de érgdos como a Inspetoria de
Obras Contra a Seca (IOCS), no ano de 1909. Em 1919 este 6rgao foi transformado na
Inspetoria Federal de Obras Contra a Seca (IFOCS) e que mais tarde, no ano de 1945 (era
Vargas), tornou-se Departamento Nacional de Obras contra a Seca (DNOCS) (SANTOS,
2011). Quando mergulhamos na memdria histdrica deste 6rgdo observamos nos registros das
marcas dos tempos, arquivos e documentos, que estes O0rgdos nunca teve o objetivo de
transformacdes estruturais que atendessem as necessidades em comum da sociedade, ao
contrério foi instrumento de manutencédo da estrutura de dominacdo e controle do Estado e das
classes dominantes.

O Departamento Nacional de Obras Contra as Secas (DNOCS) foi criado através do
Decreto 7.619, de 21 de outubro de 1909, no governo de Nilo Pecanha, sendo o primeiro

Orgdo a estudar a problematica do semiarido no pais. Chegou a se constituir na maior
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"empreiteira" da América Latina na época em que o Governo Federal construia, no Nordeste,
suas obras por administracéo direta tendo marcado com a sua presenca, praticamente, todo o
solo nordestino. Além de grandes acudes, como Ords, Banabuiu, Araras, podemos registrar a
construcdo da rodovia Fortaleza-Brasilia.

O DNOCS teria assim como principal objetivo beneficiar areas e obras de protecéo
contra as secas e inundag0es; irrigacdo; radicacdo de populacdo em comunidades de irrigantes
ou em areas especiais, abrangidas por seus projetos; subsidiariamente, outros assuntos que lhe
sejam cometidos pelo Governo Federal; nos campos ajudar no suporte de saneamento basico,
assisténcia as populacbes atingidas por calamidades publicas e cooperagdo com 0s
Municipios, como descrito no decreto, e que ndo aconteceu nas comunidades quilombolas de
Rio de Contas.

Antes de comecar a construir a barragem, Carmo Joaquim contou que o DNOCS
chegou as comunidades e conseguiu pegar (tomar através de persuasdo, intimidacdo e
mentiras) os documentos das pessoas. O governo disse que chegariam beneficios para os
quilombolas com a construcdo da barragem e que para construi-la, eles precisariam dos

documentos da terra:

Porgue o que foi prometido é que ia fazer uma vila, uma vila para o povo,
onde ia ter médico duas vezes por semana, ia ter enfermeira morando dentro
da comunidade, ia ter energia, e escola até oitava serie [...] e se enganou
muito, nada disso aconteceu. A empresa ndo fez nada disso. Eles tomaram a
documentacdo sem nenhuma orientacdo correta, mentindo, prometendo
muita coisa. (Carmo Joaquim da Silva, depoimento oral concedido em 5 de
Abril, 2023).

Carmo disse que os moradores de Barra ndo sabendo que estavam sendo enganados,
consentiram e entregaram toda a documentacdo para o governo. Assim, o DNOCS adquiriu o
direito a terra quilombola e as pessoas ficaram sem documentos, sem identificacdo, além de
muitos também ficarem sem terra onde morar e plantar.

O testemunho de Carmo sobre o acontecido reconstroi memorias e uma multiplicidade
de vozes e siléncios, de coisas ndo ditas, ou que se ditas, ndo foram devidamente escutadas e
consideradas, de acordo a Jelin (2002), esse siléncio e 0 ndo dito podem ser expressdes de
lacunas traumaticas, siléncios “culturais”, assim como, também podem refletir uma busca
para restaurar a dignidade humana e a "vergonha" de um passado traumatizado. E através da
escuta nas entrevistas que redesenhamos espacos de intimidade e confianca entre

entrevistador e entrevistado ao reproduzir memorias.
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Figura 1 - Jornal "Se}ylvac'ior, 1986.
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Nessa reportagem veiculada pelo Jornal Salvador em 1986, que encontramos
disponivel no Arquivo Municipal de Rio de Contas, identificamos no texto que os moradores
dos quilombos que foram prejudicados estavam buscando as midias para lhes ajudar nas
reivindicagdes. O texto aponta que das 136 propriedades existentes apenas 43 familias foram
indenizadas, e que os valores que lhes foram pagos estavam “abaixo” do valor do mercado.

Os tracos traumaticos presentes no processo de construcdo da barragem foram
silenciados, esquecidos por decisdo politica que quisesse recebé-los. Foi criado um meio onde
o siléncio “suspende” e deixa imével sua expressdo e circulagdo, isto ocasionou uma
estigmatizacdo das vitimas, as Unicas pessoas cuja reivindicagdo por justica foi e ainda é
rejeitada. Nestes casos, a dissociacdo entre as vitimas e 0s outros tornam-se mais agudos
(JELIN, 2002).

A historia oficial sobre os beneficios da constru¢cdo da barragem se desenvolveu
através de uma memoria resultante das disputas e conflitos sociais da época, em que 0s
moradores das comunidades quilombolas “perderam” a luta desumana travada entre eles e o
Estado. Essa memdria legitima uma versao oficial do passado, distorce as representacoes,

promove 0 esquecimento desse evento politico e institucionaliza “a memdria dos vencedores
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para ocultar relagdes de dominagdo e consolidar o poder constituido” (ANSARA, DANTAS,
2015, p. 207).

Ansara e Dantas (2015) dizem que a memoria ndo € em si ideoldgica, mas funciona
como ideologia quando respalda e legitima relagdes de dominacdo, manipula o passado e
produz esquecimento por meio de mecanismos de ocultagéo da realidade, neste caso, ocorreu
uma elaboracdo de versdes deturpadas dos acontecimentos em torno da construcdo da
barragem, além da perceptivel “desigualdade de poder” existente entre os quilombos e o
orgdo do Estado, DNOC; os “motivos nobres” da construcéo justificaram ao longo da historia
as atrocidades sofridas pelos quilombolas. Ainda sobre os aspectos ideoldgicos presentes na
memdria, Ansara e Dantas (2015, p. 208) dizem:

Esses eixos nos permitem apreender os aspectos ideoldgicos presentes nos
processos de construcdo da memoria e do esquecimento. Tais aspectos
relacionam-se as mediagdes simbdlicas que favorecem determinadas
construgdes do passado, aos processos macrossociais que podem forjar uma
memoria oficial, legitimada pelo Estado e reconhecida como “verdade”, ou
ainda ao ocultamento de fatos historicos especificos. Na condicdo de
instrumento a servico das forcas dominantes, tanto a memdria quanto o
esquecimento fazem parte de um mesmo processo de construcdo de
representacdes ideoldgicas, que desempenham a funcdo de legitimacdo das
relacbes de dominacdo e justificacdo da ordem estabelecida. A fim de
consolidar o poder instituido, a ideologia promove distor¢cbes nas
interpretacdes formais e vers@es oficiais dos acontecimentos sociopoliticos,
tomando a aparéncia por esséncia e o devir por ser (Chaui, 1980/2008). Nao
obstante assuma a pretensdo de verdade irrevogavel, dispde de conteldos
deturpadores amalgamados a premissas coerentes, constituindo um sistema
de ideias consistente e adequado a realidade cotidiana, o que favorece sua
permanéncia ao longo da historia.

A memodria oficial da barragem foi construida e pautada em aspectos ideoldgicos que
desconsideram e superficializam os impactos causados no modo de vida das comunidades.
Quem principalmente se beneficia da dgua da barragem sdo os empresarios agricultores de
Livramento de Nossa Senhora, Dom Basilio, e outras cidades circunvizinhas de Rio de
Contas. Na memoria dos quilombos promessas feitas pelo governo ficaram em um passado de
trauma e sofrimento, que ndo se materializaram até hoje. A comunidade da Barra foi a menos
atingida pela construcdo. “A agua complicou as coisas do pessoal daqui”, disse uma mulher
gue concedeu entrevista, mas que preferiu ndo se identificar. Algumas terras foram tomadas
pela agua, mas as comunidades do Bananal e do Riacho das Pedras estavam situadas mais

perto da destruicéo, e por isso, sofreram mais.
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Para muitas pessoas, a entrada da barragem marcou a depreciacdo da memoria
cultural. Com o deslocamento das pessoas, a barragem teve efeitos diretos e indiretos nas
tradicdes quilombolas das comunidades. A memdria, a histéria, a cultura e a terra ttm uma
conexdo inseparavel. Como Carmo explicou, “Porque vocé perde o seu local de origem, vocé
perde o0 povo, sua tradicdo muda, porque vocé vai conviver com outros povos que nao séo seu
grupo de origem”. Quando a barragem entrou na terra do quilombo, todo modo vida foi
afetado, principalmente no quilombo de Riacho das Pedras.

Por meio da socializacao politica e historica, ocorreu um fenémeno de projecao desse
passado, tdo forte que podemos falar numa memoria quase que herdada pelos moradores de
Barra e dos demais quilombos. Esse acontecimento traumatizou tanto a populagdo marcou
tanto a regido que sua memoria pode ser transmitida ao longo do tempo com altissimo grau de
identificacdo com esse passado doloroso (POLLAK, 1992).

A construcéo da barragem Luis Vieira foi um dos eventos mais importantes existente
na histéria/memoria de luta e resisténcia das comunidades de Barra, Bananal e Riacho das
Pedras. Desde os primeiros contatos na pesquisa de campo com a comunidade de Barra, ainda
gue eu tenha morado toda minha infancia em Rio de Contas, pouco conhecia de sua historia,
apesar de ter convivido com membros das comunidades nas manifestacdes culturais que
tinham na sede, no quilombo e na escola, quando comecei a ouvir, desde a pesquisa da
graduacdo até a pesquisa de campo no mestrado, alguns moradores da comunidade, parecia
que a barragem tinha acabado de ser construida.

Esta conclusdo estd ancorada no fato de varias pessoas das comunidades falarem da
inundacdo das terras e dos prejuizos causados pela obra, como se tais acontecimentos
tivessem ocorrido recentemente. Os sofrimentos, as dores e as magoas por terem perdido suas
terras e pela transferéncia e desagregacdo de Riacho das Pedras, estavam e ainda estdo
presentes, apesar de ja terem transcorrido mais de trinta anos de finalizacédo da obra.

Nossa pesquisa de campo privilegiou a anélise das narrativas orais dos excluidos, dos
marginalizados, e colocamos em evidéncia memorias subterraneas que, como parte integrante
das culturas minoritarias e dominadas, se opem a memdria oficial, no caso a memoria
nacional (POLLAK, 1989). Por meio dessa abordagem empatica com o grupo estudado essa
analise nos ajudou metodologicamente a reabilitar a periferia e a marginalidade da memaria
do quilombo em torno da construcdo da barragem. Sobre as memorias chamadas por Pollak

(1989, p. 4) de proibidas o autor nos diz que:
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Essa memaria "proibida” e portanto "clandestina™ ocupa toda a cena cultural,
0 setor editorial, os meios de comunicacdo, 0 cinema e a pintura,
comprovando, caso seja necessario, o fosso que separa de fato a sociedade
civil e a ideologia oficial de um partido e de um Estado que pretende a
dominacdo hegemonica. Uma vez rompido o tabu, uma vez que as memdrias
subterraneas conseguem invadir o espaco publico, reivindica¢fes maultiplas e
dificilmente previsiveis se acoplam a essa disputa da memdria, no caso, as
reivindicacOes das diferentes nacionalidades.

Uma vez que rompemos “o tabu” das memorias subterraneas do quilombo invadimos
espacos publicos, como a academia e outros lugares que ajudam nas reivindicacGes, nas
disputas pela memoria, no caso, as reivindicacdes pertinentes da memdria do quilombo de
Barra, Bananal e Riacho das Pedras em torno da construcdo da barragem.

A sobrevivéncia dessas lembrancgas traumatizantes do quilombo ficou confinada ao
siléncio imposto pela “doutrina¢do ideoldgica”, mas foi transmitida entre os seus de uma
geragdo a outra oralmente e por isso permanecem vivas. O longo siléncio sobre o passado,
longe de conduzir ao esquecimento, foi a forma de resisténcia do quilombo, que naquele
momento, mesmo impotente, se opds ao excesso de discursos oficiais. Ao mesmo tempo, essa
resisténcia transmitiu cuidadosamente as lembrancas dissidentes nas redes familiares e de
amizades, “esperando a hora da verdade e da redistribuicdo das cartas politicas e ideoldgicas”
(POLLAK, 1989, p.4), ou simplesmente aguardando um momento oportuno de falar, pois,
“para poder relatar seus sofrimentos, uma pessoa precisa antes de mais nada encontrar uma
escuta” (POLLAK, 1989, p. 5).

Assim, o periodo e a propria construcdo da barragem passaram a fazer parte do roteiro
de entrevistas, uma vez que havia indicios de que tal evento foi o desencadeador da
organizacdo politica e da mobilizacdo para a conquista de um outro evento, a saber, 0

reconhecimento como quilombo remanescente e a titulacdo do territério.

O projeto inicial da barragem inundaria trés comunidades: Barra, Bananal e
Riacho das Pedras. Os documentos dos moradores dessas comunidades
foram solicitados pelo DNOCS e, segundo todos os informantes, 0s mesmos
nunca foram devolvidos. A empresa Geotécnica contratada pelo DNOCS,
para realizar um estudo do impacto da construcdo da barragem, corrobora
em seu relatério a informacao de que os moradores tinham documentos que
compravam a posse de suas terras. Porém os relatos indicam que se tratava
de documentos de compra e venda ndo registrados em cartério e
comprovantes de pagamento do imposto pelo uso da terra ao INCRA.
Nenhum dos dois documentos garantia 0 dominio sobre as terras das trés
comunidades, além de que foram subtraidos de seus donos, impossibilitando-
0s se quer de comprovarem a posse, que poderia ser localizada pelo
usucapido. (CAPINAN, 2009, p. 116).
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Na narrativa de Carmo foi recorrente lembrar-se de casos de adoecimento (depresséao e
derrame cerebral) dos idosos que tiveram suas terras inundadas. Jelin (2002) nos diz que a
idade, 0 momento da vida em que 0s eventos ocorrem, deixa marcas especificas, porque afeta
as condicdes de vida, as experiéncias e os horizontes futuros destes. Ap6s o acontecido nunca
mais a vida dos idosos das comunidades quilombolas teve “o mesmo sentido”, a tristeza, o
desconsolo, a revolta, a impoténcia e o sentimento de injustica afetou principalmente “os
moradores” mais antigos, por consequéncia, os guardides da memoria das comunidades,
muitos ndo suportaram, chegaram a ébito.

Diferente do que se pode imaginar no primeiro momento, ndo s6 os moradores de
Riacho das Pedras perderam suas terras. Devido as imbricadas relagdes de parentesco, muitos
moradores de Barra e Bananal tinham terra de heranca em Riacho das Pedras, regido que era o
local preferencial pelos moradores para a criacdo de animais de grande porte, uma vez que 0
terreno era o mais plano das trés comunidades e tinha um bom pasto para alimentar o gado.
Parte da area de bananal, a qual abrigava a “terra de rego”, foi inundada, e o que restou vem
sofrendo assoreamento com as constantes enchentes de Barra.

Entretanto, apesar da transferéncia (distribuicdo por diferentes lugares e regifes) de
Riacho das Pedras, os moradores de Barra, Bananal continuaram mantendo estreita relagéo de
parentesco, com as pessoas daquela comunidade. O sentimento de comunhdo comunitéria
persistiu apesar do deslocamento de Riacho das Pedras e dos conflitos internos existentes. A
comunhdo das trés comunidades é alicercada nas relagdes de parentesco, nos vinculos
territoriais e na organizacdo das mesmas em uma comunidade politica. Sendo que esta
organizacdao politica foi inflada pelo evento da inundacdo de suas terras pela barragem Luis
Vieira. Sobre o papel da memaria nessas superagdes coletivas Jelin (2002, p. 10) fala que:

A memoria tem entdo um papel altamente significativo, como um
mecanismo cultural para fortalecer o sentimento de participagdo em grupos
ou comunidades. Muitas vezes, especialmente no caso de grupos oprimidos,
silenciados e discriminados, a referéncia de um passado comum permite-nos
construir sentimentos de autoestima e maior confianga em si e no grupo.

A nivel coletivo um dos desafios do quilombo é superar os esquecimentos e 0s abusos
politicos do passado que ainda ressoam no presente. Nossa pesquisa tenta auxiliar e promover
0 debate e a reflexdo ativa sobre esse passado e seu significado para o tempo presente,
procuramos nas narrativas “saidas e possibilidades” na tentativa de abandonar a énfase no
passado comum para coloca-lo no futuro a partir de novos depoimentos. Isto, de acordo a

Jelin (2002, p. 16) implica numa passagem dificil para a subjetividade: “a tomada de distancia
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do passado que se traduz no ‘aprender a lembrar’”. Ao mesmo tempo em que implica, para
todos nos, repensar a relacdo entre memoria e politica, no caso do quilombo, principalmente,
entre memoria e justica.

Voltamos as reflexdes de Nascimento (2021), considerando o (os) quilombo (0s)
afetado (o0s) pela construcdo da barragem, um corpo usurpado, expropriado de seu territério
tal como foram e s&o o0s corpos negros em diferentes processos que vao desde a escravizagdo
ao atual racismo estrutural, faz sentido pensar a producdo da memoria coletiva do quilombo
de Barra ancorada no préprio corpo negro, sendo o proprio quilombo um lugar de memoria, o
territorio que foi engolido pela dgua também o é, pois, se trata de um quilombo (Riacho das
Pedras e parte de Barra e Bananal) que ja ndo existe, restando apenas o (0s) corpo (0s), que,
portanto, é territorio, o corpo é quilombo, que também é a propria memoria.

Um grande conflito entre o Estado, o quilombo e todas as classes que estavam
envolvidas na construgdo da barragem foram instalados, e o quilombo precisou contar com a
ajuda e auxilio do Pe. Carlos, que era bastante influente na cidade e na regido (uma espécie de
autoridade local), que mobilizou de forma organizada e através de aliancas politicas a
tentativa de deter a finalizacdo da construcdo da barragem. Dessa forma, foi contratado
servigos de advocacia, buscou-se visibilizar sua causa fora do dmbito local, na capital da
Bahia, em reunides com a Federacdo dos Trabalhadores na Agricultura do Estado da Bahia
(FETAG) e com o DNOCS, como foi contado por Carmo.

Algumas pessoas da comunidade foram indenizadas pelas benfeitorias na terra, como,
por exemplo, as rocas e as casas de moradia. Nem todos os moradores foram indenizados pela
terra inundada, uma vez que, para 0 DNOCS, tratava-se de terras devolutas, ndo cabendo ao
estado compré-las dos posseiros. Segundo Carmo, o valor da indenizacdo era baixo; nem
todos receberam. Os critérios que definiam quem seria indenizado, ou ndo, eram obscuros.
Além disto, as promessas ndo foram cumpridas. O DNOCS abriu apenas a estrada vicinal que
serve as comunidades de Barra, Bananal, Gil6 e Mato Grosso, devido a inundagdo com as
aguas da anteriormente utilizada. Esta Unica reparacdo coletiva foi celebrada pelas
comunidades negras, pois facilitou a locomocao até a sede de Rio de Contas.

Antes das terras serem consideradas como remanescentes de quilombos, eram
consideradas terras devolutas pelo Estado, e como terras devolutas também ndo podiam ser
vendidas. Alguns moradores tinham documentos relativos a posse da terra, que, segundo o
DNOCS, ndo lhes davam a posse da terra; mas para 0os moradores das comunidades é

diferente. Como o DNOCS ndo devolveu os documentos, hoje se sentem lesados nos seus
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direitos, pois através dos mesmos poderiam, no entendimento deles, obter a posse através da
lei que rege a usucapido (CRUZ, 2011).

O quilombo de Barra e os demais quilombos da regido foram atingidos pela concepcao
desenvolvimentista que estava instaurada junto ao governo civil-militar federal que agiu em
parceria com o governo municipal, na época entre Zeferino Alves Farias do MDB? e Jesuino
Mario da Silva do PDS?, “juntos unidos em nome do progresso”. A ordem econdmica do
capital mais uma vez, de forma esmagadora, oprimiu, excluiu, desconsiderou, prejudicou 0s
moradores dos quilombos de Rio de Contas, de forma mais grave, os moradores de Riacho
das Pedras, que foram obrigados a migrar compulsoriamente para satisfazer os projetos que
atenderiam as elites regionais de Rio de Contas, Livramento de Nossa Senhora e Dom Basilio.

Em detrimento de suas historias e terras, essas pessoas deslocaram-se de modo
extremamente precario, e sem as necessarias compensacées. O DNOCS, 6rgédo estatal que
construiu a barragem cujas aguas encobriram a comunidade, foi o responsavel direto pelo
grande sofrimento vivido, principalmente pelo modo autoritdrio como ocorreu todo o
processo, narrou Silva (2009).

E importante que estejamos atentos ao fato de que as politicas desenvolvimentistas dos
anos 1950 a 1970 (prologando-se em algumas regides até 1980) no semiarido perpetuavam o
ideario e as politicas do “combate as secas”. Esses aspectos consolidaram o processo de
dominag&o politica pautado no autoritarismo, contribuindo definitivamente para a prética de
uma cultura politica firmada na submissao e no clientelismo.

Santos (2011) destaca que aguas brasileiras, por sua abundancia e pelas mdultiplas
possibilidades de uso e compartilhamento foi objeto dos interesses de cadeias de empresas
nacionais e transnacionais principalmente neste periodo de efervescente “crescimento
econdmico” no pais (1950-1980). “Em nome da aceleragdo do crescimento aprofundaram-se a
concentracdo de renda e degradacdo do ambiente e do homem: trabalhadores do campo,
indigenas, ribeirinhos, quilombolas” (SANTOS, 2011, p. 123).

A filosofia de origem banto, da forca vital?!, permanece até hoje presente no modo de
vida da populacdo negra do nosso pais. A aparente aceitagdo das dificuldades baseia-se
justamente naquela filosofia, que impde que se desempenhe a vida, fortalecendo-a no corpo

fisico e na mente, como instrumento de luta e resisténcia cotidiana (NASCIMENTO, 2021). O

19 Cumpriu dois mandatos como prefeito de Rio de Contas, o primeiro de 1° de fevereiro de 1971 a 1° de
fevereiro de 1973, o segundo de 1° de fevereiro de 1977 a 1° de fevereiro de 1983.

20 Cumpriu dois mandatos como prefeito de Rio de Contas, o primeiro de 1° de fevereiro de 1973 a 1° de
fevereiro de 1977, o segundo de 1° de fevereiro de 1983 a 1° de janeiro de 1989.

21 pPara os Bantos, a vida esta centrada em um Unico valor: a Forga Vital. Acreditam que todos os seres do
universo possuem uma forca vital prépria: os homens, os animais, 0s vegetais e 0s minerais.
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quilombo de Barra sendo territério de desenvolvimento e preservacdo da ancestralidade negra
fortalece materialmente (espiritualmente) o corpo dos individuos (moradores (as)) como um
territério que se desloca no espaco geografico, incorporando um paradigma vivo e atuante no
territorio americano fundado pelos seus antepassados. Identificamos nas observacdes da
pesquisa de campo essa forca presente nos olhares, nos sorrisos, e no sentimento de
perseveranca dos moradores do quilombo, mesmo apds todo sofrimento que passaram no
decorrer do tempo.

Aplicando na vida préatica e concreta essa e outras filosofias presentes na cultura afro-
brasileira contra a acdo violenta institucional e para-institucional, surgem as resisténcias e as
lutas da populagdo do quilombo de Barra. As revoltas dessa classe trabalhadora ndo se
fizeram de rogada e passiva e enfrentou, nos limites e possibilidades de suas forgas, a
presenca da exploracdo no campo, através da construcdo da barragem, dando movimento a
luta de classes que é continua no desenrolar dos acontecimentos historicos.

A partir desses enfrentamentos os moradores (as) dos quilombos passaram a se
mobilizar para registrarem suas terras e garantirem seus direitos enquanto quilombo
remanescente, e isso s6 foi possivel com a criacdo da Associacdo dos Moradores que através
de incansaveis reunides e aliancas politicas com liderangas locais e de outras partes do pais
conseguiram com muita luta a conquista do titulo de quilombo remanescente, fatos que

narraremos no proximo topico.

2.3 Criacdo da Associacdo dos Moradores dos Quilombos Remanescentes e a conquista
do titulo coletivo das terras

Apos todo desgaste coletivo que foi ocasionado por conta da construcdo da Barragem
Luis Vieira, o quilombo de Barra e os demais sentiram extrema necessidade de se
organizarem politicamente para protegerem suas terras e seus direitos, com isso veio a criacdo
da Associacdo de Moradores em 16 de agosto de 1987, sobre a orientagdo de uma parceria
politica e do Pe. Carlos. Além disto, pela narrativa de Carmo, percebe-se que, com o
movimento contra a barragem, o grupo social comegou a contatar e a criar lagcos com outros
mediadores. Estes viriam a ser fundamentais no processo de reconhecimento do grupo como

quilombo remanescente nos anos seguintes:

Respondendo ao sofrimento que a agua trouxe, em 1987, as comunidades
formaram a Associagdo de Desenvolvimento Comunitario Rural de Barra do
Brumado, Bananal e Riacho das Pedras. A associagdo foi formada para
organizar os quilombolas para que eles pudessem cobrar os seus direitos
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bésicos. Logo, a associacdo foi reconhecida pelos Movimentos Negros
Urbanos em Salvador, e em 1999, o Quilombo conseguiu o titulo da sua
terra. Primeiro, a comunidade foi reconhecida como uma comunidade
remanescente de Quilombo pela Fundacdo Cultural Palmares, e no mesmo
ano, a terra foi titulada pelo Governo Federal. A titulacdo da terra tem sido
uma novidade muito positiva para o Quilombo, mas também néo resolveu 0s
problemas de antes. (SANTOS, 2005, p. 29).

Foi a partir de 1997 que o quilombo de Barra, segundo Carmo, comegou a receber
suporte da Fundacdo Pr6-Memodria (atual IPHA), que tinha um escritério em Rio de Contas, e
a epoca era coordenado pela Prof. Clara Alvin, que, por sua vez, estabeleceu a interlocugédo do
grupo com o Memorial Zumbi (atual FCP), entdo coordenado pelo Prof. Olimpio Serra.
Representantes de ambas as instituicdes e o Pe. Carlos passaram a fazer reunides semanais
com o grupo. A primeira informou a comunidade sobre a existéncia e o conteddo do Art. 68
ADCT da CF/88, que convalidava aos remanescentes das comunidades dos quilombos que
estejam ocupando suas terras ser devidamente reconhecidas a propriedade definitiva, devendo
o0 Estado emitir os respectivos titulos.

Assim, em 22 de dezembro de 1999, as comunidades remanescentes de quilombo de
Barra e Bananal conquistaram o titulo definitivo de suas terras. Este é de carater coletivo,
como preconiza a lei e, portanto, foi expedido em nome da “Associacdo de Desenvolvimento
Comunitario Rural de Barra do Brumado”. O mesmo compreende uma area de 1.339 hectares
e tem por limites os seguintes confrontantes: a comunidade de Mato Grosso, Serra do
Molhado, Fazenda Sitio Pantanal e Fazenda Campos Gerais. A figura juridica do territorio
estd em processo de elaboracdo detalhada de seu significado, uma vez que se trata de uma
defini¢do externa e com preponderancia da logica coletivista que ndo é o aspecto central da
relacdo de comunidades camponesas com a terra. Em tal organizacdo, coexiste apropriacéo da
terra como patriménio individual (ficando na relacdo do trabalho familiar numa determinada

area) e coletivo (a exemplo de caminhos, rios etc.).

Por meio de um convénio firmado entre a FCP e o INTERBA, em 22 de
dezembro de 1999, o grupo conquistou a certificacdo como remanescente de
quilombo e a titulacdo das terras com &rea de 1.3339,2768 hectares e 35,
745,225 metros de perimetro, em nome da “Associacdo de Desenvolvimento
Comunitério Rural de Barra do Brumado — BA (Rio de Contas)”. Em 12 de
setembro de 2005, adequando a situacdo do grupo as exigéncias do Decreto
Presidencial 4.887/2003, a FCP, expediu a certiddo de auto reconhecimento
que, em sintese, corrobora o reconhecimento anterior. (CAPINAN, 2009, p.
48).
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Tendo em vista 0 acumulo das lutas sociais que foram constituidas ao longo do
processo de redemocratizacdo da sociedade brasileira, a constituicdo federal de 1988 passa a
expressar o carater pluriétnico nacional e legitimar relaces territoriais que 0s grupos étnicos
tem com suas terras. Até 1995, havia pouco consenso e nenhuma aplicacao efetiva da lei (Art.
68). Como resposta a crescente pressdo pela aplicacdo do referido artigo, o INCRAZ? iniciou a
regularizacdo fundiaria das comunidades remanescentes de quilombos. No entanto o trabalho
deteve-se, principalmente, em areas de terras devolutas da unido, do estado ou do municipio.
Referente ao periodo de 1995-1999, e a Fundac¢do Cultural Palmares (FCP) também comeca a

atuar na regularizacdo fundiaria dos quilombos remanescentes, como aconteceu em Barra.

Figura 2 - Titulo das terras do quilombo, consultado em abril 2023

ESTADO BAHIA
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Contudo, o instrumento legal que marcou todo esse periodo foi o Decreto 3.912/01,
em 10 de setembro de 2001, do entdo presidente da republica Fernando Henrique Cardoso que

22 Instituto Nacional de Colonizacio e Reforma Agréria.
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delegou exclusiva competéncia da questdo quilombola a FCP, e, além disto, o decreto tomava
como critério nevrélgico para as comunidades acessarem os direitos territoriais, aspectos
histéricos e memoriais de um passado atavico. SO a partir de 20 de novembro de 2003,
quando o Presidente da Republica Luiz Inacio Lula Da Silva promulgou o Decreto 4.887/03,
que este ndo soO invalida o anterior (Decreto 3.912/01) quanto modificou os principios
norteadores dos procedimentos administrativos para a auto atribuicdo e para a organizacao
social das comunidades negras remanescentes contemporaneas.

O Decreto 4.887/03 é fruto de um Grupo de Trabalho Interministerial (GTI) sob a
conducdo da Secretaria Especial de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial (SEPPIR). O
GTI foi composto por diversos ministérios, além da Advocacia Geral da Unido (AGU), o
Gabinete de Seguranca Institucional (GSI), representantes do movimento quilombola (em
destague a CONAQ) e especialistas no tema do campo da antropologia e do direito
(CAPINAN, 2009). O GTI elaborou a seguinte definicdo acerca dos quilombos
remanescentes: “Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos 0s grupos
étnicos-raciais, segundo critérios de auto atribuicdo, com trajetoria historica prépria, dotados
de relacdes territoriais especificas, com presuncédo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressao historica sofrida”.

O Decreto 4.887/03 institui como 6rgaos competentes pelo cumprimento do Art. 68 a
FCP e o INCRA. O primeiro ficou responsavel pela certificacdo da auto atribuicdo como
quilombo remanescente, através de registro e emissdo legitimadora da identidade étnica
quilombola. Sob a responsabilidade do segundo ficou a identificacdo, delimitacdo e titulacdo
do territério dos quilombos remanescentes. Nesse sentido, a FCP compete a politica de
reconhecimento e ao INCRA a politica de redistribuicdo, objetivando contemplar as
solicitacbes ambivalentes pautadas na identidade étnica quilombola.

Cabe registrar que os titulos emitidos sdo coletivos, prés indivisos e em nome da
Associacdo dos Moradores, que legalmente representa a comunidade. Além desses fatores, a
comunidade remanescente de quilombo apresenta o usufruto da terra, porém, em ultima
instancia, a mesma € propriedade da Unido. Em contrapartida ndo ha 6nus financeiro para as
comunidades, que passam a se comprometer com as clausulas de inalienabilidade,
imprescritibilidade e de impenhorabilidade do territorio (SANTQOS, 2005). Pode-se presumir
que as comunidades de quilombos remanescentes passam por um choque sociocultural entre
as suas concepcdes de direito consuetudinario sob as suas terras e 0s pressupostos do direito

positivo que lhe sdo imputados pela identidade étnica quilombola.
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Nesse sentido, se o Estado Brasileiro, ao reconhecer no titulo coletivo, formas de uso
da terra diferentes da logica capitalista que a trata como mercadoria, 0 mesmo ndo leva em
consideracdo a complexa apropriacdo interna do territério. A organizacdo do campesinato é
pautada em espaco comum a todos os membros do grupo (caminhos, rios, cemitérios etc.) e
outros especificos aos grupos domeésticos, que sdo transmitidos como heranca dentro da
parentela ampliada. Portanto, as areas dos grupos domesticos estdo situadas no territorio, mas
ndo sdo de uso comum.

Em conversas paralelas com alguns moradores de Barra relataram que o titulo coletivo
é uma violéncia simbdlica, uma vez que 0 mesmo diminui a autonomia do grupo doméstico e
o inferioriza frente as outras comunidades camponesas que ndo tem titulo coletivo do
territério como um quilombo remanescente. Assim, o carater coletivo do documento da terra é
um elemento ainda dotado de tensdo. Apesar de ja terem passado mais de 23 anos da
conquista do titulo da terra, alguns moradores tém resisténcia ao titulo coletivo. O mesmo
desperta variadas reflexdes e interpretaces. Por um lado, o titulo coletivo ceifou a liberdade.
Por outro, foi este que a garantiu (CAPINAN, 2009, p. 114). Além destas perspectivas, 0
mesmo, também, é interpretado como uma condicao que as pessoas das comunidades tiveram
que aceitar na relagdo com o direito positivo, apesar delas, ao menos algumas, néo
compreenderam, nem em certa medida concordarem com a cldusula da coletividade.

Pelo exposto percebe-se que o Art. 68 ADCT da CF/88 surgiu enquanto politica
voltada para a redistribuicdo, por meio da positivacdo dos direitos consuetudinarios das
comunidades negras sob o seu territorio. Porém os dados supracitados explicitam que, ao
longo dos vinte anos de existéncia do referido artigo, a politica publica centrou-se no
reconhecimento do tipo conservador. Neste sentido, ndo nos referimos apenas a
desproporcionalidade exponencial entre as certificagdes como remanescentes e as titulacdes
de territdrio, mas, sim a insercdo da questdo quilombola nas praticas mais amplas de politicas
afirmativas?.

A conquista do titulo e o “ser quilombola” implicou em benfeitorias nas comunidades,
tais como instalacdo de &gua domiciliar, instalagBes sanitéarias, foi introduzida a energia
elétrica, puderam usufruir de melhores estradas, facilitou-se a obtencdo das aposentadorias e
atendimento médico tornou-se mais adequado as necessidades basicas de satde. Os mais

jovens hoje usufruem dos beneficios e das conquistas das lutas daqueles que os antecederam.

23 Politicas sociais de combate a discriminacgGes étnicas, raciais, religiosas, de género ou de casta, para promover
a participacdo de minorias no processo politico, no acesso a educacdo, salde, emprego, bens materiais, entre
outros.
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Ser quilombola, agora, € motivo de orgulho, significa ter esperancas num futuro melhor, numa
possibilidade de ascenséo social, mas sobretudo de n&o ser mais discriminado e desrespeitado
ao ser chamado de “negro das comunidades”, sendo assim: “E bem mais respeitado”, como
disse Carmo.

Sabemos que as politicas afirmativas voltadas para a populacdo negra criam, dentre
algumas possibilidades, a de uma possivel “ascensdo social” em nossa sociedade, mas
sabemos também que essa “ascensdo” esta longe de ser o ideal de emancipagao esperado por
aqueles, como noés, que criticam 0 nosso sistema burgués/capitalista. Para além disso, o
negros quilombolas de Barra, inseridos nessa sociedade de classes, enfrentam batalhas
visiveis e invisiveis com o racismo e relacfes de poder que ainda existem entre o quilombo de
Barra e 0 povoado de Mato Grosso, por esse motivo ndo poderiamos deixar de retratar essa

memaria no N0sso proximo topico.

Flgura 3- Jornal Trlbuna 23 de dezembro de 1999 APMRC
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2.4 Classe social, racismo e relagdes de poder entre o quilombo de Barra e o povoado de
Mato Grosso

O trabalho diario no povoado de Mato Grosso desde a época da escravidao teve uma
influéncia enorme nas comunidades quilombolas de Rio de Contas. Os negros, ja arrancados
das suas raizes africanas para serem escravizados no Brasil perderam muita coisa. Visitando
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as comunidades hoje, € dificil pensar que eles chegaram aqui falando dialetos africanos,
praticando costumes africanos e sem nenhuma nocdo da cultura brasileira ou portuguesa.
Porém, os portugueses ndo respeitavam a vida dos africanos, e muito menos as suas tradicoes.
Forcados a passarem boa parte do tempo em Mato Grosso, a cultura portuguesa comegou a
chegar nas comunidades negras (SANTQOS, 2005). Atualmente, se fala somente portugués nas
comunidades e a igreja catolica domina a maioria dos costumes das pessoas. Ainda existem
tracos da heranca africana nas comunidades, mas muita coisa se perdeu durante o violento
processo de escravidao.

O que ainda ¢ realidade na comunidade quilombola de Barra, mesmo ap0s a abolicéo e
a conquista legal das terras quilombolas € o racismo, preconceito e a discriminacao praticados
contra 0s povos remanescentes. Nas pesquisas que fizemos no relatério sobre as comunidades
feito por Martins e Messeder (1991) eles registraram que diversas vaias eram dirigidas aos
negros por alguns moradores de Mato Grosso, quando os primeiros por l& passavam "em um
tempo de antigamente”. Eles informam no relatério que em conversa informal com uma
moradora da comunidade predominantemente branca do Mato Grosso, ela apontou que as
razdes para a imobilidade social dos negros seria “a preguica e gosto pelo 6cio”, uma espécie
de lei do menor esforco, que faz com que trabalhem s6 o suficiente para a sobrevivéncia. Se
estas representacGes forem contrapostas a jornada de trabalho nos quilombos, que
extrapolavam naquela época comumente dez horas diéria, na analise do relatorio, ficou
evidente que Martins e Messeder (1991) se moveram em meio a complexa dimenséo dos
esteredtipos sociais/culturais que permanecem no imaginario popular e na pratica social

racista daquele lugar:

As relagdes sociais em Rio de Contas configuram um quadro que atualiza a
tematica do racismo, um racismo histérico, fundado sob a égide de uma
estratificacdo impermedvel e de estereGtipos culturais, cuja significacdo
remonta a supostas diferencas bioldgicas, definindo atributos e
circunscrevendo unidades sociais particulares. O historiador Fernand
Braudel, ao comentar o livro de Harris, surpreende-se com a "anormalidade”
da questdo racial em Rio de Contas. Ndo poderia ser de outro modo, na
medida em que Braudel tem como base as consideracdes de Freyre, o que 0
leva a concluir que "seguramente esse racismo, bastante benigno, de pequena
cidade, se existe, ndo parece entrar na linha histérica do passado brasileiro..."
(Braudel, 1969:230), culturais. (MARTINS; MESSEDER, 1991, p. 12).
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Barra por ser marcado por uma hereditariedade tendo como base a endogamia®* é
comum entre eles dizerem que: "aqui ndo se mistura, € um sangue s6". Desde tempos
imemoraveis faz parte da nossa histéria/memoria a “pureza do sangue” ter um significado
entre as sociedades, além de ser uma mera substancia orgéanica, homens e mulheres traduzem
infinitos significados ao sangue, podendo esse transmitir qualidades, defeitos, e irremediéveis
condicBes de existéncia. No caso de Barra essa endogamia e a segregacdo racial®® séo
marcadores das condi¢cbes de uma unidade, fruto também de um preconceito secular,
revitalizado constantemente pelos signos de pertinéncia a um territorio, a uma comunidade de
“iguais em cor”, cultura e classe social.

Serpa (1995, p. 80) retratou os antagonismos entre o povoado de Mato Grosso e as
comunidades quilombolas de Rio de Contas afirmando que: “no pais da ‘democracia racial’,
trés vilarejos criam seu proprio apartheid; L& brancos e negros ndo se misturam, mal se
toleram e apresentam diferengas gritantes de padrdo de vida”. Serpa foi responsével por
evidenciar em 1995 que no distrito de Mato Grosso ja tinha calgamento, &gua encanada,
eletricidade e posto telefonico, enquanto os antes arraiais e agora quilombos remanescentes,
naquela época ja reduzidos a Barra e Bananal, pois Riacho das Pedras ja havia sido inundado
pela construcdo da Barragem, ndo contavam com nenhuma infraestrutura, viviam sob a luz de
lampides, buscavam &guas em bicas comunitérias, ndo tinham telefone ou muito menos
qualquer tipo de urbanizacdo.

Estas desigualdades sociais existentes entre Mato Grosso e 0s quilombos expressam
um exemplo classico de luta, embates, conflitos de classes, que sdo consequéncias, de maneira
geral, da luta pelo controle do metabolismo social imposto pela sociedade capitalista que
privilegia em todo territdrio, seja global ou local as classes dominantes.

Atualmente, apds a conquista do titulo da terra em 1999 as comunidades quilombolas
ja possuem eletricidade e agua encanada, embora a estrada que liga as comunidades a Rio de
Contas e Mato Grosso e a outros distritos de Rio de Contas ainda seja “estrada de chdao” e 0
calcamento para as comunidades ainda ndo tenha sido devidamente pavimentado como em
Rio de Contas, Mato Grosso, Marcolino Moura e outros lugares da regido. O que fica claro e
evidente a presenca de um racismo social e institucional, provenientes do racismo estrutural
que as comunidades quilombolas ainda enfrentam, na medida em que o governo do municipio

privilegiava a classe dominante dos brancos com suas obras e servigos. No relatorio

24 E o0 método de acasalamento que consiste na unido entre individuos aparentados, que sdo geneticamente
semelhantes.

%5 Segregacdo racial é o impedimento, com base na origem étnica (ou “raca”), do usufruto dos direitos
disponiveis para todos os membros de determinada sociedade.
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apresentado a fundacéo Palmares para a identificacdo dos povoados negros de Rio de Contas
como remanescentes de quilombo, Messeder e Martins (1991, p. 9) descreveram a situagao:

[...] a comunidade passou anos até ser alcangada pela rede de energia elétrica
gue passava a duzentos metros da entrada de Barra e subia em direcdo a
Mato Grosso e a grandes fazendas de café instaladas no alto das serras a
1.500 metros de altitude. Tal fato demonstra sobejamente que as politicas do
Estado, nos seus varios niveis, discriminam a comunidade dos arraiais.

Embora alguns moradores afirmem que exista 0 preconceito, a maioria indica que a
vitima era quase sempre um outro e nunca si proprio, foi narrado por Silva (2009), e que
atualmente ao conversar com alguns moradores percebemos que as coisas ndo mudaram
muito, permanecem da mesma forma. Projetam o preconceito como distante e indireto, como
se ndo tivessem sofrido de modo tdo dramatico e sério. Para dimensionarmos o quao grave € a
situacdo, entre outras coisas, até mesmo pela interdicdo de banco nos transportes coletivos
(que sdo comuns entre as comunidades quilombolas negras e a comunidade branca do Mato
Grosso); “negro nao podia sentar onde branco sentasse, nem ao lado, tinha de dar o lugar para
branco sentar, é assim até hoje” disse uma moradora do quilombo que preferiu ndo se
identificar.

Os quilombos que foram instituidos em Rio de Contas ndo se constituiram em
condicBes de isolamento geografico em sua plenitude; verifica-se na historia notério
isolamento racial entre as comunidades brancas e negras desencadeador de estereétipos
culturais e fisicos por conta da cor da pele e pela classe social que 0s negros historicamente
naquele lugar ocupam. Na cidade de Rio de Contas existiam espagos publicos, clubes e
associacOes frequentados apenas por negros e outros apenas por brancos, demarcando a
divisdo social, étnica e econdmica da sociedade local, imbuindo ao negro “status de inferior”.

Para que tenhamos uma ideia dos absurdos que aconteciam (e que a depender ainda
acontecem na regido) era proibido até meados da década de 80 para 90 a entrada de negros no
clube social da cidade. N&o se sabe ao certo quando essa pratica comecou, mas fica evidente
que o racismo e a discriminagdo de classe em Rio de Contas ultrapassavam os discursos e
materializavam-se em instituicdes. E importante deixar claro que a discriminacio nio era uma
caracteristica exclusiva de Mato Grosso, mas um fator mesmo de constituicdo da sociedade
riocontense, como um todo, como constatou Silva (2009) e outros pesquisadores da cidade.

O preconceito sofrido pelas comunidades acentua-se na medida em que verificamos
uma grande disparidade entre o quilombo e as comunidades brancas (Mato Grosso, Marcolino

Moura, Furna e a propria sede de Rio de Contas) quanto ao acesso que propiciam melhores
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condic@es de vida: trabalho, educacdo, transporte, saide. Em nosso trabalho o marcador social
que escancara as diferencas étnico-raciais existentes entre Rio de Contas, os distritos de
moradores brancos, e o quilombo, é a classe social, e a referéncia ainda da exploracdo da mao
de obra negra que reforcaram e reforcam durante séculos o racismo, 0s preconceitos e as
discriminagdes. Uma questdo que nos leva a essas constatacbes € que os moradores da
comunidade do Mato Grosso, por exemplo, podem ali mesmo, concluir 0 ensino médio,
enquanto que aqueles que moram no quilombo de Barra se contentam com a formacéo
primaria, oferecida, geralmente, por uma Unica professora (0), alojada em um pequeno prédio,
no qual atende da pré-escola as quatro séries do ensino fundamental durante o periodo
matutino, como foi relatado por Santos (2005) e que em nossa pesquisa de campo
constatamos ser uma realidade ainda hoje.

N&o podemos deixar de destacar a trajetoria de interlocucdo feita entre o quilombo de
Barra e o distrito de Mato Grosso pelo “Pe. Carlos” Pe. Claumino Carlos Freitas (02 de
janeiro de 1928 — 12 de outubro de 2016). Ele foi o intermediario de muitas acdes entre 0s
quilombos, distritos e sede de Rio de Contas, dentre elas a conquista da titulacdo das terras do
quilombo, sendo o mesmo cofundador da Sociedade Joseleito de Cristo?®, uma Congregacéo
Religiosa fundada pelo Pe. José Gumercindo Santos, em 19 de marco de 1950 em Boquim
(SE).

Pe. Carlos chegou em Rio de Contas no ano de 1967, foi o primeiro paroco da cidade e
buscou ampliar a fé crista catdlica atraindo mais fiéis brancos e negros na cidade. As acdes e
guestionamentos no combate e enfretamento ao preconceito racial na regido fez parte do seu
ministério, perpetrou reflexdes sobre as proibicdes pautadas em critérios raciais em meio a
sociedade riocontense, dentre elas, a censura a presenca dos negros em clubes e associacGes
da cidade. Ainda por intermédio do paroco, a partir do ano de 1997, o grupo negro passou a se
relacionar com outras instituicbes e com pessoas que ndo faziam parte do poder local, como
foi narrado acima. Capinan (2009) descreveu essa relacdo em sua pesquisa antropolégica

sobre o processo de construcdo da identidade das comunidades remanescentes:

O padre Carlos foi o0 mediador inicial das comunidades negras, foi ele quem
primeiro visibilizou a existéncia das mesmas e buscou que os membros de
Barra e Bananal fossem tratados como cidaddos plenos, detentores de
deveres e de direitos. Entretanto, se o paroco detinha poder frente ao seu
rebanho de fiéis e até mesmo em alguns estratos sociais citadinos de Rio de

% A Sociedade Joseleito de Cristo € uma Congregacédo Religiosa fundada pelo Pe. José Gumercindo Santos, aos
19 de margo de 1950 em Boquim (SE), mas transferida para Tucano-BA em 1953 sendo reestruturada em 19 de
marc¢o de 1958, onde se encontra a Casa Mée da Congregacéo.
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Contas, sua persuasdo tinha limites ao que se referia ao poder publico
municipal. Sendo ele o Unico interlocutor dagquelas comunidades, apesar da
dedicacdo, pouco o padre conseguiu intervir na construgdo da Barragem Luis
Vieira e no iminente alagamento das comunidades negras, [...]. (CAPINAN,
2009, p. 152).

Muitas reflexdes se perpetuaram em meio a essa pesquisa, uma das, constata as
contradicGes existentes entre a relacdo que o Pe. Carlos mantinha com o quilombo e com as
comunidades brancas da cidade de Rio de Contas. Ainda que em muito ele tenha beneficiado
as comunidades remanescentes quilombolas, ndo podemos desprezar os ideais da igreja
catdlica e da corrente em particular qual ele pertencia, os Joseleitos, que, em nome da “fé em
Deus” pretendia alcancar os lugares de dificil acesso, como no caso da cidade interiorana do

Alto do Sertdo da Ressaca, Rio de Contas.

Figura 4 - Pe. Claumino Carlos, site dos Joseleitos, 2023.
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Essa propagacao da fé e dos ensinamentos catdlicos pelo interior do Brasil a fora era
um projeto dos Joseleitos que se desenvolveu em Rio de Contas desde sua fundacgdo e
principalmente entre os anos de 1960 e 1990, mantendo-se até o ano de 2019, tendo como
principal liderangca o Pe. Carlos responsavel por “catequizar’?’ boa parte da populagio
riocontense, assim como do quilombo. Infinitas sdo as problematicas dessa “catequizagdo”

desde o processo de colonizagdo até os dias de hoje o quilombo é predominantemente

27 significa instruir ou doutrinar em matéria social ou religiosa.
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catolico. Esse aspecto fica evidenciado no trabalho do padre Carlos e, antes dele, de religiosos
catoélicos no processo de ampliacdo da influéncia e presenca da Igreja Catdlica.

Um fato que merece ser destacado acerca desses fatos € que nas décadas de 1970 e
1980 a influéncia da teologia da libertacdo na Igreja Catolica marcou direta ou indiretamente
muitos padres e leigos. Na base dessa teologia, sobretudo na América Latina estava a op¢do
preferencial pelos pobres e a criacdo de varias pastorais na Igreja voltadas a categorias da
sociedade (operarios, indigenas, Jovens, criancas, negros). Pelo que conseguimos investigar,
Padre Carlos ndo era ligado a teologia da Libertacdo, mas de algum modo, que ndo temos
condicgdes de avaliar, a presenca dele foi de grande importancia, talvez decisiva, para a luta
dos quilombolas de Barra visto que a comunidade ndo tinha um grau de organizagao e forca
para enfrentamentos maiores.

Pe. Carlos foi e ainda é um homem muito respeitado em Rio de Contas e exercia um
poder local ndo apenas religioso como também, de forte influéncia politica, isso se deu
principalmente por sua atuacdo como professor e diretor no colégio municipal CIRCEA
(Centro Integrado Riocontense de Educacdo Aplicada), sendo o mesmo, fundador. Faz parte
da memoria local a figura rigida e autoritaria do Pe. Carlos, em conversas paralelas durante a
pesquisa de campo moradores da cidade se referenciam a ele até hoje dizendo: “na época do
Pe. Carlos a coisa era diferente, tinha mais respeito”; o que comprova um certo temor ao falar
do padre.

Apds todas essas questdes de classe e raciais que foram abordadas neste subtopico sdo
perceptiveis as contradicdes do nosso sistema capitalista e colonial e constatamos através de
nossas analises que o principal marcador responsavel por manter e propagar o racismo foi a
escolha do negro para ser utilizado como méo de obra escrava no Brasil desde seu
descobrimento. No quilombo de Barra ficou evidente a segregacdo racial e as repressoes
estatais, a discriminacdo pelas comunidades brancas e a intolerancia praticada em nome da
“fé branca” e catdlica de uma das instituicdes mais poderosas do mundo, a igreja. Se por um
lado o Pe. Carlos esteve ao lado dos quilombolas, por outro, reprimiu e ajudou a apagar parte
das crencas religiosas afrodescendentes trazidas pelos antepassados dos moradores do
quilombo.

No proximo topico descreveremos sobre as memorias pos conquista do titulo de
quilombo remanescente. Como os moradores (as) de Barra passaram a se identificar pos esse
reconhecimento? Como se da esse processo de apropriacéo e identificacdo do ser quilombola?
Se por um lado ndo compreendiam as terras que ocuparam como quilombo, ap6s a conquista

do titulo das terras eles tiveram que se adaptar e se auto reconhecerem enquanto quilombolas
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remanescentes, e, sdo justamente as memorias do passado desse povo que auxilia nesse, ainda

NOVO, Processo.

2.5 Apropriacdo e identificacdo do ser quilombola: a memdria como instrumento
indispensavel na construcéo deste processo

Partimos da compreensdo de que memoria e identidade podem funcionar por si
mesmas e sobre si mesmas, numa tarefa de manter a coeréncia e a unidade (POLLAK, 1992).
Desde a chegada dos negros e negras em Rio de Contas 0s mesmos passaram por periodos
intensos de crises, conflitos, rupturas etc.; ameacas externas e internas, e apds a conquista do
titulo de quilombo remanescente, os moradores de Barra, através de suas memdrias do
passado, sentiram a necessidade de compreender, interpretar sua propria identidade. Esse
retorno reflexivo ao passado, reinterpretacdes e revisionismos (JELIN, 2002), implicou
também em questionamentos e novos entendimentos que auxiliam o grupo na redefinicdo da
sua a identidade.

O que ficou evidente nas entrevistas realizadas e em especial nas conversas com
Carmo é que ha uma memodria coletiva da escravidao, ainda que esta se remeta as origens da
comunidade quilombola de Barra, bem como a relacdo desta memaoria com o significado de
ser (de se identificar) quilombola para cada um dos membros da comunidade, principalmente
quando hoje eles passaram a compreender o processo de resisténcia naquele territorio
chamado de quilombo, processo esse que mesmo antes do Estado os reconhecerem como
quilombolas ja acontecia desde antes do descobrimento de Rio de Contas. Os relatos sobre a
escraviddo expressam respeito e reconhecimento de um sofrimento passado por muitos,
deixando marcas dolorosas em toda a memoria/historia da comunidade, mas que também foi a
base constituidora da militancia coletiva para a conquista de direitos e construcdo da sua

identidade. Sobre ser quilombola Carmo nos disse que:

Ser quilombola é a resisténcia [...] primeiro tem que ter a resisténcia, porque
que guem n&o resistiu ndo chegou a ser quilombola [...] para ser quilombola
resistimos todo esse sofrimento [..] toda essa descriminacdo desde a
descoberta, quando os bandeirantes chegaram, quando segregaram os negros,
foi muito sofrido para 0s nossos antepassados. (Depoimento oral, concedido
em 4 de outubro, 2023).

Em Barra a identidade de lavrador passou a dividir espaco, na elaboragdo positiva da
identidade social, com a identidade étnica-politica de quilombola. Apés as politicas publicas

de reconhecimento e redistribuicdo, a identidade étnica, outrora estigmatizada nas relacfes
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cotidianas, foi positivada pelo reconhecimento do Governo Federal, portanto, por um nivel
fora das relagdes locais. Ser quilombola perpassa pela memoria identitaria de lavrador e pela
identidade quilombola que permanece em construcéo.

A relacdo entre memdria coletiva e identidade social é importante no processo de
identificacdo; de acordo Ansara e Dantas (2015) fazer parte de um mesmo grupo, que possui
um pensamento comum, permite a lembranca de eventos passados que solidificam o
desenvolvimento da identificacdo do grupo que € fundamental para a reconstrucdo da
memoria, “pois 0S grupos aos quais as pessoas pertencem, por tarefa ou por escolha, séo
extremamente significantes na sua experiéncia de vida, a ponto da histdria do grupo social ser
tratada como a propria historia do individuo” (ANSARA, DANTAS, 2015, p. 211).

E na vida cotidiana, no modo de vida, que se desenvolvem as relacdes sociais, seja na
esfera familiar, comunitaria, do trabalho, na escolar, na constituicdo dos valores éticos,
estéticos, morais, politicos, religiosos etc., no processo continuo de reproducdo social, disse
Santos (2021), partindo dessa premissa, entendemos que quanto maior for a identificacdo e o
sentimento de pertenca, dos moradores de Barra, se a avaliacdo do proprio grupo sobre si
mesmo for positiva, maior o seu efeito sobre a memoria e identificacdo coletiva do quilombo
(ANSARA, DANTAS, 2015).

Retomando ao Modo de vida dos moradores de Barra, a forma como manifestam suas
vidas, alem de produzirem a si mesmos, 0 modo de vida auxilia nessa formulacéo identitaria,
assim como suas relacfes e manifestacdes culturais. Para entendermos melhor esta colocacéo
Tiriba (2021) nos diz que:

[...] podemos considerar que, ao produzir seus meios de vida, oS seres
humanos também produzem cultura e trabalham de acordo com uma
determinada cultura, [..] o que nos faz reafirmar que, nos modos de
producdo da existéncia, materializados em modos de vida, economia e
cultura vao se enredando historica e cotidianamente nas relagGes sociais que
homens e mulheres estabelecem no processo social. (TIRIBA, 2021, p. 413).

E no desenvolvimento dessas relacdes sociais que, embora o modo de producio
capitalista tenha a hegemonia sobre outros modos de producdo da existéncia, a organizacdo
social e 0 modo de vida ajudam neste processo de construcdo identitaria e se realizam
claramente por intermédio de dois elementos fundamentais, territorio e parentesco, articulados
em uma simbiose tdo estreita que apenas operacionalmente é possivel separa-los. A terra é a
referéncia do parentesco. "Se é do bolo é parente”. Podemos afirmar que a reciproca é

verdadeira, se € parente € do bolo (Carmo, abril, 2023). Tal imbricamento € fruto de uma
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construcdo histérica comum, envolvendo diversos outros aspectos que remontam a um
passado muito longinquo.

A terra, na area rural, congrega em si a base existencial de um grupo, ancorada na
posse, na sua utilizacdo e/ou usufruto comum. Desta forma, a a¢éo politica dos grupos negros
rurais na luta pelo territrio, mostra-se como expressdo maxima contra o sistema capitalista de
terras; 0s grupos negros buscam demarcar, tanto seu espaco fisico, ou seja, seu local de
sobrevivéncia, quanto o seu modus operandi’® de vida, a maneira como se apropriam deste
espaco (SANTQOS, 2005).

O controle dessas terras da comunidade quilombola de Barra é realizado por meio da
coletividade, como narramos anteriormente, esta define sua territorialidade cunhada em
delimitacGes étnicas, tendo como crivo o parentesco, valores tradicionais, praticas culturais
compartilhadas, circunstancias especificas de enfrentamento coletivo baseadas na
solidariedade e reciprocidade em suas atividades comuns ou diante das dificuldades frente a
outros grupos. Existe ainda o sentimento de pertenca ao quilombo, o que se manifesta através
de sentimentos fraternais/maternais pela comunidade. Fatores fundamentais na construcdo da
identidade.

Segundo Pollak (1992) em todos os niveis, a memoria é um fendmeno construido
social e individualmente, quando se trata da memoria herdada, podemos dizer que ha uma
ligacdo fenomenoldgica muito estreita entre a memoria e o sentimento de identidade, assim,
observamos a memdria e identidade do quilombo através da imagem que os entrevistados (as)
e os moradores de forma geral, adquiriram ao longo da vida referente aos mesmos e a propria
comunidade, a imagem que foi construida e que apresentam aos outros e a si mesmos, essa

imagem é a propria nocéo de identidade. Pollak (1992) ainda nos diz que:

Nessa construcdo da identidade - e ai recorro a literatura da psicologia social,
e, em parte, da psicandlise - ha trés elementos essenciais. Ha a unidade
fisica, ou seja, o sentimento de ter fronteiras fisicas, no caso do corpo da
pessoa, ou fronteiras de pertencimento ao grupo, no caso de um coletivo; ha
a continuidade dentro do tempo, no sentido fisico da palavra, mas também
no sentido moral e psicolégico; finalmente, ha o sentimento de coeréncia, ou
seja, de que os diferentes elementos que formam um individuo sdo
efetivamente unificados. De tal modo isso é importante que, se houver forte
ruptura desse sentimento de unidade ou de continuidade, podemos observar
fendmenos patoldgicos. Podemos portando dizer que a memoria é um
elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto individual como
coletiva, na medida em que ela é também um fator extremamente importante
do sentimento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo
em sua reconstrucéo de si. (POLLAK, 1992, p. 5).

28 Modo pelo qual um individuo ou uma organizacdo desenvolve suas atividades ou opera.
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Ao assimilarmos a memoria e a identidade social do quilombo, entendemos que a
construcdo da identidade é um fendmeno que se produz em referéncia aos outros, em
referéncia aos critérios de aceitabilidade, de admissibilidade, de credibilidade, e que se faz por
meio da negociacdo direta com outros, com o0s acontecimentos histéricos, com as
manifestacdes culturais e com o modo de vida. No caso do quilombo essa construcéo
identitaria permanece em negociagdo/construcdo apds a construcdo da barragem e a conquista
de quilombo remanescente, comprovando que “a memoria e a identidade sdo valores
disputados em conflitos sociais e intergrupais, e particularmente em conflitos que opdem
grupos politicos diversos” (POLLAK, 1992, p. 5).

Cardoso (2014) afirma que a abordagem essencialista inicial que demarca a forma de
organizacdo territorial e, por consequéncia, a construcdo identitaria da comunidade
perpassada por outros elementos situacionais e circunstanciais que os levam a assumir uma
perspectiva de identidade étnica, politica e dindmica, que se transforma e que cria e recria
suas acOes; vindo assim, a afirmar ou minimizar suas praticas, a partir do interesse que é
sempre de carater coletivo.

A organizacdo territorial do quilombo é comandada pela organizacdo social. A
producdo consiste em produtos destinados a sobrevivéncia dos mesmos individuos, desde seus
antepassados, tais como o feijdo, o milho, a mandioca, a cana-de-agucar, o milho, feijdo andu,
hortalicas, legumes e frutas, que, quando geram excedentes, estes sao vendidos na feira de Rio
de Contas ou em distritos e cidades vizinhas, como dissemos anteriormente.

As familias por terem as casas edificadas lado a lado se auxiliam cotidianamente nas
necessidades que surgem como foi possivel observar em varias ocasides, durante o a pesquisa

de campo e que também jéa fora retratado em outros trabalhos como de Cruz (2011, p.155):

[...] filha que levava o prato feito para mde, cunhada que levava um prato
diferente para a outra, sobrinhos que dormiam com a tia para ndo deixa-la s6
durante a noite, sobrinho que cuidava da tia doente; enfim, inmeros casos
de solidariedade entre seus membros. A noite, nos finais de semana,
realizavam atividades ludicas entre eles, tais como jogos de domind ou
cartas, quando todos participavam, principalmente as criancas, e outras
brincadeiras e conversas ao redor da mesa até tarde da noite. As dangas
aconteceram por ocasido das festas de aniversarios, que podem ser de
pessoas da cidade que gostam de frequentar as comunidades. A familia é
sedimentada pela organizacédo social integral, na qual a economia também é
integrada.

Para alguns residentes do quilombo, “quem vive na roga ndo vai conseguir se adaptar

na cidade, pois ja tem o hébito de trabalhar na roga”. Em alguns casos, entre as décadas de 90



65

e inicio dos anos 2000 a repeticdo da pratica do campesinato, bem como o ndo envolvimento
em acBes que fossem diferenciadas impediram, de certa maneira, que os individuos
remanescentes se submetessem a novas atividades/realidades externas ao quilombo, limitando
assim a capacidade adaptativa desses em outras realidades. Esse fato mudou bastante depois
do incentivo ao estudo dos quilombolas no ensino superior no inicio dos anos 2000 e em
seguida através da politica de cotas raciais criada no governo Dilma Rousseff (2012).

A vida cotidiana do quilombo é fundamentalmente feita de rotinas, comportamentos
habituais, ndo reflexivos, aprendidos e repetidos. O passado da aprendizagem e o presente da
memoria tornam-se habitos e uma tradicdo, entendida como um “passo de geracdo em
geracdo” ao longo da vida da comunidade, de costumes coletivos, circunstancia de
acontecimentos/coisas que tém origem ou raizes em tempos passados e tendo sido
transmitidos de geracGes para outros” (JELIN, 2002), todo esse processo acontece de forma
habitual, assim como a incorporacao desse cotidiano na construcdo da identidade.

Essa comunidade de trabalhadores que tem na economia de subsisténcia e nos lagos
especificos de parentesco sua forma de organizar a vida, seu modo de vida, “se identifica pelo
sonho ou pela possibilidade real de escolher modos de produzir a existéncia humana que se
contrapdem a sociabilidade do capital” (TIRIBA, 2021, p.410). Para fazermos essa leitura,

antes foi necessario compreendermos essa citacdo de Tiriba (2021, 411-12):

[...] entendemos ser fundamental elencar as mdltiplas dimensdes da vida
material e simbdlica que conformam os modos de vida dos grupos humanos,
mas todo o cuidado é pouco para ndo cair em duas armadilhas: a primeira é a
perspectiva culturalista de modo de vida, quer dizer, concepgdes fundadas na
compreensdo de cultura desvinculada das condi¢Ges materiais de vida. Em
outro extremo, a segunda armadilha é a possibilidade de cair no
reducionismo econdmico, estabelecendo uma rigida fronteira entre
infraestrutura e superestrutura e, portanto, entre economia e cultura (como se
a vida fosse organizada em polos dicotdmicos).

O manejo da terra, através do plantio da lavoura permite a comunidade se manter
economicamente. A prética da subsisténcia, por meio do trabalho agricola, se iniciou desde a
instalacdo dos primeiros habitantes do quilombo, “perpassando o acordo de ndo delacdo
firmado com os garimpeiros ilegais da regido objetivando assegurar a integridade fisica dos
quilombolas” (CARDOSO, 2014, p. 102), até os dias atuais. Concretamente, como fora dito, a
historia da comunidade e dos seus membros associa-se a economia de subsisténcia organizada
anualmente cunhada no ciclo das aguas. No verdo (ciclo das aguas), o plantio no fundo dos

vales torna-se inviavel devido as enchentes, pois as aguas tomam conta das terras, deixando
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apenas as partes superiores das encostas aptas para o cultivo das rogas através da méao-de-obra
familiar.

A agricultura quilombola depois do reconhecimento legal e a conquista do titulo de
comunidade remanescente se expandiu atingindo assim um mercado consumidor maior. Os
moradores do quilombo da Barra passaram a cultivar e a comercializar outras monoculturas
como o abacaxi, manga, poncé (tipo de tangerina) dentre outras variedades, enfrentando as
dificuldades geradas pela seca, mas motivados pela abertura do mercado para esses produtos,
assim como também, a fim de melhorar a condi¢do da vida econémica familiar e de toda a
comunidade. Destacamos Cardoso (2014, p. 103-04) ao falar da importancia da participacdo

das mulheres na agricultura do quilombo:

As mulheres assumem importante papel na agricultura local, tendo em vista
que muitos moradores saem para trabalhar em usinas de cana-de-agtcar em
outros estados, ficando a cargo das mesmas 0 manejo das rogas no periodo
de estiagem. Proximo a temporada de chuva, 0s migrantes retornam para a
comunidade e reiniciam os preparativos da sua lavoura. A economia é
complementada com a pesca e a coleta do pequi.

E importante refletir que a memdria do grupo é composta de lembrangas que s&o
formadas de conteudo coletivo (HALBAWCHS, 1990); este remete a conceitos, ideais, acdes
e pensamentos produzidos no interior de um grupo e que impulsionam o modo de pensar
individual das pessoas. No entanto, as lembrancas que nos parecem puramente pessoais se
distinguem das demais devido a sua complexidade ao ser recordada.

No quilombo de Barra, e das demais comunidades remanescentes quilombolas, esta na
memoria coletiva dos moradores desses lugares que eventos regionais e histéricos marcaram a
existéncia desse grupo, que por um longo periodo viu-se a margem da sociedade imerso em
um sistema escravocrata que impediu a sua livre producdo socioecondmica e intelectual (que
por vezes perdura até hoje), e, que na sociedade moderna atual, sofrem as consequéncias
destas limitagdes que lhes foram impostas, ainda que resistam criando novas possibilidades
em seu modo de vida.

A relacdo de dominacdo existente entre a classe dominante branca e 0s negros
quilombolas ndo se efetiva somente na exploragdo do trabalho escravo engquanto mercadoria,
como também na inferiorizacdo dos aspectos intelectuais e culturais dos mesmos, Vvisto que,
em funcdo do regime escravista, os negros foram violentados brutalmente durante mais de trés
séculos, configurando assim, a escravidao no Brasil que ocasionou todos os males sociais que

0 preto enfrenta em nosso pais (a depender, no mundo). No entanto, esta violéncia se
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ressignificou no contexto capitalista com reflexo de uma histdria de resisténcia e negacéo
dirigida a essa etnia, situacdo esta, que gerou desvalorizacdo desse povo privando-os,
inclusive constitucionalmente, por um longo periodo, do acesso a trabalho digno,
escolaridade, educacdo, saude, entre outros beneficios, e que acaba por refletir na sua
autoimagem, autoestima e, por consequéncia, nas relagdes sociais que somam em sua
identidade.

Mesmo enfrentando todos esses processos, e principalmente pela posse das terras dos
moradores do quilombo ter sido ameacada com a construcdo da barragem, quando Carmo nos
diz que para ele ser quilombola é resisténcia, e que ndo é facil se afirmar quilombola
(principalmente por ser recente) conseguimos identificar através da sua fala e no modo de
vida da comunidade a construcdo de uma identidade étnica ancorada na relacdo direta com a
terra e a ancestralidade, no sentido dele enquanto lider da comunidade reconhecer um passado
de luta e resisténcia que os legitimaram como quilombolas, com tradi¢fes e praticas culturais
passadas por geragoes.

E através da historia e da memdria de Carmo e outras liderancas do quilombo que a
comunidade se posiciona de modo militante quando reconhecem a importancia das suas
memorias e historias, a importancia da conquista do titulo coletivo das terras, a certificacéo e
as acdes/politicas que foram implantadas na comunidade.

A identidade do quilombo sempre esteve acompanhando diferentes dindmicas desde o
naufragio do navio negreiro na costa de Itacaré, ao encontro com 0s primeiros portugueses
gue chegaram a Rio de Contas, a identidade de trabalhador rural (lavrador) e agora de
quilombolas remanescentes. E neste misto de acontecimentos, atravessando os limites da
historia, que evidenciamos essa memoria identitaria do quilombo que permanece/permanecera
em construcdo, no desenrolar de praticas econémicas e culturais alternativas capitalista/e ndo
capitalistas de producéo da vida social.

Em nosso proximo passo, na segunda se¢do, analisaremos como se deu 0 processo de
conquista ao acesso a educagdo e destacaremos a participacdo efetiva das educadoras que
passaram pela escola Municipal de Barra; enfatizando principalmente como era organizada a
rotina dessas educadoras, compreendendo as dificuldades que as mesmas enfrentaram no
desenvolvimento do ensino e mergulhando nas contribui¢des dessas mulheres na formacéao de
geracOes através das tradicdes que foram preservadas na memoria dos moradores da
comunidade por meio da ancestralidade, que, em nossa pesquisa esta intrinsicamente ligada
ao trabalho cotidiano, a cultura, e a classe social dos educadores (as) e educandos, assim

como, de toda a comunidade.
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Como sdo preservadas/passadas tradi¢cbes como: a religiosidade, o artesanato, o samba
do Bendeng6 (ou Mendengd), nas préaticas educativas escolar e ndo escolar desenvolvidas na
educacdo do quilombo de Barra? Como a educacao no quilombo auxiliou para o processo da
conquista da titulacdo das terras? De que forma a educacdo no quilombo contribuiu/contribui
para a construcdo do ser quilombola? Através das memorias dos moradores e moradoras,
professores e professoras do quilombo de Barra, nos esforcaremos para responder essas

questoes.

Figura 5 - Presidente da Associacdo dos Moradores, principal lideranga do quilombo de Barra,
Carmo Joaquim e _Géssica Maria, pesquisadora, 05 de Abril 2023.
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3 MEI\/IORIAS~ DO TRABALHO EDUCATIVO NO QUILOMBO DE BARRA:
CONTRIBUICOES PARA O RECONHECIMENTO DO  QUILOMBO
REMANESCENTE E NA CONSTRUCAO DA IDENTIDADE QUILOMBOLA

3.1 Memorias dos primeiros passos do trabalho educativo em Barra: como a populacao
negra/quilombola do Alto do Sertdo da Ressaca no inicio do século XX teve acesso a
educacao pos-libertacdo da escravatura?

Sempre que pensamos em desenvolver um trabalho que investigue a memoria da
educacdo negra no Brasil ndo podemos deixar de fazer algumas reflexdes que nos levem ao
passado vivenciado pelo povo preto, em nosso trabalho pelo povo quilombola, que apds
viverem séculos de escraviddo em 13 de maio de 18882 ficou registrado na memoria historica
o inicio da “liberdade” negra em nosso pais.

Houve resisténcias em libertar os milhares de negros e negras que vieram para o
Brasil, sendo o ultimo pais a abolir a escraviddo nas Américas, houve resisténcia e ainda ha
no que diz respeito a melhoria de vida da populacdo negra. A desagregacdo do regime
escravocrata e senhorial se operou de forma desorganizada, sem assisténcia e garantias que
auxiliassem o0s ex-escravizados (as) na transicdo para o sistema de trabalho livre
(FERNANDES, 2008).

Essa transicdo de escravizado (a) para liberto (a) ndo garantiu ao negro (a) melhores
condigdes de vida, a populacdo negra permaneceu sendo explorada trabalhando muitas vezes
em troca de salarios baixos que apenas dava para sobreviver, ou em troca de comida; muitos
ndo sairam dos lugares em que estavam por nao terem para onde ir, outros foram se aventurar
buscando alternativas de vida e moradia permanecendo a margem da sociedade
(FERNANDES, 2008), o que implicou diretamente na acessibilidade & educacdo por essa
populacéo.

Florestan Fernandes (2008), no livro O Negro na Sociedade de Classe, retrata as
dificuldades sociais que o0 negro na década de 30, 40, 50 enfrentava na sociedade competitiva,
capitalista, apos a abolicdo da escravatura. O autor enfatiza 0 mito da democracia racial como
uma ideologia dominante, de uma percepcao de classe (da classe dominante) que pensava o
seu ideal de conduta como verdade efetiva. O mito consistiria em tomar o que eram
desigualdades raciais — préprias da ordem racial escravocrata — como desigualdades de classe

da ordem competitiva — proprias do capitalismo industrial.

29 O Dia da Abolicdo da Escravatura é celebrado em 13 de maio, no Brasil. Esta data homenageia a Lei Aurea,
sancionada em 13 de maio de 1888, a qual pds fim a escraviddo no Brasil. Quem assinou a lei da Abolicdo da
Escravatura foi Princesa Isabel, princesa imperial do Brasil.
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Fernandes (2008) alertava sobre a necessidade de analisar a posicdo do negro e do
mulato na ordem econdmica e social emergente da época, e afirmava que os mesmos foram
excluidos, como categoria social, das tendéncias modernas de expansdo do capitalismo em

Sédo Paulo. Disse ainda que:

Os dois polos desses processos socioecondmicos acham-se em ou em
circulos sociais das camadas dominantes ou em seios dos contingentes
humanos transplantados da Europa. Apenas esporadicamente chegaram o
mulato e 0 negro a concorrer ativamente em tais tendéncias: onde e quando
puderam contar com membros das “grandes familias” ou foram colhidos, por
circunstancias individuais, pelas ondas de prosperidades que bafejavam as
camadas cultas intersticiais da sociedade e as parcelas migrantes da
populagédo de origem nacional. (FERNANDES, 2008, p. 72).

Entre disputas e acirramentos da nova ordem econémica do século XX do Brasil 1a
estavam negros, mulatos, indigenas, sempre a margem das escolhas para ocuparem
lugares/servicos/empregos no “mercado de trabalho”. Se ao configurar a posi¢do do negro em
Sao Paulo, Fernandes (2008) disse que a sociedade largou o negro ao seu proprio destino,
deitando sobre os seus ombros a responsabilidade de se reeducar e de se transformar “para
corresponder aos novos padrdes e ideais de ser humano, criados pelo advento do trabalho
livre, do regime republicano e do capitalismo” (FERNANDES, 2008, p. 36), as perspectivas
de vida e trabalho dos negros (as) do quilombo de Barra ndo eram diferentes, a Unica
diferenga é o carater rural e de “posse de terra” que os ex-escravizados do quilombo ja
tinham.

Compreender essas interseccdes existentes entre o negro e a sociedade capitalista do
inicio século XX em nossa pesquisa € entender qual cenario estava posto no inicio do
desenvolvimento do trabalho educativo no quilombo de Barra, que se deu, segundo as
memorias dos entrevistados na década de 1940, e, a partir das observacdes compreender 0s
limites e possibilidades deste processo.

Enquanto s6 no final do século XIX os ex-escravizados estavam sendo libertados,
entre a classe branca dominante ja se pairava a ideia de organizar um conjunto amplo de
escolas de forma padronizada, em grande escala, com um amplo quantitativo de professores,
narrou Santos (2011). Segundo o autor, o caminho encontrado foi a criacdo das escolas
normais, de nivel medio, para formar os professores primérios e a formacao no nivel superior
para o trabalho educativo no ensino secundario. Ainda sobre esse periodo, Santos (2011, p.
45) citando Saviani (2008) conta que:
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No Brasil, naquele século, a pouca e precéria formacao de professores para o
ensino priméario era realizada em algumas escolas normais, especialmente
nas capitais das provincias, baseado no modelo dos conteldos culturais-
cognitivos. A primeira escola normal foi implantada em Niter6i no ano de
1835 (SAVIANI, 2008).

SO no ano de 1920 que a sociedade brasileira comecou a se preocupar com uma
educacdo na area rural de forma mais sistematizada. O movimento migratorio que ja se fazia
presente por conta da incipiente industrializagdo comegava a atrair trabalhadores rurais para a
cidade. E nesse periodo que se tem o registro do primeiro movimento em defesa da educacéo
dos camponeses que ficou conhecido como ruralismo pedagdgico (SANTOS, 2011). De
acordo a Santos (2011) este movimento defendia uma escola integrada as condigdes locais
para promover a fixagdo do homem do campo, estava ligado a modernizacdo do campo
brasileiro e contava com o apoio dos latifundiarios temerosos de perder sua médo-de-obra e de
uma elite urbana preocupada com os resultados negativos de uma migracdo camponesa para a

cidade. Santos nos diz ainda que:

Na verdade, a dita preocupacdo com a educacdo no meio rural ndo passava
da preocupacdo com o éxodo do campo e os problemas dessa migracdo para
as cidades, tais como a formacédo de cortigos e favelas, as doengas causadas
pela falta de saneamento, a violéncia, etc. (SANTOS, 2011, p. 110).

No século XX a discusséo acerca da formacdo de professores ganha outra direcdo, em
especial a partir da década de 1930. A publicacdo do Manifesto dos Pioneiros da Educacao
Nova, no ano de 1932, assinado por personalidades como Anisio Teixeira, Lourenco Filho,
Fernando de Azevedo, Paschoal Leme, nomes de maiores destaque, apoiados no ideario da
Escola Nova, reivindicavam maior atencdo do Estado em relacdo a educacdo (SANTOS,
2011).

Toda essa movimentacdo foi uma expressdao da efervescéncia e do otimismo
pedagogico no Brasil, esse “otimismo pedagdgico” se fazia presente ao se conceber a
educacdo como a grande impulsionadora do desenvolvimento e redentora dos problemas
sociais (SANTOS, 2011). Ainda sobre essa movimentacdo na educacgdo brasileira da época,
Santos (2011, p. 110) destacou:

[...] o escolanovismo defende os principios liberais do educar. Deste modo,
em 1931, a IV Conferéncia Nacional de Educacdo discutiu as grandes
diretrizes da educacdo no Brasil. Em 1933, segundo Paiva (1987, p. 129),
inicia-se a campanha de Alfabetizacdo na Zona Rural. Em 1935, ocorre 0
Primeiro Congresso Nacional do Ensino regional, que contribui para a
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fundacdo da Sociedade Brasileira de Educagdo Rural no ano de 1937.
(SOUZA, 2010).

Ao juntar as fontes deste trabalho ndo conseguimos encontrar no Arquivo Publico de
Rio de Contas, nos documentos, nas entrevistas, como estava a situacdo da educacdo de Barra
na década de 30 (antes comunidade negra, ou arraial dos crioulos). Ha uma “inexisténcia” de
fontes que nos ajudem a montar essa parte da histéria da educacdo do quilombo, e por
consequéncia da sua memdria. Ficam os lapsos que provocardo outros pesquisadores na
descoberta de novas fontes desse quebra-cabeca da memoria-historica do quilombo.

Mas conseguimos entender que o Brasil no final do século XIX para inicio do século
XX vivia um intenso periodo de transformacBes e expanses sociais principalmente na
economia, e a populacdo negra enfrentava dificuldades para ter acesso a trabalhos dignos e a
educacdo, tanto no espaco urbano quanto no campo. Nessa época ja se desenvolvia o trabalho
educativo do quilombo de Barra nas casas dos préprios moradores (as) e um espaco fisico
para o ensino, a escola municipal, s6 foi construida no final da década de 50, no ano de 1959.

Quando mergulhamos na pesquisa sobre o desenvolvimento da educacdo do quilombo
de Barra em Rio de Contas as principais indagacdes que fizemos foram: Antes da construcédo
da escola municipal de Barra como se desenvolvia a educagcdo no quilombo? Como o
Quilombo de Barra conseguiu construir uma escola no final da década de 50?

Estudar a memoria das educadoras (es) sobre seu trabalho educativo, por
consequéncia, a educacdo de Barra nos ajudou na andlise dessas e outras questdes que, em
ultima instancia, ndo sdo de ordem econémica, nem de ordem cultural, mas econémico-
cultural. Ao mesmo tempo, 0s proprios saberes (escolares ou ndo escolares) se constituiram
num ponto de partida proficuo para interpreta-las (TIRIBA; FISCHER, 2015, p. 423). Pois, 0

intuito do nosso trabalho também é:

[...] aprender com os povos e comunidades tradicionais como estabelecem
relacBes econémico-culturais e que conhecimentos e valores permeiam tais
relacbes. Com eles compreender, entdo, outras formas de encontro dos seres
humanos com a natureza e, dessa maneira, ampliar nossos horizontes sobre o
significado do trabalho como principio educativo.

Enquanto que em 1947 era criada a “Comissao Brasileiro-Americana de Educacao das
Populagdes Rurais” (CBAR), 6rgdo integrante do Ministério da Agricultura(SANTOS, 2011),
em Barra constatamos atraves das entrevistas realizadas que em meados dos anos quarenta

(alguns dataram por volta de 1948) havia uma professora conhecida como Ana Rosa, segundo
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Carmo, ela era moradora do quilombo, uma mulher que néo tinha formacéo institucional mas
que era apaixonada pela leitura e que movida pela vontade de passar para 0s seus o0 que tinha
aprendido, ler e escrever, “deu inicio a primeira sala de aula em uma varanda de uma casa no
quilombo”. Carmo conta que os alunos ficavam ao redor de uma mesa velha sentados em
bancos improvisados e as aulas aconteciam ali mesmo.

No ano 1952, as aulas passaram a ser em outra casa conhecida na época como “casa
grande”, local que também era ponto de apoio para os festeiros nas festividades religiosas do
quilombo, a professora dessa casa foi Josefina, conhecida popularmente como “Dona
Josefina”. Pouco se avancgou na infraestrutura proporcionada aos alunos ¢ a essa professora da
época, as condi¢cOes para estudar eram precérias, e 0s alunos ndo tinham materiais escolares
gue os ajudassem no processo de aprendizagem, entdo por vezes eles aprendiam a ler e
escrever, somar e subtrair, com a professora riscando no chdo, como narrou Dona Maria de
Diola, uma outra professora que foi alfabetizada por Dona Josefina. A fala de Dona Maria de
Diola comprova que “os avangos” para a educagdo do campo/quilombola (como era chamada
antes) ndo haviam ainda chegado no quilombo.

A uma memoria de uma outra professora que esteve atuante no quilombo por um
pequeno periodo de tempo conhecida como Dona Lidia neste mesmo periodo de Dona
Josefina, os entrevistados (as) ndo sabem ao certo por quanto tempo D. Lidia atuou no
quilombo, mas lembraram-se que boa parte dos mais velhos de Barra, Bananal e Riacho das
Pedras foram alfabetizados (as) por essas duas professoras. Elas enfrentavam infinitas
dificuldades para ensinar, mas quando perguntei a Dona Maria de Diola sobre suas
lembrancas da época em que estudou ela disse com firmeza: “elas ensinavam o que sabiam, e
isso foi muito importante pra gente”. “Ensinar o que se sabe”; a afirmagdo “ensinar o que
sabe” e ser grata por isso revela o carater de precarizacdo da educacgdo que as criangas do
quilombo acessavam, mas, que ainda assim, agradeciam pelo que recebiam dada a situacdo da
realidade a época.

Fernandes (2008, p. 284-85) dizia que para corrigir e superar os problemas causados
por essa marginalidade negra seria necessario que 0 “negro e 0 mulato” adquirissem meios
para combater as causas e os efeitos do isolamento psicossocial e sociocultural difuso a que
estavam condenados Em outras palavras, para terem éxito na dire¢cdo certa, precisariam
assumir, na estrutura da sociedade inclusiva, posi¢es sociais que lhes facultassem a
assimilacdo e o dominio pratico das instituicbes de cuja posse eram automaticamente

privados, de modo parcial ou total.
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Foi justamente ao tomar conhecimento dessas dificuldades que os alunos de Barra
enfrentavam para estudar e por ser filho de um homem quilombola que um negro de
“destaque/posicdo social” da época, o vereador Athanasio José Dos Santos, popularmente
conhecido como Zé Thanésio solicitou através de uma reunido na camera de vereadores a
construcdo da Escola Municipal de Barra do Brumado no ano de 1948, como podemos
conferir na ATA® da prefeitura que se encontra no Arquivo Publico de Rio de Contas,

memorias que descreveremos no proximo tépico.

3.2 Um negro em destaque na sociedade de classe de Rio de Contas no inicio do século
XX: memorias de Athanasio José dos Santos, o vereador responsavel pela construcéo da
Escola Municipal de Barra

Athanésio José dos Santos, Zé Thanasio, € um personagem que merece destaque em
nosso trabalho e em tudo que mencionar a memoria histérica do quilombo de Barra. Um dos
poucos vereadores negros que a cidade de Rio de Contas teve, atuou como vereador entre 0S
anos de 1948 até 1967, filho de Jilia Maria da Conceicio, chamada de Mae Jalia® por sua
bisneta e do “véi Juvéncio”, nasceu no ano seguinte da libertacdo da escravatura em 02 de
Maio de 1889 e sua trajetdria foi munida de muitas conquistas para o povo preto de Rio de
Contas e para a populacgdo rioncontense em geral.

Fernandes (2008, p. 166) ja nos dizia ser extremamente dificil documentar essa faceta
da vida dos negros e dos mulatos na cidade. Imaginemos entdo que se na cidade de Sdo Paulo
ja havia essa dificuldade, no Sertdo da Bahia a configuracdo era/é um pouco pior, pois, “os
viajantes, os historiadores e os ensaistas deixaram de dar atengdo ao negro, concentrando seus
interesses nos imigrantes ou nos agentes econdmicos tipicos da sociedade industrial”.

Pouco encontramos sobre a historia de Zé Thanasio no Arquivo Publico de Rio de
Contas além de ATAS e alguns documentos que nos ajudaram no processo de desdobramento
de informacGes sobre 0 mesmo. Em nossa pesquisa foi de fundamental importancia conversar
com uma de suas netas, Edilma Santos, que em uma das procuras por informacdes sobre o
vereador seu nome foi citado por Gardénia Chaves, uma das secretarias do Arquivo, nos
informando que Edilma estava pesquisando sobre a vida do avd e que fossemos até ela, e,

assim o fizemos.

30 A ata esta nos anexos, é a figura nimero 20.

31 Em entrevista sua neta Edilma Santos relatou que possivelmente sua avo, Méae Jalia chegou em Rio de Contas
através de portugueses europeus que se intalaram na cidade, pois seu avd, Zé Thanasio, nasceu nos fundos de
uma casa na cidade. Sua avé morava na sede de Rio de Contas e seu av0 era do quilombo de Barra.
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Quando entramos em contato com Edilma para entrevista-la uma das primeiras

memadrias que ela externou sobre o avo fora essa:

Foi em 1977, eu fui em 1976 para Sdo Paulo, fiquei fazendo bico, ai
aproximadamente 4 meses desempregada eu peguei um jornal de grande
circulagdo que era a folha de S&o Paulo, nisso peguei uma anuncio de
emprego e fui atrds desse emprego [...], ai é aquela velha histéria, uma fila
quilométrica, eu fiquei na fila e assim que fui até uma mulher que se
chamava Dona Jaci, ela era da Editora do Brasil, eu fui pra concorrer a vaga
de atendente de balcdo, porque as editoras nessa época, janeiro, fevereiro,
época de escola, eles contratavam muita gente pra vender os livros, e a
Editora do Brasil vendia pro pais inteiro, para as escolas, ai quando chegou
minha vez da entrevista com uma das donas do da Editora ela abriu minha
carteira profissional para ver os dados, ai quando ela abriu ela viu a palavra
Rio de Contas, ai ela disse assim pra mim: Rio de Contas, vocé é de Rio de
Contas, meu pai tem amigo 14, um senhor amicissimo de meu pai [...] essas
foram as palavras dela, ai eu perguntei, quem é esse senhor? Ela falou José
Athanasio, eu falei, meu avd, quando eu falei meu avd ela simplesmente
fechou minha carteira profissional e pronto! Eu estava empregada! Fiquei
trabalhando com essa senhora por aproximadamente 1 ano e meio [...] e ai
pronto, fiquei empregada, meu avd abriu essa porta pra mim, essa e outras
portas. (Edilma santos, depoimento oral concedido em 24 de outubro de
2023).

A memoria de Edilma demonstra o tamanho da importancia que exerceu Zé Thanasio
em Rio de Contas e como ele tinha contatos em outros lugares do Brasil. Quando Edilma

comegou a revelar informagdes familiares e institucionais sobre o avé logo ela indagou:

Eu ficava pensando, sabe Géssica, por que meu avd foi tdo importante para a
cidade de Rio de Contas e a historia dele ndo é contada, por que ainda ha
tantas coisas escondidas sobre ele? [...] sabemos que histéria de gente negra
ndo é pra ser contada, né, mas eu vou contar a historia do meu avo. (Edilma
Santos, depoimento oral concedido em 18 de outubro de 2023).

Zé Thanasio foi filiado ao Partido Unido Democréatica Nacional (UDN), que foi um
partido politico fundado em 1945, de orientagdo conservadora e frontalmente opositor as
politicas e a figura de Getdlio Vargas na época. O partido caracterizou-se pela defesa do
liberalismo classico e da moralidade, e pela forte oposicdo ao populismo. Uma das suas
bandeiras era a abertura econémica para o capital estrangeiro e a valorizacdo da educacédo
publica.

Ele era o unico vereador negro da época que se importava e levava com muita
seriedade as lutas do povo preto e da populacdo em geral da cidade de Rio de Contas. Esteve a

frente do poder publico da cidade por quase 20 anos, era proprietario de algumas terras na
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cidade, o Unico negro da época que fazia parte da direcdo e ja era socio do clube riocontense,
clube este que ndo era permitida a entrada de pessoas pretas, mas que ele frequentava junto
com sua familia desde o ano de 1925.

Eram aceitaveis nessa época as reproducdes das desigualdades raciais, aos olhos do
“bom mocismo-burgués”, em Rio de Contas estava implicito: era (ainda é) racismo. 1sso, na
época significaria o reconhecimento, por parte da sociedade burguesa, das organizacGes
raciais com que 0s negros buscavam sua integracdo: associagdes, clubes, jornais, partidos
etc.(FERNANDES, 2008), é nesse cenario que surge Zé Thanazio, vereador, e 0 Unico sécio
do “clube dos brancos”. A justificativa para ele ser o Unico negro que frequentava o clube
riocontense, a partir das nossas analises, era sua posi¢do/classe social e também por ser dono
de terras.

Em seus mandatos solicitou verba publica para a construcdo e instalacdo da usina
hidrelétrica de Rio de Contas, solicitou construcdo de pontes e pavimentagdes, solicitou
reformas e o telhado da Igreja de Nossa Senhora Santana (uma das igrejas mais importantes
do patrimdnio da cidade, mantida até hoje sem “acabamentos”, toda de pedra), participou
ativamente da manutencdo da festa de Corpus Christi, uma das festas religiosas mais
importantes para a cidade, principalmente para o turismo e por consequéncia para as vendas

dos produtos produzidos na cidade.
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Figura 6 - Athanasio José, arquivo pessoal Edilma Santos, 2023.

Zé Thanésio faleceu no dia 25/01/1974 aos 85 anos, nos seus ultimos anos tinha
sofrido um AVC que impossibilitou a continuidade de sua vida politica publica. Deixou um
legado na cidade de Rio de Contas, ainda que a cidade viva de forma intensa os prejuizos do
racismo estrutural/institucional/social que anula e tenta apagar da nossa memoria personagens
como Athanasio José, a memdria histdrica é viva e a pesquisa nos ajudou a mergulhar nos
passos do passado deste homem negro responsavel pela construcdo da escola no quilombo de
Barra, assim como, por outras conquistas da cidade.

Se na época 0 apego ao padrdo tradicionalista e assimétrico de relagdo social aparecia
invariavelmente ligado a dois componentes, entre os “brancos” de um lado, a nocao de que “o
negro sO serve para trabalhos bragais” e que, portanto “ndo deve assumir cargos de
responsabilidade e de mando” (FERNANDES, 2008), Zé Athanasio contradiz em sua
trajetoria esse argumento, e como vereador assumiu estrategicamente muitas solicitacdes
publicas importantes na cidade, a mais importante, para 0 nosso trabalho, foi a construgdo da
escola no quilombo de Barra. Entendemos a escola em nossa pesquisa COmo um espaco
importante, porque de acordo Santos (2011, p. 19):
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A escola entendida no processo de desenvolvimento histérico da
sociedade, mediada pela alienagdo e pela busca de superagdo desta, é
concebida pela Pedagogia Historico-Critica, ao contrario das teorias
educacionais de carater critico-reprodutivista, como um espago de
possibilidades para o avancgo da luta da classe trabalhadora, [...].

Partindo desse entendimento de Santos (2011) que em nosso proximo topico
trabalharemos com as memorias das principais professoras que ensinaram, e que também
estudaram, na Escola Municipal de Barra, destacando e valorizando a trajetoria de destaque
dessas trabalhadoras que formaram lideres responsaveis pelas conquistas de reconhecimento
do quilombo como Carmo e que ajudaram a preservar aspectos da cultura do quilombo

excepcionais na construcéo da identidade do mesmo.

3.3 A importancia das mulheres na construcdo das memorias do trabalho educativo
desenvolvido no quilombo de Barra: entre educacgéo e religiosidade, trabalho escolar e
ndo escolar

Um destaque para essas mulheres quilombolas no trabalho educativo desenvolvido no
quilombo de Barra; é importante lembrarmos que todas as predeterminacfes a respeito da
mulher e dos diferentes lugares, e das nossas diferentes peculiaridades em nossas vivéncias
sociais, fazem com que feministas assumidas ou n&o, reivindiquemos, pela inclusdo no mundo
académico, politico e literario, de temas que falem de nds, que sejam escritos por nés, que
contém, e ajudem na modificacdo construtiva da nossa histéria e memdria, dessa forma:
“escrever a historia das mulheres é sair do siléncio em que elas estavam confinadas”
(PERROT, 2007, p. 13).

Partindo das concepcdes ideoldgicas sexistas e racistas que legitimam ou ao menos
toleram 0 uso da violéncia como forma de manutencdo das categorias sociais hierarquizadas,
Almeida (2016) acredita que nesse contexto as mulheres negras sdo as maiores vitimas dessa
forma de violéncia, em razdo da concep¢do de superioridade masculina que permite aos
homens manter “a dominacdo” em relagdo ao género feminino e ao branco manter a
dominacdo em relagdo ao negro, ambas as categorias classificadas socialmente como
inferiores.

A compreensdo social do lugar que nés mulheres ainda ocupamos na nossa sociedade,
contribui com estudos sobre desigualdade racial e de género, denunciando os privilégios
simbolicos e culturais promovidos por uma sociedade racista e sexista. Ao evidenciar e

visibilizar as memodrias das professoras de Barra, empenhamos por uma analise que nos ajude
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a resignificar o lugar social da mulher negra pos-emancipada, desconstruindo possiveis visdes
estereotipadas que permanecem no imaginario popular.

A realidade social das mulheres negras e pobres no Brasil apresenta especificidades
préprias, sequelas do passado escravagista que ainda se fazem presentes em nossa sociedade,
preconceitos, estigmas, manifestacdes veladas de racismo e sexismo que buscam se esconder
sobre falsas neutralidades (ALMEIDA, 2016). As opressfes sofridas por essas mulheres
possuem uma natureza bivalente, resultantes de ordem econdmica e cultural, causadoras de
injusticas que sao representadas pela divisdo de género-racial do trabalho, auséncia de
efetivacdo de direitos sociais basicos, injusticas culturais, entre outros, que permitem a
manutencdo dos esteredtipos e estigmas sociais que inferiorizam a mulher negra e servem de
parametro a violéncia psicoldgica e moral. Essas injusticas estdo imbricadas, e se
retroalimentam fundamentadas pela ideologia racista camuflada nas estruturas sociais, de tal
forma que é dificil pensar em qualquer uma delas de forma isolada, por esse motivo faz-se
necessaria uma andlise dos fatos.

Veloso (1990) destaca que a literatura historica sobre a historia das mulheres negras
baianas esta dentro de um dominio em que a historia hesita, omite e silencia; e que as fontes
escritas no inicio do século XX séo extremamente reticentes sobre o assunto, o que nos faz
reforcar a necessidade de resgatar a pluralidade de sentidos presente nas diferentes
codificagcbes culturais, com o objetivo de reconstruir identidades silenciadas pela tdo
controversa "memoria nacional”.

A lacuna presente na historiografia sobre as mulheres negras trata-se de uma dupla
exclusdo: mulher e negra; portanto, ndo basta reconstituir o que foi silenciado em um nivel
mais amplo (memdria negra), mas também o que foi silenciado dentro do préprio grupo: no
caso, o papel de lideranca exercido pelas mulheres negras. O que nos da margem para que nos
sejamos produtoras de conhecimento que deem explicacBes em todas as areas das ciéncias
humanas sobre a condi¢do das negras pds-emancipacao no Brasil (VELOSO, 1990).

Ainda que nos ndo iremos nos aprofundar nas questbes de género é fundamental
entendermos um pouco sobre a Teoria da Intersecionalidade®? desenvolvida por Kimberlé

Crenshaw em 1989, construida com o objetivo de especificar as diferengas dentro das lutas

32 Colisdes que afetam as mulheres negras: A primeira delas é a discriminacio contra grupos especificos e,
quando falamos da discriminacao contra grupos especificos, estamos falando sobre um tipo de discriminagdo que
procura mulheres especificas que sdo intersecionais. O segundo tipo de discriminagao, sobre o qual falarei, é o da
discriminacéo mista ou composta. Trata-se do efeito combinado da discriminagdo racial e da discriminagdo de
género. E o ultimo tipo é a estrutural, quando ndo ha& qualquer discriminacdo ativa. O que ocorre, em Ultima
instancia, é que o peso combinado das estruturas de raca e das estruturas de género marginaliza as mulheres que
estdo na base. Essa ¢ a discriminagéo contra grupos especificos (CRENSHAW, 2002, p. 12).
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cotidianas das mulheres negras, dentro dos feminismos, mostrando os problemas encontrados
nos avangos das mulheres nos espacos sociais e de poderes, que, obviamente ndo séo avancos
que acontecem de maneira igualitaria para todas as mulheres.

Mulheres negras que pesquisam outras mulheres negras se identificam com os
aspectos da interseccionalidade, como exemplo Aline Lima (2019) no trabalho A voz que
quer ser ouvida e precisa ser escrita: memorias afetivas de mulheres negras “sozinhas”
morarodas da cidade de S&o Francisco — MG (1979-2010) ao externar que é notdria a
presenca de intersec¢fes na configuracdo das experiéncias das mulheres negras de género,
raca, classe social e até mesmo de nivel educacional. A mulher negra se insere na sociedade
capitalista sofrendo o peso de multiplas opressbes que somatizam um conjunto de
desvantagens sociais que resultam em uma posicao social inferior a da mulher branca, por isso
a necessidade de especificarmos nossas particularidades. A interseccionalidade manifesta-se
de forma clara entre o racismo e sexismo, por meio da violéncia psicoldgica e moral que
atingem intensamente a mulher negra no Brasil, violando sua autoestima e influenciando
diretamente nas relacdes sociais.

O feminismo negro nos ajuda compreender essas causas e as lutas que as mulheres
negras enfrentaram e enfrentam no decorrer do curso da historia e memoria do Brasil antes e
pos-emancipacdo. Visto que essas lutas tém raizes que perpassam pelo processo de
escravizacdo das mulheres negras, para compreendermos as diferentes experiéncias e
demandas entre as mulheres brancas e as mulheres negras, antes precisamos destacar alguns
pontos desse periodo que fazem parte da luta pela sobrevivéncia da vida, da historia e da
memdria dessas mulheres.

Ao registrarmos as memorias das professoras quilombolas em uma cidade colonialista
e conservadora como ainda é Rio de Contas, ndo podemos deixar de destacar o0s principais
aspectos do passado escravagista e as herancgas do patriarcado responsavel por compor a teia
ideoldgica que culminou no elevado grau de injusticas culturais e econémicas contra a mulher
negra, atingindo-lhe a identidade, a autoestima, o autorrespeito, bem como, o reconhecimento
de sua cidadania pelos demais membros da sociedade, corroborando para a violagdo a seus
direitos civis, politicos, econdmicos, sociais e culturais.

Davis (2016) no livro Mulheres, Raca e Classe diz que quando alguém conseguir
esclarecer os maus entendidos no ponto de vista historico, sobre a experiéncia das mulheres
negras escravizadas, ela (ou ele) terd prestado um servico para a humanidade inestimavel. Isso
nos faz refletir sobre os equivocos que foram construidos ao longo da histéria das mulheres

negras, até os dias de hoje, e 0 quanto faz-se necessario ndo so a revisdo historica sobre essa
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temética, como também o poder do impacto que as memorias dessas mulheres causardo na
luta das mulheres negras e de todas as mulheres em busca de emancipagao.

Em sua andlise, Davis (2016) narra que no processo de escraviddo de homens e
mulheres negros (as) as mulheres sofriam de forma diferente, porque exerciam um papel de
igualdade em relacéo ao trabalho, no ambiente doméstico, e na opressdo, mas, eram vitimas

dos abusos sexuais e outros maus tratos barbaros que so eram infligidos a elas:

Como mulheres, as escravas eram inerentes vulneraveis a todas as formas de
coer¢do sexual. Enquanto punicBes mais violentas impostas aos homens
consistiam em acoitamentos e mutilacGes, as mulheres eram acoitadas,
mutiladas e também estupradas. O estupro, na verdade, era uma expressao
ostensiva do dominio econdmico do proprietario e do controle do feitor
sobre as mulheres negras da condigdo de trabalhadoras. (DAVIS, 2016, p.
20).

Mesmo com todas as dificuldades que essas mulheres enfrentavam ao sustentar o fardo
da igualdade em meio a opressao, elas ndo se bastavam nos castigos e nos estupros, mas sim
lutavam e combatiam veementemente o desumano sistema da escraviddo. De forma em que
Davis (2016) afirma que elas resistiam ao assédio sexual dos homens brancos, defendiam sua
familia e participavam de paralisacGes e rebelides.

No sertdo nordestino, ndo diferente de outras partes do Brasil, se gestou uma
sociedade colonial e pos-colonial fundamentada no patriarcalismo. Altamente estratificada
entre homens e mulheres, entre ricos e pobres, entre escravos e senhores, entre brancos e
caboclos. O isolamento do sertdo, as condicdes locais de povoamento, as condicOes
ambientais de clima e a formacdo de uma sociedade patriarcal altamente estratificada
influiram nas especificidades das mulheres do sertdo (FALCI, 2004).

Mesmo com a heranga da memoria historica que discrimina e marginaliza as mulheres
negras, sendo legitimada por nossos comportamentos, fruto de nossa educacdo colonizadora e
patriarcal, as professoras de Barra herdaram de suas maes, av0s, e outras ancestrais a coragem
de enfrentar os desafios do mundo do trabalho, os desafios do “ensinar”, principalmente as
professoras mais antigas que néo tiveram formacéo.

A mulher negra sertaneja “emancipada” pos-aboli¢do tinha o direito a liberdade, mas,
com limitagOes herdadas do processo de escravizagdo vivido pelas mesmas, enfrentando o
racismo, as responsabilidades de serem por vezes “chefes de familia” (FALCI, 2004), e, ainda

assim, conseguindo reunir elementos importantes para a formacdo da construcdo da sua
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memoria histdrica que deve ser contada e propagada como inspiracdo para nossas irméas (0s)
de luta.

Por esses e outros motivos destacamos em nosso trabalho as trajetérias e memdrias do
trabalho educativo desenvolvido no quilombo de Barra por essas mulheres negras, Ana Rosa,
Josefina, Lidia Cunha, Maria de Diola, Sebastiana, Concei¢do e Bezinha, memdrias de
professoras pioneiras da Escola do Quilombo da Barra (1959 — 1972).

Quando inaugurada a Escola Municipal de Barra do Brumado®® no ano de 1959 quem
atuo como professora neste periodo foi Maria José dos Santos, conhecida popularmente como
Maria de Diola, nascida no dia 15 de margo de 1941, Maria de Diola nasceu na cidade de
Livramento de Nossa Senhora mas foi com 3 meses de nascida para o quilombo de Barra, foi
la que segundo ela, “cresceu, se desenvolveu” e foi alfabetizada por uma das primeiras
professoras do quilombo (como narramos anteriormente) Dona Josefina, que em uma das
entrevistas, Maria de Diola lembrou do nome do filho de Dona Josefina, Clarindo.

Atualmente Maria de Diola reside na cidade de Sdo Paulo, o responsavel pelo
intermédio e por gravar as entrevistas e nos enviar foi seu genro, Daniel, também do
quilombo, mas que atualmente também reside em Séo Paulo.

No processo de entrevistas com os moradores e ex-moradores (as), professores e ex-
professores do quilombo, acreditamos que por ser uma professora que esteve a frente do
ensino de Barra justamente nesse periodo de transicdo e institucionalizacdo do ensino, com a
construcdo da escola, seu nome é fortemente lembrado na memdaria coletiva dos entrevistados.
Mesmo com todas as dificuldades que Maria de Diola disse ter enfrentado para ensinar, por
conta do descaso publico municipal com as comunidades quilombolas, sobre a época em que

ensinou Maria narrou:

Eu comecei ensinar muito cedo, tinha de 12 para 13 anos, eu parei de ensinar
com 24 anos que foi quando eu casei. Naquela época tinha muita crianca que
ndo era alfabetizada, inclusive crianga de 2 a 3 anos, como o Carmo, ele
tinha 3 anos quando comecei alfabetiza-lo, porque a irmé ndo podia faltar na
escola [...] ndo tinha quem cuidasse dele e eu mandei ela levar ele pra ela
nédo faltar na escola [...], essa menina se chamava Maria e era filha de um
lavrador, que era Odilon. (Maria de Diola, depoimento Oral concedido dia
20 de outubro de 2023).

Essa memoria de Dona Maria se encontrou com uma das narrativas de Carmo
Joaquim, que é um dos principais entrevistados do nosso trabalho e o atual lider do quilombo

de Barra, que ao falar de Maria de Diola sua primeira memdria sobre ela foi o periodo em

33 Atualmente Escola Municipal Izidro Joaquim Silva
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que, quando crianca, ia para as aulas na companhia de sua irmd. Em seguida perguntei a Dona
Maria sobre sua rotina em sala de aula e ela relatou:

Eles eram pequenininhos e eu ensinava todos inclusive quem chegava la e
ndo sabia, ndo era alfabetizado [...] ensinava todos igual, 0 ABC, a cartilha,
depois ia pro primeiro livro, até hoje eu me lembro do primeiro livro
[Lembrou-se: no primeiro livro tinha “Lobo Bom, Lobo Mal, que historia é
essa Lalau”, deu risadal.

Tinha festa de S8o Sebastido sempre eu era meséria do Leildo, da festa de
Séo Sebastido que eles fazia pra levantar fundos [...] eu j& fui no quilombo
depois que mudei para Sdo Paulo, revi eles, nem reconheci, porque meus
aluninhos estdo tdo velhinhos que parece que t& mais velho do que eu.
(Maria de Diola depoimento oral concedido em 20 de outubro de 2023).

Figura 7 - Maria de Diola, arquivo pessoal, outubro de 2023.

I
\

A memodria coletiva das professoras que atuaram em Barra gira em torno de um ponto
em comum: a religido catélica. O ensino no quilombo sempre esteve alicercado a
religiosidade da comunidade e é comum nas narrativas das professoras encontramos
depoimentos que demonstram uma rotina que se desenvolvia em torno das rezas, ladainhas, e
da catequese que era de responsabilidade das professoras, sendo os festejos quase sempre
voltados para os padroeiros das comunidades quilombolas, em Barra, S&o Sebastiao.
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Na pesquisa de campo observamos que quase todas as casas que entramos no
quilombo de Barra possuem um pequeno painel de gravuras de santos afixados na parede que
da acesso a sala de dentro, um altar onde encontramos a presenca das seguintes imagens, S&o
Sebastido, Nossa Senhora Aparecida e Séo Bernardo. Em conversas paralelas com os
moradores da comunidade eles disseram que esses sdo 0s principais santos de devogdo do
quilombo, o que vem a explicar o porqué Maria de Diola tem essa memoria da rotina
educacional/religiosa téo forte, assim como as outras professoras.

A tradicdo religiosa catélica do quilombo é fruto do papel historico da religido catolica
no Brasil considerando que todo o quilombo (ou a maior parte dele) se identifica como
catélico. Nosso objetivo neste trabalho € verificar como foi construida essa identidade. Sendo
fato que toda identidade € construida, a principal questdo entdo diz respeito como e por que
iSO se deu.

Neste contexto, foi considerado que a historia da Igreja Catdlica no Brasil e a
religiosidade popular em Barra estabelecida, serviram de trama para a construgdo dessa
identidade, considerando a memoria, os aparatos do poder religioso e do poder politico. E do
nosso entendimento que os negros e indios de Rio de Contas reduzidos a escraviddo tiveram
de se apresentar como catolicos para serem aceitos na sociedade e garantirem a sua
sobrevivéncia (SAO JOSE, 2021).

No inicio, a cruz foi utilizada como marco de conquista da coroa portuguesa, COmo no
caso da chegada dos portugueses as terras brasileiras, citada por Pero Vaz de Caminha.
Entretanto passou a ter outros significados para o povo, como o de determinar o local de
culto, assinalar a presenca de uma comunidade cristd — mesmo de carater transitorio —, servir
de local para preces onde se davam as rezas das ladainhas ou rosarios, expressar o culto a
paixdo de Cristo, indicar o local da sepultura de uma pessoa, manifestar devo¢do as almas. No
caso das comunidades quilombolas, Barra, Bananal e Riacho das Pedras a cruz esta erigida no
centro das mesmas (CRUZ, 2011).

Foi no ano de 1963 que Dona Maria de Diola parou de ensinar na escola de Barra para
ir morar em S8o Paulo, e por consequéncia disso a Prefeitura Municipal de Rio de Contas
contratou como professora que se chamava Conceigdo Lopes, nascida em 29 de novembro de
1946 no quilombo vizinho ao de Barra, Riacho das Pedras. Sua filha, Claudete Lopes, ao falar
da mée lembrou-se de imediato: “Minha mae nasceu no quilombo de Riacho das Pedras e

morava |4, sé sairam quando foram desapropriado devido a barragem, ai ela veio morar em
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barro branco” 34, Foi a sua filha mais velha, Claudete Lopes e sua irma Sebastiana Santos
Lopes quem nos ajudou concedendo entrevistas e informagdes sobre a mesma que faleceu em
06 de setembro de 2004.

Sebastiana Lopes nasceu no dia 14 de julho de 1942 residente da cidade de Rio de
Contas, € irmad de Maria da Conceicdo, conhecida popularmente como Conceicao, e este ano
(2023) completou 81 anos. Sebastiana é uma personagem fundamental para nosso trabalho,
pois € através das memdrias dela e da época que ensinava que saberemos como era a rotina
escolar de sua irmd, Conceicdo, visto que as duas organizavam as aulas em conjunto, ainda
gue uma ensinasse no quilombo de Barra e a outra no quilombo de Riacho das Pedras.
Quando contatamos Sebastiana ela foi extremamente receptiva a nossa visita demonstrando

ter uma memodria invejavel pela sua idade e por todos 0s processos de vida que passou.

A ideia do nome Riacho das Pedras foi minha, eu quem registrei 0 nome
Riacho das Pedras. Eu sai de Riacho das Pedras, eu sai antes da construcéo,
as primeiras maquinas chegaram e minha filha Cleide estava com 3 meses de
nascida, 03 de julho as maquinas chegaram.

Comecei dar aula com 19 pra 20 anos, aprendi o ABC com Analia Brandao,
ela era vo de Lorival Branddo, ela era irmd de Mari Branddo (Maria
Brand&o) [...] Concei¢do comegou a ensinar no mesmo tempo, ela era mais
nova do que eu, mas ensinava junto. Eu em Riacho das Pedras e ela em
Barra. Conceicdo se alfabetizou com Maria de Diola, depois ficou no lugar
dela. (Sebastiana, depoimento oral concedido em 04 de outubro de 2023).

Sebastiana ao falar de Riacho das Pedras lembrou-se de sua participagdo na escolha de
um nome para o quilombo, que segundo ela, “ndo tinha nome certo, chamava de varios
nomes”, até que um dia ela olhou para o Riacho que passava entre as pedras e pronto! Achou
0 nome! Apesar de ser moradora da sede de Rio de Contas o sentimento de pertenca as suas
origens quilombolas ndo saiu de suas expressdes e sentimentos, como ficou perceptivel em
suas falas. Em seu depoimento todas as informag6es foram importantes para a construcao do
nosso trabalho, pois nele ela lembrou-se de dona Analia Branddo que era irmd@ de Mari

Brando*®, mulher de destaque social em Rio de Contas, ela e toda sua familia, além de nos

34 Conceicéo e Sebastiana além de professoras foram vitimas afetadas pela construcdo da Barragem Luis Vieira
que falamos sobre na 1 Secéo.

% Maria Branddo, camped da paz, nasceu em Rio de Contas aos 22 de julho de 1900. Militante das causas
sociais, vitima de intensas perseguicfes dos coronéis que comandavam a cidade, Maria Brandao foi em busca de
melhores condi¢des de vida em Salvador, 14, montou uma pensdo, onde recebia jovens estudantes de todo
interior da Bahia e alguns militantes politicos. Ndo demorou muito para virar referéncia de pessoa solidaria e foi
citada no livro de Jorge Amado o “Cavalheiro da Esperanca”. Seus feitos a favor dos direitos humanos de forma
altruista e verdadeira e por ter conseguido a maioria das assinaturas em prol da paz na época da segunda guerra
mundial, foi agraciada com o titulo de“Camped da Paz” emitida pelo governo de Moscou. Maria Brandao dos
Reis, mulher negra, comunista (BENEDICTIS, 2016).
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trazer uma informagdo chave sobre a memoria de sua irmd, o fato da mesma ter sido

alfabetizada por Dona Maria de Diola, a professora que a antecedeu.

Quando eu aprendi as pessoas aprendiam a ler e aprendiam a escrever e ndo
tinha papel, ndo tinha lapis, ndo tinha caderno, aprendia na pedra; tinha uma
pedra que chamava quadro negro, um guadrozinho que a gente ia escrevendo
e desmanchava, porgque ndo tinhamos papel pra escrever e deixar escrito,
muitas coisas tinha que gravar na cabeca porque néo tinha papel pra recordar
0 que fez antes, depois de um tempo foi que veio o papel pautado e o lapis, 0
lapis vinha um pedaco grande de meio metro, ai agora comprava aquela
vara, partia e dividia os pedacinhos com os outros.

Eu entrei numa escola pra aprender a escrever, era na cidade, a professora
chamava Odete, eu aprendi a ler, mas a escrever era na pedra ou, as vezes
escrevia no chdo, escrevia, fazia contas, tudo ali, ai depois entrei numa
escola e aprendi mais, era uma escola a noite, eu tinha 16 pra 17 anos, mas
também em pouco tempo eu aprendi porque a gente ja sabia a forma.
(Sebastiana depoimento oral concedido em 04 de outubro de 2023).

Duas observacgdes relevantes na fala de Sebastiana, a primeira da dificuldade que era
aprender/estudar na época dela e de sua irma. A falta de infraestrutura, a falta de materiais
para 0 ensino e para os alunos, essas dificuldades ndo venceram a vontade de Sebastiana e de
sua irmd de se alfabetizarem e aprenderem; a segunda observacdo é a proximidade em que
essas professoras se formavam professoras, quando paramos para analisar, ndo hd uma grande
diferenca de idade entre Maria de Diola e Conceicdo (ambas professoras de Barra), 0 que nos
mostra que elas “se formavam” cedo e ja passavam o conhecimento adquirido a frente.

A partir das narrativas anteriores baseamos nossas perguntas direcionadas a Sebastiana
em torno dos festejos e comemoracdes que aconteciam nos quilombos, visto que a escola era
0 espaco utilizado para organizar parte das festas e manifestacdes religiosas e culturais do
quilombo. Sebastiana nos contou que as festas aconteciam em todas as comunidades
quilombolas, mas que quase sempre aconteciam no quilombo de Barra, porque o quilombo de
Barra “é 0 maior”, possui a escola, a praca e a Igreja.

Sebastiana narrou que participava das procissdes com os alunos “que ajudava a
arruma-los e na costura das roupas”. As procissdes sdo expressdes sociais de fé; em Barra 0s
sujeitos religiosos se reunem em caminhadas, num percurso determinado, muitas vezes
levando o andor do santo, rezando tercos ou ladainhas, cantando hinos de louvores. Quando
celebradas durante a festa do padroeiro da comunidade, Sdo Sebastido, rendem glorias e
expressam alegria e louvor.

Em suas memorias lembrou-se que tanto ela quanto a irma ensaiavam bastante com os

alunos as apresentacOes de 7 de setembro, ensaiavam recitais, poesias, ensaiavam quadrilhas
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para os festejos de S&o Jodo, e os alunos iam fardados para determinadas apresentacfes, como
na festa de Nossa Senhora da Conceigdo. Lembrou-se com clareza da responsabilidade que

tinham com a catequese, “sempre 10 horas da manha, e depois tinha o recreio”.

Eu ndo senti muita dificuldade pra ensinar, eu pelo menos ndo tive muita
dificuldade porque tomei um curso de aperfeicoamento em Brumado, foram
dois meses de curso do magistério primério, ai jA me ajudou muito. Era bom
ensinar porque tinha aquele pessoal que ndo sabia nada, entdo essa atitude do
prefeito de botar uma pessoa para alfabetizar tantas criangas ja quase ficando
adulto sem nada saber; porque ja tinha os velhos que ndo sabiam nada
porque ndo tinham quem ensinasse e desse tempo pra ca as coisas ja tinha
melhorado muito; eu achei bom porgue pelo menos eles aprendeu e depois
teve uns que veio estudar e terminar de aprender aqui, na cidade, nesse meio
teve uns que formou e outros ficaram naquilo mesmo que eu ensinei. Foi o
dinheiro mais cansado que eu ganhei, mas tinha que ensinar, e 0 povo
aprendeu. (Sebastiana depoimento oral concedido em 04 de outubro de
2023).

Sebastiana e sua irma Conceicdo ensinaram até o ano de 1972, quando perguntei sobre
as principais dificuldades que enfrentou quando era professora, Sebastiana disse que tudo
acontecia a0 mesmo tempo, o projeto da barragem, a falta de material para os alunos, as
questdes pessoais de vida dela e de sua irma, “era um tempo muito dificil na época comecei a
ensinar na sala da minha casa e era para todas as idades, era muito dificil material; o quadro

que tinha foi comprado por mim”. Sobre a Alfabetizacdo Sebastiana narrou:

Alfabetizacdo naquele tempo chamava Jardim, tinha até a musica: “Nos
somos todos do Jardim da Infancia, crianca linda da cabega aos pés, somos
alegre temos elegéancia, voltamos sempre s6 depois das 10, nosso estandarte
é buqué de flores, por nosso bloco temos ideal, quem vai na frente sdo os
professores, anunciando nosso festival, ja sabemos soletrar, 0o BABA um B
com A o B a BA nés ja sabemos fazer conta de somar, de dividir de
multiplicar agora nos falta aprender conjugar o verbo amar”. (Sebastiana,
depoimento oral concedido 04 de outubro de 2023).
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Figura 8. Sebastiana ao lado esquerdo da foto e Conceigéo ao lado direito junto com seus alunos
de Barra, Bananal e Riacho das Pedras, arquivo pessoal de Sebatiana.

e

Ciavatta (2009, p. 40), nos ajuda no processo de leitura da fotografia enquanto fontes
importantes para a memoria, segundo ela, mais do que documentos escritos, a memoria
preservada nas fotografias expressa a mudanga profunda na materialidade escolar, que
acompanha, em cada época, a transformacdo dos processos produtivos impulsionados pelos
objetivos de politica educacional, pelo desenvolvimento cientifico-tecnologico e pela nova
organizacéo do trabalho.

A fotografia ndo fala por si s6 sobre o que oculta, necessitamos de outras fontes
documentais para identificd-la no tempo e no espaco, de modo que saibamos quem a
preservou, como esta sendo utilizada e com que finalidades. (CIAVATTA, 2009). Sebastiana
ndo se recorda a data exata desta fotografia, mas suas narrativas, o periodo em que ensinou
(ela e sua irmd), juntos aos documentos e comprovagdes que levantamos nos ajudou a
identificar em que época a fotografia foi registrada (entre 1959-1972), além disso, fez
Sebastiana lembrar-se desse dia, uma lembranca vaga, com esforgo: “acho que foi um desfile
de 7 de setembro, eu ajudei a costurar essas roupas para os alunos, eu ¢ minha irma”.

Importante destacarmos que em nossas observacdes de campo percebemos uma
presenca muito importante no processo do trabalho educativo da comunidade, essa presenca
influencia a educagdo-ndo-escolar e também evidencia uma outra “possibilidade de fé” no
quilombo: a presenca das mulheres benzedeiras/rezadeiras. Essas mulheres durante séculos,
tiveram sua histéria/memdria inscrita a margem das estruturas de saber-poder (SOUZAS,
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2019). Sobre elas no artigo (Re)existéncia “Margarida” — Mulher Negra Quilombola:
Identidade, Religiosidade e o Poder de Cura na Chapada da Diamantina — BA, Souzas
(2019, p. 6) narrou:

As benzedeiras e rezadeiras das comunidades quilombolas de Rio de Contas-
Chapada da Diamantina (Bahia) cultivam a quietude, caracteristica de
pessoas consideradas sabias dentro do quilombo. As palavras, lapidadas no
silencio, inscrevem-se na tessitura do cotidiano das comunidades e movem o
processo de cura. Por meio de histérias de vida, € possivel conhecer saberes
e praticas ancorados na escuta sensivel, que também estruturam o legado
afro-indigena, incontestavelmente. Evidencia-se por essa via, a da escuta, a
esfera da cultura quilombola.

Mesmo as benzedeiras do quilombo sendo quietas e silenciosas, a presenca delas nas
narrativas dos entrevistados vez ou outra estava presente, de forma sutil, mas, sempre
presente, por esse motivo ndo poderiamos deixar de visibilizar essa presenca, essa memoria,
tdo importante, ainda que por vezes nao seja dita, ou lembrada, ou notada. Sobre os siléncios e

recolhimentos das benzedeiras, diz Souzas (2019, p. 6):

O “recolhimento”, tipico do comportamento das benzedeiras e rezadeiras de
Rio de Conta (Bahia), é fruto da necessidade do cultivo de uma economia
das palavras e da construcdo de sentidos, na qual subsiste uma das mais
sofisticadas tecnologias da comunidade quilombola, o ouvido sensivel das
rezadeiras que elaboram solucGes para os problemas de salde e do cotidiano
nas comunidades.

A memoria das benzedeiras e rezadeiras da comunidade de Barra apontam que elas
ndo exercem apenas a arte de benzer, suas atividades cotidianas ndo se distinguem das
atividades das demais mulheres da comunidade. Além da “benze¢do”, elas trabalham na
lavoura, cuidam dos netos e realizam os afazeres domésticos, que nessas comunidades ainda
sdo tarefas atribuidas as mulheres. Algumas delas se destacam no artesanato, realizando um
trabalho identificado como crivo rdstico, um tipo de bordado feito em tecido de saco, uma
atividade que atravessa gera¢Oes na comunidade, 0 que comprova essa presenca no modo de
vida da populagéo. Os principais nomes “lembrados” sdo: Angélica, Rosa, Flor e Margarida.

No seu trabalho Etnicidade e Cura entre Benzedeiras Quilombolas de Rio de
Contas-Ba, Jesus (2017, p. 47) relatou que as benzedeiras e rezadeiras das comunidades
guilombolas de Rio de Contas guardam em suas memarias uma época em que as pessoas

dessas localidades se curavam apenas com 0s remédios caseiros e 0s rituais das benzedeiras,
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pois ndo existia assisténcia médica na comunidade. Quando apresentavam algum problema,
recorriam aos benzedores e aos raizeiros da comunidade para restabelecer sua saude.

Vimos até aqui as memorias referentes ao desenvolvimento do trabalho educativo
escolar e ndo escolar em Barra, desafios dos primeiros passos das primeiras educadoras, a
conquista da Escola e a chegada de algumas iniciativas politicas que ajudaram neste processo.

Destacamos a posi¢do social e as memorias dessas mulheres educadoras em uma
época em que ainda ndo havia uma atencdo aos temas pertinentes em relacdo a mulher e
etnicidade, e agora direcionaremos nossos passos para 0s entendimentos que surgiram em um
passeio histdrico do projeto de educagdo voltado para a area rural entre os anos de 1960-1980

junto as memorias de Bezinha e Carmo.

3.4 Memodrias e histdrias da educacdo no quilombo de Barra nas década de 1970-1980: a
atuacdo de Bezinha e Carmo na formacao dos seus nas décadas de maiores conflitos do
quilombo

Para analisarmos as memorias dos professores que iremos narrar em seguida, antes
precisamos entender quais eram as perspectivas de Educacdo no Brasil nos anos 1970 e 1980,
e como essas perspectivas chegaram até esses professores, para que assim, a partir dessas
analises possamos evidenciar 0s impactos dessa nova etapa da entdo Educacao Rural da época
no quilombo de Barra.

No Brasil, nas décadas de 1960 a 1980, periodo de ditadura civil-militar, os
professores e professoras sem formacdo técnica (magistério) ou superior eram conhecidos
como professores leigos. O MEC concluiu que nos anos 1982 e 1983, ap0s a realiza¢do de um
conjunto de acdes no ambito das politicas educacionais, houve melhoras nos indices, mas

ainda aquém do necessario, de acordo a Viana e Santos (2018, p. 660-61):

Os dados demonstram que no Norte e no Nordeste era elevado o nimero de
professores ndo titulados na década de 1980. A resposta dada pelos governos
da ditaduracivil-militar foi instituir e coordenar, nas décadas de 1960, 1970 e
1980, programas governamentais que visavam a capacitar e habilitar os ndo
titulados tais como o Programa de Aperfeicoamento do Magistério Primario
— PAMP.

Segundo Viana e Santos (2018) a orientacdo do imperialismo estadunidense, por meio
dos acordos MEC-USAID, levou o Brasil a uma série de alteragdes no meio econdmico que
influenciou diretamente na Educacdo do pais. Dentre essas alteracfes estd a implementacdo de

uma politica educacional que conduzisse o0s processos de financiamento, estruturacdo e
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formacdo humana por meio de vérios programas e projetos, tais como: o MOBRAL
(Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo); os Centros Sociais Urbanos; as reformas do Ensino
do primeiro, segundo e terceiro grau; programas especificos de formacéo de professores com
0 Programa de Aperfeicoamento do Magistério Primario (PAMP). Essa operacgdo, a politica
social, e mais especificamente a politica educacional, enquadrava-se nas chamadas acbes
preventivas no projeto de combate ao comunismo e a subversao no Brasil.

A LDB de 1971 destinou o capitulo V, artigos 29 a 40, ao tema da formacdo docente.
A referida lei estabelecia que a “formacgéo sera feita em niveis que se eleve progressivamente,
ajustando-se as diferengas culturais de cada regido do pais”. Os referidos artigos
determinaram os critérios minimos de formacdo demandados para o exercicio do magistério e
definiu que o professor para as quatro primeiras séries do 1° grau devia ter pelo menos, a
habilitacdo especifica de 2° grau em curso de trés séries (VIANA; SANTOS, 2018).

A referida legislacdo deixou margem para especulagdes quanto ao “ajustamento da
formacdo do professor respeitando as caracteristicas regionais” ao passo que definiu uma
formacdo minima exigida para o desempenho da funcédo, assim, o governo para dar resposta a
estes problemas e alcancar os objetivos de formacdo de docentes sem titulacdo implantou
programas, projetos ou cursos de capacitacdo para os professores leigos em servigo por todo o
territorio nacional, porém, a execucdo desta tarefa se esbarrava na falta de estrutura e logistica
proporcionadas pelo Estado. (VIANA; SANTOS, 2018).

Inicialmente desenvolveu-se o Programa de Afeicoamento Primario — PAMP, o0s
cursos que eram organizados pelo Programa de Aperfeicoamento do Magistério Primario —
PAMP materializavam as a¢0es preventivas de combate a subversao presentes na ideologia do
“Imperativo da Seguranga Nacional”, sobretudo no espaco rural, local onde emergiram em
periodos anteriores a organizacdo de camponeses, a exemplo das Ligas Camponesa e durante
a década de 1970, as guerrilhas rurais (VIANA; SANTQOS, 2018).

Em seguida veio o Projeto Habilitacdo de Professores Leigos — HAPROL e o curso de
treinamento para professores néo titulados. O HAPROL foi fruto de parcerias firmadas entre o
Ministério de Educacdo e Cultura — MEC e os governos estaduais como desdobramento do
PAMP. Portanto, esta foi uma agédo patrocinada pelo governo do estado da Bahia, por meio do
Instituto de Radio Difusdo do Estado. Ainda sobre o HAPROL Viana e Santos (2018, p.671-
72) disseram que:

O HAPROL tinha um carater mais amplo do que o Curso de Treinamento
para Professores N&o Titulados, isto porque garantia ao professor leigo o
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certificado de conclusdo da 82 série do 1° grau, [...], ao se analisar o curriculo
do HAPROL, percebe-se que as disciplinas estavam organizadas em um
nicleo comum: Lingua Portuguesa, Matemaética, Ciéncias, Geografia,
Organizacédo Social e Politica Brasileira — OSPB e Educagdo Moral e Civica
- EMC; um ndcleo profissionalizante composto por: Sociologia Educacional,
Psicologia da Educacdo, Didatica Geral, Didatica das Ciéncias, Didatica da
Comunicagdo, Didatica de Estudos Sociais, Estrutura e Funcionamento do
Ensino de 1° Grau, Recreacdo e Infantil e Prética de Ensino; e uma parte
diversificada: Higiene e Puericultura, Programas de Salde e Estagio
Supervisionado.

De acordo a Viana e Santos (2018) estes componentes curriculares eram importantes
para a ampliagdo da ideologia do Estado ditatorial no interior das escolas e da formagéo de
professores. O PAMP, por meio do HAPROL, buscou, antes de tudo, se configurar como
instrumento de controle e formacdo de docentes (especialmente na area rural), a incluséo das
disciplinas EMC e OSPB nos cursos de formacdo de professores e no proprio curriculo
escolar do primeiro grau indicavam a necessidade da formagéo escolar no regime militar
voltado ao caréater ideoldgico, de ordem e progresso, de educacdo moral e de civismo alienado
das contradicdes sociais e do proprio sistema.

Diversas eram as implicagdes desse “projeto para a Educagdo em geral e em especial
para a Educacéo rural, dentre elas, destacamos que os discentes para serem adequadamente
colocados no planejamento civico e técnico de Educacdo, o educador deveria também ser
“disciplinado” para ensinar da forma que o Estado ditatorial panejou para a manutencdo da
ordem.

Ao estudarmos essas acGes preventivas do regime da época percebemos que
determinadas politicas sociais, como as educacionais, apresentavam-se como uma antecipagao
da presenca fisica e simbdlica do Estado civil-militar nas mais variadas regides, sobretudo nas
mais pobres, com destaque ao meio rural na regido nordeste, essas acdes eram desenvolvidas
em meio as pressdes e manifestacbes populares (principalmente as que aconteciam nas
grandes metropoles), e a conquista da populacdo do campo, através da Educacéo, além de ter
caréter lucrativo era uma forma da manutengéo do poder.

Nesse periodo, a escola de Barra passou por varias transicdes e substituicdes
imprecisas de professoras (es), nos relatos conseguimos identificar dois principais membros
do quilombo a frente da educacdo do quilombo, a primeira Isabel Prizilina Pina, conhecida
popularmente como Bezinha, moradora e uma das lideres do quilombo, e senhor Carmo

Joaquim, Carmo, o atual lider do quilombo.
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Bezinha tem 66 anos, nasceu no dia 01 de julho de 1957, filha de uma das matriarcas
do quilombo Dona Amancia Martinhia Silva®® comegou a prestar servicos em prol da
educacdo muito nova, em sua memoria ela registra que desde os 11 anos ela ja ensinava no
quilombo pessoas mais novas e mais velhas (inclusive alfabetizou sua prépria mae). Logo
apos ser alfabetizada por “Netinha de Librinha” ela formou-se como professora aos 14 anos
através do Movimento Brasileiro de Alfabetizagdo — MOBRAL. O MOBRAL, criado pela Lei
N° 5.370, em 15 de dezembro de 1967, na época do regime militar, como dissemos
anteriormente, foi uma iniciativa governamental para erradicacdo do analfabetismo, que
dispunha de um dos maiores recursos ja investidos em educacao no pais: 1% do imposto de
renda devido pelas empresas e mais 24% da renda liquida da Loteria Esportiva (MELO;
SALES, 2006).

Destacamos aqui que Bezinha foi 0 meu sujeito pesquisado no trabalho de conclusédo
em licenciatura em Historia, Mulher Quilombola: Trajetdria e Memorias de Bezinha
(SAO JOSE, 2021), e que se trata de uma personagem/professora altamente
acessivel/disponivel nas entrevistas e no processo de construcdao do nosso trabalho. Bezinha é
uma mulher de memoria inigualével e dentre suas qualidades “a boa vontade” em ajudar a
construir a meméria/histéria do seu quilombo é notdria, o que a faz essencial no processo de
colheita de informagdes para nossa pesquisa.

Logo apds ter participado do curso de formacdo MOBRAL, Bezinha também
ingressou no curso de Habilitacdo de Professores Leigos — HAPROL. Uma iniciativa do
governo do Estado da Bahia no periodo de transicao para periodo do regime militar (VIANA;
SANTOS, 2018).

Para nos ajudar no processo de andlise passeamos pelas memdrias de Bezinha do
periodo em que ela estudou na escola municipal de Barra e fizemos um comparativo de como

a escola era antes e depois quando a mesma comecou a ensinar:

Quando eu comecei a estudar a escola se chamava Escola Municipal de
Barra do Brumado, tinha s6 dois cdmodos né, a sala de aula e uma cozinha, e
uma dispensazinha, depois que ampliou, agora se chama Escola Municipal
Izidro Joagquim da Silva, tinha banco, a gente sentava em volta, o0 que mudou
é que hoje tem cadeira pros alunos sentar, tem mais conforto pros alunos, na
minha época a gente ndo tinha merenda, a gente levava de casa, a merenda
era: batata cozida, laranja, banana, a merenda que a gente tinha em casa, ndo
tinha 4gua encanada, quando acabava tinha uma moringa, ia de dois, duas
pessoas Nno rio encher essa moringa de agua, entdo, é essa historia de quando
eu conheci o prédio, mudou [...]; mudou porque tem mais sala, tem cadeira,

3 A méae de Bezinha foi alfabetizada por Dona Josefina, faleceu em 2023.
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tem livros, tem merendeira, de quando eu ensinei, ndo mudou quase nada
ndo, hoje tem internet né computador, televisdo, antigamente a gente contava
as historias dos livros, eu até acho melhor assim, hoje tem as historinhas na
televisdo, eu gostava muito do jeito que a gente ensinava antigamente, eu
acho que aquilo ficava mais ha memoria dos alunos, a gente contava muita
historia, de faz de conta. (Bezinha, depoimento oral concedido em 03 de
outubro de 2023).

Essa memoria de Bezinha nos ajuda a compreender que com o0 tempo 0s avangos das
politicas publicas da Educacdo Rural chegavam até o quilombo, primeiro ela narra como era a
escola quando estudou e logo em seguida nos traz conexao com o periodo em que ensinou,
destacando as dificuldades, principalmente as de infraestrutura, que com o tempo foram sendo
“superadas”.

Ainda sobre as dificuldades que enfrentava no ensino Bezinha relatou que apesar de
todos da comunidade viverem uma vida dificil, a pior dificuldade que ela enfrentou em sala
de aula eram os alunos que sofriam constantemente de inseguranca alimentar dentro de casa, e
que por vezes a “merenda” da escola era a principal refei¢do do dia, mesmo assim ela entrava
em sala de aula tentava ao maximo esquecer esses problemas e principalmente fazer com que
seus alunos também esquecessem dessa e de outras dificuldades que enfrenavam no cotidiano.

Através do esforco e da emocao causada por essa memoria desbloqueada ela disse que
os problemas que afetavam as vezes os alunos e alunas eram “os problemas de dentro de
casa”, 0s problemas alheios a escola, mas que na escola com muita dedicacdo, entrega e
respeito a sua profisséo, ela transformava essa realidade dificil em pecas de teatro, em musica,
e seguia assim ensinando seus meninos a driblarem as dificuldades da vida com a educacéo,
com a fé e com a arte.

Quando perguntei a Bezinha se o quilombo de Barra recebeu alunos (as) do Riacho
das Pedras (comunidade que foi totalmente coberta pela agua da barragem) ela disse que tanto
Barra quanto Bananal receberam ndo s6 alunos (as) como também familias que vieram morar
no quilombo, ainda que a maioria dessa comunidade tenham migrado para outros lugares.

Nas entrevistas quando a mesma falava do periodo em que ensinou pouco falou sobre
dificuldades e sofrimento, esse contexto surgiu na pesquisa por termos a necessidade de
entender como ela enquanto professora observava os impactos da construcdo da barragem no

cotidiano dos alunos em sala de aula, e ao perguntar isso para Bezinha ela nos respondeu:

Para nés (do quilombo de Barra) ndo abalou tanto a construcao da barragem,
para nossos alunos nem tanto, para o bananal nem tanto, perda total mesmo
foi Riacho das Pedras, e ai eu tinha que falar na sala dos beneficios da
barragem, dos beneficios que ndo foi pra n6s né, porque nos ndo tivemos
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beneficio nenhum, [...], ai eu ndo falava das tristeza disso com os alunos da
manha, falava mais com os alunos que estudava a noite, que ja era pai e mae
dos alunos de dia, ja era adulto e tava sofrendo também. (depoimento oral,
Bezinha, dezembro 2023).

Essa fala de Bezinha demostra o cuidado que a mesma tinha de ndo passar para as
criangas que estudavam pela manhd o que estava acontecendo no periodo da construcéo da
barragem, ao mesmo tempo demonstra que o envolvimento com a turma da noite (ja adultos)
se desenvolvia de forma diferente. Quando perguntada sobre possiveis reunides que faziam na
escola para montarem estratégias na construcdo da Associacdo dos Moradores do quilombo
(1987) ela relatou que aconteciam algumas reunides na escola, na igreja, ou as vezes em Rio
de Contas e outras cidades e que ela e seus alunos da noite, por consequéncia os pais dos
alunos que estudavam pela manhd, participavam também das reunides, mas que de fato era ela
e Carmo que estavam sempre presentes em todas as reunides.

Foi no final da década de 80 para inicio dos anos 90 que Bezinha, junto a Carmo,
passaram a participar das mobilizacbes da comunidade para conseguirem o titulo coletivo das
terras, neste periodo também o quilombo recebeu apoio de véarias entidades negras para
conseguirem alcangar essa conquista, assim, Bezinha se aproximou do fundador do
Movimento Negro Unificado Luiz Alberto®’, personagem que auxiliou o quilombo de Barra
em todas as lutas pelo reconhecimento Estatal.

Esse despertar de Bezinha para a luta com seus irméos veio da necessidade, segundo
ela de: “seguranca das nossas terras, nossos direito [...] se a gente for olhar a educagéo
também tava ameagada, porque a dgua ia acabar com tudo, € nois ia perder nossas terras”.

Mesmo passando por todas essas turbuléncias entre os anos 70 e os anos 80 com a
construcdo da barragem e os conflitos que foram motivadores de mobilizacGes, Bezinha
enquanto educadora da comunidade defendeu a educacao de Barra e tentava passar o0 melhor
para seus alunos (as). Em nossas conversas pouco falava sobre a remuneragédo do seu trabalho,
ainda que sinalizasse que “ganhava pouco”; sabemos da realidade da classe trabalhadora dos

professores e professoras da zona rural desse periodo.

37 Natural do quilombo Baixa do Guai, no Recdncavo Baiano, Luiz Alberto dedicou sua carreira a lutar pelos
direitos da populagdo negra. Antes de ingressar na politica formal, trabalhou como vigilante e técnico quimico na
Petrobras. Como sindicalista, atuou como Secretério-Geral do Sindicato dos Petroleiros (BA), de 1990-1991, e
Diretor do Sindicato Unico dos Quimicos e Petroleiros (2000-2003). Foi um dos fundadores do Movimento
Negro Unificado (MNU), em 1978, e uma das maiores liderangas do coletivo. Defendeu a igualdade racial
durante sua atuacdo na Camara dos Deputados e integrou a Secretaria de Justica e Direitos Humanos da Bahia
(SIDH). Participou também da fundagdo do PT na Bahia e da Central Unica dos Trabalhadores (CUT) nos anos
1980, SITE awure, consultado 05 de Margo 2024.
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Percebemos os tragos da “disciplina” da formacdo de Bezinha em suas narrativas de
forma muito presente, conversando relatou que um dia chegou atrasada na sala de aula e
alguns alunos brincaram com ela dizendo: “que ela ndo poderia entrar em sala de aula, pois se
ela mesma sempre cobrava deles o horario de chegar a sala [...]!” essa lembranca a fez sorrir,

e em seguida nos relatou que:

Quando eu ensinava a gente tinha mais dominio sob a sala, era mais
organizado, ndo entrava assim, um por cima do outro, tinha organizacdo pra
entrar, pra ir pro recreio, pra merenda, cantava antes da merenda, ai depois
saia, todo mundo ia brincar, brincar de roda, todo mundo cantava muito, a
cultura da comunidade , todo mundo ali sabia as musicas tudo porque a
gente cantava junto e assim tudo com obediéncia e respeito né, a gente
cantava muito, cantava as musicas da comunidade, porque o aluno do
Quilombo tem que saber né, depois ele sai e tem que saber falar sobre sua
cultura, quando for perguntado sobre o que ele aprende na escola do
quilombo. (Bezinha, depoimento oral concedido em 03 de outubro de 2023).

Nesta fala de Bezinha o que nos chama atencdo é sua preocupacdo com a cultura da
comunidade, e com os alunos saberem dessa cultura, se apossarem dessa cultura, para isso a
obediéncia/disciplina na organizacao do seu trabalho eram fundamentais.

Sobre os festejos da comunidade e a participacdo dos alunos (as) e das familias,
Bezinha contou que os mesmos participavam principalmente das festas religiosas catélicas da
comunidade e das comunidades quilombolas vizinhas, observamos que suas memorias sao
parecidas com as de D. Maria de Diola e Sebastiana quando a mesma fala sobre a festa de Séo
Sebastido (padroeiro da comunidade), o desfile de 7 setembro e a festa de Nossa Senhora
Aparecida.

Para tentarmos compreender como foi essa transicdo identitaria na educacdo do
quilombo no periodo em que o quilombo passava pelos tramites de reconhecimento,
perguntamos a respeito de qual leitura ela fazia desse periodo? Segundo Bezinha, eles se
reconheciam como “a comunidade de negros” s6 depois do titulo (1999) que eles passaram a
serem reconhecidos como quilombolas. Como o titulo foi uma conquista ja nos seus ultimos
anos de ensino, dentro das possibilidades postas, Bezinha disse que sempre passou para 0S

seus alunos que:

Ser quilombola é: nés somos negros, trabalhadores, por sermos negros,
guilombolas, eu tenho orgulho, orgulho de passar para os jovens [...],
quilombo pra mim é resisténcia, coragem, sobrevivéncia, mas para isso é
preciso unido um com o outro.

Quilombola pra n6s é uma honra, uma seguranca, nds somos discriminados
por sermos quilombolas, eu sou negra mulher de luta, tudo que vocé fizer na
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vida tem que fazer com coragem, e saber passar para 0s seus 0 que aprendeu.
(Depoimento oral, Bezinha, 18 de outrubro, 2023).

Bezinha foi uma professora que ensinou por um longo periodo de tempo pela
Prefeitura de Rio de Contas no quilombo de Barra até se aposentar enquanto professora no
ano de 2001, quando perguntamos se em algum momento ela foi ensinar em outro lugar ela
nos contou que ensinou por 4 anos do Sapé®, um pequeno distrito de Rio de Contas em que
ela demorava “trés dias de viagem para chegar até 1a”, ela ndo se recorda quem a substituiu no
quilombo de Barra, mas de acordo as pesquisas, e ao fazermos a juncdo e comparacdo da
memodria coletiva do grupo, foi Carmo Joaquim quem esteve a frente da escola nos anos em
que ela ndo esteve, em seguida os alunos e outros pediram o retorno de Bezinha para o
quilombo, e entdo ela voltou a ensinar “seus meninos” da comunidade, como é de costume

chama-los, até hoje:

Eu nunca recebi uma queixa da prefeitura, eu aposentei com honra, eu ndo
chamava meus alunos de meus alunos ndo, eu chamava de meus meninos, as
vezes eles faziam alguma coisa de errado na sala ao invés de ir pra casa da
mde no final da aula eles iam I& pra casa, ai agora era uma coisa muita boa, &
da saudade, € meus meninos, a maioria me chama de féssora e bébe, a gente
era amigos, eram filhos, era de mae pra filhos. (Bezinha, depoimento oral
concedido em 19 de outubro de 2023).

38 Nos anexos tem uma entrevista em que Bezinha narra as dificuldades que passou para ensinar no Sapé.
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Figura 9 - Bezinha e sua mée, Dona Amancia, aguivo pessoal, 2021.
— 28 A4

Outra figura importante na luta da comunidade é Carmo Joaquim da Silva, atual lider
do quilombo de Barra. Nascido em 16 de julho de 1956, Carmo desde muito pequeno

comecgou seu processo de aprendizagem com Maria de Diola:

Minha primeira professora foi Maria de Diola, mas eu ndo fui pra I4 ndo
como aluno, eu ia com minha irm4, pra ndo ficar em casa sozinho e ela ndo
perder aula. Minha irma conversou com a professora D. Maria e ela deixava
eu participar das aulas. Falou assim: compra o ABC e da Carmo pra ele
assentar e aprender na escola, eu ficava por 1a, sentava no chdao mesmo, ai eu
comecei ir pra escola. Mas ndo sabia de nada ainda, ndo sabia nem cobrir
letra, Ai Conceicdo (outra professora) foi quem comegou a me ensinar cobrir
as letras. Depois de Conceigdo eu me afastei um pouco da escola, estava
guerendo trabalhar, ai eu fiquei um tempo com Jodo de Libinha (um
professor temporario que ensinou na escola de Barra, Jodo Trindade), eu ia a
tarde, ele me ensinou conta de dividir e tabuada. Eu sai da escola com 13
anos, na 3° série, porque eu fui trabalhar, e depois eu consegui com 13 anos
entrar no Mobral, e fiquei por 5 anos. (Carmo, depoimento oral concedido
em 04 de outubro de 2023).

Carmo sempre enfrentou dificuldades em suas iniciativas dentro do quilombo por
defender e conquistar direitos para a comunidade. Alvo de ataques, perseguicdes politicas e
sociais, enfrentando preconceitos, opressoes, discriminacgdes e limitacoes, ele foi professor de

um grupo de alunos (as), de pais que apoiavam 0s ideais € as iniciativas politicas dele, o que
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veio a gerar conflitos e desconfortos entre os moradores da comunidade em determinado

periodo. Sobre sua formacéo, Carmo narrou:

Comecei como professor leigo na comunidade de Barra, ensinando um
grupinho de alunos que eram separados dos outros, “questBes politicas”, por
isso ndo podiam estar juntos aos demais na escola publica, entdo eu ensinava
particular em uma casa e depois ensinei no MOBRAL, nos anos 70, ensinava
todos os idosos, até meu proprio pai foi meu aluno e ai depois encerrou esse
periodo e comegou os professores formados. (Carmo, depoimento oral
concedido em 04 de outubro de 2023).

Quando perguntei sobre as dificuldades para ensinar neste periodo este grupo de
alunos que ndo tinha acesso a escola, Carmo contou que tudo era improvisado e por
consequéncia nao era a mesma rotina da escola, entdo cada aluno (a) levava seu lanche (sua
merenda), os pais providenciavam a cartilha do ABC e o restante do material que era utilizado
nas aulas, mas apesar de tudo, o principal, ele ndo deixou de ensinar esse grupo mesmo com
as tensdes e perseguicdes politicas da época.

Quando indagado sobre o HAPROL, se ele teria participado desse processo de

formacédo ele externou:

N&o. O Haprol foi Bezinha. Porque o Haprol tinha uma questdo politica,
sabe? Porque Bezinha era do grupo politico. Tinha um negdcio de Arena e
“MDB”. Bezinha ndo ensina o pessoal que era do MDB ndo que o prefeito
ndo deixava. E eu ensinava numa casa. A muié de Toya foi aluna minha.
Antonio Celino que ajudava para manter os alunos. Ensinei o ABC, a
escrever, ensinava 0 que eu sabia. Depois fui pra Sdo Paulo em 1975.
(Carmo, depoimento oral concedido em 04 de outubro de 2023).

Esse depoimento de Carmo aponta para os conflitos politicos que existiam na cidade
de Rio de Contas e que refletiam no quilombo, natural que fossemos instigados a procurarmos
saber quem era o prefeito da cidade da época e em nossas buscas encontramos 0 nome de:
Zeferino Alves Farias, do partido Arena (Alianca Renovadora Nacional), partido de carater
conservador criado com o intuito de manter os militares no poder, muito se explica o porque
dessa perseguigédo a Carmo e ao grupo que o apoiava, pois, queriam “cortar as asas” deste que
jaera, e mais tarde, seria o principal lider na conquista por direitos do quilombo.

Apos Carmo ter ido trabalhar na cidade de S&o Paulo ele retornou ao quilombo no
final da década de 70 para continuar os estudos em Rio de Contas, cursou magistério e técnico
em contabilidade, voltando a ensinar na comunidade e ficando por mais 06 anos em sala de
aula. Nesse periodo Carmo diz ter obtido bons resultados por conseguir estudar no colégio de

Rio de Contas, Centro Integrado Riocontense de Educacdo e Assisténcia — CIRCEA, assim
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como também por ter enviado outros alunos do quilombo para estudar 4. Foi neste periodo
que ele comegou a relagdo com o Pe. Carlos®®, entdo fundador/diretor do colégio.

Em 1979 em Junho eu fui para o CIRCEA com 23 anos, comecei pela 4°
série porque para entrar no ensino médio tinha que ter diploma, ai quando eu
vim pro Bardo de Macalbas ficava pela manhd e a tarde ficava com os
alunos do CIRCEA, pra mim melhorar a leitura, a escrita e o portugués. Os
alunos falavam: nunca vi um “véi” desse tamanho estudando, porque nédo
tinha. Ai dona Marina falou assim: ndo deboche dele ndo que 1& de onde ele
vem ndo tem. Se tivesse j4 teria formado. Eu me formei com 36 anos. E eu
tinha roca pra dar conta, ainda trabalhava. (Carmo, depoimento oral
concedido em 04 de outubro de 2023).

“O estudo sempre chegando de forma tardia as populacdes tradicionais”, o depoimento
de Carmo demonstra o esforco que ele tinha que fazer para sair do quilombo e ir (muitas
vezes a pé) estudar em Rio de Contas, assim como vivia dividido entre estudos e os “trabalhos
na roga”. Destacamos que foi nesse retorno a Rio de Contas no final da década de 70 para o
inicio da década de 80 que Carmo comec¢ou também a se mobilizar politicamente ja por conta
das sombras da construcdo da barragem que estava para chegar e transformar radicalmente a
vida dele e de todos os moradores (as) do quilombo.

Em seus relatos Carmo disse que no periodo da construcéo da barragem ele se afastou
do ensino do quilombo para se dedicar as mobilizacbes e encontros politicos em prol da
conquista do titulo das terras, mas que acompanhava os casos das familias desabrigadas pela
barragem e que algumas foram morar na Barra e por consequéncia seus filhos frequentavam a
escola municipal da comunidade, ja outras familias foram para o Bananal (outra comunidade
quilombola) e outros lugares.

Entre os anos 80 e 90 Carmo disse que foram tantos acontecimentos que sua memoria
por vezes falha, mas lembrou-se que ministrou um curso de formacdo chamado: Programa
de Educagdo Quilombola Venha Ler e Escrever promovido pelo encontro entre a
comunidade e o Grupo de Uni&o e Consciéncia Negra da Bahia“, patrocinado na época pela
Petrobrés. Em sua memoria lembrou-se que quem o ajudou na articulagéo desse curso foi Luiz
Alberto do MNU.

Sobre as manifesta¢Ges culturais Carmo narrou que participava de todos os festejos do

quilombo, e mesmo na época em que ensinou o grupo de alunos (as) que nao frequentavam a

39 pe. Carlos que foi responsavel pela formacéo de alguns quilombolas que migraram para Rio de Contas e que
fazia parte do circulo dos influenciadores das relacfes politicas do quilombo, como narramos na secao 1.

40 Grupo de Unido e Consciéncia Negra da Bahia, localizado em Salvador (Bahia) é uma Organizagdo Nao
Governamental.
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escola, ele e esses alunos ndo ficavam de fora das celebragbes religiosas do quilombo.
Ensinava as cantigas tradicionais da comunidade, o samba do mendengd6/bendeng0 e as rezas,
que segundo ele, era para fazerem bonito na festa de S&o Sebastido.

Observamos como era intensa a jornada de trabalho dessas professoras (es), de Carmo,
elas se desdobravam entre ensinar, costurar, cuidar de suas casas e familia, cuidar da roca. Ele
estava entre as mobilizagdes politicas e sempre presente na escola, na educacdo da
comunidade, se deslocavam a pé, por vezes a longa distancias, além de, por terem poucos
recursos para desenvolverem o trabalho educativo no quilombo, enfrentavam diversas
limitacdes durante o processo, e tinham que (através de mais trabalho) reinventar, reinventar a
educacdo de forma muito singular, mas ndo desistir, seguir firmes nos propdsitos de formacao
dos seus rumo a possibilidades de reconhecimento e por consequéncia uma qualidade de vida
melhor.

Marx(2017) dizia que jornada de trabalho n&o é uma grandeza constante, mas variavel,
uma de suas partes é determinada pelo tempo de trabalho requerido para a reproducéo
continua do préprio trabalho, mas sua grandeza total varia com a extensdo ou duracdo do
mais-trabalho, com isso, analisamos que a jornada de trabalho das educadoras (es) do
quilombo é determinavel, mas é também indeterminada, essa variacdo se move no interior de
limites fisicos e sociais, “porém ambas as formas de limites sdo de natureza muito elastica e
permitem as mais amplas variacdes” (MARX, 2017, p. 306). E nessa jornada de trabalho
educativo que as professoras do quilombo trabalhavam de 8 a 10 a 12 a 14 [...] horas.

O trabalho educativo desenvolvido por Bezinha e Carmo e outras professoras e
professores que passaram pela escola nesses anos foi de grande importancia para as conquista
da titularidade da terra e do esforco por construir conhecimento e pertencimento da
comunidade ao quilombo. O trabalho da memaria foi muito importante nesse processo, pois é
ela que desempenha um papel precipuo no processo de reproducdo social. Neste sentido,
“como toda sociedade €, necessariamente, producdo do novo e reproducdo do mesmo”
(SANTOS, 2021, p. 139), néo resta duvidas de que o desenvolvimento do trabalho educativo
na comunidade e sua continuidade esta condicionado pelos processos de preservacao e acdo
pela mediagdo da consciéncia no ambito das relagdes sociais (SANTOS, 2021, p. 139).

No préximo topico descreveremos e analisaremos as memorias das manifestagdes
culturais que existem e “re-existem” no quilombo através do trabalho educativo escolar e ndo
escolar desenvolvido na comunidade. No geral percebemos que toda a cultura do quilombo
opera harmonicamente com seu modo de vida e esperamos evidenciar como a cultura do

artesanato e do samba do mendeng6/bendengd contribui direta e indiretamente para 0s



102

reconhecimentos publicos e a construgdo da identidade da comunidade em nossos proximos

pPassos.

3.5 Manifestagdes culturais, trabalho e educacdo: memorias do artesanato e do samba
do bendengd/mendengd

Para analisarmos as memorias das manifestacGes culturais do quilombo de Barra,
partimos do entendimento que a intervengdo humana intercambiada com a natureza e sua
consequente transformacdo no meio ndo geram a cultura de forma aleatéria, segundo Mello e
Santos (2022, p. 94) “essa construcao se da por meio do conhecimento que, por sua vez, tem a
educacdo como processo mediador de intervencao e construgao”.

Ainda que Trabalho e Educagdo sejam categorias independentes, ndo estéo
dissociadas, pois os fendmenos que delas decorrem sdo frutos de suas interconexdes mutuas e
continuas, expressas na “educagdo cultural” (MELLO; SANTOS, 2022), com isso, podemos
considerar que, ao produzir seus meios de vida, os moradores (as) e professoras (es) do
quilombo de Barra também produzem cultura e “trabalham de acordo com uma determinada
cultura” ( TIRIBA, 2021).

Nos registros historicos e na memdria do nosso pais € comum encontrarmos narrativas
que dizem que o negro tem uma cultura prépria. Concordamos com isso, é claro que tem. Essa
cultura veio de nossa origem africana. Determinadas formas de comportamento, maneiras de
se organizar, modos de habitar que pertencem ao modo de vida da populagdo negra. De
acordo a Nascimento (2021) existe uma cultura realmente histérica e tradicional que seria a
cultura de origem africana e uma outra cultura também historica, mas que foi forjada nas
relagdes entre brancos e negros no Brasil. O Quilombo nestes registros aparece como lugar de

resisténcia da cultura negra:

Quilombo passou a ser sinbnimo de povo negro, sinénimo de
comportamento do negro e esperanca para uma melhor sociedade. Passou a
ser sede interior e exterior de todas as formas de resisténcia cultural. Tudo,
de atitude a associacdo, seria quilombo, desde que buscasse maior
valorizagdo da heranca negra. Hoje, o Vinte de novembro é data instituida de
fato no calendario civico nacional como Dia da Consciéncia Negra ou Afro-
Brasileira. (NASCIMENTO, 2021, p. 161).

Dessa fala extraimos para nossas analises da cultura do quilombo que as agdes do
quilombo no curso da histéria/memoria ressoam no tempo presente com outra pulséo de vida,

ou seja, a ancestralidade, o artesanato, a musica (0 samba do mendengo6/bendengd), a
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religiosidade (cristdos curandeiros, benzedeiras), a oralidade e outros aspectos culturais da
didspora africana no Sertdo, se tornam elementos que possibilitam “o ser e estar no tempo e
no espaco” através dos corpos, que saem da “condicdo de objetos” e constituem uma nova
identidade cultural para além da condicdo moderna que os subalternizou, viabilizando a
criacdo de novos cendrios que medeiem 0s corpos e as contrariedades das experiéncias
cotidianas da vida real, formando uma base contestatdria para as verdades historicas
provisorias vigentes(NACIMENTO, 2021).

E o trabalho educativo do quilombo que conecta através da educacéo escolar e ndo
escolar as expressdes culturais presentes na comunidade desenvolvidas no seu modo de vida,
nas memorias dos (as) entrevistados (0s), educacdo, religiosidade, artesanato e o samba do
mendengd/bendengd traduzem em nossas interpretaces esse corpo negro de cada individuo
do quilombo, que ao juntarmos suas particularidades nos auxilia na compreensao de sua
identidade (em constate construgdo/transformagéo).

Souza e Tiriba (2020) ao procurar uma defini¢do para o conceito de cultura com base
na perspectiva marxista anunciou que essa perspectiva demandaria esforco no sentido de
relaciona-lo com a materialidade dos processos de formacdo do ser social, o que esta
umbilicalmente vinculado as relagdes sociais de producdo da existéncia. De acordo as autoras
é preciso levar em conta as relagdes histéricas que, mediadas pelo trabalho, os seres humanos
estabelecem com a natureza e com outros seres humanos, sendo estes entendidos também
como elementos da natureza; “considerar a acdo humana que transforma o meio ambiente,
modificando-o e modificando-se e, com isso, produzindo cultura” (SOUZA; TIRIBA, p. 306-
307). Logo, cultura e modo de vida sdo conceitos que se complementam.

Modos de vida pressupde a compreensdo de que, ao trabalhar, produzimos cultura e,
ao mesmo tempo, trabalhamos de acordo com determinada cultura. Nessa perspectiva Souza e
Tiriba (2020) pensam que o conceito de cultura do trabalho pode contribuir para o
entendimento dos nexos existentes entre economia e cultura nas comunidades tradicionais,
bem como sua relagdo com o0 modo de vida e, de forma mais ampla, com 0 modo de producéo

da existéncia humana. Ainda sobre a cultura do trabalho Souza e Tiriba (2020, p. 307) dizem:

Sendo construida e transmitida no processo laboral, a cultura do trabalho
remete a objetivos, formas e intensidades de dispéndio da for¢a de trabalho,
a maneiras de pensar, sentir e se relacionar com o trabalho. Requer
compreender a divisdo do trabalho e as relagdes entre tempo de trabalho e
tempo livre para lazer/6cio. Em ultima instancia, é determinada pelas formas
de propriedade dos meios de producdo e pelas relaces de producdo que as
classes e 0s grupos sociais, historicamente, estabelecem entre si,
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considerando também o papel dos sistemas simbdlicos na vida social e, em
especial, os valores morais atribuidos a atividade do trabalho.

A partir dessa argumentacdo observamos a cultura no quilombo e constatamos que a
mesma vai se materializando no cotidiano através do trabalho associado, nas relacdes que
os(as) trabalhadores(as) estabelecem entre si, relagdes essas mediadas pela questdo de classe,
raca, etnia e género. Essa cultura e sabedoria popular ancoradas na experiéncia fazem com
que os moradores e moradoras, professores e professoras de Barra resolvam os dilemas de seu
cotidiano (SOUZA; TIRIBA, 2020).

O modo de vida em Barra, desde seu surgimento foi pautado no artesanato, € um misto

que gira em torno da meméria da tradi¢do e da memaria da sobrevivéncia como conta Carmo:

As camas eram 4 foquilha, 1 gancho, ai botava as varas amarrava, cama era
assim [...] nois fazia peneira, , trangava sexto, fazia chapéu, fazia até chapéu
de seda da palha para os festejos, ai tinha as mulher do Gilé (uma outra
comunidade) que tinha o tear, era a sogra de nénd, a mae de Vado, a mée de
Vava ta viva ainda hoje, Chiquinha e Maria de Fernando, fazia os panos,
toalha de mesa, coberta.

N&o tinha mesa la em casa ndo sabe, a comida era servida no chéo, colocava
a esteira de palha no chdo e forrava com a toalha, essa toalha s6 era usada na
semana santa. Era 3 tipos de linha, a linha fina, linha mais cheia e uma
chamada de Lanzudo para cobertor. O cobertor era muito quente, de
algodao, até hoje eu tenho, quando viajo pra Romaria ainda tenho ele. Nas
romarias as mulheres faziam os sextos de papeldo e enfeitava com bananeira.
(Carmo Joaquim, depoimento oral concedido em 04 de outubro de 2023).

Essa memoria de Carmo nos traz o desenho de como o artesanato®' é presente no
cotidiano da comunidade e ele encontra-se com a narrativa de Bezinha quando ela nos disse
ter desenvolvido habilidades para bordar ainda muito nova, que nem se lembra da época em
gue comegou a bordar, mas que ja fazia desde muito tempo, também disse em uma das nossas
entrevistas que: “€ uma coisa que a faz estar mais perto de Deus”. Detalhou em sua fala como
eram feitas as roupas de vestir, as roupas de cama, 0s sacos de levar a feira para casa, as

anaguas para as mulheres, entre outras coisas:

41 De acordo a Lemos (2011) nos conceitos basicos destacados no PAB25 (Portal de Artesanato Brasileiro),
temos a definicdo de artesdo como o trabalhador que, de forma individual, exerce um oficio manual,
transformando a matéria prima bruta ou manufaturada em produto acabado. Tem o dominio técnico sobre
materiais, ferramentas e processos de producdo artesanal na sua especialidade, criando ou produzindo trabalhos
que tenham dimenséo cultural.

Ja o conceito de Artesanato, compreende toda a producado resultante da transformacdo de matérias-primas, com
predominancia manual, por individuo que detenha o dominio integral de uma ou mais técnicas, aliando
criatividade, habilidade e valor cultural (possui valor simboélico e identidade cultural), podendo no processo de
sua atividade ocorrer o auxilio limitado de maquinas, ferramentas, artefatos e utensilios (LEMOS, 2011).
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A pessoa fiava o algodéo e levava para tecer 14 no Gilo (outra comunidade
de Rio de Contas que ndo € quilombola), minha mée fiava até hoje algodao
[...] tem uma bainha aberta do nosso bordado que valoriza nosso trabalho e
da um certo tom de sofisticacdo. (Bezinha, depoimento oral concedido em 03
de outubro de 2023).

Bezinha, nas entrevistas disse que o artesanato para o quilombo foi um dos meios de
sobrevivéncia para os moradores e moradoras de Barra, para ela e sua familia. E ainda mais
importante no processo de independéncia financeira das mulheres do quilombo, no trabalho
educativo, pois as professoras costuravam roupas para oS seus alunos, como narramos
anteriormente, ajudavam nas confeccBes dos festejos religiosos, utilizavam dos aprendizados
para produzir pecas para dentro de suas proprias casas e algumas comercializavam seus
produtos no quilombo, em Rio de Contas e nas cidades vizinhas.

Essa memoria de Bezinha nos faz reafirmar que, nos modos de producdo da existéncia,
materializados em modos de vida, “economia e cultura vdo se enredando historica e
cotidianamente nas relagcfes sociais que homens e mulheres estabelecem no processo social”
(TIRIBA, 2021, p. 413). O que nos leva a inferir que a afirmagdo de que um modo de vida
pressupde a existéncia de modos de luta como forma de resisténcia.

Jd 0 samba do Mendengé ou Bendengd, segundo Bezinha e Carmo, é uma
manifestacdo do samba de roda prépria das comunidades quilombolas de Barra, Bananal e
Riacho das Pedras. Desde pequenos eles participavam do samba, aprendendo as cantigas e o
ritmo com os seus familiares, as professoras (es) e os mais velhos do quilombo. Bezinha
narrou que todos podiam dancar o Mendengd, porém, em sua infancia as criangas eram
separadas dos adultos na hora de dancar o samba, e que ela e os amigos (as) faziam uma roda
a parte para sambarem e entoarem as cantigas. Esse € um dos principais versos do samba do

mendengd que representa a memdaria singular dessa manifestacéo cultural:

Mamae, papai

Titia cadé vové?
Mamaée, papai

Titia cadé vové?

Hoo, é do Mendengd
Hoo, é do Mendengd
(Samba do Mendeng0)

E importante destacar que o samba de roda foi & primeira expressdo cultural de matriz
africana no Brasil reconhecido como Patrimonio Imaterial da Humanidade pelo IPHAN
(Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional), de acordo a Doring (2016), uma
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politica afirmativa de reconhecimento importante num pais com histérico de politicas e
discursos racistas que procura omitir, diminuir, embranquecer as participacdes e criagoes
negras na construcao sociocultural, estética e politica do nosso pais.

Partindo do entendimento da afirmacdo de modos de vida (neste caso uma célula, o
samba de roda) como patrimonio cultural e, a0 mesmo tempo, condicéo de existéncia humana,
identificamos esse reconhecimento como um elemento de resisténcia para a populagdo negra e
todas as comunidades tradicionais, a0 mesmo tempo que é também a negacdo de outros
modos de producédo da vida social, “os quais, de alguma maneira, se entrelacam em menor ou
maior grau, de acordo com as determinacdes dos contextos histéricos de luta por hegemonia”
(SOUZA; TIRIBA, 2020, p. 307).

Segundo o IPHAN (2004) existem diversas formas culturais que fazem parte do samba
de roda em sua configuracdo atual que podem ser encontradas desde o século XVII em
registros historicos, sempre relacionados ao universo dos negros e transmissdo dos saberes
através do processo natural de hereditariedade dentro dos proprios grupos.

A transmissdo dos saberes envolvidos na realizacgio do samba de roda
mendengd/bendengd na comunidade de Barra é feita por meio da observacdo e da imitacao.
Desde crianga os moradores e moradoras do quilombo observam, escutam e comegam a imitar
a danca, as palmas e os toques ritmicos do samba. Bezinha conta que na escola ela ensinava as
criangas o samba do mendengd/bendengd principalmente no recreio (intervalo), mas que era
de costume sempre em datas comemorativas da escola ou da comunidade eles fazerem um
samba.

Sobre os instrumentos que compde o samba do bendengd/mendengo, o principal deles
¢ a —Caixal, feita da madeira do pau de 6leo ou de casca de umburana, em que se tira a casca
e pOe para “curtir”, se faz um quadrado, amarra com um cordéo e passa cera, pega-se 0 COro
de boi e pde por cima da caixa de madeira; a caixa é tocada com varetas também de madeira,
narrou Bezinha. Hoje em dia ja identificamos outros instrumentos que foram sendo
introduzidos no decorrer do tempo, mas a caixa é o que ha de mais original e especifico do
samba do mendengd, além das palmas que seguram o ritmo e contagiam todos que estdo
dentro e fora da roda para que entrem no samba, que é um dos aspectos mais preservados da
cultura e da memoria africana da comunidade. O samba acontecia também em meio as rodas
do “reizado”:

Na Barra tinha (tem, s6 que ndo com a mesma frequéncia) o reizado. Usava
a caixa (casca de umburana), pandeiro, tridngulo, tamborim, violdo,
cavaquinho, zabumba, em algumas rodas flauta. N&o tinha roupa propria
ndo, s6 depois dos projetos dos governantes. O reizado era mais rapido, o
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samba do mendengd demorava mais. Também tinha chula e coco, jogava o0s
versos um pro outro [...]. (Carmo, depoimento oral concedido em 04 de
outubro de 2023).

As pessoas que fazem o samba de roda tocam os instrumentos disponiveis. Esta
expressao utilizada para que se perceba a complexidade das relagdes entre, por um lado, como
a participacdo dos instrumentos no samba de roda é conceituada pelo musicos, e por outro, a
maneira como é posta em prética. Veremos que certos instrumentos mesmo 0s muitissimo
valorizados, nem sempre estardo disponiveis para uso. Na verdade perfeitamente possivel
fazer um samba de roda sem instrumentos: cantando, batendo palmas eventualmente batendo
ritmos nos objetos que estiverem a mao (IPHAN, 2004).

A caracteristica da vestimenta do samba de roda era livre, e com o tempo é que foi se
padronizando com as saias rodadas nas mulheres e as roupas mais padronizadas dos homens.
O samba do Mendengd acontecia (acontece, s6 que ndo com a mesma frequéncia) nas
celebracfes das missas na igreja, principalmente no festejo do padroeiro da comunidade de
Barra, Sdo Sebastido, no més de Janeiro. Nas rezas dos tergos nas casas da comunidade e
também junto ao reizado (SAO SOJE, 2021).

Tanto Carmo quanto Bezinha sdo liderancas vivas do samba do mendengé no
quilombo de Barra, ambos reforcam que o Mendeng6 é o samba da resisténcia, que conta o
dia a dia do povo do quilombo, suas vivéncias e a dos seus ancestrais. Bezinha disse “néo ter
preco levar a frente o que os seus ancestrais deixaram”. Como exemplo, 0 manejo com a
mandioca que por muito tempo foi um dos principais alimentos para a sobrevivéncia da
comunidade. Ela conta que se aproveitava tudo da mandioca e que a farinha e a goma

inspiraram até na criagdo de um samba de roda:

N&o mexe com esse nego,

gue esse nego foi meu pai quem criou
Ele veste camisa de meia

Ceroula preta

Chapéu de vapor

E seu béju ta bom de virar

E seu béju tabom de virar.

(Samba do Beiju cantado por Bezinha)

As letras do samba de roda sdo cantadas em portugués, ainda que tenham um ou outro
dialeto de origem africana, ja o contetdo e a forma variam de acordo com cada regido, em
Barra, a vida cotidiana (0 modo de vida) é presente nas rodas de samba. E comum a todos os

“estilos” de samba de roda, no entanto, que os textos sejam em grande parte improvisados e
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oriundos de ditos e cangdes populares. Antigas expressdes cantigas e contos se mesclam com
acontecimentos cotidianos, e, sobretudo, com acontecimentos imediatos da performance. Por
essa razdo, uma unica melodia pode ter texto variados, bem como um mesmo tema pode ser
entoado de diversas formas. Algumas cancgdes tratam de assuntos locais, relatando fatos
contemporaneos ou histdricos segundo Graeff (2015).

Como dito a cima, essas manifestagdes da tradicdo da cultura e da religiosidade do
quilombo fazem parte direta ou indiretamente da formacdo do individuo que cresce e se
desenvolve no quilombo de Barra através do seu modo de vida. Esses sdo os elementos que
nos ajudaram a identificar como a identidade desses sujeitos é cotidianamente construida com
0 auxilio dessa memoria coletiva e atraves da preservacdo da cultura da comunidade por meio
da educacéo escolar e ndo escolar do grupo.

Tanto a religiosidade, o artesanato e 0 samba do mendengé estdo conectados no modo
de vida do quilombo, de tal forma que é quase impossivel separa-los até mesmo na pesquisa.
Observamos que a educacao é o principal transporte dessa mistura, a escola é o espaco fisico
de apoio, as educadoras (es) sdo as intermediarias (0s) do processo de simbiose existente entre

a religido, o artesanto e o samba do menseng6/bendengo.
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4 CONCLUSAO

As discussdes realizadas no campo da memoria quilombola até o presente momento
surgem como uma necessidade de compreendermos/interpretarmos/resinificarmos a memoria
coletiva e histérica da populacdo negra do Brasil e do mundo, a fim de construir analises
epistemoldgicas, académicas e sociais que auxiliem na construgdo de abordagens racionais
capazes de ajudar no processo continuo de transformacédo da sociedade como um todo e nas
particularidades que competem as questfes sociais da populacao negra.

A proposicdo desta dissertacdo foi abrir possibilidades para pensarmos a memoria
enquanto categoria ontoldgica do ser social e a educacdo do quilombo de Barra em Rio de
Contas-BA a partir de analises que partem das reflexdes do Ori (da cabeca), do corpo e da
ancestralidade que se materializam no modo de vida e nas relagdes de trabalho pertencentes a
essa populacdo, a essa classe social; neste sentido, foi necessario pensar a memaria coletiva
do grupo em uma perspectiva materialista por meio das narrativas dos entrevistados e
entrevistadas que se desenvolveram com expectativas de reconstrucdo da dignidade do
passado e das memorias que foram silenciadas desses descendentes de escravizados do Alto
do Sertéo da Ressaca.

Objetivou-se demonstrar ao longo da primeira secdo como a memoria histérica e
coletiva do quilombo de Barra contribuiu na luta pelo reconhecimento do territorio pelo
Estado Brasileiro e na construgdo da identidade do “ser” quilombola, através de uma
abordagem histdrica que nos possibilitou compreender como cada etapa deste processo foi
desenvolvida, considerando todos os tipos de memoria que foram coletados, através das
entrevistas, bibliografias, pesquisas e documentos do Arquivo Municipal de Rio de Contas.

Assim, partindo dessas pesquisas foi possivel narrar o naufragio do navio negreiro dos
descendentes do quilombo, sendo essa a principal memoria coletiva que caracteriza o “inicio”
da cidade de Rio de Contas e da comunidade de Barra e a ocupacao do territério riocontense
pelos primeiros colonizadores no século XVII, como também analisar as principais memorias
(sociais, histdricas) que marcaram a populacdo de Barra e que alteraram seu modo de vida, a
exemplo da construgdo da barragem Luis Vieira, projeto do Estado Federal que escancarou 0s
conflitos de cor e de classe existentes naquele territorio.

Dentro dos dados coletados da memoria historica da cidade de Rio de Contas,
constatamos a relacdo de poder entre as classes existentes entre o povoado de Mato Grosso e
0 quilombo de Barra, além do racismo escancarado que necessita de embates e

enfrentamentos cotidianos. Os preconceitos e as discriminagdes enfrentados pelas
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comunidades interferem no acesso a melhores condic¢des de trabalho, a uma melhor educagéo,
a uma melhor qualidade de transporte publico, a saude, que os proporcionariam melhores
condicdes de vida. Partindo das observacdes materialistas, 0 marcador social que aponta para
esses problemas sociais existentes entre Rio de Contas, os distritos de moradores brancos e 0
quilombo ainda € a referéncia colonial do negro na exploracdo das rela¢fes de trabalho, um
dos fatos histdricos responsaveis pela divisdo de classes em nosso pais, e que em sua
constituicdo, mesmo apos a libertagdo da escravatura, por vivermos em um mundo capitalista,
desfavorece a populacéo negra.

Com a conquista do titulo das terras no quilombo ser quilombola perpassa pela
memoria identitria de lavrador e a0 mesmo tempo pela identidade quilombola que
permanece em constante construcdo. Evidenciamos que a identidade de lavrador passou a
dividir espaco, na elaboracdo positiva da identidade social junto a identidade étnica-politica
de quilombola apds as politicas publicas de reconhecimento e redistribuicdo pelo Governo
Federal, e, que, se outrora, identificar-se como quilombola era ser estigmatizado nas relacfes
cotidianas, hoje existe um outro lugar de pertencimento e reconhecimento a essa
identificacdo, o lugar de garantia de direitos e de quebra de barreiras historicas, econémicas e
sociais para essa e outras comunidades remanescentes.

Na segunda e Ultima secdo relatamos as memorias em torno do desenvolvimento do
trabalho educativo e da educacdo no quilombo de Barra, e a partir de analises de documentos
histéricos e das narrativas das professoras (es) identificamos as contribuicdes do trabalho
educativo nas lutas pelas conquistas alcancadas no quilombo, e, como essa educacgdo
ajudou/ajuda no processo de apropriacéao e identificacdo do ser quilombola.

Questdes importantes presentes na memoria coletiva do grupo a respeito de como a
comunidade conquistou a acessibilidade a educacao, quais foram as primeiras professoras a
ensinarem no quilombo e como elas (eles) conseguiram construir a escola municipal Izidro
Joaquim da Silva foram levantadas e nos orientou a observarmos as préaticas pedagdgicas
escolares e ndo escolares presentes na escola e fora dela, como a relagao de simbiose existente
entre a educacdo e a religiosidade, o artesanato na escola e em geral no modo de vida da
comunidade, e o samba de roda caracteristico e proprio do quilombo, o Bendengd (ou
Mendengo).

Por fim, destacamos como a educacgdo no quilombo foi e é basilar para a conquista de
direitos da comunidade e para auxiliar na construcdo da identidade quilombola. Todas essas
manifestaces da tradicéo cultural, religiosa, social do quilombo s&o presentes na educagéo,

assim como a educacdo é parte fundamental na vida de todos (as) do quilombo para essa
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“identidade” que € cotidianamente reconstruida e resignificada através da memoria coletiva e
historica da populacdo, de antes, e depois do quilombo remanescer.

Desta maneira, sabemos dos nossos limites neste trabalho, temos consciéncia que a
ciéncia como um todo e qualquer proposta tedrica deve permanecer aberta a criticas,
possibilidades, e em constante construcdo, entretanto, nos esforcamos para revisitar e registrar
a memoria do quilombo de Barra, trazendo para o espago académico as memorias/historias
dessa comunidade que foram subalternizadas e silenciadas, na intencdo de promover dialogos,
discussOes e analises que contribuam na garantia e manutencéo de direitos dessa populacgéo,
no combate ao racismo institucional/social, na andlise das complexidades que envolvem o
sujeito quilombola na realidade material e concreta dessa classe que existe e resiste na
sociedade capitalista, para que assim, a partir dessas compreensdes, possamos refletir,
reivindicar, lutar, e tracar novas metas e possibilidades para nossos interesses coletivos, assim
como, entender um pouco mais sobre nGs mesmos.

Se auto afirmar/identificar quilombola, nordestino, € acordar todos os dias e ao olhar
no espelho encarar a heranca de um passado violento que perdura e que em nossa sociedade
tem classe e tem cor. A escolha do negro como mao de obra escrava abriu uma ferida social
nas pessoas pretas que até entdo ndo se curou e nao sabemos quando ird se curar. O modo de
vida dos moradores e das professoras (es) de Barra e a forma como expressam, enaltecem,
preservam suas memdrias e historias é a forma mais potente que a comunidade encontrou de
“resistir”, de forma concreta, passando a frente o legado de luta, vitdrias e derrotas para 0s
seus.

A educacdo pertencente ao modo de vida peculiar do quilombo exerceu papel
fundamental na conquista por direitos e na preservacdo da cultura da comunidade,
percebemos isso quando analisamos as memdrias que aqui foram evocadas por nossos sujeitos
de pesquisa. Mesmo o quilombo passando por tantos conflitos eles ndo desistiram de educar
as geragdes que sao responsaveis por levar a frente o legado de luta desses trabalhadores (as).
O trabalho, o0 modo de vida préprio dessas pessoas, as lutas, a cultura e a educacdo foram
algumas das atividades que sustentaram a producdo da existéncia dessa comunidade, bem
como a transicdo do entendimento das pessoas que vivem no quilombo da barra da
comunidade de negros (como eram chamados) para quilombo remanescente. E também
atraves dela que os moradores (as), alunos (as) da comunidade vao construindo sua identidade
cotidianamente.

O trabalho da memdria e da educacdo (escolar e ndo-escolar) foram de grande

importancia na luta do povo quilombola da Barra, tanto no esforco de professoras e
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professores que passaram pelo quilombo por ensinar o conhecimento sistematizado escolar
(esfor¢o esse prejudicado pela histérica auséncia de politicas educacionais que atendessem as
pessoas na area rural, especialmente o povo negro remanescente de Quilombo), quanto pela
apropriacdo/ressignificacdo das tradi¢des culturais, como o samba do Mendego, na luta pela
conquista do territorio e o dificil enfrentamento ao racismo estrutural no Brasil que sintetiza a

opressdo étnica e de classe do povo negro nesse pais.
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ANEXO A

Entrevistas Carmo e Bezinha

5 de abril de 2023 Carmo Joaquim da silva (principal lider do quilombo e presidente da
associacado dos moradores:

Comecou com o0 DNOCS, quando o DNOCS chegou ficamos felizes porque prometeu muita
coisa, uma vitoria pra nois, nois ia ser vitorioso [...] O DNOCS prometeu escola de primeiro
grau até a 8° série, prometeu 0 mini posto com médico 2 vezes por semana, enfermeiras de
segunda a sexta, morando na comunidade, prometeu uma agrovila pra gente ficar na zona
rural! Pronto! Ai todo mundo entregou o documento, eram 10 escrituras na regido, nos anos
70, a nossa tinha sido entregada a poucos dias (de sua familia), era tudo feito a mao, nao
poderia tomar 1 pingo de chuva, me lembro que fui correndo atrds com 1 sacola de péo, atras
da escritura da minha familia.

Eu levei a situacdo pro jornal da tarde, para Margarete (moca que trabalhava no jornal) Ia no
caminho das arvores, eu ndo sabia escrever, ia falando e ela ia escrevendo, ia e voltava quase
todo dia [...] iai, quando eu chegava 0 DNOCS estava atras de mim, o DNOCS contra mim, 0s
orgdos do Estado contra mim, ndo sei como eles ndo me mataram! Pense ai, no tempo na
ditadura! Ndo morri pelas gracas de DEUS! Ai alguém me orientou: tu ndo passa no meio da
rua ndo que fulano td morrendo de raiva de tu, o engenheiro, ele vai jogar o carro em cima de
tu e dizer que foi tu quem pulou na frente dele, ele vai te matar ou te machucar, e eu fiqueli
atento, ndo passava em qualquer lugar [...] eu ia muito em Dona Célia e pro colégio, é o lugar
que eu ia.

E ai comecamos a luta, mas demorou, ainda era Memorial Zumbi ainda e Pro-Memoria, 0
Pro-Memoria nos acompanhava, o pr6 memoria é do Governo Federal Clara Alvin, ela é viva,
ela vinha uma vez por més pra reunir com a gente, ela era do governo mas estava contra o
governo, ela era muito amiga do Padre Carlos, Padre Carlos ia acompanhar a gente até um
certo tempo, depois parou de ir porque brigou com o engenheiro, e ele falou que se ele fosse
la que ele ia avancar na cabeca do engenheiro com aquela injustica, ai ele ndo foi mais,
colocou professor Genivaldo para representar a igreja, o bispo ndo quis nos ajudar, mas,
mesmo assim o Padre Carlos encarou [...] ai conseguimos com a visita dessa entidade negra
de Salvador [...].

Qual a dificuldade, sé tinha um telefone aqui de Chiquinho Nogueira que funcionava pra todo
mundo, ai ligaram e mandaram me chamar. Ai eles vieram em um sabado pra conversar, ai
eles conversaram aqui com o pessoal da associacdo, que tinha aqui associacdo dos pretos e
associacao dos brancos na cidade, os clubes, no domingo foram pra Ia e ficaram o dia todo, iai
nois fez as manifestagdes, depois fomos visitar Mato Grosso, que eles queriam conhecer a
historia, porque Mato Grosso é diferente de nois, toda vida Mato Grosso foi diferente de nois,
populacdo branca e tinha mais coisa do que nois, ai nois fomos pra la, e a noite eles tinham
que voltar pra Salvador, e eu fui com eles de carona, pra casa de minha irma... ai, comegamos
0 entrosamento com a UNIJOROCAN e a Fundacdo Palmares, Gilberto foi um dos criadores,
e foi o0 Movimento Negro quem pediu a criacdo da fundagdo, porque ndo pudia um Estado
Negro que nio tivesse uma entidade negra, ai Sarney foi e extinguiu tudo! E direita, af veio
pra acabar com tudo, fechou o pr6-memoria, fechou Memorial Zumbi, que os funcionarios
também era do Governo Federal né [...] mas ai resistiram, ai pronto! Ai fiquei por 14, eles
queriam me ajudar, queria que eu formasse pra trabalhar em Salvador pra ficar 14, mas eu nao
fui, consegui um servigco por aqui e fiquei por aqui mesmo, pra ajudar meus irméos [...],
minha irmd trabalhou com eles 14, ficou um tempéo até adoecer [...] e a Associacgao se tornou
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Associacdo em 87, logo quando eu formei, foi uma mulher da SUDENE, ai eu contei a
situacdo nossa, ai ela falou assim: por que vocés ndo criam uma Associacdo ai eu falei: ndo
dona nois ndo sabe 0 que € isso ndo, nois ndo sabe criar, ai ela falou, pede Sayonara pra
ajudar, ai Sayonara disse que ajudava, ela era estagiaria do Pro-Memodria [...] ai no dia 16 de
agosto de 1986 convoquei umas pessoas pra escrever uma ata e depois dona Lili corrigiu.

E ai comecamos, mas continuamos a luta, fomos ser titulados em 1999, conseguimos mandar
uma carta para o Ministério Publico pra conseguir a titulagdo, mas o DNOCS continuava com
projeto pra gente, pra Barra (RIACHO DAS PEDRAS E BANANAL JA HAVIAM SIDO
AFETADOS DRASTICAMENTE COM A CONSTRUC}AO DA BARRAGEM) e 0 DNOCS
falava assim pra nois: vocés vao continuar ai, vao virar peixe [...] e ai, no dia 03 de marco de
1987 nois fizemos uma reunido grande, porque nossa Associacdo era pequena, era sO da
Barra, o Bananal ndo estava incluido, tinha 2 pessoas do Bananal em 1999, Evaristo e
Joscelino que tinha entrado, Riacho das Pedra ndo tinha ninguém, ai eu fui chamando o povo,
que a gente ia fazer o reconhecimento de tudo, ai eu chamei Vivi Trindade para lavrar essa
Ata, fomos pra Igreja e fizemos o pedido pra mandar pro Ministério Pablico, pra gente ser
reconhecido e titulado, apressado pra expulsar o DNOCS, ai a Fundacdo Palmares visitou a
gente, mandou uma pessoa, ai ja tinha telefone ne Mato Grosso, ai todo dia 1h da tarde tinha
de ir pra Mato Grosso receber a ligacao, ai marcava o dia pra conversar, ai mandou o INCRA,
0 servico, mas o INCRA néo fez o servigo direito, porque o INCRA que titula, ai o INCRA
chegou 1h da tarde e instalou, ja tinha energia, 1999 ja tinha energia, ai dei um quarto la em
casa pra eles ficar, ai instalou uns aparelhos na praca, fez um marco, ai quando foi 2h da
manha me chama que ja tinha terminado o trabalho, eu falei ndo [...] a Fundacdo Palmares me
ligou e perguntou: Carmo, como foi? Ai eu falei: terminou no mesmo dia, foi 12h de servigo,
“e eles foram no territ6rio?” ndo eles ficou s6 aqui na praga, ndo foram em lugar nenhum, ta
mal feito, ai eles mandou o INTERBA, nesse tempo era o INTERBA, hoje é o CDA, ai o
INTERBA veio com 5 engenheiros, ai nois se espalhou, ficamos 5 dias, comegamos no
Riacho das Pedras, ai eles fizeram tudo direitinho, eles dormia aqui, nois ndo tinha dinheiro
pra pousada néo.

Ai Dr Dulce Maria segunda presidente da Fundacdo Palmares marcou pro dia 18 de
dezembro, mas ndo teve avido pra ela sai de Brasilia, e a estrada pra Barra estava atolando
demais por conta da chuva, e as mocas da Fundacdo Palmares ja estavam aqui, ficaram 14 em
casa quase 1 semana, ai [...] eu queria com uma missa, conversei com a diocese, chamou um
Padre que era amigo meu Jacks de Rio do Pires, ele era Francés e ficava 14 em casa quando
fazia Missdo, ai [....] ndo deu certo dia 18 de dezembro, s6 deu certo dia 22 de dezembro de
1999, ai fizemos a missa de posse e assinamos o documento oficial, ai doutora Dulce pediu:
vocés tém que registrar isso 0 mais rapido possivel Carmo, se ndo 0 DNOCS revoga isso ai e
nos teremos de fazer tudo de novo [...] mas eles ndo mexeram nao.

Ai eu vim pra Rio de Cotas mas o cartorio ndo sabia registrar titulo comunitario, so titulo
particular, ai eu fui no cartério de imdvel e foi uma confusdo, queriam me mandar pra
Salvador, ai eu falei: Salvador ndo, a mesma coisa que faz la aqui também pode fazer, eu pego
informacgdo em Salvador, ai registramos! Dia 26 de dezembro oficializou, eles ndo mexeu, o
DNOCS... e eles tinha arrumado um lugar pra nois ir pra & pra Bom Jesus da Lapa, ai Padre
Carlos falou: vou pesquisar onde é esse Sitio do Mato, la ndo tem agua, e uns queria ir e
outros néo, ai Padre Carlos falou: céis num vai ndo, ceis encara ai que o trator ndo passa por
cima de vocés nao.

Entrevista Carmo concedida em 04 de outubro 2023:

Ser quilombola é ser a resisténcia [...] primeiro tem que ter a resisténcia, porque que quem
ndo resistiu ndo chegou a ser quilombola [...] para ser quilombola resistimos todo esse
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sofrimento toda essa descriminacdo desde do/ da descoberta, quando os bandeirantes
chegaram, quando segregaram os negros, foi muito sofrido para os nossos antepassados, a
gente ndo sabe dizer se foi Antdnio, José, Maria s6 sabemos que isso existiu, mas estava ali
escondido em uma regido depois chega um grupo que obriga vocé trabalhar como escravo de
umas pessoas diferentes de vocé e depois vocé ndo ter direito nem de repousar, de pernoitar
uma noite naquela vila que vocé trabalha porque vocé é inferior aquele povo se vocé ficar,
voceé suja, vocé mancha, foi muito sofrido para nosso povo estd em Mato Grosso trabalhando
0 dia todo em horério escravista € um horario duro de sol a sol, de claridade a claridade,
quando se enxerga trabalha e quem, e quem é errado no outro dia ainda tem o castigo da noite,
entdo subia e descia todo dia 8 km de serra para la e para cé e tinha que dormir na senzala
para ndo acontecer de sujar a raga branca [...], a segregacdo foi ai, para ndo sujar a raga, para
ndo ter uma mancha na raca, o branco era puro e 0 negro era impuro, ndo tinha alma, era um
animal de trabalho, animal de carga, trabalhava a troco de roupa e comida.

Entrevista Carmo concedida em 04 de outubro de 2023:

Conceicdo que foi minha professora fazia parte dos movimentos populares, das rezas, do
samba, da encomendacdo das almas. Tanto que ela casou e passava semana santa 14 em casa.
As professoras faziam a festa junina, fazia dia 07 de setembro. Tinha o recreio que se ensina o
samba de roda, até a prdpria catequese que nao tinha a catequese na igreja, entdo as proprias
professoras nos ensinava. Toda quinta-feira ia até 10 horas a catequize, depois tinha as li¢oes,
cartilha de infancia Brasileira.

Entrevista Bezinha ex-professora do quilombo, 24 de outubro de 2023:

Ensinar pra mim foi aprender, ensinar pra mim foi uma casa que eu tinha com meus meninos,
eu amo de coracdo, um aprendizado, uma coisa boa, vivéncia, e aprendi muito com eles, eu
aprendi muito, no carinho, uma coisa gostosa de crianga pequena, pra mim foi um grande
presente que Deus e Sdo Sebastido me deu [...] ja falando de Barra e do Sapé, no Sapé eu
ensinei criancgas e adultos, além disso, nois fazia o culto porque la ndo tinha, celebrava novena
de Natal e a Sacra, levei o Padre 14, ele celebrou uma missa, fiz muito movimento 14, ia para o
gerais e Rio da Cacha, acabei ficando uma pessoa amada por 14, no Sapé eu levava merenda
na cabeca daqui de Rio de Contas, chegava la em casa na Barra eu descansava, no outro dia
eu ia, quando dava, quando ndo dava eu dormia no Caiambola, 03 dias eu acabava de chegar
no Sapé, levava na cabeca, e hoje eu agradeco a Deus, € por isso que hoje eu estou andando,
[...] quando eu chegava 14 eu fazia merenda, além de levar na cabeca, dava todo mundo, eu
dava o prato, eu ensinava quarenta alunos durante o dia, € 35 a noite, todo mundo me
agradecia e falava: Deus te ajuda dona Izabé! Deus te ajuda! todo dia eu recebia esse Deus te
ajuda.

Eu ndo sei ficar sem crianca, se eu pudesse eu tinha uma ONG para as criangas estar comigo o
tempo todo para eu estar cuidando. Se vocé for pensar vocé aprende mais do que ensina,
porque ali é o tudo é isso ai, reconhecimento ensinar. Os meninos me ajudava, cagava lenha
pra cozinhar a comida [...].
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ANEXO B
Fotografias da pesquisa de campo e documentos do APMRC

Figura 10 - Arquivo Municipal de Rio de Contas, Abril, 2023

Figura 11. Carmo Joaquim da Silva em frente a sua casa no Quilombo, registro tirado pela
pesquisadora na pesquisa de campo dia 05 de Abril, 2023.




Figura 12 - Jornal A Tarde, 1999.
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Figura 13 - Oficio enviado ao gerente do DNOCS em 1998, registro encontrado no APMRC
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Figura 15 - Ata de reunido, Margo, 2003, documento encontrado na Associa¢cdo dos Moradores,
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Figura 16 - Ata de reunido, Margo, 2003, documento encontrado na Associagdo dos Moradores,
Abril, 2023.
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Figura 17 - Documento Fundacéo Palmares.

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988
Departamento de Protecdo ao Patrimdnio Afro-Brasileiro
2* VIA

CERTIDAO DE AUTODEFINICAO

acdo Cultural Palma
legais conferidas , §§ 10 e 20,
art. 3%, § 4° do Decre
procedimento para identificagao, , demarcagao e titulagdo das
terras ocupadas por remanescentes das quilombos de que trata o art. 68 do
Ato das Disposigoes Constitucionais Transitorias € artigo 216, I a V, §§ 1° e 5° da Constituicao
Federal de 1988, CERTIFICA que a Comunidade de Barra, Bananal e Riacho das
Pedras, localizadas no municipio de,R . da

Cadastro Geral n.° 003, Registk
Portaria Interna da FCP

eto supramencionado e da
iario Oficial da Unido

5
i Eu, Alexandro Reis, (ASs),... =<4 2 1, ‘Diretor do Departamento de
Protecdo do Patriménio Afro-Brasileiro, e asilia/DF, 01 de abril de 2015.

O referido é verdade e d¢

_SGANQuadraﬁo:lNorte—LoteL—Ed ATP - Brasilia/
K - DF
CEP: 70830-010 Fone: (61) 3424 0101 site: Www.palmares.gov.br



Figura 18 - SERPA, 1995, Jornal Soweto a Brasileira
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Figura 19 - Ata da solicitacao da construcao da escola de Barra pelo vereador Athanasio Jose,
Arquivo Publico Municipal de Rio de Contas, 1948.




Figura 20 - Documento da Secretaria de Financas, solicitacdo da construcéo da hidrelétrica de
Rio de Contas Bahia pelo vereador Athanasio José, 1953.
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Figura 21 - Escola Municipal de Barra do Brumado, pesquisa de campo, Géssica Maria, 2023.
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Figura 22 - Loja de Artesanato no Quilombo de Barra, pesquisa de Campo, Géssica Maria,
2023.




133

Figura 23 - Igreja de S&o Sebastido localizada no centro do quilombo, pesquisa de campo,
Géssica Maria, 2023
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Figura 24 - Cemitério, Barra, Abril, 2023.
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APENDICE A

Perguntas norteadoras para a pesquisa:

3

4

5

6

8

10-

11-

Como surgiu o quilombo de Barra?
Como era o quilombo antes da construcéo da barragem Luis Vireira (atual Agude do
Brumado)?

Como ficou o quilombo depois da construcdo da barragem Luis Vireira (atual Acude
do Brumado)?
Quais foram/sdo as principais dificuldades que vocés enfrentaram durante o tempo na

relagdo entre o quilombo de Barra e o povoado de Mato Grosso?

Como vocés se identificavam antes da conquista do titulo de quilombo remanescente?
Como vocés passaram a se identificar depois da conquista do titulo? O que é ser
quilombola para vocés?

Quais foram as primeiras professoras (es) a darem aula no quilombo?

Quem foi responsavel pela construcdo da Escola Municipal do quilombo?

Qual é areligido da comunidade? Qual a relacéo entre educacéo e religiosidade?
Como foi para vocés professores receberem alunos (as) que tinham sido afetados (as)
pela construcdo da barragem? E os pais e as mées desses alunos, também estudavam?
Por que voceés sentiram a necessidade de criarem uma Associacdo de Moradores
Quilombolas?

Quais as principais manifestacdes culturais do quilombo de Barra? Qual a relacdo do
artesanato com o cotidiano de vocés, moradores (as) e professores (as) do quilombo?

Como surgiu 0 samba do mendengd/bendeng6?



