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RESUMO

O presente trabalho é a continuacao de pesquisas feitas por mais de 16 anos sobre morte, perdas
e luto e os impactos gerados por esses acontecimentos. Sendo a morte interdita, como nos falou
Phillipe Aries, ainda ndo ha espaco para exames mais apurados desse fendmeno no corpo social.
Sendo assim, cada vez mais esse tema se torna silencioso e pouco examinado, mesmo causando
diversos desconfortos. A auséncia de debates e discussdes sobre a morte e o morrer,
naturalmente dificulta termos uma condigédo melhor de lidar com esta fatalidade. Devido a isso,
como uma maneira de discutir e ampliar a compreensdo sobre a morte, nos debru¢camos no
estudo sobre um acontecimento conhecido por muitos em toda regido da Bahia, quando o
coronelismo imperava no Sertdo da ressaca. No dia 20 de outubro no ano de 1895, uma chacina
impactou toda uma regido, cognominada como Batalha do Tamandu& (também chamada de
conflito, guerra ou barulho do Tamandua. As repercussdes desse acontecimento depois de ja
decorridos 129 anos, até hoje, apresentam rastros de cizania, disputas e antipatias, entre 0s
familiares descendentes. Dentro da temaética, tomamos como unidade de andlise essa tragédia
entre familias, estimuladas por uma cultura da vinganca num periodo onde as regras do sertao
eram severas, e rigidas, e quando se estabelecia a vinganca privada. Essa batalha, em especifico,
provocou mais de 22 mortes, espalhando um luto que alcangou vérios povoados. Um pesar
coletivo com repercussdes de 0dios e separacoes, 0 que fez, a partir daquele fatidico dia, acender
novos revides que perduraram por mais de vinte e sete anos.

Palavras chaves: Morte; Familia; Luto.



ABSTRACT

The present work continues over 16 years of research on death, loss, and mourning, and the
impacts generated by these events. As death remains a taboo, as discussed by Philippe Aries,
there is still no space for a thorough examination of this phenomenon within the social body.
As a result, this topic becomes increasingly silent and seldom explored, despite causing various
discomforts. The lack of debate and discussions about death and dying naturally makes it more
challenging for us to handle this inevitability. Therefore, as a way to discuss and broaden our
understanding of death, we focus on studying an event known to many throughout the Bahia
region, when coronelismo prevailed in the Sertdo da Ressaca. On October 20, 1895, a massacre
impacted an entire region, later called the Battle of Tamandua (also referred to as the Tamandua
conflict, war, or "noise"). The repercussions of this event, now 129 years past, still leave traces
of discord, disputes, and antipathy among the descendants of the families involved. Taking this
family tragedy as a unit of analysis, it was fueled by a culture of vengeance during a period
when the rules of the sertdo were severe and rigid, establishing private revenge. This specific
battle resulted in over 22 deaths, spreading mourning that reached various villages. A collective
sorrow with repercussions of hatred and division, which, from that fateful day, sparked new
reprisals that lasted over twenty-seven years.

Keywords: Death; Family; Mourning.
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1 INTRODUCAO

A morte sempre foi um dos maiores enigmas da humanidade, posto que, sempre houve
uma complexidade de interpretacdo no que se refere a ela. Sendo assim, por mais que
convivamos com essa realidade, custa a todos nos lidar com tal fatalidade, embora tenhamos a
consciéncia de nossa finitude. Isso ocorre em razdo dos incomodos que a morte causa ao
individuo, os quais se materializam por meio dos processos da perda, tornando-a temida e
envolvida por muitas crencas; e, consequentemente, negada e interditada. Por ser a morte um
assunto velado, torna-se ainda mais dificil, aos individuos, compreenderem melhor o que lhes
é inevitavel. Posto isso, Chaui (1997) explicita que as pessoas nao sdo educadas para pensarem,
discutirem e aceitarem a morte.

Dessa forma, o luto torna-se, nessa realidade, o resultado dos impactos que a morte
produz, o que traz consequéncias danosas ao ser, em sua totalidade. Tais danos tém sido
analisados por mim ao longo de 16 anos de experiéncias junto a enlutados, os quais me fizeram
constatar que a morte nunca passa desapercebida. De algum modo, ela atravessa a vida dos
individuos, gerando sintomas que exigem andlise. Entretanto, a auséncia de debates e de
discussdes sobre o tema tem dificultado uma melhor compreenséo do assunto, o qual, uma vez
compreendido, poderia minimizar dores e sofrimentos advindos das perdas. Para tanto, a morte,
na visdo de Aries (2003), ganhou varias representacfes, sendo muitas vezes vista de forma
normal no cotidiano dos individuos, até ser domesticada, romantizada, e posteriormente negada
e interditada.

A discussdo dessa pesquisa fala da morte no ambito coletivo, capaz de criar varios
abalos individuais e sociais nas comunidades, influenciando muitas vezes na vida diéria da
maioria. Traz repercussfes que alteram os sistemas familiares capazes de serem modificados
em suas bases. Quando tratamos de mortes coletivas em lugarejos e povoados, isso ganha uma
maior dimensdo, pelos vinculos proximos construidos, podendo assim dividir os afetos entre
duelos e animosidades criadas. A pesquisa que estamos a apresentar esta toda centrada numa
regido onde pequenos grupos fomentaram uma tragica historia. Todos os lugarejos préximos
sofreram em maior ou menor grau pelo luto ou pelas represalias em consequéncia do conflito.

Quando analisamos memdria coletiva da historia vivida e recebida, Maurice Halbwachs
nos apresenta que a memoria coletiva se revela a partir dos quadros das experiéncias
transmitidas ou adquiridas no seio de uma coletividade e ndo necessariamente da histéria
nacional construida pelos grandes relatos. O autor considera que os individuos constroem

memorias a partir dos quadros sociais, contexto social e politico vivido num tempo e espaco,
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0s quais podem durar na memaria coletiva experiencial ou transmitida. Essa transmissdo ocorre
por meio da comunicagdo (linguagem, - quando social elementar da memaria) e se materializa
por meio da construcdo afetiva, emocional, valorativa dos fendmenos vivenciados
principalmente dentro de grupos parentais, familiares, religiosos (quadro essenciais da
memoria, comunitarios etc.

Repensando sobre os impactos da morte nas coletividades, e a for¢a do grupo familiar,
escolhemos examinar, como objeto de estudo, um conflito que ocorreu no ambiente coronelista,
num periodo em que homens adquiriam um lugar de forca e poder sobre muitas terras do téo
conhecido Sertdo da Ressaca. Esse poder garantido aos Coronéis dava a alguns, uma liberdade
de regéncia das regides, mediante atos repressores 0s quais eram, muitas vezes, violentos.
Nosso episodio aconteceu em territdrio genericamente correspondente a regido baiana, cujo
nome era Fazenda do Tamandué.

Essa fazenda esté situada nas proximidades da cidade de Vitéria da Conquista, num dos
povoados do municipio de Belo Campo. Foi nessa localidade que ocorreu uma disputa entre
familias, que acabou em chacina, impactando toda aquela regido. Esse acontecimento ficou
conhecido como “A Batalha do Tamandua (também chamado de conflito, guerra ou barulho do
Tamandud)”. Os resultados dessa tragédia entre familias poderosas daquela localidade
produziram, sob os golpes de uma vinganga, mais de vinte e duas mortes, 0 que causou um
pesar e um luto coletivo demorado, além de outros pequenos conflitos, tumultos, odios e
separac0es, periddicas e que se desenvolveram com o tempo.

No interesse de abrir um espaco de discussao acerca desse acontecimento, nossa questao
de pesquisa para esta dissertacdo foi delineada inquirindo como foi a repercussao dessa tragédia
na comunidade do Tamandud? Diante dessa questdo-problema, propusemos a hipétese (uma
resposta provisoria a questao) de que a morte produz impacto nas coletividades, sendo capaz
de produzir rupturas, inquietacdes e mudancas no comportamento e na forma de pensar das
pessoas. Essa hipdtese também se fortaleceu quando notamos que esse fenémeno, por causa das
perdas geradas, produziu luto e desorganizacdo dos grupos familiares e sociais.

A partir dai, buscamos analisar como objetivo geral, o impacto da morte nessa
coletividade, examinando também a memaria familiar impressa a partir dessa batalha, posto
que foi por desavencas familiares que tudo se desencadeou. Nosso intuito foi o de ir ao encontro
das respostas que o problema citado acima nos levou a buscar e, nesse caso, nos interessou
saber de que modo esse conflito entre familias afetou as pessoas e como elas reagiram a tao
forte acontecimento. Além disso, neste trabalho, como esteio do processo metodoldgico da

pesquisa, seguimos pelos fundamentos do metodo dialético considerando as categorias: passado
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X presente x futuro; totalidade e parte, aparéncia e esséncia do fendbmeno, tendo um roteiro para
a sua composicao a qual se iniciou pela revisdo da literatura sobre o tema. C4, destacamos e
ressaltamos os autores mais utilizados teoricamente, que foram Maurice Halbwachs, Pierre
Nora, Philipe Aries, David Hume, Paul Ricoeur, Bolwby e Santos. Na investigacéo,
consultamos livros artigos, documentos, sites, jornais, sebos e acervos, além de buscarmos
pessoas de notorio saber, como, Durval Medeiros, Fernando Lopes, Oswaldo Ribeiro, Paulo
Marcio, Roberto Letierre. Enfatizando a contribuicdo de Rui Medeiros, Doutor e Mestre em
Memoria: Linguagem e Sociedade, pela Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB).
Advogado, historiador e pesquisador com experiéncia nas areas de Historia do Direito, Direito
do Trabalho, Movimentos Sociais, e Histdria Cultural.

Os objetivos especificos desejam apresentar como essas préaticas de vinganca foram se
desenvolvendo e alcancando as familias e a sociedade; compreender as motivac6es e quais eram
as percepcOes vindas do coletivo. Para alcancar tais fins, buscamos desenvolver, apds a
introducgdo, uma revisao bibliogréafica revisitando o fendbmeno da morte em alguns periodos e
civilizagdes, como também no Brasil, na Bahia e em Vitoria da Conquista, abrindo um topico
para a analise da morte no sertdo. Nesse capitulo vamos fazer um olhar mais amplo acerca da
morte nas coletividades e a forma como estas, conduziam e se expressavam; 0 interesse numa
busca bibliografica foi para desenvolver uma visdo comparativa entre comunidades que
viveram os impactos da morte, com os acontecimentos da Batalha do Tamandua e, a partir dai,
dimensionarmos com mais clareza a tragédia naquele periodo.

Apds essa analise, faremos uma revisdo teorica, na qual nos fundamentamos para a
construcdo da pesquisa. Os autores citados nos ofereceram caminhos para compreender a
comunidade do Tamandua com seus contetdos de memdria individual e coletiva, e seus
processos de perdas e enlutamento sofridos, além de outras variacdes que se estenderam ao
longo do tempo.

Em seguida discutiremos sobre o Brasil, a Bahia e 0 Municipio de Vitdria da Conquista
como cenarios nos quais o coronelismo estava presente, e como esse se consolidou. Na regido
da Bahia, analisamos regides onde o coronelismo se fez presente, com muita Cidade de
Salvador, Feira de Santana e no sul da Bahia, Ilhéus, Chapada Diamantina. Apresentando no
interior da Bahia a também conhecida na batalha de canudos.

Ap0s esse mergulho em alguns aspectos do Coronelismo no Pais, focamos no objeto de
pesquisa, investigando os principais acontecimentos em torno do conflito da Fazenda do
Tamandud e as reverberagdes da tragédia com o passar dos anos. Ressaltamos alguns

personagens dessa historia, os quais foram agentes propagadores da continuacdo da vinganca
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que se estendeu no pos-conflito, e que até hoje, muitas familias duelam verbalmente,
defendendo quem foi vitima ou algoz.

Para termos uma no¢do das comunidades que por serem proximas ao conflito, foram
impactadas, as apresentamos: a Fazenda Pau de Espinho, o Municipio de Belo Campo, 0
povoado de Sdo Jodo da Vitoria (conhecido como Batuque). Como parte fundamental para que
a nossa pesquisa obtivesse um resultado para além das teorias, construimos didlogos com
pessoas dessas comunidades, no interesse de perceber as memorias recebidas do periodo da
tragédia. Os critérios para essa atividade comecaram pelo nimero de pessoas. Estabelecemos
aproximadamente cinco pessoas de cada localidade, porém, somente no Tamandué é que
buscariamos um nimero maior de oito pessoas, uma vez que foi o local central em que ocorreu
o conflito, dai, merecer um maior aprofundamento. O nosso interesse era ouvir pessoas que
tivessem uma idade mais avancada, acima de 50 anos, na expectativa de que essas nos
trouxessem memarias mais claras do ocorrido, posto que ja haviam se passado 129 anos. Assim
tinhamos uma possibilidade de que os pais e avds dos entrevistados pudessem ter passado
algumas informac6es mais fidedignas do violento acontecimento.

Nesse quadro de entrevistas queremos também saber de que forma essas comunidades
lidaram com isso. Porém, nos deparamos em campo com negativas de alguns que ndo quiseram
falar sobre o assunto. Isso fez com que o nimero de entrevistados diminuisse, restando para
cada localidade, quatro pessoas (consideradas idosas). Sendo assim, dentro do que haviamos
proposto, entrevistamos 0 maximo de moradores que conseguimos. Todas as entrevistas ndo
revelariam os nomes das pessoas que ficariam em sigilo, porém, para que tivéssemos uma
identificacdo da pessoa, pediamos somente o primeiro nome, nos distanciando de saber o
sobrenome. Essa acdo se deu como forma de evitar, que nos deparassemos com algum parente
das duas familias que geraram a Batalha do Tamandua, pois isso, de uma certa forma, poderia
nos influenciar na pesquisa. Iniciamos pela fazenda Pau de Espinho, devido ao fato de ter sido
ali que ocorreu a primeira briga, ou seja, o inicio do conflito; a segunda localidade foi Sdo Jodo
da Vitdria (Batuque); em seguida o municipio de Belo Campo e, por fim, no povoado do
Tamandug, local central da vinganca e de toda a Batalha.

N&o poderiamos deixar de visitar e discutir sobre o cemitério do Tamandud, porque
mesmo sendo lugar de memoria, como afirma Nora (1993), aquele cemitério em especial traz
caracteristicas bem particulares, posto que foi exatamente o local onde havia o casardo, local
que ocorreu a chacina. Parte do cemitério é demarcado pelas paredes do saldo principal do
casardo onde, naquela ocasido, no momento exato da tragédia, acontecia a festa de casamento

de uma das filhas de Domingos Ferraz. Local também onde os assassinados foram enterrados.
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Entdo, ao entrar nesse espago, ndo s6 temos 0s corpos enterrados em seus timulos, mas uma
carga de memarias que marcam todo um povoado, como reforca Ariés (1981, p. 63): “Um lugar
de visitas, cultivando lembrangas e despertando memorias™.

O ser humano vem lidando com a morte e 0 morrer, tentando contornar sua relacdo com
a finitude em préticas ritualisticas, mascarando a realidade, embelezando e enfeitando a partida
de quem partiu, evitando de alguma forma, morrer. E imperioso que estudemos sobre a morte,
nos aprofundando em pesquisas para minimizarmos o que as culturas nos impuseram, e assim,
ndo sermos vitimas da morte. A Batalha do Tamandua néo so retrata a violéncia, mas, fala de
vidas, que tentavam resolver seus problemas pelos caminhos da vinganca. Batalha carregada
de memodrias, de dores, perdas, lutos e choros, como também, de afetos e lacos de familia.
Trilhando esses caminhos citados acima, nds encontramos uma compressao mais alargada sobre
0s impactos da morte em tais coletividades, por meio dessa pesquisa in loco a qual envolveu
tantas pessoas no ambito familiar e social. A batalha da Tamandué nos permitiu notar que ha
uma fonte abundante de informacdes as quais favoreceram uma analise individual e coletiva
sobre por que e como esses conflitos se deram e que prejuizos causaram.

Esse trabalho nos oportunizou examinar a presenca da violéncia e suas consequéncias,
evidenciando e demonstrando como o luto é capaz de causar varios danos psicoldgicos e
emocionais aos tantos grupos que sofreram as investidas do coronelismo. Este trabalho também
teve como interesse, despertar a atencéo para o fendmeno da morte e suas repercussdes na vida.
Nos exigindo discutir como podemos enfrentar tais desafios existenciais e como minimizar

esses impactos atravessando-0s de maneira mais preparada.
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2 AMORTE: UMA REVISITA HISTORICA

Em se tratando de um fendmeno ubiquo e universal, a morte sempre foi um assunto
instigante. Os ritos em torno da morte, entre crencas, ideias, representacdes, valores e ideias,
levaram muitos pesquisadores como arquedlogos, linguistas, historiadores, psicélogos e
genealogistas, a se depararem com esse universo de questdes que envolve a morte e 0 morrer.
Essa busca levou muitos desses a examinar tal fendbmeno, sua contemporaneidade, suas
mudancgas ao longo do tempo e, principalmente, sua acao e reflexo na vida das pessoas. “A
morte ¢ um problema dos vivos” afirma o sociélogo Elias (2001, p. 10).

Nos periodos primitivos, por serem sociedades agrafas havia poucos vestigios passiveis
de decodificacdo, sendo assim, 0s pré-historicos no que diz respeito a morte ndo a entendiam
como auséncia que ndo se pode reparar. Aranha e Martins (2003) falam das primeiras angustias
metafisicas da criatura humana quando esta vai lidar com a morte. Apesar do estranhamento
do homem primata junto aos processos do morrer, ndo deixavam de ir assumindo um cuidado
com o culto aos mortos. Os autores acima referem que, ao lado disso, diversos estudos de
arqueologos vém trazendo a lume, informacdes que, mesmo no terreno das hipéteses, abrem
campo para um olhar para as praticas primitivas relacionadas com a morte.

Nas sociedades primitivas a morte ndo era personalizada, era notada como uma
intervencdo maléfica, obra de ancestrais que vinha arrebatar um membro da comunidade para
o desconhecido. Desta forma, acreditavam que haviam espiritos por detras, comandando o
fendmeno da morte, ou seja, mortos que atuavam na vida quotidiana, e nas demais acdes
humanas, regendo a caca, o clima, a guerra, as noites e dias, as colheitas, as chuvas, a seca e
outros acontecimentos naturais. Pairava também naqueles periodos o pavor da decomposi¢ado
do cadaver (MORIN, 1970).

Conforme Chapman (2003), as abordagens de Saxe (1970) e Binford (1971)
consideravam a morte e seus ritos como espelhos que refletiam o modo como uma sociedade
vivia e suas regras culturais. A obra de Saxe (1970), especialmente, € um estudo funcional e
comparativo que analisa o processo de evolugdes das tribos primitivas, a partir do modo de seus
enterramentos. Perceberam que, analisando a micro acdo de um individuo, clarificaria uma
macro compreensdo da sua coletividade. Para Chapman (2003), é preciso entender que quem
decide sobre as praticas funerarias dos mortos s@o 0s vivos e, sendo assim, as interpretacoes
podem estar sujeitas as influencias ideoldgicas, politicas e econémicas do seu meio e tempo.
O’Shea (1984), seguindo pesquisas, vai estabelecer quatro principios bésicos para a andlise e

interpretacdo de vestigios mortuarios, sendo eles: 1) Que todas as sociedades faziam algum tipo



18

de procedimento regular no tratamento de seus mortos; 2) que a populagdo morta revelava
reflexos demogréficos e fisioldgicos da populacéo viva; 3) que cada enterramento revelava uma
aplicacdo de regras subordinadas a diretrizes sociais; 4) que elementos de um mesmo contexto
funeréario seriam todos contemporaneos.

Na literatura revisada, observamos que algumas abordagens trilham por caminhos mais
pessoais e algumas vezes subjetivos, outras optam por enfoques mais impessoais ou cientificos.
Todas, entretanto, se debrucam sobre um assunto que também produz varios olhares. Essas
construcdes se assemelham, quando o produto gerado pela pesquisa arqueoldgica é o resultado
das opcoes tedricas e metodoldgicas do arquedlogo sobre os vestigios e contextos estudados...
(Costa, 2004). Basicamente sdo conhecidos dois tipos basicos de morte na natureza: a seletiva
e a ndo-seletiva (catastrofica). A morte seletiva afeta populacdes de determinadas faixas de
idade e é causada por fatores como envelhecimento, doengas, dentre outros. Ja a morte nao-
seletiva ou catastrofica ocorre quando um evento de grande magnitude (enchentes descomunais,
tempestades, secas, marés vermelhas, erupc¢des vulcanicas etc.) atinge grande parte de uma
populacdo, indistintamente (CARVALHO, 2004).

O arquedlogo Leakey (1998), que descobriu as ossadas mais antigas que se conhece,
escreveu na sua obra “O povo do lago”, que o ser humano ¢ um dos animais capazes de
desenvolver um senso de individualizacdo, ou seja, que é capaz de se compreender como ser
unico. O autor afirma que, a medida em que essa individualizagdo cresce, ele vai adquirindo a
consciéncia da prdpria morte e, dessa percep¢do, o individuo passa a se preocupar com 0S Seus
mortos.

Os mais antigos sinais de rituais fanebres foram encontrados entre os Neandertais: 0s
conhecidos homens das cavernas, que viveram aproximadamente 29.000 anos atrés.
Escavac0es apresentam 0ssos enterrados, sinalizando cuidados com os defuntos, 0s quais eram
enterrados em sepulturas rasas junto com utensilios e outros objetos de valor. Isso indica, talvez,
o desenvolver-se de um sentimento religioso ou, pelo menos, a crenga em alguma espécie de
sobrevivéncia depois da morte.

Para Edgar Morin (1970), no Paleolitico Médio, onde a presenca do neandertal ja existia,
o0 dado primeiro, fundamental e universal da morte humana deveria ser a sepultura. Os corpos
eram cobertos por rochas cobrindo particularmente a cabeca, o rosto. Algum tempo mais tarde,
0s mortos ja eram sepultados junto aos seus pertences como armas, ossadas e alimentos,
besuntados com liquido cor de sangue. As pedras tinham duas funcdes: Evitar que o corpo fosse
achado pelos animais selvagens, e impedir que estes fossem atraidos para perto da tribo.

Com tais constatacdes o0 autor afirma que o cadaver humano ja suscitava um sentimento
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de zelo e emogdes que geravam uma socializacao através das praticas funebres e dos cuidados
com o cadaver. Conforme Morin (1970, p. 25): “Nao existe praticamente nenhum grupo
arcaico, por muito primitivo que seja, que abandone seus mortos ou que os abandone sem ritos”.
E de acordo com as escavacgdes arqueologicas, o primeiro cemitério surgiu em 60.000 a.C., ou
seja, 0 ato de enterrar 0s mortos é tdo antigo quanto o ser humano.

O homem primitivo sepultava as pessoas que faleciam porque os corpos em putrefacéo
atraiam os animais predadores, o que colocava a vida das demais pessoas em risco. Pouco a
pouco, 0 homem de neandertal passou a realizar cerimdnias simbdlicas e a acreditar em uma
vida depois da morte. No Paleolitico Superior, quando surgiu “o homem de cro-magnon”,
apareceram ideias mais evoluidas no que diz respeito aos mortos. Os familiares ja
demonstravam cuidados com os defuntos, pintando os cadaveres, cruzando-lhes os bracos sobre
0 peito e depositando nas sepulturas, pingentes, colares e armas e instrumentos ricamente
lavrados (BURNS, 1941).

Fica assim, patente que possuimos uma heranca cultural sobre a morte que define nossa
visdo sobre esse tema até os dias atuais. Segundo Kastenbaum e Aisenberg (1983), as
interpretacdes atuais sobre a morte constituem parte da heranca que as geracdes anteriores, as
antigas culturas, sucessivamente nos legaram.

Burns (1941, p. 81) vai afirmar que na Mesopotamia existiam 0s sumérios, povos que
ndo ofereciam nenhuma esperanca quanto ao pds-morte: nada se deveria esperar, tendo esse
lugar o nome de Sheol, onde os mortos ficariam por certo tempo ou geracdes, desolados em
espaco sombrio e temporario para, depois, desaparecerem. A vitoria da tumba era completa.
Sendo assim, 0os sumerianos ndo dispensavam nenhum cuidado aos seus mortos, nenhum ritual
de mumificacdo ou zelo dedicados a eles ocorriam.

Eram enterrados sob o piso da casa, sem caixdes e com poucas coisas. A religido dos
sumérios era pautada nas épicas historias da Criacdo e do Dilavio contadas no Velho
Testamento. No campo religioso havia grande atencdo a espiritualidade que atuava na vida de
todos, ocupando um lugar importante. Povo politeista e antropomorfico, 0s sumérios atribuiam
formas humanas a varios deuses que, naquela concepcéo, comandavam as forcas da natureza.
A dualidade entre o bem e 0 mal dentre as divindades s6 surgiram nos povos mesopotamicos,
muito tempo depois. O Conceito de Morte para 0 homem mesopotamico divergia do imaginario
dos egipcios, onde a morte dava acesso a felicidade, a harmonia e a abastanga perpétua.
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2.1 A mesopotamia

Os Mesopotamicos tinham suas reservas quanto ao oculto e ao invisivel, sendo capazes
de optar pelo visivel mesmo este sendo o mal. Por isso, tinham medo do que poderia acontecer
quando o homem virava pd, ao morrer. Para eles isso seria o invisivel, ao contrario do que
acontecia com os Egipcios, que tinham outra experiéncia com a morte. Os espa¢os funerarios e
suas tumbas, estavam fisicamente associados as casas. Nesta ldgica, a divisdo do espaco
residencial significava, consequentemente, uma partilha do espaco ritual da familia com os
ancestrais (TEETER, 2001).

As préticas funerérias e o culto aos mortos eram relacionados as partilhas de herancas
sendo, assim, relacdes de posse material e simbolica como elemento importante numa geografia
totémica, formando a ligacdo entre os vivos e os mortos (MORPHY, 1997). Os povos
mesopotamicos eram politeistas, ou seja, cultuavam diversos deuses ao mesmo tempo, muitos
deles relacionados com a natureza. Eles acreditavam que apds a morte o espirito das pessoas
iria para um mundo inferior, um lugar sem retorno. Por esse motivo, homens e mulheres
deveriam aproveitar a0 maximo suas vidas e, talvez por isso, a juventude era considerada a

melhor etapa da vida.

2.2 Os egipcios

As ideias egipcias sobre a vida e a morte chegaram ao seu completo desenvolvimento
no periodo final do Médio Império, com a crenca de que o morto continuaria, para além da
tumba, e tornar-se-ia necessario manter e assegurar a sua imortalidade. Essa crenca fazia com
gue 0S Corpos precisassem contar com coisas essenciais a vida, como por exemplo, alimentos.
Os homens ricos daquele periodo doavam aos sacerdotes largos recursos para manterem as
mamias supridas de tudo que precisavam, uma vez que acreditavam que 0s mortos
compareceriam diante de Osiris para serem individualmente julgados, de acordo com suas a¢des
na terra.

O autor ressalta que, com um maior desenvolvimento teoldgico, foi-se estabelecendo
que esses julgamentos teriam fases e que 0s equivocos passariam por etapas para se redimirem
frente aos deuses, através da producédo de virtudes. No primeiro momento, 0 morto tentaria se
ver livre de todos os pecados cometidos, depois juraria despojar-se destes, e por fim, veria seu
coragdo pesado na balanca, j& que esse 6rgdo representava a consciéncia. Caso fosse absolvido,

iria entrar para a gloria com varios prazeres ganhos. Ja os condenados ficariam na escuriddo
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eternamente, sem ver a Luz de R4, o grande Deus Egipcio do Sol (BURNS, 1941).

Adentrar na historia do Egito Antigo sem citar O Livro dos Mortos e os faraos, seria
esquecer de um marco importante no desenvolvimento da cultura dos mortos e suas
representacdes. Para Frances Yates (1966), essa compilacao era uma espécie de “memoria
externa”, revelando uma memoria artificial representada por imagens e lugares que se ha de
repetir sempre em diferentes épocas. Uma vez que foram escritos refor¢ando as crencas daquele
povo, lembramos de Cardini (1988) o qual ressaltou que a concepcdo de Maurice Halbwachs

sobre o lugar da memdria coletiva nos processos historicos sintetizava-se da seguinte forma:

[...] a grande protagonista da historia é a memoria coletiva, que tece e retece,
continuamente, aquilo que o tempo cancela e que, com a sua incansavel obra
de mistificacdo, redefinigéo e reinvencéo, refunda e requalifica continuamente
um passado que, de outra forma, correria o risco de morrer definitivamente ou
de permanecer irremediavelmente desconhecido. (CARDINI, 1988, p. 07).

De acordo com Paul Barguet (1967), O Livro dos Mortos, egipcio, é o livro ilustrado
mais antigo do mundo, e de muita importancia para o povo egipcio, pois retrata 0s seus ritos
fanebres. Foi o egiptdlogo alemdo Karl Richard Lepsius quem deu esse nome: Livro dos
Mortos a esse conjunto de textos funerarios. Foi também o responsavel por dividir pela
primeira vez a obra em capitulos e enumera-los (CESAR, 2009).

A ideia do processo da mumificacdo e o sarcofago seria para que o corpo material
pudesse ser preservado, pois, asseguraria a durabilidade do corpo. Nem todo o povo egipcio era
sepultado em sarcofago. As pessoas mais humildes ndo tinham condi¢bes e por isso eram
enterradas em simples covas no deserto. J& 0s nobres, encomendavam sua morada eterna da
melhor forma possivel com sarcéfagos e esquifes, garantindo a mdmia desfrutar da vida eterna
(BRANCAGLION JR., 2001).

Um dos grandes medos do povo egipcio era a perda de seus lacos terrenos, passando a
ndo existir na memaria da sociedade. Esse acontecimento seria chamado de segunda morte e
uma perda de identidade. Por conta dessa preocupacgéo é que se preocuparam em fazer, além
das obrigacGes dos vivos na manutencdo de oferendas, a construcdo das tumbas, a decoracao
dos timulos e sarcofagos, marcando e registrando por essas a¢des, a sua memoria preservada.
“Os mortos nao eram excluidos da sociedade e poderiam, até mesmo, interagir em questdes dos
vivos, a pedido deles proprios, conforme se observa através das cartas que 0s egipcios
escreviam a seus falecidos” (VERHOEVEN, 2001, p. 485). Essas missivas, estabeleciam uma
relagdo em que uns poderiam interferir positiva ou negativamente na vida dos outros, na maioria
das vezes por meio de oferendas e sacrificios (VERHOEVEN, 2001).
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2.3 O povo judeu

O judaismo tornou-se a primeira religido monoteista da historia, referendado pela crenca
na existéncia de um Deus Unico, que criara tudo para eles mesmos. Conforme tal crenca, Deus
convidou os hebreus para serem seu povo escolhido, garantindo-lhes a terra prometida. Esse
povo vai seguir 0s passos do seu Senhor, confiando numa futura libertacdo, que lhes custaria
muitos sacrificios. Um dos maiores destes sacrificios seria atravessar pelos vales da morte,
penalidade considerada como o castigo dos perdidos sem fé.

No Antigo Testamento, em mais de 378 versiculos, nota-se claramente a morte como
um castigo, uma punigdo para os povos. Com a morte, Deus agiria punindo seu povo,
corrigindo-os dos pecados cometidos, pela desobediéncia as suas Leis. Foi pela necessidade de
castigar coletivamente, pelo exterminio, que surgiu a Arca de Noé. Este Unico justo, advertido
pelo Senhor, do excesso dos pecados daquele povo, a mando do proprio Deus, construiu um
barco gigante para sua familia entrar, junto com os animais que povoariam novas paragens,
depois de a inundacéo cessar. O DilGvio mataria todo o povo, punindo-o da concupiscéncia que
se alastrara. No pensamento judaico, a morte ndo € o fim, mas, o principio. E o mundo seria
uma preparagao para chegar a um mundo vindouro.

O autor fala que os judeus viam a morte com tristeza, mas ndo com aflicdo. Sofriam
com a perda dos seres amados, e se preocupavam em relacdo ao destino desses, que partiram
carregando seus pecados para serem julgados sobre o merecimento da paz ou do castigo futuro.
Os judeus acreditavam que a morte ndo significava o fim de uma pessoa. Sentiam alivio ao
pensar que aqueles que sofrem por causa de uma doenca encontrariam a paz, apds a morte.
Porém, quanto mais valorosa uma pessoa fosse, quanto mais alto significado ele tivesse para a
familia, amigos e sua comunidade, maior seria a sua perda dentre eles. As lamenta¢des seriam
mais profundas e a angustia mais aguda (JOSEFO, 2004).

Para o povo Judeu, a alma e o corpo se separam ap0s a morte, e cada um ganha um
destino diferente. O corpo é enterrado e volta a matéria, perdendo toda sua conexao com a vida,
uma vez que vai passando por um processo lento de decomposi¢éo. Enquanto que a alma, por
ser eterna, segue para um outro mundo, classificado como inteiramente espiritual. Esse corpo
transita numa separacao gradual de acordo com a interpretacéo judaica, atravessando por varios
estagios de desligamento gradativo deste mundo. E, por conta desses estagios, 0s judeus eram
contra a cremacdo. Essa jornada da alma iniciava-se, primeiro com a morte; depois com 0
enterro; 3 dias ap6s a morte; uma semana ap6s a morte; 30 dias apos a morte; 3 meses apos a

morte; 11 meses ap0s a morte; e, finalmente, um ano apos a morte (JOSEFO, 2004).
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Segundo o Rabino Leone (2007), diante da morte, o Judaismo nos ensina a buscar uma
maior consciéncia sobre a maravilha do existir. O autor escreve: “nossos ritos ¢ ensinamentos
relacionados com a morte sdo o0 meio pelo qual somos convidados a contemplar a arvore da
vida que engloba toda a existéncia. E nesse sentido que a morte é descrita muitas vezes na Torah
como um retorno para casa” (LEONE, 2007, p. 249). Vérias praticas deveriam ser respeitadas,
diante de todo o ritual que se apresentava no momento da morte até finalizar o processo do
sepultamento.

O corpo de quem faleceu, por exemplo, ndo poderia, em hipotese nenhuma, ficar s6 em
momento algum; aqueles que o velavam ndo poderiam beber; fumar, nem se alimentar. Havia
também a necessidade de que os vizinhos soubessem que a presenga do “Anjo da morte” havia
passado por aquela casa.

A preparacao do corpo € um principio fundamental do judaismo, honrando o ser humano
sem vida (Kibud Hamet). Sendo assim, a lavagem do corpo exige cuidados, enquanto se
preparara a mortalha, o caixdo e tudo aquilo que representa 0 morto, desde documentos e
objetos, até pecas pessoais. O velorio e o enterro eram conduzidos num ritual sagrado regado
de siléncios. Todo esse cortejo deveria ser feito por membros da comunidade encarregados
dessa tarefa (LEONE, 2007).

2.4 Grécia

Os indicios da vida e da morte na Grécia Antiga apresentam um vasto campo de
representacdes que desembocam nas mais diversas expressdes: culturais literarias, plasticas,
artefatos e seus contextos funerarios; evidentes em ceriménias, rituais, sepultamentos e praticas
bem arraigadas. Tais rituais da Antiguidade Grega foram constantes e fundamentais para
expressar o universo de crencas e da religido dos gregos. Sousa (2011) diz que os atos funerarios
tinham um papel importante na vida da poélis e dos seus cidadaos, pois que fundamentavam a
identidade distinta de um povo dentre tantos outros grupos sociais existentes.

Os primeiros estudos sobre a morte na Grécia Antiga surgiram a partir da Antropologia,
da Sociologia, da Religido com analogias etnogréficas (descrigdo cultural de um povo) e
pretenderam entender e definir o espaco das crencas, de forma mais ampla, e as razdes pelas
quais o ser humano executa rituais em relacéo a morte e aos mortos (TYLOR, 1871). Durkheim
seria um dos primeiros sociélogos a falar que as comunidades humanas e suas expressoes
sociais e politicas estdo imbuidas de um contetido religioso, proprias de uma “forma elementar

da vida religiosa” (DURKHEIM, 1912, p. 166-188). Fustel De Coulanges, no seu livro a Cidade
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Antiga, fala da relagdo do homem com a morte:

Esta religido dos mortos parece ser a mais antiga que existe nesta raca de
homens. Antes de conceber e adorar Indra ou Zeus, 0 homem adorava 0s
mortos; ele tinha medo deles, ele dirigia oracbes a eles. Parece que o
sentimento religioso comecou por ai. Pode ser que no momento da morte o
homem teve a ideia do sobrenatural pela primeira vez e que ele queria ter
esperanca além do que ele viu. A morte foi o primeiro mistério [...]. (DE
COULANGES, 2000, p. 20).

Toda a Antiguidade entendia que, sem sepultura, a alma era perigosa e miseravel. Dai
se entendia que as pompas funebres ndo eram por ostentacdo, mas para a promog¢ado do repouso
e da felicidade daqueles que partiam.

O historiador e antropologo francés, especialista na Grécia Antiga, Jean Pierre Vernant,
narra e ressalta num dos seus escritos acerca da bela morte: Quando esta é de um guerreiro em
combate, em plena virilidade, forca e plenitude. O autor diz que para quem pagou com sua vida
a recusa da desonra no combate, da vergonhosa covardia, a morte eleva o guerreiro ao estado
de gldria por toda duragdo dos tempos vindouros; porém, a morte na Grécia, como em todas as
civilizacdes, ndo revela somente o lado ostentador dos ditos guerreiros ou martires. Ele vai
esclarecer que, para 0os homens da Antiguidade, o processo da morte era algo bem mais
complexo do que a mera privagdo da vida. No seu argumento, morrer pressupunha um ritual
prolongado no qual o corpo era objeto de uma transmutacdo, ao término da qual o individuo
estava apto a cruzar os umbrais da morte (VERNANT, 1979).

Segundo Kyle (1998), os condenados na arena, as vitimas das proscri¢fes, inimigos
infames e escravos sublevados, ndo eram agraciados com a morte natural ou “valorosa”. Ocorria
uma interdicdo da sepultura e a negacgdo dos cuidados dispensados ao morto, isso tudo nas
documentac@es historiograficas como uma forma de punicao para além da morte. Nem mesmo
era permitido lamenta-los.

Os corpos eram desnudados e ultrajados, insepultos e ficavam a mercé de cées e aves
carniceiras. Com o aprimoramento dos jogos gladiatérios, desenvolveu-se, ao lado dos
espetaculos que era cenario de mortes violentas, o costume dos aplausos. E quando ndo eram
diretamente abandonados as aguas do Tibre, as vitimas eram atiradas em pocos coletivos
denominados putticulli. As praticas comuns dos sepultamentos iniciavam com as mulheres que
lavavam e perfumavam o corpo do morto o qual seria velado na casa da familia, por um ou dois
dias. No velorio, as mulheres choravam, sendo nessas raras ocasifes que as mulheres de elite

podiam aparecer em publico. As mortes consideradas mais honrosas eram a do guerreiro em
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luta e a da mulher que morria no parto (FUNARI, 2002).

O corpo podia ser cremado ou enterrado na tumba, local que recebia a visita e o culto
dos parentes. Os gregos acreditavam que o morto seria conduzido pelo deus Hermes ao mundo
inferior, onde estava o deus Hades. A sepultura seria o local de ligacao entre vivos e mortos e
apenas a lembranca dos vivos faria com que o morto tivesse algum conforto no Hades. Havia
uma homenagem com oferendas ao morto.

Essas oferendas e os objetos colocados, estavam relacionados aos gostos daquele que
partiu, semelhantes as praticas pré-historicas. Haviam simbolos de animais e de deuses.
Também ocorria a destruicdo de alguns objetos ligados ao morto, como forma de protesto e de
lamento a morte. Diante desse ritual, havia 0 momento de um banquete feito na casa do falecido,
considerando a sua presenca entre todos. O ritual seguia com jogos para a obtencdo de mais
prestigio. As competicdes aléem de celebrar e honrar o morto, promovia uma funcao social
naquele contexto (BURKERT, 1993).

2.5 Roma

Segundo Veyne (2009), os romanos celebravam os mortos de 13 a 21 de fevereiro,
quando faziam as oferendas e as levavam as sepulturas de seus parentes e amigos, crentes de
que os mortos ndo se alimentavam com tais coisas. A maioria da populacdo ndo recebia um
enterramento digno, ou correto.

As sepulturas dos pobres eram marcadas com uma estela lisa, enquanto os mais pobres
eram simplesmente enterrados, sem nenhuma placa ou algo que fosse perecivel. Muitos eram
também enterrados em sepulturas comunitarias ou em pedacos de chdo entre 0os mausoléus dos
ricos. Em outros casos imortalizavam o morto em imagens numa forma de minimizar a dor.
No periodo imperial estatuas-retratos, ou bustos, dentro dos mausoléus ou em locais externos
homenageavam homens e mulheres (ZANKER, 2008).

Os romanos ndo tinham doutrina comum e iam afirmando ndo crerem em nada, e ndo se
detinham nessa busca, nessas crencas, pois, a preocupacéo era dos fatores externos do mundo
romano. Neste sentido, o proprio autor acrescenta que 0s romanos estavam mais preocupados
com os deuses ou mitos, mas, que apesar de tudo, “havia compensagao com os ritos finebres e
a arte dos tumulos destinados a reduzir a angustia que se antecipa ao momento de morrer; e,
mesmo sem confiar muito, apreciava-se as intengdes consoladoras” (VEYNE, 2009, p. 199).

Jérdme Carcopino (1990) discute sobre as praticas romanas nomeadas como p&o e circo.

Alguns afirmam que esses espetaculos onde havia morte, distracdo e prazer, tinha por finalidade
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uma forma de envolver o povo que era ocioso. A grande questdo discutida era exatamente se
havia mesmo essa ociosidade, sem interesses com o trabalho, sendo necessario esse tipo de
espetaculos para que o povo nao se virasse contra o império. Porém, o que queremos enfatizar
aqui ndo é essa questdo, mas sim as praticas romanas, nesses jogos e apresentacoes onde havia
sadismo atrelado a violéncias que resultavam em mortes cruéis. Ou seja, a morte era como um

pano de fundo para o prazer da massa. Uma citacdo abaixo enfatiza tais movimentos:

Césares ndo deixaram a plebe romana bocejar, nem de fome nem de tédio. Os
espetaculos foram a grande diversdo para a ociosidade dos suditos e, por
conseguinte, 0 instrumento seguro de seu absolutismo. Cercando-os com
cuidados, o que consumia somas fabulosas, conscientemente providenciaram
a seguranca de seu poder. (CARCOPINO, 1990, p. 248).

As disputas de gladiadores eram um ato normal entre alguns povos. E provavel que sua
origem tenha surgido de préaticas funerarias italicas, talvez etrusca ou campana. Mais
precisamente, as primeiras disputas entre gladiadores surgiram na cidade de Roma, em 264
a.C., sequindo, provavelmente, um ritual funerario. Os combates eram associados a um ritual
em homenagem a um morto. Durante o Império, sem perder sua vinculacdo com o sagrado, 0s
gladiadores e suas lutas, se espalharam pelo mundo romano. Tanto no ocidente, como no
oriente, surgiu um tipo especial de edificio, o anfiteatro, que funcionava como palco das lutas.
Nos anfiteatros se supliciavam também bandidos e marginais, como por vezes 0s cristaos, que
eram expostos as feras (GUARINELLO, 2007).

Com a ascensdo da cristandade no Império Romano, paulatinamente, a Igreja se
introduziu entre o individuo, a familia e a cidade. O clero tomou a si a prerrogativa de grupo
mais capaz de preservar a memdria dos mortos. Dai, comecou a se solidificar uma doutrina
cristd sobre o além, que vai esclarecer ao povo quanto ao “sentido da morte do defunto”. As
celebrages tradicionais no cemitério permanecem habituais, mas, por ndo mais bastarem, a
Igreja traz as oferendas a serem entregues na Eucaristia, garantindo, no momento das oragoes,
a lembranga do morto para a comunidade cristé.

Festas anuais em memoria dos mortos passaram a ser oferecidas e, desenrolavam-se nos
atrios das basilicas ou mesmo em seu interior, como sempre, em favor dos pobres. A Igreja
assumiu também, certos ritos tirando da cidade tal pratica e, uma vez introduzida no recinto da
basilica, a “democracia do pecado” alcanga além do timulo, de modo inconcebivel para os
pagdos. O clero pode recusar as oferendas feitas em nome de membros ndo convertidos da
familia, de pecadores ndo arrependidos e de suicidas. A partir dessa postura da Igreja frente aos

rituais e leis perante a morte do defunto e seu destino, surge uma nova acepcao da expresséo
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"terra consagrada™: 0s mortos estdo a sombra das basilicas. Grandes cemitérios, foram
administrados pelo clero em Roma desde o inicio do século Ill. Entre galerias subterraneas
cuidadosamente construidas, onde o0s pobres encontravam sepulturas, superpostas nas
catacumbas, esses timulos constituiam as acGes silenciosas da determinacéo do clero de agir
como patrono dos pobres (GUARINELLO, 2007).

Até mesmo diante da morte, 0s pobres eram sepultados em tumulos humildes situados
a uma distancia necessaria dos mausoléus dos ricos. No final do século 1V, se discutia e se
pagava pelo privilégio de ser enterrado perto do tdmulo dos martires, demonstrando, assim, que
a comunidade cristd exigia uma hierarquia de estima entre seus membros. O clero, entéo,
controlava o acesso a esses lugares comandando a tal hierarquia. As virgens, 0s monges e
membros do clero falecidos, passaram a ser agrupados mais perto de numerosas tumbas de

martires nos cemitérios de Roma, Mildo e outros lugares (VEYNE, 2009).

2.6 ldade Média

Analisando o0s costumes pertinentes a morte na Idade Média, notamos que suas
cerimdnias seguiam rituais proprios envolvendo cuidados com os mortos. Na primeira fase da
Idade Média, a morte tornara-se um acontecimento pleno de consequéncias; convinha pensar
nela mais aturadamente. Mas, ela ndo se tornara nem assustadora nem angustiante. “Continuava
familiar, domesticada” (ARIES, 2003a, p. 44). Ja na segunda fase da Idade Média, ocorreram
mudancas significativas nas representacdes da morte no Ocidente e, a partir do século XIlI, ao
invés da certeza, passa a reinar a incerteza, uma vez que agora cabia a Igreja intermediar o
acesso da alma ao paraiso e o julgamento final deixava de ser visto como evento que ocorreria
nos Tempos Finais e passou a ser visto como um evento que aconteceria imediatamente apds a
morte, resultando na descida ao inferno (no sofrimento eterno) ou na ascensdo aos céus (na
alegria eterna). E isso dependeria da conduta do moribundo durante a vida.

Essas mudancas causaram alteracGes nas perspectivas das pessoas em relagdo a morte,
a qual deixava de ser algo natural e passava a ser uma provacao, ou castigo. O medo vigorava
nesse periodo posto que todos percebiam a auséncia natural de varias qualidades ditas virtuosas
que pudessem garantir uma entrada certa no paraiso preconizado pela Igreja. “Sente-Se que a
confianca primordial esta alterada: o povo de Deus estd menos seguro da misericordia divina,
e aumenta o receio de ser abandonado para sempre ao poder de Satanas” (ARIES, 2003b, p.
163).

A libertacdo dos bens materiais constituia um primeiro momento do longo ritual que
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envolvia—em uma intrincada rede—a morte, a familia do morto e o moribundo, visando a um
despojamento de tudo que poderia impedir e atrapalhar sua morte. A outra etapa iniciava-se no
momento em que o individuo estava morrendo. Nesse instante, ja desprendido dos bens
materiais que o aprisionavam a este mundo, ele deveria se preocupar com o lugar onde seus
restos mortais iriam descansar. Caberia ao agonizante designar o lugar de seu repouso eterno.

Maranhéo (1986) corroborando com o pensamento de Philippe Ariés, afirmou que havia
todo um ritual que acompanhava a pessoa quando esta pressentia a chegada de seus momentos
finais. Respeitando os atos cerimoniais estabelecidos, ela se deitava no leito e fazia uma
convocacdo publica para que os seus e proximos pudessem assistir aquela cerimonia que
prenunciava o fim. Os ritos da morte deveriam ser realizados com simplicidade, sem
dramaticidade ou gestos de emocdes excessivos, descompensados.

O moribundo fazia as recomendacGes finais, apresentando também suas Gltimas
vontades, e pedindo perddo naquela hora de despedida. O sacerdote comparecia, lembrando a
necessidade de pensar em Deus. O moribundo se confessava, e recebia a comunh&o, dada como
alimento para a viagem final. Em seguida, o sacerdote ministrava a extrema-uncao, o
sacramento da partida e, quando se aproximavam o0s Ultimos momentos de vida, a comunidade
recitava as oragdes dos agonizantes (MARANHAO, 1986).

Assim as cidades cristds do inicio da Idade Média, que cultivavam a separacdo dos
timulos dos martires, santos e pessoas honradas em determinadas salas, foi modificando tais
processos e, entdo, se perderam essas linhas demarcatdrias em relacdo a quem era sepultado e
onde. Os cemitérios se tornaram lugares de compra e venda, verdadeiras feiras, onde se
acertavam acordos de todas as espécies.

O desenvolvimento dos bairros novos em torno da basilica cemiterial j& mostrava uma
grande alteracdo: os mortos, primeiros ocupantes, ndo tinham impedido os vivos de se
instalarem ao lado deles. Observava-se, portanto aqui, em seus primordios, o enfraquecimento
da repulsa que os mortos inspiravam na Antiguidade. A penetracdo dos mortos para o interior
dos muros, no coracdo das cidades, significa 0 abandono completo da antiga interdicéo e a sua
substituicdo por uma atitude nova de indiferencga ou de familiaridade. Dai por diante, 0s mortos
deixaram completamente, e por muito tempo, de fazer medo (ARIES, 1989).

Na obra O declinio da Idade Média, Huinzinga (1996) afirma que, apesar dos
incessantes enterros e exumacoes que se faziam ali, o lugar era um atrio de recreio e de reuniao.
Estabeleceram-se lojas em frente dos ossuarios e as meretrizes passeavam sob os claustros. Nao
havia respeito aos mortos em tais momentos, buscavam o prazer e a diversao apesar de hora em

hora os frades pregarem, compondo suas procissoes.
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Uma vez tendo sob seus muros o corpo de um santo, atraindo os tumulos de outros
mortos e outros de peregrinacéo, as diferencas entre as igrejas cemiteriais e as grandes catedrais
acabariam desaparecendo. Isso porque, ao negar o enterro aos mortos, o espaco era perdido pela
catedral para os santuarios que passavam a se situar, em bairros mais afastados. Assim, 0s
mortos ja misturados aos bairros mais periféricos, foram trazidos para os centros histdricos das
cidades. Quando isso aconteceu, ja ndo havia mais igrejas, sendo basilicas ou catedrais, que ndo
recebessem, sob sua ordem e guarda, sepulturas, ou que nédo estivessem ligadas a um cemitério.
N&o havia mais como separar a igreja do espaco de guarda dos mortos: essa relacdo estava
definitivamente estabelecida.

Os cemitérios pagaos rurais, aos poucos foram sendo esquecidos, devido a imposi¢ao
de uma nova atitude em relacdo a morte e aos mortos: abandonados a acdo do tempo, deixados
a esmo cobertos pela vegetacdo que se esparramava pelos tumulos, 0s cemitérios em campo
aberto s6 eram lembrados ocasionalmente, quando ocorria alguma peste e isso evocava a
necessidade de peregrinacdo naqueles locais. Consideradas tais questdes, 0 povoamento das
zonas periféricas em torno das basilicas cemiteriais e a chegada das sepulturas nos centros
historicos das cidades, estabelece as etapas que aproximam vivos e mortos que, antes, eram
mantidos a distancia. O cemitério passou a ser importante no contexto da medievalidade, uma
vez que passara a representar, uma nova concepcdo do espaco sagrado dos mortos, que
substituiu a da Antiguidade (ARIES, 2003).

Os autores medievais perceberam muito depressa que 0s seus costumes funerarios se
opunham aos dos Antigos. Esses locais eram publicos e frequentados por muita gente, diferente
dos bucélicos cemitérios rurais particulares, tipicos do mundo antigo. O corpo morto do cristdo
acabava por criar um espaco diferenciado: um local especial e, porque néo, todo sagrado, o
espaco do cemitério. Local devido para se enterrar 0s restos mortais dos entes queridos, bem
como para dizer as oragdes por suas almas. O cemitério, ao ganhar essa importancia, trouxe
uma valorizagdo para quem ali estivesse e uma reprimenda ou aversdo, a quem n&do era
sepultado nos espacos dedicados a isso, pois, qualquer sepultura que estivesse fora desse campo
santo, isolada, causava repudio e horror.

As sepulturas solitarias eram consideradas malditas, pois, somente os malditos eram
abandonados nos campos e alijados da consagracdo de Sdo Miguel, que era o responsavel,
segundo a crenga em voga no periodo, por vir “buscar” a alma dos mortos e leva-la para o Além,
numa clara analogia ao Classicismo grego e a figura do barqueiro Caronte. Estar em um
cemitério consagrado e, preferencialmente, préximo ao corpo de um martir, era fator que, de

acordo com o espirito do tempo, garantia aos homens e mulheres a certeza da salvacdo. O
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mesmo ndo se podia dizer daqueles que eram excomungados ou dos que eram criminosos, 0S
quais ndo tinham a mesma graca.

Em relacdo ao assunto, ressalta Ariés (2003, p. 49) que “O espago em torno dos patibulos
era fechado por uma cerca. O recinto do patibulo devia servir também de depdsito de
imundicies: os despojos dos supliciados ficavam assim recobertos de sujeira”.

Houve, entretanto, uma mudanca no costume de inumar 0s criminosos nos cemitérios
consagrados, pois, segundo a logica do pensamento eclesiastico, Deus ndo condenaria duas
vezes pelo mesmo motivo. Contudo, essa logica ndo agradou ao povo, por ndo aceitarem que a
morte detivesse o curso de uma vinganca sobre aqueles que haviam causado danos ao povo, e
a sociedade, transgredindo as leis. Com esse mesmo pensamento se agia com 0s suicidas, cujo
cadaver era lancado fora do cemitério.

De acordo com Emile Durkheim, no livro O suicidio, essa pratica foi assunto relevante
para as sociedades cristds, desde os seus primordios, como notamos na citacdo, abaixo

transcrita:

Mal as sociedades cristas se constituiram, o suicidio foi formalmente proibido.
Em 452, o Concilio de Arles proclamou que o suicidio era um crime e que sO
podia ser consequéncia de uma faria demoniaca. [...]. Em 563, no Concilio de
Praga essa prescri¢do recebeu uma sancéo penal. Decidiu-se que 0s suicidas
ndo seriam ‘honrados com nenhuma comemoragdo do santo sacrificio da
missa e que o cantico dos salmos ndo acompanharia o seu corpo na descida ao
tamulo’.

A legislacdo civil inspirou-se no direito candnico e acrescentou as penas
religiosas as penas materiais. Um capitulo das regras de Sé&o Luis
regulamentou especialmente essa matéria: fazia-se um processo acerca do
cadaver do suicida diante das autoridades que fossem competentes para o
caso; 0s bens do falecido ndo eram herdados pelos sucessores, como de habito,
e eram restituidos ao nobre. Um grande nimero de costumes nédo se contentava
com a confiscacdo e prescrevia ainda outros suplicios. (DURKHEIM, 2005,
p. 358).

Salomdo (1964), em sua obra A estética da Morte, afirmara que a legislacdo da Idade
Média foi muito severa com os suicidas. Segundo o autor, era comum, no periodo medieval, a

préatica de acdes contra os corpos dos suicidas, como as vemos abaixo:

[...] arrastava-se o cadaver do suicida por uma abertura praticada sob a soleira
da casa onde se verificara a morte. Se ele se tivesse apunhalado, punha-se lhe
junto da cabeca um pedaco de madeira, no qual se enterrava o instrumento do
seu trespasse; se ele se afogara, era sepultado na areia, a cinco pés da agua; se
tinha se atirado a um poco, inumavam-no sobre uma montanha ou perto de
uma vereda, fixando-o no solo com uma pedra sobre a cabega, outra encima
do corpo e uma terceira sobre os pés. (SALOMAO, 1964, p. 35).
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Seu corpo era ultrajado para que, no dia do Juizo, ele ndo se levantasse junto com 0s
justos. O suicida deveria passar pelo verdadeiro processo de morte e, além de ndo merecer 0s
canticos para sua alma, tudo seria feito para que sua memdria fosse esquecida. Suicidas e
criminosos n&o tinham direito a lembranca (SALOMAO,1964).

Assim, a vinganga dos vivos, em rela¢do aos transgressores continuava, mesmo depois
de sua morte. No contexto medievo, a morte ndo interrompia vingangas ou justicas. A morte
voluntaria na Idade Média se apresentou com modalidades diferenciadas conforme as
categorias sociais: “O camponés e o artesao se enforcam para fugir da miséria e do sofrimento;

o cavaleiro ¢ o clérigo se matam para escapar da humilhagao [...]” (MINOIS, 2018, p. 13).

2.7 ldade Moderna

Ja& no século XVIII, tinha um novo sentido: a morte se tornara arrebatadora, exaltada e
dramatizada, e jA ndo se pensava na propria morte, mas, na morte do outro, ou na morte
romantizada, retorica, sentida nos tumulos dos cemitérios. No seculo X1X, houve a intencédo de
levar os cemitérios para fora da cidade, mas, com o passar do tempo, essa ideia foi abolida pois
comegaram a entender que o cemitério era importante por abrir no seio do povo um tom de
patriotismo que zelava dos seus mortos. De 1930 a 1950, ocorrem evolug¢des quando o individuo
jando morre mais em casa, mas, no hospital, sozinho. Nos hospitais, 0s médicos da época eram
0s donos da morte, de seu momento e das circunstancias. Morria-se no hospital porque passou
a ser o lugar de cuidado, enquanto que em casa nao tinha tantos recursos (Ariés 2003).

Antes haviam asilos para miseraveis e peregrinos e assim viver e morrer eram situagdes
que oscilavam no @mbito hospitalar. As pessoas buscavam o hospital para alcancar a cura, mas
comecaram também a entender que era, na maioria das vezes, para morrer. Apesar desse quase
paradoxo, com a chegada dos hospitais, as familias passam a confiar mais nessa instituicédo e
nos seus médicos, do que na prépria familia que presidia os momentos finais de um ente que ia
falecer, tratando de cuidar de tudo que ele precisava para atravessar o tempo que Ihe restava.

A morte teria que ser aceita pelos familiares sem que estes pudessem expressar a sua
comocao em publico, pois, qualquer comogao deveria ser em particular ou as escondidas, nao
podendo também usar vestuario escuro que definisse um luto e nenhuma expressao que nao
fosse as que apresentava cotidianamente. Havia uma proibicdo considerando que dentro do
circulo familiar ainda se hesita em desabafar, com medo de impressionar as criangas. S6 se tem
o direito de chorar quando ninguém vé nem escuta: o luto solitario e envergonhado é o Unico

recurso.
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No século XVIII e na metade do século XIX, os enterros seguiam com as suas tradicdes,
desde a familia e amigos, haviam aqueles que cuidavam da parte religiosa, o carpinteiro que ia
fazer o caixdo, o pastor, o0 sacristdo e o coveiro. Geralmente, nas comunidades, era comum
haver uma igreja junto a um cemitério. A morte no lugar de interdita passou a gerar lucros, uma
vez que empresas surgiam querendo vender/cobrar pelo veldrio e todos os preparativos
pertinentes a esses eventos fUnebres. Para essa cultura vingar, era necessario ndo esconder a
morte.

Em torno da Revolugéo Industrial, acirrou o interesse pelo acimulo de posses e riquezas
adquiridas, ao mesmo tempo, ao perceberem a realidade da morte quando ja sentida sua
aproximagé&o, imaginavam como fariam diante dos bens acumulados. Muitos queriam que essas
riquezas descessem aos tumulos com eles, sem que fosse passado a frente, mas, por questes
de honra, era preciso deixar para os familiares ou mais préximos.

Os testamentos, entdo, incluiam os bens como obras para serem bem vistas nos céus
perante Deus. No mundo contemporéaneo, saturado pelo individualismo selvagem, a morte
perde de forma gradativa um lugar de realidade. O interesse do seu banimento € agora por conta
da morte do outro. Porém, ela sempre se faz presente na midia que a maneja de variadas formas,
desde a colocando no ridiculo das fabulas as cenas dramaticas para potencializar o “ibope” das
novelas e filmes e documentérios. A morte torna-se selvagem, e logo também extremamente
vulgarizada, e no inicio do século XXI se aproximou das pessoas, devido as guerras, violéncia
urbana, e hoje rural também. Tudo isso sendo mostrado semanalmente pelos aparelhos
tecnoldgicos. De forma acelerada, a Internet expde milhGes de conteldos apresentando
tragédias e todo tipo de morte, num afa de curtidas e seguidores. Mas, apesar de toda essa
exposicao, o assunto morte ainda nao é considerado em muitos povos algo a se discutir, pensar,

examinar (Aries, 2003).

2.8 A morte no Brasil

O Brasil foi col6nia de Portugal durante 3 séculos. Em 1808, passou a condi¢do de Reino
Unido e somente em 1822 foi proclamada a sua Independéncia do reino de Portugal. Por esses
motivos, toda a cultura brasileira da morte e do luto esta intimamente ligada com os costumes
portugueses. Nesse contexto, a religido Catolica Apostdlica Romana era a Unica permitida em
Portugal e também no Brasil Colonial, desde o descobrimento, sendo, inclusive, a religido
oficial (uma vez que o Rei de Portugal era, ao mesmo tempo, o Chefe da Igreja Catolica

portuguesa), até o Periodo Imperial, periodo em que outras denominagdes passaram a ser
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permitidas “de portas fechadas”.

Nos séculos XVI e XVII, os costumes religiosos no Brasil eram regidos pelas
constituicdes eclesiasticas de Lisboa e Evora e, de acordo com as disposicdes do Concilio de
Trento. Mas, a partir do inicio do século XVIII, o Brasil teve suas ConstituicGes Primeiras do
Arcebispado da Bahia promulgadas, em 1707.

Conforme Casimiro (2002), as Constituicdes da Bahia basearam-se nas tradigOes
biblicas, na Patristica e na Escolastica, bem como nas Constituicdes Portuguesas e nas diretrizes
do Concilio Tridentino, de forma adaptada a situacdo colonial. Como tal, constituiram-se
adequadamente aos interesses de Portugal e da Igreja, contribuindo para a manutencao da ordem
social e dos privilégios. As ConstituicBes, compostas por 5 livros, estabeleceram as diretrizes
juridicas, ideoldgicas, religiosas e pedagogicas que vigoraram por todo o periodo colonial e
permaneceram até o inicio da Republica.

E no quarto livro das Constituigdes que se encontram as disposicdes que estabelecem
regras sobre a assisténcia aos moribundos, tais como a extrema unc¢do, missas pelos defuntos,
cortejos e funerais, ressaltando todos o0s processos que viabilizariam a forma de lidar com a
morte e 0s ritos cristdos/catolicos que deveriam ser obedecidos pelos fiéis e pelos parocos.

Conforme o Livro 4 das ConstituicGes, os rituais teriam como funcao ajudar a confortar
os doentes na hora da morte, sendo de grande utilidade para os fiéis, ja que nesse periodo o
“inimigo” se apresentava com mais forga tentando fazer a alma perder-se nos seus instantes
finais. Esse processo em defesa da salvacdo da alma se daria, primeiro, pelo “6leo da oliveira”
bento pelo bispo, depois, pelas palavras proferidas, retiradas do Ritual Romano. Somente ao
paroco era confiada a extrema ungé&o.

De acordo com o Livro 1, os efeitos desses sacramentos eram diversos, porém trés sao
os principais; O primeiro é perdoar-nos dos pecados que ainda faltavam satisfazer a nossa parte,
aliviando a alma do enfermo. O segundo é dar muitas vezes ou em todo, ou em parte a salde
corporal ao enfermo, quando assim convém para o bem de sua alma. Terceiro € consolar o
enfermo, dando-lhe confianca e esforco para que, na agonia da morte, pudesse resistir aos
assaltos dos inimigos e levar com paciéncia as dores da enfermidade (Vide, 1853, Liv. | Titulo
XLVII, n. 191; 193).

O processo ao entrar na casa do enfermo se dava da seguinte forma: O paroco deveria
pronunciar as palavras “Pax huic domui” (Paz esteja nessa casa), colocar 0 6leo sobre a mesa
com toalha limpa e uma vela acesa, dando a cruz para o enfermo beijar, haveria leitura de preces
ungindo o enfermo com ritos e cerimdnias ordenadas pela Santa Madre Igreja. Caso o enfermo

apresentasse sinais de pouco tempo de vida, algumas orac¢des ou todas elas seriam preteridas
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para que logo ocorresse as cinco ungées que seriam nos olhos, orelhas, narizes, boca e méos,
na forma do ritual Romano.

No entanto, se 0 enfermo ndo chegasse a falecer, as preces voltariam a ser recitadas.
Caso o enfermo morresse no momento em que estiver sendo ungido, dever-se-ia continuar todo
o ritual e, caso falecesse, sem que o paroco tivesse chegado, ele (0 padre) pagaria uma multa de
mil réis. Igualmente, “caso também algum enfermo morra sem ter tido a extrema ungdo, o
paroco sera preso e suspenso por seis meses do oficio” (Vide, 1853, Liv. I, Titulo XLVII, n.
198-205).

As Constituigdes afirmam, conforme o direito, que nenhum defunto poderia ser
enterrado sem primeiro ser encomendado pelo paroco ou outro sacerdote do seu mandado,
porque assim tinha que ser feito. Sendo um morto de outra localidade, se convocaria 0 paroco
da regido do defunto para tomar as providencias e encomendar. As ordens também ditam que
ndo poderiam enterrar os mortos enquanto ndo terminassem os oficios divinos, s6 mesmo depois
de acabada a missa conventual. Se este for enterrado na quinta ou sexta-feira santa, 0 morto

deveria ser sepultado depois dos oficios divinos.

Nenhum defunto também em qualquer estado devera ser enterrado antes de
nascer o sol ou depois desse ser posto. Deverdo 0s mortos aguardarem as vinte
quatro horas para o sepultamento, a ndo ser em caso de doencas contagiosas.
Caso algumas dessas normas fossem quebradas, o paroco receberia severas
punicoes. (Vide, 1853, Liv. IV, Titulo XLIV, n. 809-819).

Havia uma exigéncia de ordem e decéncia nos enterros. Todos deveriam ser organizados
pelo paroco de forma que nada desalinhasse e viesse a ter inconvenientes, atrasos ou
improvisos. Deveria haver hora certa para que todos assim seguissem a procissdo em dire¢do a
igreja, para o morto ser enterrado com compostura e gravidade. Lembrando que se esse morto
for um sacerdote ou clérigo, ocorre uma ceriménia muito mais complexa definida nos rituais
Romanos. Em toda igreja, havia um livro para que os homes dos defuntos fossem postos pelo
paroco, assim, que essa morte se consumasse (Vide, 1853, Liv. IV, Titulo XLVI, XLVII, n.
820; 827).

Além das ConstituicOes, outros livros importantes revelam aspectos do fenémeno da
morte, dos funerais e do luto vivenciado pelas familias brasileiras. Conforme Cascudo (2000),
a titulo de exemplo, o Egito, além de influenciar Roma e Grécia em alguns comportamentos
funerarios, também alcancou Portugal, Brasil e suas capitais. Basicamente isso se deu na
alimenta¢do daqueles que participavam dos velorios. Como “comer junto”, em Portugal era um

ato de cordialidade, trazendo grande fartura em suas mesas entre comidas diversas e bebidas
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variadas, ndo se opuseram entdo a levar isso aos velorios.

Lopes (2012) afirmava que entre os anos de 1850 e 1950, Portugal aderiu ao costume
de servir alimentos e bebidas nos velorios com a intencdo de sustentar aqueles que passariam
noite a dentro sem dormir, velando o corpo. Nos anos de 1930/40, em algumas cidades de
Portugal, havia uma variagdo na forma de velar o morto. Umas casas serviam comidas e
bebidas, como péo e vinho, outras em missas de sétimo dia, e outras mais, nos caminhos em
direcdo ao sepultamento. A autora continua afirmando que a familia do finado recebia dos seus
amigos, varias guloseimas, aves, bandejas de bolos e iguarias, fazendo daquele momento um
farto jantar. Chegavam, as vezes, a receber o jantar inteiro e assim, os intimos da casa
banqueteiam-se conjuntamente com a familia do falecido.

Além da heranca egipcia e arabe, Cascudo (2000) afirma que os rituais funebres
portugueses foram trazidos pelos colonos ja no Brasil do século XVI. Rituais que aqui se
fundiram com os dos escravos africanos os quais mantinham seus ritos mortuarios nas terras
brasileiras, nos terreiros, mesmo sendo obrigados a sequirem a religido catolica. Por essa razao,
se estabeleceu uma ““africanizagdo” dos rituais funerarios no Brasil, obedecendo a sua forma
singular de encarar a morte. Embora as regras catélicas predominassem entre 0s negros, as
celebragGes eram tipicamente africanas. Era de praxe os escravos ofertarem comidas junto aos
timulos, de modo que os mortos pudessem participar do banquete festivo de suas despedidas.
Apesar dos costumes mortuarios africanos terem se transformado ao longo da escravidao,
adquirindo elementos catolicos, ainda hoje, membros do candomblé sdo enterrados sob normas
catdlicas e africanas, inclusive com o sacrificio de animais (REIS, 1991).

E fécil perceber que os costumes cristdos portugueses com os ritos africanos fizeram
surgir no Brasil as cerimdnias funebres com um caréter festivo. Essa maneira de cultuar os
mortos foi adotada por grande parte da sociedade brasileira, desde a Colénia até ao Império. Os
ritos flnebres festivos/barrocos em Salvador, por exemplo, foram intensamente reforcados
pelas tradi¢Oes funerarias africanas. No periodo colonial, a morte era presente a partir de rituais
que produziam a extensdo do luto que era prolongado por sinais visuais ou comportamento. Os
sufragios em intencdo da alma e os cemitérios visitados, faziam parte da pratica urbana, com
mortos e vivos convivendo sem demarcag¢Ges muito rigidas (REIS, 1991; RODRIGUES, 1994.

Complicagdes de morte foram surgindo nos centros urbanos do Brasil Colonia, que era
a pratica comum de jogar os dejetos no mar. Atividades que era feitas por cidades que se
organizavam para despejar 0s dejetos no oceano. Quando ocorria maré alta, por conta das
chuvas que caiam, os dejetos eram afastados e a cidade era higienizada. Porém, enquanto nao

chovia, esses dejetos se acumulavam e proviam disseminando doencgas. A falta de higiene
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trouxe uma fase de ictericia na populacdo, apresentando problemas de doencas ligadas ao
figado, como a leptospirose, a hepatite e a maléria. Todas trés se alastraram pelos vilarejos em
meses chuvosos. A chuva, assim, trouxe as doencas como tracoma, erisipelas, problemas de
pele, escrofulas, doencas gastrointestinais e problemas de pele. Um fator que colaborava para
a disseminacdo das epidemias era as proximidades dos vilarejos coloniais existentes entre as
habitagdes, provocando aglomeragdes (GURGEL, 2009).

No Brasil oitocentista havia a crenca na vida ap6s a morte, entretanto, uma serie de
rituais deveriam ser obedecidos, para garantir a chegada do morto no céu. Varias intervencoes
em forma de missas e oracOes diversas, eram necessarias para evitar a passagem pelo purgatério
ou a demora neste. As mortes anunciadas por doencas possibilitavam aos enfermos se
prepararem para que sua passagem fosse feita com todos os requisitos. Caso essa morte
ocorresse por motivos inesperados, ou por acidentes, portanto, sem preparo prévio, a crenca era
de que o morto ficaria sem esse apoio para uma passagem amparada e feliz. Alguns enfermos
organizavam suas mortes oralmente, muitas vezes, na presencga dos seus familiares, amigos e
padres, tratando do testamento e das despesas dos funerais que eram ali discutidos e
organizados. Todos os detalhes eram pensados pelo doente moribundo, de como seria esse
momento de partida. Cor da mortalha, caixdo, cancOes, quantidade de missas, valor das
esmolas, nimero de padres, de musicos.

Nessa organizacao, o doente ou moribundo deveria providenciar o pagamento de todas
as suas dividas, pois, caso ndo o fizesse, dificultaria ao seu espirito de alcancar a paz dos céus.
Isso também incluia o pagamento de promessas feitas diante da igreja. Morrer na propria cama
ao invés de ser em um barco na tempestade, ou na estrada, em alguma viagem, era um desejo
que confortava o enfermo por saber que iria ter sepultura num cemitério cristdo. Quando a morte
se aproximava, o doente nao iria se isolar para uma morte solitaria, mas sim ficava arrodeado
no seu leito com pessoas diversas ali esperando os ultimos momentos, fato que Philippe Aries
definiu como uma manifestacéo social.

A presenca do padre era imprescindivel nesses periodos, pois essa figura simbolizava a
ponte para a relagdo com Deus, uma seguranga que garantiria esse intercambio. Sendo assim,
muitos buscavam ter em seus veldrios muitos padres. Ao lado deles surgiam as carpideiras,
mulheres para chorar nos velorios. No Brasil elas ndo eram pagas como na Europa. Elas
choravam sem nenhum vinculo com o morto porque, pela vaidade das familias, um velério
digno era um veloério bem chorado e sentido. Na Bahia haviam grupos de mulheres que que
tinham a fungéo de prantear nas madrugadas os mortos aos berros e gritos, lastimando as perdas
(NOVAIS, 2008).
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Em vérias regides do Brasil, o funeral, era um evento ao qual todos eram convidados a
participar, pois 0 nimero de convivas, significava prestigio. A quantidade de pessoas também
era sinal de importancia para o morto e para a familia do mesmo. Por causa dessa demanda de
pessoas era necessario servir algo e, assim, aquele culto se transformava em uma verdadeira
festa onde se bebia e comia, a pretexto de velar o defunto. Por fim, velar os mortos em casa, e
servir comidas e bebidas para os participes perdurou em muitas cidades pequenas do Brasil As
cerimdnias funebres eram bem diferentes. Seguindo tradi¢des antigas, 0s velodrios eram na casa
do falecido, junto da familia e dos amigos. Costumavam medir o corpo do morto e as familias
com mais condi¢Oes pagavam para fazer o esquife nas fabricas ou carpintarias. Alguns caixdes
eram totalmente de madeira e outros vinham s6 com a armacgdo de madeira; o resto era um pano
transparente, na cor roxa para a maioria, ou branca, se fosse uma crianga, no caso um anjo, ou
uma donzela. Para avisar a todos, enviava-se cartas funebres, impressas com tinta preta em
papel inferior, sendo distribuidas pela cidade. Através daquele informativo, tomava-se
conhecimento do falecimento de um conhecido, com informacgdes sobre o horéario do velério,
endereco e hora do sepultamento.

Como os velorios eram realizados em casa, acontecia o cortejo fanebre, o qual se
transformava em uma verdadeira procissdo, entre oragdes e cancdes religiosas, saindo da
residéncia do falecido até o cemitério, com uma autoridade religiosa guiando. A medida em que
0 cortejo ia passando pelas ruas, as casas comerciais tinham o habito de baixar as portas até ao
meio em sinal de respeito. Apos o enterro, era a vivencia do luto s6 com membros da familia.
“Um luto fechado”, em que os parentes proximos se vestiam de preto durante um certo tempo,
e o “luto aliviado”, no qual apareciam outras cores que podiam entrar no vestuario, combinando
com o preto (geralmente branco, cinza e azul). Isso para as mulheres, pois para 0s homens era
uma tarja de pano preto na manga da camisa ou na lapela do palet6. Porém, é sabido que a cor
do luto variou de acordo com as culturas. O preto, por exemplo, é uma tradicdo do mundo

cristdo, mas, no Japdo, a cor para o luto é a azul e na China é a branca (LAVIOLA, 2017).

2.9 A morte no império

No Brasil Imperial a morte passou a ser administrada pelo Codigo Criminal. Ao
desligar-se do trono portugués, se estabeleceu um codigo de leis brasileiras, colocando em
desuso as Ordenacdes Filipinas. Todavia, no interim da Proclamacéo da Independéncia até a
feitura do Cadigo Penal, o Brasil ainda julgou seus réus a partir das Ordenaces Filipinas, que

citava no seu livro V das OrdenacOes que a morte cruel era considerada a pior de todas, pois
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envolvia todos os tipos de tormentos; A morte mediante tortura; A morte atroz quando esta
carregava penas como queima do cadaver, confisco dos bens, esquartejamento; A morte simples
que era considerada aquela sem torturas; A morte natural que vinha de uma sentenca para o
enforcamento; a morte natural para sempre quando o enforcado ficava exposto até que
apodrecesse na forca. Por fim, estabelecia o tipo de morte para crimes contra a majestade, que
era a morte envolvida em extremo pavor, como castigo exemplar para o povo, estas aplicadas
de forma excessivamente cruel, contra crimes cometidos contra o Rei ou o Estado.

No Cadigo Criminal de 1830, ha uma nitida ruptura com a ritualistica suplicial das
Ordenagdes Filipinas. O Codigo é tido como moderno, de tendéncia liberal. As penas podem
variar desde a perda ou a suspensdo do emprego — e, no caso dos funcionarios publicos, também
em multas, desterros, degredos, banimentos, prisdes simples ou com trabalhos, galés
temporarias ou perpétuas e, por fim, no castigo crudelissimo: a pena de morte, a nossa triste
vedete. A pena de morte foi inserida no texto do Codigo Criminal do Império como retaliagcdo
para diversas infracdes. O artigo classico para essa sentenca € o de nimero 192 em seu grau
maximo, que trata dos crimes contra a seguranca da pessoa e vida (BRASIL, 1930).

D. Pedro Il era avesso a pena de morte, e sobre ela muito escreveu em seus diarios. Tal
assunto foi motivo, inclusive, de encontro com o escritor Victor Hugo. Como néo podia ser
veementemente contra as leis de seu pais, pois era um soberano constitucional, fez grande uso

das prerrogativas impostas sobre si pelo Poder Moderador.

2.10 A morte: da republica aos dias atuais

O Brasil republicano e os periodos seguintes até a Covid 19, sofreu com as inimeras
doencas que surgiram, levando multidfes a 6bito. A primeira epidemia que atingiu o Brasil foi
a de febre amarela atingindo em larga escala o Rio de Janeiro em 1850. Para logo depois no ano
de 1889, a doenca vir a afetar, grande parte da zona cafeicultora paulista. Na época, ndo se sabia
que doengas como essa, poderiam ser causadas por virus ou transmitida por insetos, e ndo entre
pessoas. Outras epidemias e endemias surgiram ao longo do processo de desenvolvimento do
Pais, exigindo preparos da saude publica.

Colera, Influenza, Sarampo, Coqueluche, Tuberculose, Gripe espanhola, Poliomielite,
Meningite. Antes destas citadas, haviam também desde o século 16, epidemias de leishmaniose,
esquistossomose, conjuntivite e outras enfermidades trazidas pelos colonizadores afetaram a
populacdo brasileira. Em tempos atuais surgiram outras que desafiaram a ciéncia como a

hanseniase, difteria, malaria, sifilis, doenca de Chagas, aids, dengue, gripe aviaria.
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Enfatizamos a Aids que foi identificada em 1981, como sindrome da imunodeficiéncia
adquirida, tornou-se um marco na historia da humanidade. A epidemia da infecgdo pelo virus
Representou um fendémeno global, de dificil controle inicialmente, pois como era transmitido
por vias de contato entre os humanos, era necessario algumas posturas e comportamentos
individuais e coletivos para evitar o contagio. A Aids vai ganhar destaque entre as enfermidades
infecciosas mais emergentes por sua grande magnitude e extensdo, em que pese nos danos
causados as populacdes. Até hoje o seu numero de mortes chega a 10.994 dbitos.

Todas essas enfermidades, causaram mortes coletivas em varias regides do Brasil, sendo
os mais afetados aqueles de situacdo econdmica mais precéria, pois careciam de alguns suportes
para manterem -se protegidos. E como estamos falando da morte coletiva e seus impactos, €
imperioso que analisemos como todas essas doencas, cada uma no seu tempo, levaram as
comunidades a modificarem o cotidiano e as praticas comuns da vida social, tanto para se
protegerem, bem como também para buscarem solucGes de problemas que as enfermidades
causaram. Vale ressaltar que os surtos de peste bubdnica, febre amarela e a variola, foram as
trés principais doencas a atingir o Brasil na virada do século 19 para o século 20 e estimular o
desenvolvimento da medicina no Pais.

Né&o esquecendo de citar a Covid 19, que nos dias atuais, ja traz uma marca de mais de
700 mil mortos. Uma pandemia que comecou na cidade de Wuhan, na China, em dezembro de
2019 e se alastrou pelo mundo gerando muitas perdas e um luto mundial. Assim, o Brasil desde
0 periodo colonial até os dias de hoje, é atingido por endemias, epidemias e pandemias,
causando mortes com nimeros alarmantes. Diante do fendmeno da morte coletiva, a sociedade
é impelida a buscar recursos e caminhos novos, para o enfrentamento dessas doencas através
de vacinas e de cuidados preventivos.

Apesar dessa realidade apresentada, mostrando-nos doencas e seus indices de
mortalidade, ndo podemos deixar de examinar também o fenémeno da morte, que nao pode ser
apenas percebido como uma causa da Natureza. Ela surge causando dor, desconforto e luto,
desarticulando lares e grupos. E por se tratar do inevitavel, por que ndo pensar numa forma de
se preparar para aprender a lidar com o que se mostra fatal, inevitavel. Ao invés de tdo somente
buscar os recursos da medicina para a cessacdo das doencas ou pelos menos dos seus efeitos
letais, que tal também olhar para a saide mental que fica a deriva depois das perdas concretas
e simbolicas?

N&o seria uma agdo dupla que promoveria 0 bem estar do ser humano de forma
holistica? N&o podemos lidar com 0 a morte sem perceber suas nuancas todas construidas em

cima de crengas antigas, por culturas diversas que resolveram pintar a sua moda essa fatalidade
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bioldgica. Por que ndo a despir de adornos imaginarios e olhar para o fato, o ato do morrer e

procurar caminhos para minimizagéo da dor que ela produz?

2.11 Os impactos da morte na Bahia

A morte e o luto na Bahia seguiram os mesmos tramites dos acontecimentos ocorridos
no Brasil, com algumas especificidades, é claro. Até as duas primeiras décadas do século XIX,
0s enterros eram realizados nas igrejas, nas ordens terceiras e nas irmandades. A escolha
dependia do testamento do moribundo e da sua filiagdo religiosa. Os frades, sem sombra de
duvida, eram enterrados nas igrejas, altares laterais e/ou nos “cemitérios” reservados, em espago
sagrado. Mas, antes de meados do século XIX, nova configuracdo veio dar descanso eterno aos
mortos, em outro lugar, mas, ndo sem conflito! Em 25 de outubro de 1836, por exemplo, um
acontecimento que foi chamado de “Revolta da cemiterada” reuniu uma multidio comandada
por uma companhia privada que teria 0 monopolio dos enterros por trinta anos, para destruir o
cemitério do Campo Santo, em Salvador que havia sido inaugurado ha trés dias. Até aquele ano,
todo o povo baiano era enterrado nas igrejas, porém, por conta da influéncia das ideias higienistas
europeias, aquela pratica estava sendo interditada (Desde o século 4, havia o costume cristdo
enterrar 0s mortos sob as igrejas). Assim, estariam mais proximos de Deus e da salvacdo eterna.
O catolicismo barroco era quem mais implicava com a chegada dos cemitérios, pois quebrava
seus rituais de morte, e seus cultos funebres e dito sagrados (REIS, 1991).

Muitos ndo tiveram bons olhos para a construcdo dos cemitérios como local, também
consagrado como lugar de descanso e salvagdo dos mortos. Os médicos baianos com o interesse
de higienizar a cidade, convenceram os legisladores e grande parte da sociedade, da época, do
perigo que a saude do povo corria, por conta das bactérias e miasmas mefiticos oriundos da
putrefacdo cadavérica, que assolava as igrejas. 1sso se originou no ano de 1836, como ideologia
higienista secular, de inspiracdo iluminista, que entraria fortemente em choque com a
mentalidade religiosa.

Para serem enterrados nas igrejas, era necessario que 0s irmaos e paroquianos tivessem
condigdes financeiras para isso, podendo ser enterrados das grades para dentro, o que
significava estar em local que separava o corpo, da igreja e do espaco junto aos altares. Os que
ali eram enterrados, perdiam suas referéncias individuais, pois como nenhuma marca pessoal
aparecia para identificar o morto, o que restava algumas vezes era apenas um namero, sendo
sepulturas da coletividade, da irmandade e da paréquia. Os enterros se modificavam quando se

tratava de poderosos e pessoas de valor no meio social, que devidamente iam ocupar jazigos
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individualizados e perpétuos. Em muitas igrejas encontram-se, até hoje, lapides decoradas com
brasbes de familia, com registros e titulos estamentais e funcionais, num processo ritualistico
de glorificacdo do morto.

Vale ressaltar que tais prerrogativas eram pagas (em dinheiro, joias ou em benfeitorias
para o templo ou para a ordem). A prética ritualistica dos veldrios e enterros na Bahia seguiam
com 0s que se preparavam para morrer, cuidando de seus negocios, suas vestes e tudo mais que
propiciasse uma morte honrada, cuidando dos seus santos africanos (no caso dos descendentes
de escravos) ou portugueses (conforme suas devocdes). O falecido era banhado, tinha o cabelo
cortado, a barba feita e as unhas aparadas, vestindo a melhor roupa ou mortalha. Depois, vinha
a cerimonia de despedida que se daria com o vel6rio do corpo por uma noite inteira ou, até mais
dias, entre oracOes, choros e velas acesas. As pessoas presentes eram servidas com bebidas e
comidas por estarem ali ha horas, na presenca de sacerdotes, a comunidade e a familia (Reis,
1991).

2.12 As carpideiras e seus simbolismos

No Brasil como em Portugal, haviam préticas que foram ganhando espacos nos veldrios,
como por exemplo, a 4gua benta que era oferecida a quem chegasse para visitar e saudar o
morto. Outras mudancas também se deram no ambiente pela presenca de grupos de mulheres
gue vinham com funcges especificas de rezar o rosario, cantar oracoes e versos biblicos. Porém,
em meio a essas transformac6es, um foi bem marcante e que passou a perdurar como ritual
necessario e requisitado nos velorios que foi a participacdo das mulheres chamadas de
carpideiras. Essas mulheres tinham a tarefa de chorar os mortos. Seus prantos altos e cheios de
lamentacBes eram uma forma de demonstrar o pesar da familia, mesmo sendo mulheres que
nem sempre conheciam o0 morto.

Haviam outros motivos que levavam as carpideiras para os velorios. O primeiro deles
era para atrair o povo das redondezas para participar e encher os saldes dos veldrios, como
forma de ressaltar a importancia do falecido e da familia. Um outro motivo se dava em outras
regibes, inclusive nos sertdes onde o coronelismo vigorava. Nesse cenario que costumava ser
violento e minado por vingangas, muitas mortes em uma mesma familia ocorriam quase que
diariamente, o que significava que havia muitos veldrios, uns préximos aos outros. A familia
ndo dava conta de chorar seus mortos diante de tantas perdas e abalos. Por conta disso, as
carpideiras eram convocadas para trazer o choro, agdo que os familiares ja ndo mais estavam

em condigdes de sustentar, pois estavam cansadas e abaladas.
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No Brasil, diferentemente da Europa, as carpideiras ndo eram remuneradas ou, pelo
menos, ndo era um costume generalizado. No entanto, a carta de um leitor ao Jornal da Bahia,

em 1857, apresentou criticas para tal pratica:

Como viveriam as carpideiras sem defuntos que fossem pranteados? O pranto,
porém, é de outros, delas s6 é o ganho; choram por conta dos que as pagam,
pouco se Ihes dando com as lagrimas que vertem; e mais chorardo pelo maior
malvado, se maior valor receberem. Mesmo que a profissao de carpideira ndo
fosse difundida entre nés, a choradeira feminina era comum, capazes de chorar
incessantemente, no tempo que o veldrio durasse. (OLIVEIRA, 2008, p. 36).

Ja em 1832, se podia ver isso como um costume indesejado, sem nenhuma vantagem
para 0s mortos e que apenas se somava a outras vaidades dos enlutados. Mas o costume, além
de difundido, tinha funcgdes rituais no catolicismo tradicional e resistia ao tempo. Em data ja
avancada do século XIX (meados da década de 1870), o engenheiro inglés James Wells,
passando pelo arraial de Formosa, no extremo Oeste da Bahia, documentou essas mulheres em

plena acao:

Por volta da meia-noite, fui acordado por barulhos sobrenaturais, e o clardo de
luzes na rua. Ao sair a porta, encontrei quase todas as mulheres do arraial
reunidas perto de uma casa proxima, algumas chorando, outras gritando o
mais que podiam, outras cantando um choro agreste, e todos os cachorros e
galos do lugar latindo e cantando. (WELLS, 1995, p. 36).

Elas, continua o narrador, eram noites adentro senhoras se disponibilizando a chorar e
expressar tudo que um enlutado pode frente ao esquife. Antes de o dia raiar acompanharam o
morto a sepultura, parecendo reservar o folego para o final. Assim, elas rodopiavam,
debrucando sobre os caixdes em prantos convulsivos, enquanto que 0s homens nesse momento
rezavam. Quando estavam na presenca de um padre, personagem rara naquele sertdo, as
carpideiras pareciam mais envolvidas em desempenhar seu papel, talvez mostrando sua
importancia, sua funcdo, seu valor (OLIVEIRA, 2008).

Esse fendmeno das carpideiras, abriu possibilidades para se fazer desses atos finebres,
um investimento, um negocio que poderia render muito. Ja que a morte é sempre presente na
vida humana, se comegou a pensar em criar formas que melhorassem esses momentos dolorosos
que as pessoas vivem. “o mercado funerario tornou-se um tema complexo e ainda pouco
estudado pelas Ciéncias Sociais” (REIS, 1991, p. 16). Hoje empresas equipadas j& fornecem
todo aparato para que os veldrios e 0s sepultamentos sejam o0s mais belos, tranquilos e

harmoniosos, tendo uma equipe para facilitar tudo, naquele momento de pesar da familia.
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Empresas lucram milhGes todos anos no mercado funerario. Desde roupas, tratamento do
corpo, saldes de recepgédo, comidas e bebidas, comodidades diversas, fazendo daquele momento
dito funebre e denso, tranquilo e leve (ELIAS, 2001).

2.13 Vitdria da Conquista e os impactos da morte

Em Vitoria da Conquista ndo seria excecao diante das epidemias, endemias e pandemias
que a alcancaram causando varios abalos no campo da salde do seu povo. A comecar por um
surto de cdleras-morbos que causou panico na populacdo, provocando vitimas fatais, em 1854.
Na época, muitas familias temerosas, fugiram para outras localidades ou para a zona rural, para
evitar o grande mal. O governo da Provincia convocara um médico recém-formado de nome
Jodo Francisco Viana que foi o responsavel em por fim, aquela moléstia na regido. Porém, em
tempos de lutas entre Meletes e Peduros, eis que no fim dos meses de novembro e dezembro,
surgiu a Gripe Espanhola que causou grande nimero de mortes em 1919,

Logo em seguida surgiu a variola que chegou com forte grau de contaminacdo como
toda epidemia. Na época, havia uma unica sede de salde que era a Santa Casa da Misericordia
que, porém, ndo tinha como comportar tantos mortos. Pelo nimero de 6bitos e numa acao
preventiva, muitos corpos foram proibidos de ser enterrados no cemitério, por trazerem
perigosos processos virulentos. Criou-se, pois, um novo cemitério que foi chamado de
Cemitério dos Bexiguentos, numa regido onde mais tarde iria se construir mais um hospital para
aquela regido. Nesse cenério, a variola se tornara uma das mais negadas doencas pelo povo de
Conquista, pois deixava fortes marcas no corpo, com sintomas bem desagradaveis como
hemorragia e bolhas purulentas. Contudo, com a chegada de um novo profissional da salde,
pela intercessdo do intendente do municipio, Ascendino Melo, 0 médico Luiz Régis Pacheco
Pereira combateu a epidemia, adotando severas medidas de saneamento, além de estabelecer
uma relacdo com os enfermos, com atencéo e cuidados precisos. A variola arrefeceu e o surto
viral foi extinto. O médico passou a receber a gratiddo do povo conguistense, casou-se com
uma moca de uma das mais importantes familias conquistenses e, mais adiante, foi vereador,
de 1934 a 1937, foi prefeito de Vitoria da Conquista (1942-1945), deputado federal (1946-1950)
e Governador da Bahia de 1951 a 1955. No ano de 1927, com desenvolvimento a vapor, eis que
surge a peste bubonica, mais conhecida como “a peste negra”. Centenas de pessoas foram, por
conseguinte, atingidas. Os mortos passaram novamente a ser enterrados em lugares desertos
para evitar uma contaminag¢do em massa, contrariando as familias que nada podiam fazer. Como

é natural em situacdes como essas, a comunidade entrou em panico e se renderam as oracoes,
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rogando a Nossa Senhora a intercesséo para o fim da peste (VIANA, 1982).

Os prejuizos econémicos logo se fizeram presentes e o comércio teve quedas
significantes. Os fazendeiros levaram seu povo para as suas fazendas, numa tentativa de evitar
a contaminacdo. Muitas mudancas ocorreram para evitar o contagio e isso acabou por modificar
o ritmo de muitos negdcios. A cidade e suas ruas estavam vazias. Em mais de um momento,
Régis Pacheco atua pedindo a acdo do Governador Goéis Calmon, para combater o0 mal que
continuava a se alastrar. Sendo assim, uma comissdo sanitaria, chefiada por Dr. Anténio de
Castro Contreiras, Luiz Machado e Durval da Silva Lima, chegaram a cidade no més de outubro
trazendo a vacinagdo. Muitos ndo quiseram a vacina, complicando os processos de erradicagéo
da peste. Na época, havia uma crenca de que principalmente os ratos eram 0s responsaveis pela
contaminacdo e, por isso, comecara uma verdadeira cacada a eles. Usavam bodoques, e
espingardas. Depois de mais ou menos um ano, a normalidade retornou a Vitdria da Conquista
(TANAJURA, 1992).

2.14 Os costumes funerarios em Vitdéria da Conquista

Os enterros se assemelhavam aos rituais similares que todo o Nordeste apresenta, cheios
de movimentacBes ritualisticas e comportamentais para velar o morto. O veldrio era
basicamente feito na casa do falecido e os enterros eram avisados através de convites de cor
preta e branca, sendo estes eram espalhados pela comunidade, anunciando o acontecimento
fanebre. Essa préatica ndo era apenas uma forma de comunicar aos demais da comunidade, mas,
também, uma maneira de criar vinculos com outras familias e estabelecer vinculos que
poderiam ser vantajosos no futuro.

O veldrio e o sepultamento eram notadamente um evento em que a familia também
analisava seus status e suas amizades na comunidade. Um convite aceito para o ritual funebre
era considerado como um ato de respeito e consideracdo para além do fenémeno da morte. Os
sepultamentos eram feitos na Matriz de Nossa Senhora das Vitdrias até o ano de 1918.

As pessoas costumavam levar uma vela acesa na mao dentro de um cartucho de papel
branco. Para enterros de pessoas importantes da regido, havia um cortejo da casa do falecido
até a Igreja, tendo algumas paradas no meio do caminho, para que 0 povo se aproximasse e
pudesse chorar 0 morto, entre discursos, lagrimas e oracgdes, algumas dessas cantadas (as
chamadas inceléncias).

Com o som de uma orquestra, tocavam as musicas tradicionais exaltando o morto. No

século XIX, uma Igreja definitiva foi construida por volta de 1806 e, a partir dai, os mortos
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passaram a ser enterrados no cemitério que fora construido no fundo da nova igreja. Os mortos
considerados importantes, eram, portanto, enterrados dentro da igreja em sarcdfagos ou
catacumbas. Até ser construido o cemitério atendendo a toda a cidade. Para muitos moradores
0 cemitério era muito longe, entdo os enterros eram realizados em longas caminhadas formando
um cortejo de lagrimas, pesares e dor (Tanajura, 1992).

A imprensa conquistense, participava com énfase para anunciar os mortos, horarios dos
veldrios e sepultamentos, além de publicar mensagens de consolacdo para os familiares,
fazendo também homenagens aos falecidos. Por mais que as noticias fossem dificeis de serem
lidas, os jornais da época enfatizavam o acontecido. Nos ritos de memoria, a religiosidade do
povo patrocinava essas horas de grande pesar. A fé estimulada pelas religides da época, fazia
questdo de perpetuar a memoria do morto, cultos nas casas, ou nas ruas, cortejos entre velas e
oracdes cantadas entre choros altos e pesares.

A religido catdlica era a que predominava na regiao e entdo, praticas vindas da Europa,
abriram as missas para celebrar os mortos. Essas missas eram pedidas pelos familiares como
forma de provar que o afeto ao ente falecido estava presente. Ministrado pelo sacerdote catélico
e sob 0 acompanhamento dos fiéis a memaria do morto, era ali consagrada a passagem do ente
para 0 mundo dos mortos. Como um trato de fé, era um ritual que enfatizava ndo esquecer do
falecido.

No final as missas eram entregues cartdoes “in memoriam” falando sobre versiculos que
falavam sobre como seria a ideia da morte. Logo ao termino da missa, todos seguiam em
procissdo ao cemitério. Esse ritual era considerado com a mesma importancia do velorio oficial.

Viana (1992) afirma que:

Quando o veldrio se tratava do enterro de uma crianca, trazia tragos de festa e
celebracdo. Os pais mandavam convidar os moradores das redondezas para a
sentinela dos anjinhos. Matavam um porco, leitoas, galinhas. Compravam
bebidas e passavam a noite inteira cantando as inceléncias aos anjos em ritmos
de samba e marcha. (VIANA, 1992, p. 505).

Os enterros, muitos deles eram feitos nas fazendas ou nas igrejas, até que em 13 de
fevereiro de 1912, as obras do novo cemitério foram aprovadas, o chamado cemitério da
saudade, viria para tirar muitos que morriam, pelas ruas das cidades e aos seus arredores. Esse
acontecimento promoveu as familias carregarem o morto até o tumulo pelas ruas da cidade
VIANA (1992).



46

3 REVISAO TEORICA: MEMORIA E LUTO

A nossa pesquisa esta pautada em alguns teéricos que nos apresentam estudos no campo
da memdria e da morte. Com o intuito de extrair contelidos que possam nos guiar na construcdo
da anélise do objeto, escolhemos alguns autores que nos ofertam bases para a discussdo do tema
proposto.

A Batalha do Tamandua basicamente foi forjada em torno de desavencas familiares, por
interesses diversos, as intrigas que advieram de uma vaca que morreu, sé talvez desencadeou
uma cizania que ja pairava no ar, naqueles grupos. Olhando aquela regido vemos que ndo havia
apenas a Fazenda do Tamandug, outras comunidades proximas fizeram parte do cenario do
conflito, ou como rota de acesso, ou como locais afetados. Estudar essa historia enveredariamos
para 0s conceitos de memoria de Maurice Halbwachs que nos fala do espaco, tempo, lugar,
memoria individual e memdria coletiva. Todos esses topicos acima podendo ser analisados num
acontecimento que se deu 129 anos atrés.

Nos quadros sociais da memdria, 0 autor se interessa em estudar a memoria do
individuo, relacionando-a com a familia, a escola, a profissdo e o grupo social, todos esses
considerados como grupos de experiéncias e de referéncia que fazem parte da vida desse
individuo. Também diz que o passado ¢ atualizado a partir da vida atual do sujeito e das suas
insercdes nos diferentes grupos sociais, pois ndo hd como examinar essa memdria se ndo pela
dimensao social. Ele vai afirmar que a memoria individual surge a partir de uma memdria
coletiva, quando estas partem de um interior de um grupo, pelas portas da lembranca e do
recordar.

A forga de um grupo é capaz de nos inspirar, trazendo ideias, sentimentos, reflexdes,
recordacdes. Para que haja confianca naquilo que foi lembrado, com exatidao, € preciso que, na
visdo de Maurice Halbwachs, um coletivo apareca num processo de rememoracgdo, por isso a
certeza daquelas informacdes se fundamenta nas memorias de varias pessoas. O desafio seria
ver o que havia ficado na memaria daqueles povoados depois de tanto tempo. E por isso ent&o
gue tais memorias oscilardo entre ofuscadas ou mais claras e vivas dependendo do nivel de
envolvimento e da relagédo dos grupos. Halbwachs (1990, p. 32-34) cita que “esquecer um
periodo de sua vida é perder contato com aqueles que entdo nos rodeavam”. E deixa claro que
nem sempre se precisa de uma concordancia nos depoimentos, quando a memaria se apoia nos
outros e que para se obter uma lembranga, nem sempre serd por peca por peca, mas sim uma
reconstrugdo, a partir de dados ou nogdes que sdo encontradas em nosso espirito ou no dos
outros (HALBWACHS, 1990).
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A dindmica da memodria €, pois, devida a relacdo que os individuos estabelecem com os
grupos. Sendo assim, a memoria de uma sociedade se mantém até onde alcanga a memoria dos
grupos dos quais € composta, e, se esses grupos desaparecem, a memdria também tende a
desaparecer. Nas entrevistas que fizemos, percebemos que a memdria de muitos dos
entrevistados ja tinham sido tocadas pelo tempo. Mesmo sendo essas memorias passadas para
dos avos para os pais, eles ndo conseguiam, de forma alguma, buscar informacdes registradas
daquele tempo, e apresentaram um leve esboco da historia proveniente do “eu ouvi falar que...”.

Quando Halbwachs (1990) diz que um homem, para evocar seu proprio passado, tem a
necessidade de fazer apelo as lembrancas dos outros, ele se pauta nos pontos de referéncia que
estdo fixados pela sociedade. Porém, sem os instrumentos das palavras e ideias, ndo se torna
possivel que o individuo apresente o que emprestou de seu meio.

Esses conhecimentos nos ajudaram a interpretar um periodo de lutas familiares.
Familias que também sofriam as influéncias do Sertdo da Ressaca e suas leis e praticas proprias
e privadas, para estabelecer uma relagdo com o seu outro.

Em meio a uma das visitas a0 Tamandud, nos deparamos com uma crianga que, ao ser
perguntada onde era o cemitério, ela antes de nos responder, nos devolveu com uma outra
pergunta, o cemitério da batalha? notamos que a crianga mesmo falando de algo que recebeu
dos mais velhos, demonstra j& estar num lugar de reproduzir a meméria. Maurice Halbwachs
lembra que a crianga, quando ultrapassa a etapa sensitiva da vida, quando passa a se interessar
pela significacdo das imagens e dos quadros, ou seja, a partir do momento em que Seu
pensamento ja se confunde entre as impressdes pessoais e as diversas correntes do pensamento
de grupo, é que a memoria individual sente o peso daquela coletividade (HALBWACHS, 1990).

A memoria gerada pelos grupos, que envolve os processos da tradicdo, que revelam a
memoria coletiva de cada sociedade, ou seja, sdo grupos que também ja trazem suas matrizes
herdadas pelas tradices dos antepassados que vai interferir substancialmente no
comportamento daquela familia, daquele grupo. O sociélogo dizia que a lembranca é uma
imagem engajada em outras imagens, a memoria entéo cria suas bases nos marcos que a fazem
surgir. Tais instrumentos poderiam ser um texto, uma fotografia, uma cena, um discurso ou a
leitura de um texto, uma palavra. Esses instrumentos todos citados pelo autor, a historia da
Familia de Domingos Ferraz os tem, e compdem com isso, um acervo de memorias recebidas.

Quando tratamos do longo periodo em que a batalha do Tamandua aconteceu,
naturalmente vamos correr o risco de nos deparar com memorias alteradas pois, a memoria
pode sofrer alteragcbes em determinados tempos e espacos. Ricoeur (2007) vai nos apontar que

ao narramos coisas verdadeiras, mas passadas, € da memoria que extraimos, ndo as proprias
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coisas, que passaram, mas as palavras concebidas a partir das imagens que elas gravaram no
espirito, como impressdes, passando pelos sentidos. Paul Ricoeur vem nos falar de uma
fragilidade, no que diz respeito, apresentar uma memoria. Ele enfatiza varios aspectos que
podem levar a uma adulteracdo daquilo que se diz lembrar, e uma dessas classificagdes que nos
remete & Batalha do tamandué é a fragilidade que surge se o0 assunto se relacionar com atos
violentos, onde a memdria apresentada pode trazer significados de gloria para uns e
humilhacgdes para outros, celebracdo de um lado e execragédo do outro.

Para Ricoeur (2007), a memoria é uma coisa ausente, tendo como base a anterioridade.
De modo geral, a memdria pode ser caracterizada como meio através do qual podemos dar
novos sentidos ao passado, presente e futuro, logo, através da memaria temos a capacidade de
significar e ressignificar as coisas. Uma capacidade de reflexdo, do ndo esquecimento.

Ele gue vai citar sobre a formacao das memorias individuais e coletivas e seus pretensos
abusos, que resumindo se chama de “abusos da memoria natural”. Nos dizendo de trés niveis
de abuso. As manipulacBes da memdria sempre apresentam interesses particulares que
envolvem os entrevistados comprometendo as informacdes em sua legitimidade. Assim, os
abusos podem ocorrer por meio de narrativas diversas atendendo intencdes, ideologias,
alimentando pontos de vistas. A coer¢do e legitimacdo da memdria ocorrem no ambito da
narrativa, pois, até o tirano precisa de um retérico, de um sofista, para transformar em discurso
sua empreitada de intimidagdo e seducdo, os discursos podem ser sempre redirecionados,
neutralizados, selecionados, picotados, distorcidos de acordo com interesses dos que narram.
Direcionando as memarias para lugares que atestam seus desejos e fins. E sob esse aspecto que
surgem 0s manejos para a construgdo de uma histéria oficial, sacralizada, celebrando uma
memdaria em narrativas abusivas (RICOEUR, 2010).

Esse texto de Paul Ricoeur nos leva a Batalha do Tamandua que dividiu duas familias
que traziam seus lados politicos. O acontecimento tragico, criou também um clima de algozes
e vitimas, certos e errados dividindo a coletividade. Isso é fator estimulador para que as
entrevistas sejam comprometidas mediante a posi¢cdo do entrevistado. Porém, tivemos o
cuidado para ndo entrar nesse viés de lados, os mocinhos e o bandidos. Em nossas pesquisas
encontramos pessoas que ainda se inflamam quando vao defender sua familia, seus parentes.
Porém, por ter sido uma chacina de tamanha proporcao, muitas regides polarizadas por Vitoria
da Conquista, ficaram a par. De qualquer forma, estando o coletivo a par do que houve, tal
situacdo impediu que as entrevistas personalizadas, definissem verdades.

Pierre Nora afirma que a memoria € vida, e que estd no seio dos grupos vivos em

constante evolucdo, abrindo janelas para a dialética da lembranca e do esquecimento, trazendo
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suas deformac6es inconscientes, e sendo vulneravel a manipulages. Conforme o autor, fala-se
tanto de memoria porque ela ndo existe mais (NORA, 1993). Em suas analises a memoria,
outrora viva, presente e compartilhada entre 0s grupos sociais num outro tempo, foi morrendo
ao calor das pressbes do aceleramento do tempo, produzindo sua propria ruina, deixando
escombros e despojos, ou seja, os lugares de memoria.

O autor prossegue dizendo que a memdria é atual, constituida de um elo num presente
eterno, enquanto que a historia € somente uma representacdo do passado. Enquanto que a
historia, se faz operacao intelectual e laicizante, que pede analise e posicionamentos criticos, a
memoria, por ser magica e afetiva, ndo se estagna diante de detalhes que a confrontam, pois, se
alimenta de lembrancas desde as mais simbolicas aos particulares, globais ou flutuantes.

A memoria emerge de um grupo que ela une, como Maurice Halbwachs afirmou, de que
ha tantas memdarias quantos grupos existem; e que ela €, por natureza, multipla e desacelerada,
coletiva, plural e individualizada. Por conta dos periodos da histdria onde a memoria foi sendo
esfacelada e as consciéncias comegaram fazer a ruptura com o passado, brotaram a curiosidade
pelos lugares onde a memoria se refugiou e se cristalizou. Lugares esses que o autor considera
como sendo novos sitios que guardam memdarias perdidas no avancar do tempo.

Em nossa pesquisa, a meméria tinha um espago concreto de informagdes sobre o
conflito nas Terras do Tamandué. Estamos falando do cemitério daquela regido, “espaco
concreto” onde, antes de ser local dos mortos, foi a casa daqueles que foram assassinados para,
depois, virar o lugar onde estes e outros seriam enterrados. Sendo assim, torna-se um lugar de
memoria sobrecarregado de lembrancgas e marcos que juntam o antes, o durante e o depois da
tragédia. Pelos textos de Nora, vamos notando a importancia dessas fontes que nos revelam
tantos contetldos que mesmo sendo o cemitério um local mudo e frio de silencio concreto, ndo
deixa de nos demonstrar tanta impregnacao de vida e lembrancas de outros tempos. Nora vai

falar-nos desse significado que inclui o cemitério:

S6 é lugar de memoria se a imaginacdo o investe de uma aura simbdlica.
Mesmo um lugar puramente funcional, como um manual de aula. um
testamento, urna. SO entra na categoria se for objeto de um ritual. Mesmo um
minuto de siléncio. que parece o exemplo extremo de urna significacdo
simbdlica, € ao mesmo tempo o recorte material de uma unidade temporal e
serve, periodicamente, para uma chamada concentrada da lembranga]...]. “A
memodria se enraiza em algo concreto, no espago, no gesto, na imagem e no
objeto”. (NORA, 1993, p. 09).

O cemitério € compreendido como lugar de significados capaz de nos revelar e

compreender a sociedade que o localiza. Muitas manifestacGes culturais se ancoram nesse
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espaco reproduzindo em seu interior varias interpretacbes do imaginario social. Assim como
0S museus, 0s cemitérios podem também preservar e conservar as memorias do mesmo modo
que tem como premissa reafirmar e fortalecer as identidades dos individuos e grupos que 0s
visitam ou frequentam. Movidos por uma “vontade de memoria” o homem reencontra-se com

o0 passado tendo como referéncia o presente, pois € este quem o modela (NORA, 1993, p. 45).

3.1 Perdas e luto: uma aproximacao com os temas

A morte desde os primérdios é considerada um tabu na humanidade, um assunto visto
como inacessivel devido a magnitude de sua misteriosidade. E assunto discutido desde a
Antiguidade, quando muitos fildsofos, historiadores, bidlogos, antropélogos e psicélogos
colocaram esse tema em destaque no decorrer da histéria, porém, a visdo que o homem tinha
da morte foi se alterando, de acordo seu contexto historico, cultural e social (COMBINATO;
QUEIROZ, 2006). De acordo com o dicionério de Lingua Portuguesa, Aurélio (2009), a palavra
morte origina-se do latim mors, e significa cessacdo da vida, término, fim, pesar profundo,
destruicdo e ruina. Kovéacs (2009) diz que o medo da morte é a resposta mais comum na
psicologia humana, uma vez que este medo é universal e independente de idade, sexo, nivel
socioeconémico, e credo religioso. Ressalta a autora que esse medo leva o homem a buscar a
autopreservacao e lutar de diferentes maneiras para driblar tal acontecimento.

Desde os primordios da histéria, analisar a morte sempre foi algo que desagradou ao
homem, por perceber nela os tons da finitude. Por conta disso, 0 homem precisa mais e mais
entender esse fendbmeno que alcanca a todos. Lidar com ela ndo se torna algo facil, ainda mais
quando se sabe que o individuo deixara seus entes com o fim de sua presenca. As pessoas nao
sdo educadas para pensar, discutir e aceitar a morte. Aceita-la significa entender o fim de tudo
depois de tudo construido (CHAUI, 1997).

Todas as sociedades, desde as mais antigas até as atuais, criaram diversos sistemas
fanebres pelos quais podiam se entender com a morte em seus aspectos pessoais e sociais.
Kovécs (2009) relata que, desde o tempo dos homens das cavernas, ha inimeros registros sobre
a morte como perda, ruptura, desintegracdo, degeneragdo, mas, também, como fascinio,
seducdo, uma grande viagem, entrega, descanso ou alivio.

O homem parece ser o Unico a ter uma consciéncia da morte, como algo intimamente
doloroso, criando limites entre o seu tempo de vida e dos que o circundam, assim ele busca
formas de contornar tal fatalidade, e cria forma de fugir dessa realidade o persegue (CORR,

1998). Na tentativa de encontrar um sentido para a morte e favorecer sua aceitacéo, respostas
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foram geradas e se tornaram mitos, obras de arte e de literatura, doutrinas filosoficas, religies,
abordagens cientificas (OLIVEIRA, 2008).

Na Alta e Baixa Idade Média, aconteceu, aos poucos, uma gradual mudanga na maneira
de o homem lidar com a morte, diante do nimero de catastrofes, pestes, fome e guerras, que
pontuaram a histdria. Tais acontecimentos foram promovendo uma compreensao de que a morte
era um fendmeno natural da vida, que na maioria das vezes ndo poderia ser prevista, tirando
dessa maneira, o controle do homem e provocando o temor da morte. O entendimento da morte
ficou mais claro com a chegada dos cemitérios as cidades, pois 0 costume era de que 0 morto
fosse velado em sua casa, numa cerimdnia tida como normal. Nessa época, todos participavam
dos ritos da morte, desde familiares, parentes, vizinhos e até mesmo criancas, o que significa
que a morte era aceita sem expressdes dramaticas ou grandes abalos emocionais (ARIES, 2003).

Paulatinamente, ocorreram mudancas significativas nas representagdes da morte no
Ocidente. A partir do século XIlI, ao invés da certeza, passa a reinar a incerteza, uma vez que
agora cabia a Igreja intermediar o acesso da alma ao paraiso. Além disso, o julgamento final,
deixava de ser visto como evento que ocorreria nos Tempos Finais e passa a ser visto, como um
evento que aconteceria imediatamente apdés a morte e resultando na descida ao inferno
(sofrimento eterno) ou a ascensdo aos ceus (alegria eterna) e isso dependeria da conduta do
moribundo antes da morte. Essas mudancas causaram alteracdes nas perspectivas das pessoas
em relacdo a morte, a qual deixava de ser algo natural e passava a ser uma provacdo. O medo
vigorava nesse periodo posto que todos percebiam a auséncia natural de varias qualidades ditas
virtuosas gue pudessem garantir uma entrada certa no paraiso prometido pela Igreja.

Maranhdo (1986) afirma que a sociedade ocidental contemporanea tem estabelecido,
mediante formas culturais, a reducdo da morte e tudo o que esta relacionado a ela, no intuito de
negar a experiéncia da mesma. Essas transformacGes atingem os ritos funerarios o0s quais
passam a ter cerimonias mais discretas, condoléncias breves e o encurtamento no periodo do
luto, numa fuga planejada para se evitar o enfrentamento com o inevitavel (SOUZA, 2002).

Segundo 0 mesmo autor, essas rea¢des ocorrem ndo sé em funcéo de a morte deixar de
ser vivenciada, mas, também, pelo fato de a cultura ocidental passar a priorizar a preservagao
da felicidade, pois, na atualidade, a morte provoca o retardo, a estagnacao ou as faléncias numa
sociedade cada vez mais tecnologica e totalmente voltada para a producao e para 0 progresso.
A negacdo da morte é um problema das sociedades, nas quais a dor da perda ganha expanséo
nas expressdes coletivas. Tais impactos nesse caso, vdo para além do proprio individuo,
alcancando a coletividade impedindo mais ainda que se possa ver a morte de modo natural.

A Tanatologia surgiu com um grande pioneiro dessa area da ciéncia, 0 medico e
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humanista William Osler (1849-1919), um homem que trouxe um rico olhar para 0s processos
da morte e do morrer. Esta ciéncia nova se desenvolveu apds as guerras mundiais, com 0s
contributos do psicologo Hermann Feifel que escreveu o classico The meaning of death
(FEIFEL, 1959) Esta obra sinaliza 0 movimento de conscientizacdo sobre a importancia da
discussdo do tema da morte, apesar da ainda existente mentalidade de interdigéo do tema. O
livro inclui textos sobre filosofia, arte, religido, sociologia. Como ciéncia que estuda a morte e
o0 morrer, a Tanatologia nos mostra como a morte é pensada e interpretada pelas diversas
culturas, em todos os periodos da humanidade.

Sendo um fendbmeno da natureza, a morte nos exige adaptacdo aos seus impositivos,
procurando maneiras para lidar com tal fatalidade. Philippe Ariés, em seus estudos, fez recortes
apresentando fases de compreensao do ser humano sobre a morte e o morrer definindo-a desde
a morte domada até a morte interdita (ARIES, 2003). Nobert Elias, em sua obra Solid&o dos
Moribundos (2001), apresenta uma perspectiva histérica e social sobre 0s grupos sociais e
sociedades que construiram ideias e rituais e praticas correspondentes a morte. A morte, com
seus significados, define em cada grupo e espaco a maneira com que cada coletividade vai lidar
com o fenébmeno (ELIAS, 2001).

Edgar Morin se dedica a investigar a complexa relacdo entre o0 homem e a morte,
analisando se ele estd adaptado ou inadaptado a morte. Segundo o autor, esta é a questao capital
que orienta implicitamente o seu estudo. Nessa busca ele conclui que o luto é a demonstracao
cabal da inadaptacdo a morte, apesar de ser 0 processo necessario para a adaptacao que tende a

fechar a ferida dos individuos sobreviventes (MORIN, 1970). O autor lembra que:

[...] ndo existe nenhum grupo arcaico, por mais primitivo que seja, que
abandone seus mortos ou 0s abandone sem ritos. E, por isso, a sepultura passa
a fazer parte da humanizagdo do homem primitivo, pois ela indica a
preocupacdo com a morte. Nota-se que desde os primeiros tempos o ser
humano tinha consciéncia da morte e a reconhecia como um fato. Juntamente
com esse reconhecimento vem também o horror a esse destino final que
percorrera toda a historia da humanidade. A consciéncia da morte néo é algo
inato, e sim produto de uma consciéncia que capta o real. A morte humana é
um conhecimento do individuo. (MORIN, 1970, P. 25).

A nossa real experiéncia vivenciada diante da morte, € a perda. Freud (1974) em Luto e
Melancolia estabeleceu que o luto advem da reacdo da perda de um ente querido ou de um
objeto. Na fase adulta, o processo de perda segue de maneira angustiante com varios picos de
dor e conflitos.

Bolwby (1998) aponta que os processos da perda sdo também angustiantes para quem
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observa, pois faz surgir um sentimento de impoténcia. Por essa raz&o, o individuo, de alguma
forma, tenta fazer uma fuga psicoldgica do acontecido por ndo suportar os momentos de perda,
e, assim, mergulha num mecanismo de defesa, como que tentando neutralizar a dor desnorteante
de perder alguém. A morte, a perda e o luto sdo a triade que se relacionam intimamente com o
sentimento de apego, sentimento que gera a dor e o sofrimento.

A perda de um ente querido, instiga o ser a desenvolver fugas psicolégicas, ou seja,
estratégias para driblar de alguma forma o evento traumatico. Lutar, fugir ou paralisar-se sdo
acOes comuns frente a tal situacdo estressora. Essas reacdes e essas respostas sao denominadas
de: 1) compensacéo: quando eles lutam contra o esquema pensando, agindo, sentindo como se
0 oposto do esquema fosse verdadeiro; 2) evitagdo: os pacientes organizam suas vidas para que
0 esquema ndo seja ativado, bloqueiam pensamentos e imagens para evitar sentimentos ativados
pelo esquema; e 3) resignacdo: quando os pacientes consentem 0 esquema, aceitam como
verdadeiro, ndo tentam evitar nem lutar contra ele. E através desses processos que 0s esquemas
continuam ativos na vida psiquica de um individuo (YOUNG et al., 2008).

Ao abordarmos os estagios de reacdo a perda e as fases do luto, descritas respectivamente
por Kubler-Ross (2005) e Bowlby (1998), percebe-se que as respostas geradas pelo sofrimento
da perda de um ente querido produzem um evento estressor. Portanto, a perda repentina de um
ente querido pode ser considerada um evento ameacador a integridade fisica, psicoldgica e
social de um individuo. Devido a isso, para realizarem o enfrentamento da dor, utilizam
caminhos outros como: privacdao emocional, abandono, defectividade, inibicdo emocional
evitando, assim, expressar sentimentos e pensamentos. Com posturas emocionais de defesa,
barram emocdes desagradaveis. Essas posturas sdo encontradas nos estagios iniciais de reacdo
a perda e nas fases do luto, na compreensdo de que a negagdo e o choque ja representam uma

forma de enfrentar a perda por morte.

3.2 O luto materno

A Batalha do Tamanduéa se originou a partir do luto de uma mée que, ao perder seus
dois filhos, passou a desejar a vinganca e a justica. S& Lourenca mergulhada em desespero e
impulsionada pela dor que lhe alcangava o coragdo, vai em busca de uma maneira de devolver
o mal que lhe fizeram. E, para entendermos um pouco do que um luto materno é capaz de
causar, eis aqui alguns tedricos que se debrucaram em pesquisas sobre esse tipo de dor e
constataram que 0s impactos podem ser imensos, tanto no campo intimo, como no campo

social.
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Os niveis altos de abalos intensos, sdo capazes de gerar o forte desejo de matar ou
morrer. As atitudes que Sa Lourenca teve, demonstraram que ela estava impulsionada pela dor:
motivacdo maior para encabecar um periodo de conflitos, lutas e mortes. Tais conflitos
enfatizaram que o sistema familiar sofre com o luto, grandes abalos.

De acordo com Gudmundsdottir e Chesla (2006), embora uma perda possa vir a afetar
todos os individuos de uma familia de maneiras diferentes, em suas interacdes diarias eles
compartilham a experiéncia do luto. Em muitos casos, esses impactos podem gerar danos de
ordem social e, assim, provocar outros danos, alem de dificultar as relacoes.

Brown (2001) afirma que, ao se levar em consideragdo os fortes vinculos existentes
entre as pessoas de um circulo familiar, é possivel verificar que a perda de um dos seus
integrantes € uma das mais arduas adaptacbes experienciadas por uma familia. Tanto, que
dependendo de quem morre, é possivel surgir uma ruptura, uma desestruturagdo, uma
fragmentacdo no grupo familiar, abalando as relagBes e pondo em risco, estruturas ja
consolidadas.

Essa ruptura dita por Brown (2001) se faz devastadora no lar quando se trata da perda
de um filho. Gonzaga (2006) afirma ndo haver dor maior nem mais terrivel, injusta e profunda
do que a vivida e sentida pela perda de um filho. Ele ressalta que, no caso da mée, o impacto se
torna bem mais violento, mas, enfatiza também que a forgca do impacto sofrido dependera de
como a mée experenciou e elaborou suas perdas no transcorrer das fases do seu
desenvolvimento.

A morte de um filho, independentemente de sua idade, explica Worden (2013, p.142),
“pode ser uma das perdas mais devastadoras da vida e seu impacto pode permanecer por anos”
sobre os pais, 0 que faz com que eles, muitas vezes, ndo consigam ajudar a si mesmos, aos
outros filhos e, até mesmo, seguir provendo os cuidados anteriormente dispensados ao sistema
familiar. Entretanto, a experiéncia do luto pode ser diferente para cada mée e pai, ou para
diferentes casais parentais. Isso se deve as variagdes do relacionamento com o filho e os
diferentes estilos de lidar com tal fatalidade (WORDEN, 2013).

A morte de um filho ultrapassa a compreensdo simplesmente biol6gica, tornando-se
também um processo cognitivo e emocional. Sua compreensdo requer a constru¢do de uma
nova realidade para a familia, cujo filho, investido de grandes expectativas em relagao ao futuro,
janao existe (BOUSSO, 2011).

Uma realidade como essa é considerada “uma monstruosidade que vai contra a ordem
natural das coisas” (BOLZE; CASTOLDI, 2005, p. 80). Os autores também afirmam que o luto

parental costuma tomar proporcdes de sofrimento muito intensas, afetando, além da esfera
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individual, o relacionamento com o parceiro e também a dimensao social.

Enfatizamos o dizer desses autores sobre a perda de um filho, porque queriamos
apresentar 0 que esse impacto pode causar num coragdo materno e quais possiveis
consequéncias podem surgir a partir dai. Os niveis altos de abalos intensos, sdo capazes de gerar
o forte desejo de matar ou morrer. Atitudes que S& Lourenca teve num impulso do luto que

vivia, coroou um periodo de conflitos, lutas e outras mortes.
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4 A BATALHA DO TAMANDUA: MEMORIA DE UMA LUTA FAMILIAR

A CHACINA DO TAMANDUA

Foi nas terras da Bahia
Que aconteceu a chacina
Pela forca da sangria

E pela furia assassina...
Tanto sangue derramado
Tanto 6dio acumulado
Por detras de uma cortina!

Pau de espinho e Tamandua
Tinham boa vizinhanca

A morte de um marrué

Fato de triste lembranga
Fez parentes inimigos

E os que antes eram amigos
Viverem s6 por vingancal

O genro do Coronel

Matou os filhos de Lourenca
Que os levou em seu corcel
Protestando a indiferenca
Pois uma vez que a Justiga
Se manifestasse omissa

Sem proceder a sentenga!

Calixto Oliveira Freitas
Contra Domingos Ferraz
As ambic0es e as treitas
Para ver quem podia mais...
Acabou tudo em tragédia
A razdo perdeu as rédeas
Nos macabros funerais

Nas questdes dos poderosos
A sempre lenta Justica

D4 indulto aos criminosos
E como sempre, omissa
Atende a Promotoria

A Prescricdo, Anistia
Ancorada na premissa...

De que a luta foi, de fato,
Uma briga de parentes

De cujo desiderato

Eram as familias agentes

E vem a absolvicédo

Dos réus pela prescri¢do

E foram soltas as serpentes!

Estes crimes que marcaram
A Republica incipiente
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Autoridades falharam

E até foram coniventes...
A morte de um marrua
Destruiu o Tamandua
Matando toda sua gente!

O Pai Velho, negro forro
Contou todo o acontecido
Pensou, “vou fingir que morro
Depois tomo meu sentido” ...
Presenciou uma chacina

De facGes e carabina

E chorou compadecido!

E esta uma triste historia

Que temos de relatar

S6 ha dores, ndo ha gléria

No ato de assassinar

Calixto um dia morreu

Com um tiro que alguém lhe deu
Né&o pode se vangloriar!

Ricardo de Benedictis - Poeta Brasileiro
07/02/2009

Para iniciarmos essa parte em que vamos nos dedicar ao objeto de nossa pesquisa,
lembramos de Maurice Halbwachs que diz, que o tempo antigo pode subsistir ao lado do tempo
novo, e mesmo nele, como que o0 antigo grupo recusasse a se deixar absorver inteiramente pelo
novo grupo que nasceu de sua substancia. Se a memoria vem e alcanca lugares do passado,
inegavelmente distantes, conforme as partes do corpo social considera, ndo é porque uns tém
mais lembrancas do que os outros, mas, porque as duas partes do grupo organizam Seu
pensamento em torno de centros de interesses que nao sdo mais completamente 0s mesmos
(HALBWACHS, 1990).

A partir do terceiro capitulo da dissertacdo, comecamos a falar sobre a forca do
coronelismo no Brasil, prevalentemente, em algumas regides na Bahia, onde houve forte
predominancia desse sistema. O intuito era termos uma compressdo mais alargada da presenca
da figura dos coronéis e a cultura do mandonismo imperando sobre as gentes e estabelecendo
regras, limites e ordens sob a chibata do poder, das ameacas e da violéncia. Porém, a nossa
intencdo maior foi a de chegar ao nosso objeto de estudo e entendermos melhor a forca da
vinganca como ferramenta de ordem dos poderosos. Vinganga essa, que encabegou uma das
batalhas mais sangrentas da regido do Sudoeste da Bahia.

Essas, como tantas outras tragédias no sertéo, definiram um ato social em que a violéncia

estd inserida no modus vivendis das pessoas, como fonte reguladora das atitudes. Conforme
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Franco (1968), os atos hediondos que percorreram nos campos rurais e no sertdo, evidenciam
que a violéncia esta incorporada no meio de vida daquelas comunidades, normatizada. A
violéncia era rotinizada como ferramenta de correcdo, definindo os caminhos das causas do
povo. Golpes de facadas, bordoadas, espancamentos sem que nada de grave tivesse acontecido.
De um fato simples e sem significado, poderia surgir uma puni¢do ou uma desforra. Assim,
uma contenda surgia por simples acontecimento, como uma porteira que fora deixada aberta ou
duas criancas que se desentenderam, ou se perdeu uma aposta. Essas ocorréncias costumavam
render brigas, machucdes e morte.

A autora prossegue ressaltando que a cultura da violéncia estava tdo enraizada nas
familias, que até encontros de confraternizacéo viravam campos de lutas e mortes. Discusses
tolas de uma comida que estava sem sal, ou por ndo gostar da forma como a pessoa falou, era
motivo muitas vezes de ataques a facada ou outras formas de ferir. Ha de se perguntar, coloca
Franco (1968), porque no circulo amplo de parentescos, essas violéncias ndo sdo costumeiras?
talvez porque, pela distancia em que vivem e por se verem pouco, ndo dando assim, brechas
para tais animosidades, enquanto que a familia que estabelece seu nucleo e 0 mantém, esta
aberta para nas intrigas diarias os atos atrozes nascerem. Dentro dessa realidade que se instalou
nas comunidades do sertdo, muitas intrigas, cismas, trai¢cdes, duelos e guerras familiares, faziam
aos montes 0s mortos que, por diversos motivos, pagaram com a vida que poderia ser longa,
perdida por um punhado de acucar, ou por um animal do vizinho que atravessou seus arames
farpados.

Desde os tempos mais remotos, a violéncia privada alcancou um lugar comum no Brasil,
principalmente na vida do povo sertanejo. O poder das familias na época colonial apresentava
mais eficacia do que o Estado, por consequéncia do patriarcado vigente, no qual o poder da
familia vigorava entre lutas de clds onde a vinganca passava a ser uma pratica comum, reunindo
greis para represalias de todo tipo (SANTOS FILHO, 2012).

A lei do mais forte imperava e 0s grupos mais afastados do litoral, constituiam suas
familias, um arcabouco de obrigacdes, valores e costumes que eram defendidos pelo calor na
maioria das vezes. O pioneirismo de uma familia se confundia com a localidade, ainda mais se
essa familia tivesse um grande nimero de parentes em varios setores da regido, pois isso
redundava em um certo predominio. As brigas de familia surgiam promovendo a fundacéo de
lugares, pois entre intrigas e separagdes, muitas fincavam em diversas terras formando depois,

povoados que evoluiam com o tempo, ganhando nome (MARQUES, 2002).
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4.1 O Brasil e o coronelismo

Para chegarmos ao entendimento do que houve naquele fatidico dia na Fazenda do
Tamandud, é imperioso que analisemos de que forma o Brasil construiu essa cultura coronelista
e quais motivacdes aconteceram para que esse sistema vigorasse em varias regides do pais. E
importante investigar donde veio a forma arbitraria de muitos coronéis, ao ponto de produzirem
atos de violéncia, nos moldes da vinganga, subjugando e submetendo muitas pessoas aos seus
caprichos, num regime autoritario, levando muitos a morte. Comegamos, entao, por uma rapida
analise da Primeira Republica que foi iniciada com a derrubada do regime imperial, no dia 15
de novembro de 1889.

A queda da monarquia se deu pela perda de apoio politico, o que tornou esse regime
impopular entre as elites do Brasil. Os militares e uma parcela da sociedade civil, insatisfeitos
com a monarquia, organizaram um movimento para derrubar o Imperador. Em 15 de novembro,
liderados pelo marechal Deodoro da Fonseca, os militares destituiram o Visconde de Ouro Preto
do Gabinete Ministerial. Ao longo do dia, as movimentacGes politicas levaram José do
Patrocinio a proclamar a Republica na Camara Municipal do Rio de Janeiro. 1sso marcou o
inicio da Primeira Republica Brasileira, que foi dividida em trés grandes fases, a) iniciando com
a Consolidacdo (1889-1898) das estruturas politicas e econémicas, assinalada por crises na
politica e na economia; b) a seguir, pela Institucionalizacéo (1898-1921) e c) pela Crise (1921-
1930), momento em que as estruturas politicas da Primeira Republica entraram em crise devida
a incorporacdo de novos atores na politica brasileira. A Primeira Republica, ficou muito
conhecida como Republica Oligéarquica por causa do predominio das oligarquias sobre nosso
pais, que eram forcas politicas. Em geral, grandes proprietarios de terra. Essas oligarquias
comecaram a ser consolidadas com Prudente de Morais que foi eleito presidente (1894). Essa
eleicdo marcou o fim do citado periodo, conhecido como RepuUblica da Espada. Todo esse
periodo resultou em algumas caracteristicas que marcam a Primeira Republica, como o
mandonismo, o clientelismo e o coronelismo (ALONSO, 2019).

Foucault (1978) deixa claro como interpretar uma regido e por quais caminhos se
conhece melhor uma comunidade e suas praticas e costumes, com a ideia de que 0 momento
em que se deseja analisar o saber em termos de uma regido, as questdes de dominio,
deslocamento, transferéncia e de implantacéo, notamos que ha um aprendizado que diz respeito
ao processo pelo qual o saber funciona como um poder e reproduz os seus efeitos. Existe uma
politica do saber e de poder de forma explicita e natural, quando se pensa em descrevé-las,

remetem aquelas formas de dominacdo a que se referem nogdes como posicdo do territorio,
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campo, posicao, regido e territorio. E o termo politico-estratégico indica como o militar e 0
administrativo efetivamente se inscrevem em um solo ou em formas de discurso.

No Brasil o Coronelismo tem suas origens bem antes de o pais ser uma republica. Ha
fortes indicios da existéncia do mesmo desde a Epoca Imperial, pois, nesse periodo
predominava jd uma interligacdo entre o mandonismo, filhotismo e a transferéncia informal de
poder por heranca. A ascensao maior veio na proclamacéo da primeira repablica. Sendo assim,
o coronelismo vai fazer, desde bem cedo da vida politica do interior do Brasil, ja que esse tipo
de comando era de uma certa forma, um poder politico e publico unido com a influéncia dos
chefes locais, os donos de terras ou, como foram nomeados, coronéis (LEAL, 1975).

O Coronelismo é uma pratica de carater politico-social, comum no meio rural e nas
pequenas cidades do interior, que surgiu durante a Primeira Republica 1889-1930 numa forma
de mandonismo em que uma elite, no lugar de proprietario rural, controla 0os meios de producéo,
detendo o poder econdmico, social e politico local. Nesse movimento, o governo estadual
garantia o poder do coronel, permitindo aqueles a gestdo dos recursos publicos
locais/municipais e nomeava aliados para diversos cargos publicos. Em troca, o coronel garantia
apoio a ele.

O clientelismo é um fendmeno politico e social, cuja I6gica era a troca de favores entre
lideres politicos e seus subordinados criando, assim, uma relacéo de dependéncia mitua. Essa
prética remonta a Antiguidade e esta basicamente vinculada as sociedades agrérias, ganhando
muito destaque durante a Republica Velha no Brasil. Esses lideres clientelistas buscavam a
manutencdo do poder politico local e, em troca de lealdade politica, distribuiam recursos
publicos para determinados “parceiros”. Um verdadeiro controle direto do lider sobre seus
seguidores e pela falta de institui¢cBes politicas sélidas (CAMPOS, 2024).

Ja o Mandonismo é uma forma de lideranca politica local, relacionada com atributos
pessoais do lider que decorre de uma estrutura social fundiaria e ndo de sua personalidade. O
Mandonismo caracteriza-se como uma relacio pessoal de dominagéo tradicional. E um tipo de
relagdo de trocas, na qual busca-se acesso a recursos publicos, de maneira privilegiada,
hierdrquica e seletiva, em troca de votos, que sdo controlados por uma lideranca politica. Um
exemplo dessa préatica séo as relagdes estabelecidas entre o coronel, responséavel por conceder
os privilégios, e a populacéo, que Ihe garantia votos em troca da ajuda (ALONSO, 2019).

O coronelismo em geral estava fundamentado em relagcdes econémicas. Analisando a
construcdo do Estado brasileiro como instituicdo, com intengdes de controlar o povo, ja havia
varias formas da atuacdo do Estado portugués no Brasil colonial e a subsequente a¢do do

império, ja demonstrava assim, fatores originarios coronelismo. Para alguns autores, a heranca
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feudal trouxe as bases dos elementos sustentadores do coronelismo, enquanto para outros, como
(FAORO, 1998), a influéncia portuguesa e sua relacdo patrimonial com o Estado

fundamentaram o sistema coronelista. Maria Isaura Queiroz (1976, p. 172) destaca:

“Os coronéis assim sdo chamados devido a Guarda Nacional, que foi criada
para defender a constitui¢do desde a época do Império, além de contribuir com
a preservacdo da ordem impedindo revoltas”. A Guarda Nacional era
composta pelos chefes locais e seus titulos e hierarquias eram estabelecidos
conforme o prestigio econémico de cada chefe, portanto, vale ressaltar que o
posto mais alto era o de coronel. A autoridade dos coronéis ndo sé
permaneceu, mas também se intensificou ap6s a reestruturacdo politica
desencadeada pela Constituigdo de 1891.

Os coronéis tornaram-se chefes das regides do interior do Brasil, trazendo o controle do
polo econdmico e politico daquelas localidades. Longe de ser somente um fazendeiro e detentor
de grande riqueza em terras, ele era uma ferramenta de poderosos, com a funcao de por ordem.
Sabiam também que os chefes municipais nem sempre eram auténticos “coronéis”, porque
muitos medicos e advogados podiam vir a ser coronéis capacitados (LEAL, 1975, p. 23).

Através das reformas decretadas pela nova constituicdo, houve uma que abriu espagos
para a predominancia do coronelismo e as a¢Ges dos coronéis, que foi a promulgacdo da
autonomia dos municipios e a ampliacdo do direito de voto por meio do sufragio universal.
Assim, ndo era mais necessaria uma renda para votar, desde o brasileiro naturalizado, ndo
militar, alfabetizado, sem vinculos com ordens religiosas e ndo mendigo, tinha o direito ao voto
garantido. Essa acdo proporcionou o abuso do poder por parte dos coronéis, por adquirirem a
liberdade para captar mais votos nas regides em que eles comandavam, usando posturas
arbitrarias. Essa corrupcdo coronelista, agora também na captacdo de votos, veio trazer graves
consequéncias para o Brasil (LEAL, 1975).

Tal realidade coronelistica se perpetuou ao longo das décadas, porém, com outro
desenho e formato, ainda que os autores citados, tenham apontado acontecimentos que
acarretaram o fim do coronelismo, como, por exemplo, a industrializagdo, a emerséo de novas
instituicdes e novos orgaos, inclusive a lei eleitoral, de 1916, que tirou das cAmaras municipais
e, portanto, dos coronéis que as dominavam o alistamento eleitoral e a apuragéo das elei¢des,
passando-o0s para o poder judiciario. O poder das elites agrarias sobre as regides do interior do
pais, mantido pela troca de interesse, fundamentava a sustentacdo das oligarquias no poder. O
Governo Federal possibilitaria o apoio a oligarquia mais poderosa de cada Estado, e em troca,
exigia apoio as propostas do Governo no legislativo.

E nesse contexto que se percebe que a politica dos governadores, para fluir, dependia
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da figura do coronel, pois cabia a ele no campo regional mobilizar os votos os candidatos certos,
atendendo, dessa forma, as oligarquias interessadas. O coronel, utilizando dos seus poderes e
ardis, guiava as pessoas para favorecer os candidatos escolhidos. Essa imposic¢ao que intimidava
os eleitores era conhecida como “voto de cabresto”. Além dessa atitude, haviam também
aqueles que deveriam fraudar as atas que registravam os votos (QUEIROZ, 1976).

Outra caracteristica do coronel era a faculdade de serem chefes de grandes parentelas,
constituidas por diversas familias unidas, tanto por lacos sanguineos quanto por casamentos
arranjados. Essas unifes tinham como proposito, a preservacdo da heranca, no interesse de
garantir um lugar de poder e prestigio, evitando assim a possibilidade de haver divisGes da
fortuna para pessoas estranhas. Estas familias, por serem extensas, muitas nem habitavam a
mesma regido que o coronel, porém mantinham vinculos de interesse politico e econdmico. A
parentela inteira do coronel costumava ter o mesmo nivel socioeconémico. E dentre todos 0s
beneficios, podemos destacar a vantagem das garantias politicas, pois 0s coronéis davam cargos
para os parentes criando uma solidariedade interna que impedia correr o risco de serem traidos
(QUEIROZ, 1976).

A autora vai nos falar da cultura do coronelismo que apresentava o coronel como
dominador, duro e exigente no desejo de que a ordem fossa estabelecida. Portava-se como um
monarca langando sua forga sobre as regides cujos moradores, por sua vez, obedeciam as suas
regras. A justica da regido era exercida conforme aquilo que o coronel considerava justo, ou
seja, caso algo ndo fosse da forma que ele queria, era certa a corre¢do que muitas vezes vinha
por suas proprias maos, ou pelas maos dos capangas a seu servico. O “olho por olho”
predominava naquelas terras coronelistas. Para explicar a postura dos coronéis, Queiroz utiliza

um termo cunhado por Max Weber:

Assim, do pequeno chefe politico local ao grande chefe nacional,
apresentavam os coronéis, em graus diferentes, essa virtude indefinivel que
Max Weber denominou ‘carisma’ - conjunto de dotes pessoais que impde um
individuo aos outros, fazendo com que estes lhe obedecam, tornando suas
ordens indiscutiveis justamente porque emanam dele. O carisma era, segundo
Max Weber, a virtude dos caudilhos; todo coronel, pequeno ou grande, era um
caudilhete ou um caudilho. (QUEIROZ, 1976, p. 198).

A soberania coronelista por meio da exploracdo do roceiro acumulava mais poder,
perpetuando seu poderio politico e econdémico. Pois, 0s camponeses viam no coronel um
benfeitor em momentos de dificuldade, ja que eram desprovidos de conhecimento, néo

alfabetizados, sem nenhum contato com o conhecimento e tendo caréncia médica e além disso
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tudo, a falta de terras para trabalharem com autonomia, ficavam mais ainda, subjugados pelos
coronéis — Sendo assim, quando essas faltas lhes eram atendidas pelo coronel, consideravam
que deviam um favor, e em troca, trabalhavam gratuitamente tendo que angariar votos. A lei do
coronel imperava, tanto na roga quanto na cidade, ele possuia uma politica prépria denominados
seus membros, segundo a regido, de capangas, jaguncos, “gente do coronel”, camaradas ou
cabras... Aos renitentes as ordens e aos desejos dos mandatérios aplicavam-se penas diversas
como: a expulsdo das terras da fazenda, destruicdo de bens, espancamento e até a morte
(JANOTTI, 1984).

E importante mencionar que a Primeira Republica foi um periodo marcado por tensdes
sociais que resultaram em conflitos por diferentes regides do Brasil. Dentre eles, a Guerra de
Canudos, Revolta da Armada, Guerra do Contestado, Revolta da Vacina, Revolta da Chibata
etc. O estopim que decretou o fim da Primeira Republica foi a eleicdo presidencial de 1930
(QUEIROZ, 1976).

Albuquerque Jr. (2011) analisando uma construcdo sdcio-histérica da regido do
Nordeste vai afirmar que quando se trata de Nordeste, imediatamente diversos esteredtipos
emergem como o banditismo, coronelismo, mandonismo, clientelismo, entre outros. Em suma,

o0 lugar da violéncia e da revolta. Assim, vem a concluséo que diz:

O Nordeste ndo é verossimil sem coronéis, sem cangaceiros, sem jaguncos ou
santos. O Nordeste é uma criagdo imagético-discursiva cristalizada, formada
por tropos que se tornam obrigatorios, que impdem ao ver e ao falar dele certos
limites. (ALBUQUERQUE JR., 2011, p. 17).

Por outro lado, suas pesquisas dizem que no final de 1920, homens intelectuais da
esquerda afirmavam ser a posicao do Nordeste de muita caréncia diante das outras regides. Para
esses intelectuais, a situacdo precaria e o atraso daquelas terras nordestinas, eram por conta do
descaso do Estado e que, na opinido deles, essa situacao de pendria e ignorancia, formava uma
grande forca mantenedora da violéncia. “Por conta disso o Nordeste ndo ¢ pensado somente
pela seca, a fome, e a miséria, mas, também pelos seus atos e praticas e seus icones da violéncia”
(ALBUQUERQUE JR., 2011, p. 230).

Ja a autora Ana Claudia Marques vai analisar as brigas de familias e Intrigas e as
disputas entre cl&s. Para a autora, a vinganca privada entre familias ndo poderia ser justificada
pela auséncia do Estado, ou pela distancia que dificultava a modernizacdo ao litoral e aos

grandes centros, frente ao atraso dos sertdes (MARQUES, 2002). A autora sintetiza:
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O sertdo estd sujeito, como outra parte qualquer, as penetragcbes de um
mercado muito vasto, que alimenta com artigos e demandas novos e velhos
modos de vida, legais e ilegais. Recorrer a imagem do atraso e do isolamento,
como explicagdo para tais fendmenos, parece um artificio de rendimentos
duvidosos, de que o senso comum, possivelmente estimulado pelos meios de
comunicacao de massa, ndo deixa de se servir. (MARQUES, 2002, p. 38).

Marques (2002) vai nos lembrar, numa de suas falas, a maneira como 0s jaguncos
adentraram na fazenda do Tamandua, numa invasao repentina e articulada. Uma tocaia
premeditada e bem sucedida, pois alcancaram 0s objetivos planejados. A autora fala de uma
pratica ritualistica, se podemos dizer assim, pratica essa que comecou a se alastrar por todo
canto, inclusive no sertdo, onde ganhou mais forca. Ele fala das acdes de vinganca entre
antagonistas, no sertdo. Ressalta que cada ataque, cada golpe de vinganca era discutido,
examinado, determinando, assim, todas as movimentagGes que deveriam ser feitas para atingir
0 inimigo.

Cada passo era avaliado e cada praticante da desforra, tinha uma funcéo e um papel na
execucdo do ataque. Toda a trama ganhava etapas no seu desenvolvimento, quando cada
personagem tinha sua fungdo rigorosamente encenada. Assim, sem titubear, postavam-se
prontos para o enfrentamento. O que em outros espacgos poderia ser tomado como um ato de
covardia, no contexto sertanejo seria parte do processo.

Por detras de todas essas arregimentac6es politicas havia uma cultura de violéncia que
se apresentava pelos atos da vinganca, principalmente no seio de muitas familias. Uma
violéncia privada corria pelos corredores do sertdo do Brasil desde os tempos mais remotos. O
poder das familias na época da col6nia se sobrepunha ao poder do Estado pelo regime patriarcal.
A luta de clas originou-se pelo desejo de vindita ou desforra. Qualquer afronta, desrespeito por
qualquer pessoa e/ou motivos, com certeza, o grupo ofendido se organizava por conta propria,
para a represalia (SANTOS FILHO, 2012).

As disputas estdo dentro de uma cultura de guerras entre familias, no Nordeste
brasileiro. Essas querelas costumavam surgir nas cidades mais afastadas do litoral, em pleno
sertdo. Diversos observadores definiram esses conflitos como sendo parte integrante da
paisagem do interior do Nordeste. No inicio do século XX, terras afastadas da costa e que
ficavam distantes das areas urbanas por todo o litoral brasileiro eram chamadas de sertdo. Esse
sertdo aparecia nas provincias, nos estados, em terras habitadas ou ndo, de todos, ou de
ninguém.

Uma vida simples, rude, primitiva, movida pelos sentimentos mais basicos de um ser

humano. O sertdo seria marcado pela auséncia do Estado, armas, crimes, destemidos, valentes,
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manddes. Na primeira metade do século XIX, o conceito de sertdo ainda guarda os sentidos
ligados a sua origem etimologica, pois sertdo viria do latim sertdnu ou sertu, significando
“bosque, do bosque”, ou da palavra latina desertdnu, significando “regido deserta”. Ha ainda
quem a derive de uma palavra de origem angolana, mulcetdo, que significava “terra entre
terras”, “local distante do mar”, “lugar interior”. A palavra surge grafada na documentacao do
século XV de vérias maneiras: sartdo, sertado, ssertado, sertdo (ALBUQUERQUE JR., 2011).

Pinto (1949) afirma que os embates entre familias sempre foram rotineiros desde 0s
tempos coloniais. O autor mostra que dentro do Brasil, e em outras regifes, extensos conflitos
entre familias com carater de vendeta que significa ser um sentimento de hostilidade entre
familias e grupos rivais, uma acéo de vinganca de carater coletivo, que surge a partir de um
insulto, ofensa ou crime.

A tocaia, ou o duelo, sem hora marcada e sem lugar definido para o embate, seria nesse
caso, mais uma maneira da vinganca ser executada. Sera se esse tipo de acdo era caracteristico
do sertdo? Ou houve ai influéncias de outro local ou regido? Entendemos que ndo se pode
garantir que essa “maneira de se vingar” pode ter vindo de outros lugares, assim como também
ndo se pode afirmar igualmente que ndo tenham recebido alguma influéncia externa do cenario
brasileiro. Desde que 0 mundo é mundo a vinganga interpretada como justica existe. Autores
como Ana Claudia Marques e Durval Muniz, discutem a ideia de que existe um estilo proprio
de lutas de familias no sertdo. Durval Muniz entende que uma realidade imagética passa a ser
alimentada no lugar e nos sujeitos (ALBUQUERQUE JR, 2011).

Pinto faz uma analogia com a chamada lei de Talido que nos apresenta o “olho por olho,
dente por dente” ndo pode ser confundida com a vinganca privada, pois, o Talido se diferencia
da "vendeta" em que “o Talido é caracterizado pela individualizacdo da responsabilidade, que
na vinganga ¢ eminentemente coletiva” (PINTO, 1949, p. 20).

Quando havia uma demanda a ser resolvida, as a¢6es violentas eram meio que uma regra
generalizante para o sertdo. Cada pessoa nesse cenario, desempenhava um papel com uma certa
resignacdo estranha, aceitando um papel como contendor, vitima ou vingador. E tal
acontecimento era visto como um decreto, um destino inviolavel que deveria seguir seu curso,
atendendo a uma lei social programada.

Entende-se que ha uma criacdo imaginaria desse sertanejo, como uma figura voltada as
acoes violentas. O que difere do cidad&o do litoral, habituado ao império da lei. Na opinido dos
dois estudiosos, essas caracteristicas sdo valorizadas para de alguma forma, atender a uma
expectativa de se cristalizar uma imagem (MARQUES, 2002).

Outra possibilidade de anélise seria compreender os conceitos que aparecem quando se
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fala das turbuléncias nordestinas, principalmente sertanejas. O mais usual é o conceito de
coronelismo pois: “[...] 0 coronelismo é um sistema de uma complexa rede de relacGes que vai
desde o coronel até o presidente da Republica, envolvendo compromissos reciprocos. O
coronelismo, além disso, é datado historicamente” (CARVALHO, 1998, p. 1).

4.2 A Bahia e o coronelismo

No Brasil, principalmente na regido Nordeste, o coronelismo ganhou for¢a por decadas
numa concentracdo de poderes na esfera social. Conceitos como 0 mando exclusivista, curral
eleitoral e voto de cabresto, predominaram na literatura sociolégica, construindo uma visdo
dominante sobre o sertdo nordestino. Esses movimentos se espalharam pelas regides da Bahia,
alcancando algumas localidades onde o poderio coronelista se instalou com muita forca e
expressao (LEAL, 1975).

Uma das autoras que mais enveredou nas discussdes sobre a regido do Nordeste da
Bahia, foi Maria Isaura Pereira de Queiroz. Priorizando o campo social, ela fala do mandonismo
local e de suas raizes na parentela e nas relagcdes de reciprocidade, comuns do mundo rural no
Brasil. A autora enfatiza sobre o voto ndo como uma opinido, mas como fator de adeséo. Na
opinido da autora ha uma certa irracionalidade no que diz respeito a politica brasileira nesse
tempo, quando o voto virou campo de barganha. Esse cotidiano politico nas terras do sertdo
baiano, vai ganhando espaco sob o conddo do mandonismo. A Bahia ndo serd isenta da
participacdo dos coronéis do interior na conspiracao. A forca do voto e a barganha ganhavam
forca pela quantidade de eleitores de que dispunham e que iam definir os resultados dos
processos eleitorais, tendo 0s coronéis como sustentacdo politica nas agremiacfes partidarias
na Babhia.

O Estado da Bahia apresentou um forte exercicio do mandonismo nos periodos de
renovacdo do executivo e legislativo estaduais, com semelhante atuacdo nas elei¢des
municipais. Corre até hoje, no Estado, as praticas protecionistas e clientelistas, daqueles tempos
de outrora onde a meta era o controle regional. O autoritarismo vigorava sob o mando de acdo
arbitréria, da justica, guardando os interesses dos que politicamente dominavam. E para que
tudo acontecesse nessas regras, a violéncia ainda ganhava seu lugar com agdes primitivas que
se poderia chamar de ultrapassadas. A acao arbitraria dos chefes locais do poder privado, foram
dadas pelo privilégio concedido aos chefes locais no crescente fortalecimento do poder central.
Tais analises revelam claramente onde se instala os detentores do poder local (IVO, 2004).

Era do conhecimento publico as praticas consagradas pelos chefes locais em suas
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politicas. A coercdo econdmica, voto do cabresto e a fraude. Importante ressaltar que os mandos
e desmandos, nem sempre surgiam pelos corredores das disputas e confrontos. Havia varios
tipos de violéncia que eram arquitetadas pelo controle politico local. VVarios manejos destes que
estavam presentes e atuantes em toda a vida social das localidades subordinadas aos chefes.
Localidades essas, que também eram manipuladas para a ocupacdo e a fixacdo dos grupos
privados no processo de formagéo das comunidades locais.

No fim do século XIX e inicio do século XX, expande-se a ocupacéo de terras no sul da
Bahia, com o objetivo de plantar cacau. As antigas Sesmarias (Lote de terras distribuido a um
beneficiario, em nome do rei de Portugal, com o objetivo de cultivar terras virgens) passaram a
ser ocupadas por pessoas de Varios setores sociais, como herdeiros, estrangeiros, agricultores,
descendentes dos colonos, comerciantes, politicos, imigrantes e nordestinos que, naquele
periodo, fugiam da seca que castigava. E essa imigracdo gerou o maior nucleo populacional da
Bahia (chegando quase a 20% do total da populacdo estadual da época), e estabeleceu as bases
sociais sendo denominada como coronelismo cacaueiro. Diante da soberania econémica ao
longo do século e sob o comando de coronéis e seus jaguncos, foi-se criando um lugar de
arrogancia e poder, transformando-se num palco de muitas lutas pela posse de terras (FALCON,
1995).

A Guerra de Canudos que também se insere numa paisagem coronelista, foi um conflito
entre sertanejos liderados por Anténio Conselheiro e soldados do Estado Republicano, em 1896
e 1897. Transcorreu de 7 de novembro de 1896 a 5 de outubro de 1897. Essa guerra levava esse
nome por ter sido travada no Arraial de Canudos, no sertdo da Bahia — uma comunidade
autonoma de seguidores de um beato religioso.

Para compreendermos essa Guerra, faz-se necessario compreender o fendmeno do
messianismo, que é um termo usado para designar 0s movimentos sociais no qual milhares de
sertanejos fundaram importantes comunidades comandadas por lideres religiosos enxergando
neles qualidades como o dom de fazer milagres, realizar curas e profetizar acontecimentos.
Acreditando serem enviados por Deus com a missao de conduzir os povos a sua redencdo. Nesse
periodo, havia um de nome Antdnio Conselheiro—pseuddnimo do cearense Antdnio Vicente
Mendes Maciel (1830-1897) — que se tornou uma figura bastante conhecida nos sertbes do
Ceard, da Bahia e de outros estados, sobretudo a partir da grande seca de 1877, que assolou o
Nordeste.

Conselheiro apresentava-se imbuido de conhecimento de personagens misticos do
cristianismo popular europeu, e com isso acreditava que a solucgdo para o sofrimento do povo

dos sertdes estava na fé e na luta pela autonomia. Sua figura passou a representar uma
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possibilidade de “salvagdo”, para aquela populagdo miseravel, que o via como um profeta
dotado de “dons divinos”, isto ¢, que trazia as promessas de um tempo novo, de uma era nova.

Antbnio Vicente Mendes Maciel, que nasceu em 13 de margo de 1830, na cidade de
Quixeramobim. Na sua trajetdria de vida, entre varias andancas, mudou a direcdo dos seus
interesses quando sofreu muitas perdas e traicdes sofridas no seio familiar e assim, foi procurar
abrigo nos sertdes dos Cariris, naquela época ja um polo de atracéo para penitentes e flagelados,
iniciou uma vida de peregrinacdes pelos sertdes do nordeste. Nessa trajetdria e em poucos anos,
uma multidao de peregrinos comecou a seguir sua figura de Conselheiro, o que fez nascer uma
organizacao politico-religiosa, paralela & Republica e a Igreja. O primeiro assentamento dessa
organizacao chamou-se Arraial de Bom Jesus (hoje, Crisdpolis, na Bahia), nos anos finais do
Império. Organizacdo que cresceu rapidamente.

N&o demorou muito para que o Império apresentasse as primeiras preocupacdes em
relacdo a Conselheiro, tanto por parte do Estado quanto por parte da Igreja. Quando houve a
Proclamagcao da Republica e a instalacdo do regime federativo, o Arraial de Canudos, também
na Bahia, ja havia sido organizado por Conselheiro. O Arraial ja contava com cerca de 25.000
pessoas e também com jaguncos bem armados, e passou a ser visto como uma afronta, como

observa o historiador Boris Fausto, em sua obra Histéria do Brasil:

A pregacdo do Conselheiro concorria com a da Igreja; num incidente sem
maior importancia, em torno do corte de madeira, levou o governador da Bahia
a decisdo de dar uma ligdo aos ‘fanaticos’. Surpreendentemente, a forca baiana
foi derrotada. O governador apelou entdo para as tropas federais. A derrota de
duas expedi¢des municipais com canhdes e metralhadoras, em uma das quais
morreu seu comandante — o coronel Moreira César —, provocou uma onda de
protestos e de violéncia no Rio de Janeiro. (FAUSTO, 2013, p. 221).

Para enfrentar Canudos, foi necessaria uma expedicdo federal (autorizada pelo entdo
presidente da Republica, Prudente de Morais) com cerca de 8 mil homens. Essa expedicao
aconteceu em agosto de 1897 e o ponto alto da guerra ocorreu entre setembro e outubro. Como
as tropas federais que se apresentavam bastante equipadas, dispondo de melhores
equipamentos, como canhdes e metralhadoras, ndo demorou muito para o Arraial ser
paulatinamente ser destruido, e a populacao inteira (incluindo mulheres, idosos e criangas) ser
massacrada.

O reporter Euclides da Cunha foi enviado ao local do conflito para produzir um relato
sobre a tragédia. Esses relatos se converteriam na obra Os Sert6es, publicada em 1902. J& nos

trechos finais, Euclides narra o0 momento em que é encontrado o cadaver de Antdnio
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Conselheiro:

Jazia num dos casebres anexos a latada, e foi encontrado gracas a indicacao
de um prisioneiro. Removida breve camada de terra, apareceu no triste sudario
de um lencol imundo, em que mdos piedosas haviam desparzido algumas
flores murchas, e repousando sobre uma esteira velha, de tdbua, o corpo do
‘famigerado e béarbaro’ agitador. Estava hediondo. Envolto no velho hébito
azul de brim americano, méos cruzadas ao peito, rosto tumefato, e esquélido,
olhos fundos cheios de terra — mal o reconheceram os que mais de perto o
haviam tratado durante a vida. (CUNHA, 2016, p. 123)

Com esse quadro social, os crimes de mando aumentaram, como também os saques,
emboscadas, espancamentos, assassinatos, sob o galopar da vinganca que desenhava o
quotidiano regional. Paralela a essa realidade, escreviam poetas, politicos e literatos, aléem dos
curiosos que se tornaram jornalistas. O campo da noticia recheado de emocéo, aventura e
enfrentamentos, era desprovida de qualquer conceituacédo teodrica ou cddigo deontoldgico que
regulasse a atuacdo desses profissionais. Seguindo nessa pratica sem alguns critérios, se
explicava o fato de os jornais surgirem e desaparecerem em espaco curto de tempo,
acontecimentos que vinham sempre carregados de algum atentado e perseguicOes
(ALBUQUERQUE; ROCHA, 2002).

O clima politico vai se tornando mais tenso, a partir de 1915. E, sempre a mando dos
coronéis, 0 uso da violéncia por meio de crimes, era 0 meio mais eficaz para calar a voz dos
insatisfeitos. O governo da Bahia se beneficiava politica e economicamente dessas lutas,
assistindo aos fatos sem interferir. E, para definirem um maior comando, em 1917, cada coronel
comecou a ter seu proprio Jornal. Essa iniciativa veio do coronel Gileno Amado que langou em
Itabuna o jornal A Epoca. Seu intuito era ter uma cobertura e apoio politico e, com isso, tornou-
se habito tal pratica (LINS, 1988).

O coronelismo também se fez presente na Chapada Diamantina. Ali, o coronel tinha um
lugar importante para os desprovidos de recursos. Neste cenario, o dito chefe era notado como
um intermedidario entre 0 municipio que era isolado dos grandes centros de poder. Sendo assim,
a populacdo diante de obras e servi¢os que os favoreciam, enxergavam tais beneficios como
mérito dos coronéis que lutavam por eles. Trabalhadores rurais moradores de regides de dificil
acesso, longe dos centros urbanos, colocavam os patrdes como grandes pontes que os ligavam
com o mundo la fora, visto muitas vezes como inalcangdvel. No século XIX, a Chapada
Diamantina se destacou, pela forga do comércio e pelos avangos na mineragdo de diamantes e
de outros minerais, atraindo milhares de pessoas que tinham sonhos de enriquecimento.

Outras atividades ndo tdo fortes como a pecudria, também estava presente na regiao.
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Viajantes desde o periodo colonial, portugueses, bandeirantes e jesuitas viajavam para aquelas
terras em busca do ouro. Nesse contexto, a Chapada Diamantina como uma regido rica e
opulenta, com seus enormes garimpos, era controlada pelos coronéis da regido, os chamados de
“homens valentes”.

Conhecidos pelas inimeras batalhas na busca do controle do poder local e nas principais
cidades da regido, rivalizando com a capital do estado, a cidade do Salvador é importante
ressaltar a histdria do lendario coronel Horacio de Matos, célebre por se envolver em episodios
abarcando disputas entre os chefes locais da regido onde ele se notabilizou, na Chapada
Diamantina, regido conhecida por suas belezas naturais, mas, sobretudo, pela importancia que
teve no cendrio geopolitico baiano nos principios da Primeira Republica (SILVA, 2005).

Ja o coronelismo em Vitoria da conquista traz figuras que tiveram suas historias
entrecortadas por acontecimentos importantes na fundacdo da cidade. Havia um modelo
diferente de coronel. Nos baseando no livro A Conquista do Coronéis de Durval Lemos
Menezes, do ano de 2010, gostariamos de falar também de Coronéis que conseguiram ver uma
perspectiva para além da violéncia ou do mandonismo. O Autor em sua obra, endossa nosso

desejo citando essa mesma intencao quando diz:

[...] ndo estou fazendo apologia & violéncia e muito menos ao crime. Estou,
sim, resgatando um pouco a imagem do coronel e tentando fazer justica
aqueles que, de fato, ajudaram, com sua inteligéncia, coragem, determinag&o
e espirito desbravador, a escrever uma pagina ou varias paginas da nossa
histéria. (MENEZES, 2010, p. 01-02).

Muitos coronéis na regido de Vitoria da Conquista conseguiram fazer desse dito “titulo”
um lugar onde se poderia usar das influéncias e do poder, para promover progresso nos seus
contextos. Coronéis que fundaram igrejas, escolas, investiram nos trabalhadores que os
serviam, que construiram estradas, cemitérios, Bancos, aeroportos, promoveram o aumento da
economia da regido onde vivia, abriram estradas, investiram em educacdo e atividades culturais.
Entendemos assim que o que realmente faz a diferenca é o olhar que o individuo tem da vida e
do seu papel na sociedade. Nessa analise de benfeitorias, vamos falar de um coronel que tinha
tudo para fazer avancar uma comunidade que elegeu para trabalhar por ela. Seu exemplo
conseguiu mudar muitos, apesar que seu destino ndo o permitir realizar seus sonhos
(MENEZES, 2010).

Estamos falando de Napoleéo Ferraz, nascido na cidade de Tremedal, na Bahiaem 1876,
guando ainda era distrito de Condetba. O sonho de Napoledo era construir uma cidade na

localidade de Belo Campo, no Sudoeste da Bahia, em pleno Sertdo da Ressaca. Seus ideais



71

estavam sempre contrariando outros coronéis da regido. Seu discurso ndo seguia 0 rumo da
forca, mas pelos caminhos da educacéo. Ele propunha novas relagdes trabalhistas envolvendo
patrGes e empregados com a estimulacdo de pagamento de salarios, estimulava atividades
agricolas para o povo, casa propria para os trabalhadores, além de outras propostas de avanco
social. Napoledo costumava escrever para as autoridades da Republica falando de Belo Campo
e de como aquela regido poderia crescer e prosperar. Ele e seu irm&o Cicero, acreditavam que
a educacao poderia ser um meio eficaz para melhoria de todos em suas comunidades, fazendas
etc. Porém, diante das inimizades que conseguira com tais posturas, acabou sendo assassinado
(LETIERRE, 2008).

Falando sobre mandonismo em Vitoéria da Conquista, comparando a outras regifes do
pais, ndo houve, em numero alto, situacbes de violéncia. A que foi de maior expressdo ja
conhecida por essa regido, foi a Batalha do Tamandua. Outra de ndo igual dimensao, foi a dos
Peduros e Meletes, que mais se classificou como uma guerra fria, entre uma familia que se
dividiu, devido a um desentendimento politico. Dois grupos se formaram, um chefiado pelo
coronel Ascendino dos Santos Melo e o outro pelo coronel que era 0 mais rico da cidade,
Manoel Emiliano Moreira de Andrade mais conhecido como Maneca Moreira.

O processo de ocupacdo desenvolvido no Sertdo de Ressaca, por Jodo Gongalves da
Costa, seus filhos e comandados, foi delineado por uma conduta de ocupacdo, privatizando a
area. Sendo assim, o territério foi tratado como area privada. Essa area foi passada através de
testamentos para os herdeiros dos conquistadores, favorecendo os mesmos. Com essas
movimentac6es, alguns compradores, advindos de familias de outras regides, se integrariam de
tempos em tempos, aos troncos familiares ja fixados naquela regido.

Com a posse das terras e o controle das atividades econdmicas da regido, o poder privado
se estabelecia nessas familias, assim como, as questfes pertinentes a administracdo da cidade,
atendendo tal pratica aos costumes oriundos do mandonismo, herdado dos conquistadores da
regido, ainda no periodo colonial. Nas primeiras décadas do século XX houve uma reducéo das
atividades comerciais, pois, o0 maior volume de atividades comerciais era controlado por
individuos oriundos das parentelas. Estas limitagcGes econdmicas afetavam os segmentos sociais
gue estavam a margem, sob dependéncia e submissdo. O periodo de poder em Conquista
naquele tempo, declarava nitidamente um carater oligarquico. Sob os titulos de controladores
do Colegiado Municipal da Imperial Vila da Vitéria, Intendente, Conselheiro Municipal na
regido diante do Regime Republicano, era possuir o poder de colocar o publico a servigo dos
interesses privados das parentelas.

No periodo republicano, na busca pelo controle da municipalidade e de filiacbes a



72

grupos hegemdnicos na politica estadual, naturalmente surgiriam disputas politicas entre
facgOes, pelos interesses e vaidades individuais. As disputas tornaram-se comuns, gerando o
facciosismo politico. E isso aumentou quando instancias superiores tomam dos manddes locais,
0 poder. O federalismo diminuiu consideravelmente a autonomia destes. Era necessario agora
estabelecer negociagdes com o poder estadual. Isso fomentava um natural busca de liderancas
da capital. Agora, o poder dos “coronéis” por mais que ainda estivesse intacto, teria, mais do
que nunca, de se submeter as instancias superiores do poder de Estado.

Importante ressaltar que com o tempo, a lideranca de Gugé suscitava oposi¢cdes como o
Cel. Pompilio Nunes de Oliveira e o Cel. Manoel Emiliano Moreira de Andrade (Cel. Maneca
Moreira). Todos, detentores da primeira e das segundas maiores fortunas da cidade. Os
partidarios de Gugé e seus opositores, se davam bem nos momentos de disputas nos pleitos,
num clima de relativa tranquilidade, porque de qualquer forma, havia um certo respeito ao velho
coronel Gugé. Porém, com o falecimento de José Fernandes de Oliveira, a familia Fernandes
de Oliveira, como a que formava o tronco inicial e principal da endogamia Conquistense,
rompeu o equilibrio. A rivalidade que ja existia, por uma nova primazia, produziu uma
desorganizacdo entre as partes, e assim, culminou com um conflito armado entre duas faccoes
politicas das parentelas conquistenses: os Peduros e os Meletes. Além da Batalha do Tamandud,
Peduros e Meletes, houve uma luta entre coronéis em 1925 ndo arraial da Verruga (Itambé),
envolvendo uma dezena de coronéis das familias de Vitdria da Conquista, juntamente com
varios jaguncos em luta em praca sob tiros por dois dias. Foi chamada de Olimpiada que durou
60 dias com 17 mortos (MENEZES, 2010).

A posigdo dos coronéis do interior na tomada do estado da Bahia era conhecida como
controversa, pois aparecia tanto ligada ao governo quanto aos revolucionarios. Muitos desses
coronéis foram acusados mais tarde de terem recebido dinheiro para arregimentar jaguncos.
Apesar das contradicdes e do pragmatismo politico dos coronéis que via de regra ficavam ao
lado da situacdo, sdo notdrias as acOes subterraneas e cautelosas em favor da Revolucgdo de
1930.

Vencida a revolucdo, medidas imediatas foram tomadas e logo também, editadas por
Leopoldo do Amaral, interventor federal da Bahia que determina, entre outras coisas, a extin¢éo
do mandonismo e do coronelismo no interior. Seguindo entdo as diretrizes revolucionarias, com
a oligarquia deposta, foi encerrada com a desarticulacdo de seus correligionarios do interior.
Assim, na publicagdo do jornal baiano A Tarde em 13 de novembro de 1930, o anuncio do
desarmamento dos chefes locais, inclusive aqueles que teriam apoiado o movimento. Sendo

assim, a organizacdo administrativa do estado, organizou o combate e desarmamento dos



73

coronéis do interior. E ainda no dia 1° de novembro, data da posse de Leopoldo do Amaral
(1893-1965), um representante fora designado para mediar a entrega das armas de Horacio de

Mattos. Comegava assim a “profilaxia social dos sertdes baianos” (Arquivo Juarez Tavora,

FGV/CPDOC.JT dpf.1930.05.00).

4.3 Vitoria da Conquista

A historia de Vitdria da Conquista traz algumas curiosidades sobre como a cidade
nasceu. Falamos da participacdo fundamental de trés homens. Na historia contada, fala-se de
Jodo da Silva Guimaraes, porém antes dele, ja havia passado por essas terras um outro Jodo.
Jodo Amaro Maciel parente, um bandeirante paulista, destemido, valente e cacador, 0 primeiro
a combater a predominancia dos indios nessas terras. Primeiro também a abrir trilhas de acesso
ao grande Sertdo da Ressaca. J& Jodo da Silva Guimaraes esteve aqui pela primeira vez no ano
de 1730, onde fez a sua parte, combatendo os indios que teimavam permanecer por aqui, até
conseguir com a ajuda do capitdo mor Jodo Goncalves da Costa. Trés Jodos, para a vitoria. Pela
ordem segundo Menezes, 2010, Jodo Amaro Maciel Parente quem veio desvirginar a regido,
Jodo da Silva Guimardes quem a desbravou, e Jodo Gongalves da Costa o conquistador e
fundador do primeiro povoado do Sertdo da Ressaca.

O surgimento da cidade de Vitéria da Conquista no Centro-Sul (ou Sudoeste do Estado
da Bahia), se deu por meio de conflitos que redundaram em batalhas sangrentas. A morte
coletiva, principalmente de nativos indigenas, patrocinou conquistas que acabaram formando
uma comunidade pequena que, com o tempo, foi crescendo e se desenvolvendo. A batalha
principal, até hoje mencionada, aconteceu a partir do ano de 1782, quando Jodo da Silva
Guimardes (no ano de 1734) enviou ao Rei de Portugal um relatério sobre suas andancas e
atividades como explorador. Nessa carta, pediu ao Rei a permissdo para continuar nas suas
excursdes. Dentre tantas caminhadas eis que, no ano de 1782, ele saiu com uma tropa de mais
de 50 homens, entre soldados, escravos e o (Capitdo-mor) Jodo Gongalves da Costa. Seguiram
por Santa Inés, alcancando o Rio de Contas, passando pelo seu afluente o Rio Gavido.
Adentraram pela mata onde houve um encontro com os indigenas Mongoi6s. Desse encontro,
originou-se uma batalha que seguiu por mais de 4 horas, na madrugada a dentro, uma vez que
enfrentaram um numero elevado de indigenas (VIANA, 1982).

Esta luta marcou a construcdo da Igreja, como tinha sido prometida e, assim, no lugar
da batalha, ergueu-se uma capela em cima de um outeiro. Conquistadores e indigenas travaram

outras lutas em vérias localidades daquelas redondezas como em Porcos, Panela e Sucesso.
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Em 1840, uma Lei provincial elevaria o arraial a categoria de Vila e freguesia, passando
a se chamar Vila Imperial da Vitdria e, sendo assim, o desmembramento da cidade de Caetité
foi feito (VIANA, 1982). Com a construcdo da matriz em 1803, um grande desenvolvimento
se deu na regido no sentido religioso-catélico, com as construcdes de igrejas, e a chegada de
grandes sacerdotes e padres para regé-las. Essa Igreja foi reconstruida na década de 1930. Fato
importantissimo para a cidade foi a abertura e melhoria da chamada estrada “Rio-Bahia”, em
1940, que transformou Conquista em uma encruzilhada que alavancou o desenvolvimento do
comércio e, consequentemente, 0 progresso.

A fundacdo da diocese e a elevacdo da Paroquia foi um sonho realizado pelos
conquistenses catdlicos, no ano de 1957. No ano de 1958, chegava a Vila Imperial o primeiro
bispo Dom Jacson Berenguer Prado. Paralelo a esse avango, surgiram as primeiras estradas
ligando a Vila Imperial até Ilhéus e Itabuna. A partir dai, houve um avan¢o no comércio com
gado. Em 1891, por decreto de 1° de julho, a Imperial Vila da Vitdria tem sua sede elevada a
categoria de cidade e 0 nome é alterado para Vitoria da Conquista (VIANA, 1982).

Conforme os tracados urbanos de entdo, em toda vila no periodo Colonial, as ruas
partiam da praca inicial onde estava a Igreja de Nossa Senhora das Vitdrias. Nessa praca,
residiam as familias mais importantes da terra.

As terras de Vitéria da Conquista, nome que tem o municipio desde 1943, integram
vasta regido situada entre os paralelos 14° e 16° de latitude sul e os medianos de 40° e 41° de
longitude oeste: trata-se aproximadamente de toda a area do Planalto da Conquista
(MEDEIROS, 1977). De acordo com o autor, 0 chamado Sertdo de Ressaca é uma faixa de terra
situada entre os rios Pardo e das Contas, porém, distante do mar, ou melhor, além da Mata
Atlantica e, geograficamente falando, é territorio situado entre [...] os paralelos de 14° e 16° de
latitude sul e os meridianos de 40° e 41° de longitude Oeste. Entre o Rio Pardo e Rio de Contas,
aliado as politicas de interiorizacdo do Governo Portugués, tais buscas levaram a uma ocupacéo
efetiva das terras hoje pertencentes ao municipio de Vitéria da Conquista e Regido
(MEDEIROS, 1977).

A vila era edificada por terrenos acidentados. As casas eram térreas e com telhas. Ja
tinha um cemitério, capela e duas escolas publicas. A comunidade foi se compondo,
paulatinamente, sob os impulsos de algumas familias que predominaram por aquelas terras, a
comecar pela familia Gusmao Cunha, Gusméo Prado, Gusméo Sales. A familia Prado, a familia
Ferraz; Santos Silva, fundada por Manoel José dos Santos Silva, a familia Andrade (fundada
pelo Padre José Joaquim de Andrade), familia Correia de Melo, Nunes de Oliveira, familia

Lemos, Viana, familia Leite, familia Palmeira, Borba, Prates, Bacelar, Padre, Brasil,
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Bittencourt, Ferreira Campos, Flores, Portela, Bastos, Vieira Freitas, Bahiano, Paes, Brito,
Gomez Cardoso. Essas familias contribuiram para o avanco de Conquista (TANAJURA, 1992).

Conforme Ana Emilia de Quadros Ferraz (2001), no decorrer do século XIX, o
crescimento urbano foi lento e perdurou assim até as primeiras décadas do século subsequente.
No final do século XIX, 11 ruas e duas pragas eram suficientes para abrigar a populagéo urbana.
A Vila possuia duas escolas publicas e seis particulares, um cemitério com capela, uma igreja
catélica e lojas comerciais. E valido registrar que a historia e a identidade territorial do
municipio de Vitdria da Conquista se iniciaram no periodo da colonizacdo portuguesa, desde
as duas primeiras décadas do século XVIII até o inicio do século X1X. Quando surgiu o ciclo
do ouro, essas extra¢des do ouro provocaram mudangas no Brasil, pois um grande nimero de
pessoas veio de Portugal e de Sdo Paulo em busca do ouro.

“O clima da regido ¢ de frio no inverno e ameno no verdo” (TANAJURA, 1992, p. 18),
essa frase de Mozart Tanajura no seu livro Historia de Conquista ressalta a predominancia das
baixas temperaturas que se ddo por conta da Serra do Periperi, onde a cidade de Vitdria da
Conquista esté situada, por conta disso, se tornou uma das cidades mais frias do estado da Bahia,
numa altura de mais de mil metros acima do mar. Varios afluentes de rios e lagoas existiam no
inicio, mas, a maioria acabou desaparecendo. No campo de producédo surgiram o comércio da
borracha, do couro, 6leos, do algod&o e da pecuéria. Durante a Primeira Guerra Mundial, esses
produtos eram exportados, enriquecendo alguns moradores. Na Segunda Guerra, iSso se repetiu,
pois, a cidade havia se desenvolvido muito, ganhando seu comércio grande importancia,
principalmente com a inauguracdo da Rio-Bahia. Os anos foram seguindo até surgir a
implantacdo da lavoura cafeeira na década de 1970. Nesse periodo, a area de expanséo da cidade
se alargou, aumentando a populagéo e ampliando a vida urbana.

Atualmente, as vegetacGes (da mata e do sertdo) se padronizaram mais um pouco -
principalmente por causa do desmatamento — e se desenvolveu, principalmente, a pecuaria e
uma farta economia com mandioca, milho, cana, algoddo. O gado bovino foi 0 primeiro
investimento que resultou em pastos, fazendas e comercializagdes para outras regides, que
foram se povoando, aos poucos. Novas estradas foram abertas para interacdo econémica com
as vilas. O couro ganhou também lugar, servindo para muitas coisas, desde mantas, baus, malas,
alforges para carregar utensilios domesticos, selas, chapéus, peias para cavalos, bainhas de faca
etc. Mais tarde, a mandioca, em larga escala, e o café também ganharam forca na regido. Ja, a
agricultura, sobressaiu desde o inicio, quando os colonizadores se apropriaram das terras
desmatando suas fazendas para plantar capim e se valendo de planta¢des que pudessem garantir,
a principio, o sustento basico (TANAJURA, 1992).
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Com o tempo, surgiu o cultivo da cana-de-agucar, rapaduras, aguardentes. Assim, a
pecuaria e agricultura passaram a andar lado a lado, ganhando um lugar de destaque na Bahia.
Surgiram as feiras, que atraiam a todos e, de sexta a domingo, feirantes.

Vitoria da Conquista caracteriza-se por apresentar uma vegetacdo muito heterogénea,
com &reas que podem ser visivelmente identificadas por suas caracteristicas em comum, como
areas de caatinga ou de cobertura acatingada. Traz caracteristicas do sertdo com vegetacdo
tipica de areas hidricas acentuadas. O solo apresenta tracos rasos, pedregosos e acidentados.
Um campo cerrado de uma vegetacdo baixa, aberta, tipica de terra muito pobre e seca. Essa
faixa é considerada inapta a cafeicultura e é encontrada em grande parte na serra do Periperi e
ao norte do municipio.

Com caracteristicas da Mata Cip6 e com vegetacao alta, é fechada de cip6s e madeiras
de lei como pau-de-leite, jacaranda, angico. Também farinha-seca, ipé e, em outras partes,
muitas palmeiras, planta que falta na Mata-de-Cip0. Essa vegetacao se encontra em todo sudeste
da Rio-Bahia. As areas umidas estdo sob influéncia das correntes aéreas frias e tmidas vindas
do oceano. Os invernos conquistenses eram muito rigorosos com prolongados nevoeiros
(TANAJURA, 1992).

4.4 Vitoria da Conquista no século XX

Segundo relato do Principe Maximiliano Wied Newied, existia, em torno de 1816, umas
guarenta casas baixas e uma igreja em construcao, criacdo de gado e plantacdo de algodéo e
uma estimativa de 240 pessoas. Vale lembrar que, até 1910 os censos ndo diferenciavam entre
a populacdo rural e a urbana. Assim, em: 1872 — 18.836 habitantes (mais ou menos 10%
urbanos, sdo 1.883 habitantes na cidade). Em 1900 e 1910, este nimero saltou para mais ou
menos 29.890 habitantes, sendo em torno de 2.989 os habitantes da zona urbana. Nessa época,
a cidade ja contava com os seguintes logradouros: Praca Tancredo Neves e Bardo do Rio
Branco, Rua Zeferino Correia, Rua Maximiliano Fernandes, Rua dos Andrades, Rua dos
Fonsecas, Rua 2 de Julho, Rua Monsenhor Olimpio, Rua Siqueira Campos (pequeno trecho
inicial), Rua D. Pedro Il, Rua Coronel Gugé, Rua Goes Calmon, Rua 13 de Maio, Rua
Sinhazinha Santos, Praca Lauro de Freitas (pequeno trecho, apenas de 1 lado), Rua Francisco
Santos, Rua do Triunfo, Rua 7 de Setembro, Praca S& Barreto, Rua Tiradentes, Alameda Lima
Guerra, Alameda Ramiro Santos, Rua do Lisboa, Avenida Fernando Spinola (pequeno trecho),

pequena ocupacao na Praga Vitor Brito e Rua Jodo Pessoa (uma foto de 1939 mostra esta via
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pouco edificada) (MEDEIROS, 2015)*.

Conforme o mesmo anteprojeto, em torno de 1940 com o surgimento da Rio-Bahia, a
expansdo urbana se deu, principalmente, em direcao Sul e Sudeste devido a demanda de géneros
necessarios a exportacdo (22 Guerra) e integracdo a Regido Cacaueira e a Capital, pela Rio-
Bahia. A partir do centro, a cidade foi se adensando e ocupando novos espacos, entretanto,
predominou o direcionamento Sudeste, com a modernizacgao de melhores casas, hospitais, casas
comerciais, calcamento de ruas (nessa época a antiga Rua Grande ja esta dividida em 2: Praca
Tancredo Neves e Bardo do Rio Branco). Nesse periodo, a populacdo urbana era 8.644
habitantes e a Rural era de 24.910 habitantes, num total de 33.554 habitantes (MEDEIROS,
2015)

Também foi em 1940 o surgimento da Rio-Bahia, quando a expansdo urbana se da,
principalmente em direcdo Sul e Sudeste devido a demanda de géneros necessarios a exportacao
(22 Guerra) e integracdo a Regido Cacaueira e a Capital, pela Rio-Bahia. A partir do centro, a
cidade foi se adensando e ocupando novos espagos, entretanto, predominou o direcionamento
Sudeste, com impulsos de modernizacdo: melhores casas, hospitais, casas comerciais,
calcamento de ruas (nessa época a antiga Rua Grande ja esta dividida em 2: Praca Tancredo
Neves e Bardo do Rio Branco). Nesse periodo, a populacdo urbana era 8.644 habitantes e a
Rural era de 24.910 habitantes, num total de 33.554 habitantes (MEDEIRQOS, 2015).

Em 1950, a populagdo urbana era de 19.463 habitantes e a Rural era de 26.993
habitantes, num total de 46.456 habitantes. Surgimento do mercado imobiliario e crescimento
predominante para o lado Oeste, crescimento urbano também para Leste e espraiamento dos
Bairros Alto Maron e Petropolis. Aos poucos, ocupacao das transversais.

Em 1960, a populacdo urbana ja contava com 48.712 e a populacdo rural tinha 31.401,
perfazendo um total de 80.113 habitantes. Nessa época foram aprovados mais 29 loteamentos,
inclusive em terrenos de mangueiros, sendo, também, o periodo em que a cidade firmou sua
acdo polarizadora sobre outras. O crescimento urbano dessa época passou a ser fator de peso
politico eleitoral e a pressdo popular levou a novo surto modernizante, com ajardinamento e
calcamento de ruas. Paralisagdo na década de 70 com a crise politica e do “milagre econdmico”
(MEDEIROS, 2015).

Nos fins da déecada de 1960 e inicio da de 1970, a implantacdo da lavoura cafeeira
induziu a novo aceleramento da cidade, principalmente a partir de 1973, até os dias atuais,

principalmente devido & implantacdo de rede hospitalar, universidade estadual, seguida de

! Anteprojeto: Documentagéo e Registro Audiovisual da Arquitetura e Evolucdo Urbana de Vitéria da Conquista
- Coordenacéo Prof. Ruy Medeiros. 2015.
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muitas universidades particulares, faculdades isoladas e agenda cultural “intermitente”. As
referidas universidades s&o polos de cultura, saber e profissionalizagdo com cursos da area da
salde, ciéncias humanas e exatas. Além dos cursos sediados em Vitoria da Conquista,
atualmente temos unidades universitarias ou campus situadas e quase todas as cidades e
municipios circunvizinhos de Conquista.

O século XX foi momento de inimeras transformacdes para a cidade que desenvolveu
uma atividade econdmica crescente, voltada para pecudria e agricultura, além da fabricacéo
também de artefatos. Houve notoriamente uma mudanca no espacgo urbano que foi privilegiado
pela presenca de importantes estradas do Brasil, possibilitando o aumento da produgdo com
varias vias sendo abertas e pavimentadas. Sendo assim, se criou um espaco de comércio, com
uma grande variedade de empreendimentos, como cinemas, confeitarias, hotéis, bancos,
farmacias, lojas de tecidos e outros estabelecimentos.

No decorrer do século, apesar da arquitetura moderna, alguns casardes foram
preservados e até hoje estdo presentes no cenario da cidade, alguns tombados como patriménio
cultural da Bahia. Foram grandes construcdes que permanecem até hoje no mesmo trecho da
Praca Bardo do Rio Branco no centro da cidade como por exemplo o Banco do Brasil e o
Templo da Primeira Igreja Batista. A atual paisagem urbana de Vitéria da Conquista se difere
e revela diferentes momentos de sua memoria. Uma mistura de varios estilos, paisagens e

particularidades que ajudam a contar sua histéria (SOUZA, 2008).

4.5 Violéncia privada

O poder das familias na época da colénia se sobrepunha ao poder do Estado:

Consequéncia do regime patriarcal, no qual o poder da familia era mais forte
do que o exercido pelo Estado, a luta de clas originou-se, de uma ou outra
forma, do desejo de vindita ou desforra. Quando afrontada por este ou aquele
motivo, reunia-se a grei e por conta propria decidia a represalia. (SANTOS
FILHO, 2012, p. 149).

Achamos importante falar dessa classificacdo de violéncia, se pudermos chamar assim,
como uma maneira de entendermos que h& uma cultura vigente desde muito tempo, que
influenciava outros clés, nas suas formas de lidar com ordem, justica e seguranca. Paralelo a
esse regime de familias no sertdo, havia uma intengéo basica, ndo menos importante, que era a
solidariedade em nome dos lagos de sangue, com tons fortes de fidelidade e respeito. O que

para nos nos tempos de hoje, se tratava de uma barbarie, para os chefes daqueles grupos, era
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honra e atos protetivos.

O livro Lutas de Familias no Brasil (1949), de Luiz de Aguiar Costa Pinto, enfatiza a
forma como tais vingancas se davam e suas caracteristicas proprias. naquelas regides. Ele
afirma que a vinganca sempre tinha carater coletivo, ou seja, nao seria s6 quem desencadeou 0
mal que iria pagar. Nesses casos, 0 vingador ndo procuraria abater o autor do delito, mas, toda
a familia adverséria. O nimero que fosse que representasse a familia seria abatido, sem
nenhuma consideracdo. Acdes brutais, assaltos, massacres, chacinas de clas inteiros, inclusive
contra criancas e mulheres gravidas. Que poderiam se tornar inimigos no futuro.

O autor classifica estas agdes como vinganca privada, na qual todo o grupo sofre as
represélias por um delito praticado por um de seus membros. Outra caracteristica era a
“solidariedade passiva”, em que todo o grupo se unia para vingar o delito cometido contra um
de seus membros ou “solidariedade ativa” que significava um delito considerado como feito ao
grupo inteiro (PINTO, 1949).

Aos poucos, 0 medo de retaliacGes, e os lacos de familia que foram se enfraquecendo,
familiares que comecaram a ser neutros nos conflitos, o fortalecimento da organizacao politica
passaram a ser fatores importantes, que vao promovendo o desaparecimento progressivo da
vinganca privada. O autor mostra que isso ndo significava que tudo seguiria de forma resignada,
sem nenhuma humilhagdo, que tais atitudes ndo feriam a honra e os padrfes de valores da
familia que recuava. Outras formas foram surgindo que intermediassem essas lutas cara a cara,
onde pudessem caber atuacdes e processos, estados de consciéncia e de espirito, no uso de
novos costumes, leis e normas, uma ideologia que descortina novas maneiras de viver. Todo
esse declinio se dissolve lentamente. Paralelo a tal fendmeno vai surgindo, progressivamente,
0 poder e a ordem politica, com a tarefa de solucionar e apaziguar os conflitos e pendéncias
surgidas no ambito das relacGes privadas. Novo poder e ordem intervindo nas lutas privadas,
regulamentando-as, mediando negocia¢fes de paz ou tentando convencer os grupos lesados a
aceitarem compensagdes sem iniciar lutas (PINTO, 1949).

Mesmo entre pessoas bem distantes, o 0dio alcanca lonjuras. E essas vingancas do sertéo
aderem a um tipo de ritualizacdo seguindo etapas, como pecgas de uma encenagéo teatral, onde
cada participante tem sua tarefa e sua maneira de fazer a sua parte, sem retroceder diante do
plano. Assim, aceitam seja 0 que for acontecer. Desde uma tocaia repentina, sem qualquer
chance de defesa, ou a morte de um adversario mediante ardil, dispensando as regras de um
duelo comum (MARQUES, 2002).

A solidariedade da familia vai impor, como dever supremo, a vinganga. E a sancao do

grupo sobre o individuo assume formas terriveis, levando a vinganca a niveis de luta brutal,
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sem limites, sem piedade, pois, tal desforra exige a morte de todo o grupo adversario. Sendo
assim, por niveis de insensibilidade e indiferenca, € imperioso que se esmague 0s rivais, e de
forma fria, para atemorizar a todos e garantir a protecdo da familia contra outros atentados. E
toda essa acdo € embalada por uma intimidacdo que domina na vinganca privada.

O temor era o preludio da vinganca que severamente havia de ser feita, da maneira mais
atroz. O medo era usado como o fator de enfraguecimento do inimigo que, naturalmente, vai
cedendo suas forcas. N&o existe regras na vinganca, posto que ela € uma batalha que se precisa
vencer para sobreviver. Nessa compreensdo, todos 0os meios sao bons; todas as perfidias séo
permitidas, os limites ndo sdo medidos, as honras ndo existem e o bem ndo entra. O ato entéo
de nobreza dessa causa é a defesa do grupo. Essa é a legitima justificativa para os processos
mais desleais, ja que a generosidade e o cavalheirismo desaparecem na vinganc¢a (PINTO, 1949
apud LAMBERT, 1967).

Dentro dessa vindita todas as estratégias podem valer. Surpreender o inimigo cometendo
um pecado grave e mata-lo em pleno ato para complicar-lhe a vida no além timulo, enterrar a
vitima sem revelar a sua tumba afim de priva-lo das honras fanebres; simular uma conciliacdo
para surpreender o inimigo desprevenido; trair a confianca e a hospitalidade — tudo permite a
imprescritibilidade da vinganga (Pinto, 1949). Essas informag6es nos déo o entendimento do
porqué a chacina que vamos analisar, teve tanto repertério de crueldade, quando uma cultura
de vinganca ja era lei em muitas terras.

Pinto (1949) apresenta uma convincente explicacdo socioldgica, ao explicar que a
predominancia de determinada familia em todas as funcbes de regéncia interna, faz com que
esse desempenho crie lagcos muitos fortes no cla, inviabilizando direitos e deveres que advém
da vida social criada na cidade. N&o havendo grupos e divisdes de trabalhos profissionais com
consciéncia de classes divididas, o culto se torna essencialmente doméstico, estabelecendo uma
ordem como tarefa exclusiva da familia, nas suas relacfes internas.

Sendo assim, ndo ha grupos secundarios extra familia produzindo socializacdo nas
personalidades daquela familia, ou criando uma nova posi¢do que ndo seja dentro daquele
contexto familiar. A familia se torna capaz por si prépria e autossuficiente para atender as
necessidades sociais. Esse formato impede de que alguém dessa familia sinta remorso ao saber
que um dos seus cometeu algum atentado contra alguem que néo esteja ligado pelo sangue. A
posicdo do criminoso no seu grupo familiar permanece sem agravamento de qualquer reacao
por parte dos demais. Aceitam 0 acontecimento por mais graves sejam as consequéncias
(LAMBERT, 1967).

O autor prossegue dizendo que esses atentados contra um estrangeiro, pode ser um ato
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inoportuno por conta dos perigos que podem ter quando a familia se expde. Porém, jamais a
familia condenara tal ato a ponto de fazer algum tipo de justica interna contra os seus. Sendo
assim, fica claro que, nesses tempos nos sertdes, direitos e deveres cabem tdo somente ao ambito
familiar. Nessas classificacbes de familias, costuma-se até ter bem em conta aquele que
cometeu o ato e que traz grande nimero de vitimas (LAMBERT, 1967).

O que assinalamos sdo, portanto, dois aspectos de um s6 fenémeno, a solidariedade da
familia — ativa e passiva. E ativa quando o grupo, como grupo, pune o delito contra ele
cometido ou contra um de seus membros; € passiva quando todo ¢ grupo aparece como culpado,
sofrendo igualmente a repressdo ao delito praticado por um de seus membros. A base desse
mecanismo de solidariedade grupal, funciona a vinganga privada.

H& uma repressdo privada, imposta para satisfazer uma ordem necessaria, garantindo
seguranca e equilibrio em todo agregado social. Isso fortalece a autoridade da familia dando
noc¢do de organizacdo e forca. No campo da justica interna da familia ndo pode, por definicéo,
julgar e, muito menos, solucionar os conflitos surgidos além do ambito da sociedade de
parentes. As pendéncias dessa natureza hdo que ser dirimidas, na auséncia de outro poder para
o qual se possa apelar, pela vinganca privada. E entdo que cresce em importancia a solidariedade
da familia. Nas sociedades organizadas a base do clg, onde a vinganca é normal e automatica,
a solidariedade ativa, que une todos 0s parentes para a vinganca de um dos seus, é 0 primeiro
dos deveres sociais.

Esse primeiro dever social é indiscutivel, ao ponto de ndo abrir nenhuma duvida e a cuja
obrigacdo ndo se pode fugir, sob pena de incorrer numa expulsdo da familia, certamente pelo
descrédito que também chega a gerar, a condenacdo moral pode ser até dos membros de outras
familias. Num regime de economia domeéstica, o que € o fundamental da familia patriarcal, é
como a pessoa se posiciona e que lugar ela ocupa na familia, e como se comporta ante os deveres
da solidariedade do grupo. Solidariedade que ressalta 0 cumprimento do dever que ordena lutar
ardorosamente na defesa dos interesses e pela honra da familia. Todos e cada um, lutam pela
propria existéncia, pelo direito a vida.

A possivel auséncia da represalia, ou o enfraquecimento da solidariedade ativa, de uma
reacdo imediata e radical, pode gerar anarquia e criminalidade, desde que é a repressao privada
a unica forma, normal e organizada, de se exercer a sancao penal. Poderiamos concluir, do fato
de ser privada a repressdo, que a essa etapa reinava sobre o caos social levando a um
entendimento de que a vida ndo tem valor. Pelo fato de a repressdo ser exercida pela familia da
vitima, ndo significa que esta fosse arbitraria. Ao contrario, por ser certa, brutal e impiedosa a

vinganga se torna um fator de ordem; sendo regular e organizada. Seu funcionamento
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automatico e violentamente como repressdo ao delito faz predominar o costume e a norma de
ninguém incorrer nela.

O temor da vinganca tem de tal eficacia que observadores de sociedade, nas quais a
organizacdo social fundada no cla ainda ndo desapareceu, sdo acordes em afirmar que em
nenhuma parte a vida humana é téo respeitada. Nao exercer a vinganga — como hoje, o Estado,
ndo impor a obediéncia a lei — seria, além de expor-se a novos atentados, desrespeitar a norma,
infringir a regra, ir de encontro ao costume, ameacar a propria sobrevivéncia e o equilibrio
social (LAMBERT, 1967).

Compreendemos que a vinganga passou e ainda passa pelas relagbes humanas, como
uma forma de construir a ordem e a seguranga, COmo se nao tivéssemos outros recursos para a
harmonizacdo dos povos, dos estados, das cidades, dos povoados e das familias. E, para
notarmos como ela é capaz de trazer a desagregacao de uma sociedade e de um corpo familiar,
vamos discutir 0 nosso objeto de pesquisa.

No final do século XIX, no ano de 1895, pelos moldes da vinganga, entre tramas e ardis,
uma chacina, ou melhor, uma tragédia aconteceu trazendo repercussées entre dores e muitos
impactos. Por um acontecimento fortuito, uma guerra se alastrou feito rastilho de pélvora e, até
hoje, muitos chegam a dizer que se soprar, ainda sai faiscas, mesmo depois de 129 anos.

Eis o fatidico: em um pequeno Arraial da regido da Vereda (em povoado pertencente
ao, entdo, distrito de Belo Campo — Vitéria da Conquista), arraial tipico de estradas onde
passavam Viajantes, boiadeiros e comerciantes em direcdo a rumos diversos, uma luta que
envolveu duas fazendas, de nomes Pau de Espinho e Tamandud. Essa luta desencadeou um
ciclo de vingangas com varias mortes que ressoaram na vida daquele povo, deixando marcas,
magoas e memorias. Aqui, ousamos a contar uma histéria que grandes pesquisadores e
estudiosos do assunto ja contaram e trouxeram contribui¢cbes amplas e importantes sobre esse
acontecimento. Dentre tantos, gostaria de ressaltar Isnara Pereira Ivo que escreveu O Anjo da
Morte contra o Santo Lenho (2017) e Roberto Lettiere com a obra Guerra do Tamandua
1895 (2011). Além de pontuarmos fatos importantes desse tempo de luta, vamos analisar o
fendmeno da morte e do luto com seus impactos, na trajetéria dessa histéria.

A partir desse roteiro, fomos em busca da memoria que restara naqueles grupos, depois
de tanto tempo j& passado. Notamos que a morte € capaz de fixar na vida de um povo,
acontecimentos, os quais, sao dificeis de apagar. Kovacs (2009) enfatiza que por mais que 0
tempo passe, muitas familias que viveram experiéncias de perdas coletivas, carregam por longo
tempo, os sofrimentos daqueles dias passados. lgualmente Maurice Halbwachs define a

memoria como produto social, com caracteristicas ou fatos sociais, espaciais e temporais que
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sdo assimilados e compartilhados. Por essa defini¢do, entendemos que o individuo, em si, ndo
compde de ordem puramente subjetiva as suas memdrias. Nao é fruto de uma construcéo
cerebral e cognitiva que ele vai armazenar nas suas lembrancas ou recordacGes, ancorando-se
no contexto da sua vida familiar ou social.

As familias que travaram a batalha do Tamandué foram os Ferraz, Oliveira Freitas,
Lopes Moitinho, e Fernandes de Oliveira, todos oriundos de um mesmo tronco familiar, cujo
eixo original foi o capitdo-mor Jodo Gongalves da Costa, no século XVIII. Uma tragédia que
ndo aconteceu por um envolvimento de familias diferentes, mas, sim por parentes préximos
(IVO, 2004).

Uma luta que tinha combustivel para acontecer, posto que naquele tempo o mandonismo
ja exalava sua predominancia por aquelas terras, entre acfes arbitrarias, castradoras e rigidas.
Destarte, o terreno era bem cultivado com madeira seca e faiscas que poderiam imediatamente
por um sopro de vento (de intriga), causar varios incéndios de lutas e batalhas. Os conflitos de
divergéncias politicas eram motivos para certos distanciamentos familiares.

Porém, nada pior para aticar o calor da discordia naquela regido, do que ferir alguém da
familia de forma brutal sem nenhum ato de misericérdia. A Tragédia do Tamandud,
diferentemente dos casos de lutas de familia que lutavam de lados opostos, foi um conflito entre
parentes que se digladiaram numa contenda violenta que parecia ser sem fim. Envolvendo
homens publicos de poder, nas instancias da administragdo local. Nesses entdo desmandos,
prisdes arbitrarias, julgamentos forjados e parcialidade da justica. Atos bem caracteristicos do
mandonismo e agora ja bem declarados, do coronelismo.

Analisando o municipio, e as vingangas privadas, a violéncia que se deu nos terrenos da
vila revelou que a Tragédia do Tamandua ndo é mais um caso de luta de familia, mas o apice
das manifestacdes de violéncia politica costumeiras na Imperial Vila da Vitéria. Uma vez que
0s seus protagonistas e detentores de func@es publicas como: delegado de policia, subdelegado
de distrito, juiz municipal, sempre estiveram em posic¢do de disputa e confronto com grupos
rivais. Disputas, que nem sempre aconteciam em momentos eleitorais, mas, durante todo o

exercicio da vida publica local (IVO, 2004).
4.6 Localidades
Algumas regides que vamos apresentar fizeram parte direta e indiretamente da Batalha

do Tamandud. Povoados e lugarejos que além de serem caminhos por onde 0s jaguncos

passaram sob o comando de Calixto, serviram como locais para descanso e de abastecimento
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de comida, &gua e outros mantimentos. Escolhemos falar sobre as mais proximas do conflito,
ou seja, aquelas que também sofreram as repercussdes da tragédia.

No ano de 1906, que o senhor Capitdo Napoledo Ferraz de Araljo, proveniente do 2°
Distrito de ‘Bom Jesus do Tremedal’, Distrito de Sao Felipe (O Distrito de Sao Felipe durante
algum tempo pertenceu ao Termo da Imperial Vila da Vitoria), que a essa época pertencia a
Comarca de CondeUba, regressou para essa regido com o intuito de fundar uma cidade com
novos padrBes de vida, onde a paz, a seguranca, a educacdo e 0 bem-estar movimentariam o
cotidiano de seus habitantes.

O Municipio de Belo Campo esta assentado sobre um planalto, o que o torna
privilegiado no sentido geogréafico por apresentar um relevo de excepcionais condi¢Bes que
favorece o desenvolvimento agropecudrio e com possibilidades de se fazer quase de 100% de
mecanizacdo agricola, permitindo facil acesso a qualquer parte do Municipio. O relevo é
formado por Patamares do Médio Rio de Contas, Planalto dos Geraizinhos e Pediplano do Alto
rio Pardo.

O Municipio possui uma area total de 608.594 km? estando distante da capital 567 km
e possui as seguintes coordenadas: 15° 02’ 15', de latitude Sul, 41° 07°16" de longitude Oeste
e 820m de altitude [na Sede do Municipio]. Esta localizada na Carta Internacional do Mundo
ao Milionésimo articulada na folha SD-24-Y-C-11-1-NE [imagem de Satélite]. Pelas condicGes
climaticas ndo existem cdrregos e riachos perenes, sendo que a maior parte do tempo seus leitos

estao secos.

Populagao 18.412

Tipo climético: Semiérido

Temperatura média anual: Média: 20,2°C; maxima: 24.8°C; minima 15.8°C
Periodo chuvoso: novembro a janeiro

Pluviosidade anual [mm]: Média: 600 a 800

Riscos de seca: Alto e médio

Area inserida no Poligono das secas [em %]: 100

O terreno geogréafico é quase que totalmente constituido de ondulagbes suaves e de
elevacdes de terreno pouco significativas, ndo existindo, praticamente, elevacdes abruptas, com
excecdo da encosta da Serra do Jatai e da Serra do Bomba, proximo a Sede do Municipio, em
direcdo a Regido da Caatinga. Na atualidade a populacdo de Belo Campo se serve da estrada

asfaltada BA-265 que liga o Municipio de Urandi a BR-116, a Rio-Bahia, passando por Belo
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Campo e que foi inaugurada no dia 07 de margo de 1998, pelo Governador da Bahia Dr. Paulo
Ganem Souto (Belo Campo, 2024)2.

Os povoados Pau de Espinho, Tamandua, e Sdo Jodo da Vitoria eram todos localizados
nas proximidades de Belo Campo, como distrito de Vitoria da Conquista. Belo Campo

encabecava essas faixas de terra onde os conflitos do Tamandué aconteceram.

Foto 1 - Recorte do Mapa de Belo Campo (Localidades)

Tan
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»JDeus~Dara'

Fonte: IBGE, 2024.

Em nossa pesquisa, iremos apresentar alguns personagens dessa historia, que foram os
protagonistas de varias acdes que desencadearam a luta familiar. Iniciamos com Domingos
Ferraz de Araudjo que nasceu em 1839, em Condeuba, Bahia, Brasil. Seu pai, Joaquim Ferraz
de Araujo, tinha 67 anos e sua mée, Maria Antdnia de Carvalho, tinha 56. Ele se casou com
Joaquina Fernandes de Oliveira, na Bahia, Brasil. Eles foram pais de pelo menos 2 meninos e
10 meninas. Descendente da grande familia Ferraz, Domingos ostentava uma riqueza larga,
sendo dono de fazendas com muito gado. Um homem de fortes influéncias na politica do seu
tempo e, por isso, muito respeitado na regido. Domingos Ferraz morava na sua grande Fazenda
de nome Tamandua que era situada entre o povoado de Campo Formoso e Belo Campo. Sua
trajetdria de vitdrias e triunfos, modificar-se-ia de forma desastrosa, levando-o a um destino
deveras penoso (VIANA, 1982).

2 Disponivel em: https://www.belocampo.ba.gov.br/site/dadosmunicipais#populacao. Acesso em: 23 ago. 2024
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Lugar de uma briga
entre duas familias.
Na regido da Bahia,
um dito caso de policia.

Morto um animal,

0 comeco de todo mal.
Irmé&os acusados,

um inimigo abusado.

Explode uma discusséo,
teve até facdo.

Um ferido,

dois fugidos.

O inimigo volta,
e 0 caldo entorna
Agora autoridade

era s6 maldade

Achou os fugitivos
Deu-lhes tiros
Vingou a vaca

Sertdo da Ressaca

Corpos sobre 0s animais

A mée e seus ais

Um luto que abalava

O inicio da Batalha

Avrilson Ferraz Alves Flores

Foto 2 - Comunidade de Pau de Espinho - Belo Campo

Fonte: Google Maps, 2024.
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De acordo com Brown (2001), considerando os fortes vinculos existentes entre as
pessoas de um circulo familiar, a perda de um dos seus integrantes é uma das mais arduas
adaptacdes experienciada por uma familia. Dependendo de quem morre, é possivel surgir uma
ocorréncia de ruptura no grupo familiar, uma desestruturacdo, uma fragmentacao, abalando as
relagdes e pondo em risco a harmonia familiar. Essa ruptura, dita pelo autor, se faz devastadora
no lar quando se trata da perda de um filho. A morte de um filho, independentemente de sua
idade, pode ser uma das perdas mais devastadoras da vida e seu impacto pode permanecer por
anos (WORDEN, 2013). O luto materno costuma tomar proporcfes de sofrimento muito
intensas, afetando, além da esfera individual, a dimens&o social.

As vezes, se a lembranca permanece apesar da separagao, apesar da morte, significa que
além da ligacdo pessoal, havia um pensamento comum, a natureza, a visdo dos objetos
circundantes, algum tema de meditacdo: se torna o elemento estavel que transformava a unido
dos dois seres de base simplesmente afetiva numa sociedade, e 0 pensamento subsistente do
grupo é que evoca a aproximacgado passada, e que salva do esquecimento a imagem da pessoa
(HALBWACHS, 2006).

Um Grito de dor ecoou pelas terras do Sudoeste da Bahia. Uma mulher chora os corpos
dos rebentos assassinados, carregando uma angustia no peito e um luto no coracdo. Assim foi
a saga de Lourenca de Oliveira Freitas, conhecida por familiares e amigos como “Sa Lourenca”
(Foto 3) era filha do fazendeiro Luiz de Oliveira Freitas e de Madalena Ferreira Campos. Era
neta de Joana Gongalves da Costa e bisneta do fundador de Vitéria da Conquista, Jodo
Goncalves da Costa. Casada com Timoteo José Freire com quem teve dez filhos, ficando depois
vilva. Ela uma mulher para além do seu tempo que carregava uma personalidade forte,
corajosa, e tinha muita disposicdo para o trabalho (Menezes, 2022). Por mais que intrigas
anteriores ja existissem entre seus parentes, Lourenca se viu profundamente afetada por uma
reacao que ganharia fortes repercussdes dali por diante. A morte em mais um episodio de lutas
familiares nos sertdes, era novamente a grande patrocinadora das desavencas familiares e das
dissens@es de grupos sociais.

Para os genitores, principalmente para a mée, a morte de um filho ultrapassa a
compreensdo simplesmente bioldgica, tornando-se também um processo cognitivo e emocional.
Sua compreenséo requer a construcdo de uma nova realidade para a familia, cujo filho, investido
de grandes expectativas em relacdo ao futuro, ja ndo existe (BOUSSO, 2008). Uma realidade
como essa é considerada “uma monstruosidade que vai contra a ordem natural das coisas”
(BOLZE; CASTOLDI, 2005, p. 80).
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Foto 3 - Lourenca de Oliveira Freitas - “Sa Lourenc¢a”

SA LOURENCA

Fonte: Menezes, 2022.

Os autores também afirmam que o luto materno costuma tomar proporces de
sofrimento muito intensas, afetando, além da esfera individual, o relacionamento com os demais
familiares, extrapolando também para a dimensdo social. Esse acontecimento na Fazenda Pau
de Espinho, vai encabecar um periodo de lutas dentro de uma mesma familia que se estendeu
por muito tempo, impactando vidas, afetando os humores e dividindo opinides, numa trajetoria
de vingancas que perdurou por 27 anos como diz Durval Lemos Menezes no seu livro A
Conquista das Mulheres: Passado e Presente.

Tudo comecou devido a um desentendimento que surgiu a partir de uma vaca do
proprietario da Fazenda Tamandua o Senhor Domingos Ferraz de Araujo, que foi encontrada
morta na fazenda vizinha. Esse acontecimento foi atribuido aos dois filhos da proprietaria da
Fazenda Pau de Espinho, a vilva e senhora Lourenga de Oliveira Freitas, prima em primeiro
grau da mulher de Domingos Ferraz (LETIERRE, 2011).

Afonso Lopes Moitinho, genro do Coronel Domingos, conhecido e respeitado como um
homem de coragem robusta acusou os filhos da vilva pela morte do animal. Essa acusagdo
levou os filhos de S& Lourenca a negar o fato conseguindo, ao mesmo tempo, provar a inocéncia
de ambos. Porém no ano de 1893, Afonso Lopes, homem de carater forte e obstinado,
reencontra com os dois irmaos que ele acusara. Nesse dia houve uma discussao mais acalorada,

terminando com uma luta de facédo entre os trés, mas quem mais se feriu, foi Afonso. Os irméos



89

temerosos, resolveram fugir para ndo sofrerem as represalias que poderiam surgir do coronel
Domingos Ferraz que era aliado a muitas forgas, dentre elas, as da policia.

Ainda no ano de 1893, ja na regido de Belo Campo, Afonso Lopes tornou-se
subdelegado. Esse cargo de autoridade o fez rever o que tinha acontecido com ele e os filhos de
Lourencga. Estava desejoso em tirar a limpo aquela historia que ndo conseguiu engolir. Os jovens
haviam passado um periodo distante daquelas terras indo refugiar-se em Tabocas, hoje Itabuna.
Depois de um periodo, vieram a adoecer de malaria e retornaram a fazenda da mée.

Afonso, agora subdelegado da policia, aproveitou a fragilidade dos irmé&os e foi tentar
prendé-los numa forma de vingar-se dos filhos da vilva. Sérgio e Gasparino estavam doentes
e acamados, mas, mantiveram a resisténcia e isso foi o alibi de Afonso para mata-los, dizendo
ter ocorrido a negacao da prisdo. Esse ato de selvageria foi presenciado por Sa Lourenga. A
mée, diante da tragédia, amarrou os corpos dos filhos nos dorsos de dois animais e 0s conduziu
por mais de dez léguas, até a entrada do cemitério de Conquista. La pronunciou a frase que
ecoou por varias décadas na regido: “Vocés mataram meus filhos, agora se quiserem enterrem
ou entdo coma-os” (MENEZES, 2022, p. 53).

Foto 4 - Afonso Lopes Moitinho

Fonte: Viana, 1982.

O assassinato dos irmdos de Calixto ocorreu no dia 2 de janeiro de 1895. O tempo
necessario para a organizagdo da vinganca foi de pouco mais de nove meses, ja que o assalto a
Fazenda Tamandua ocorreu no dia 20 de outubro de 1895. Decorrido algum tempo, cerca de

dois anos, Calixto de Almeida Freire, que também assinava Calixto de Oliveira Freitas,
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desapareceu de sua fazenda e surgiu o boato de que estava viajando com o objetivo de aliciar
homens para formagao de um grupo armado para vingar a morte de seus irmaos (VIANA, 1982.
p. 30).

Gonzaga (2006) afirma ndo haver dor maior nem mais terrivel, injusta e profunda do
que a vivida e sentida pela perda de um filho. O autor enfatiza que essa dor ganha uma dimenséo
maior também, a depender do tipo de morte e como a mée experenciou a perda. No caso de
Lourenca foi uma perda violenta e testemunhada.

O fato ocorrido durou quase dois anos sem uma apuragdo por parte das autoridades
vigentes a época, porém, ela, revoltada, buscou auxilio politico procurando seu primo, o coronel
Pompilio Nunes de Oliveira, um homem muito rico naquela regido e de forte prestigio. Além
disso, Pompilio era também adversario daquele que matara os filhos da prima. Este, por sua
vez, abragou a causa, reunindo amigos, fazendeiros e parentes para arquitetarem a vinganca,
enquanto que o outro filho de S& Lourenca de nome Calixto, mais conhecido por Calixtinho
assumiria o comando da desforra.

Calixto ou Calixtinho era de porte alto, magro, olhos azuis, solteiro e tinha uma fama
que lhe precedia pelas redondezas. Diante da morte dos irmdos ele comeca a revelar todas as
suas habilidades de matador. De uma natureza fria, ele vai ser chamado de Anjo da Morte que
vai confrontar aquele que se Ihe tornou o maior inimigo, Afonso Lopes Moitinho. Comentérios
sobre o corpo fechado de Afonso eram muito comuns. Diziam que ele fizera um pacto com o
diabo e desse jeito, a morte ndo lhe enxergaria.

Ele mesmo falava que era protegido pelo “santo lenho” e que também tinha a habilidade
de virar animal, um toco, ou ficar invisivel para o inimigo ndo o achar. Do outro lado, muitas
crengas surgiram em torno do nome de Calixtinho: histérias mirabolantes falavam da sua forca
e sagacidade. Porém, Domingos Ferraz era um dos que ndo acreditavam na forca dele e de seu
bando (IO, 2017).

Nas Lavras Diamantinas, hoje Chapada Diamantina, Calixto, com o apoio que recebera
de Pompilio, saiu a contratar jaguncos acostumados com a arte de matar. Dentre eles, os
chamados “Tomba Morro”, “Nego doido”, “Cazuzinha Medrado”, “Volta Grande”,
“Maranhdo”, e “Manoel Pelado”, além dos chamados “Moc6s” uma giria que significava
“esconderijo de marginais” e os “oficiais de Caveiras” o mesmo que “Oficial de Defunto”
homens com altos potenciais de violéncia.

Calixto ainda vai receber ajuda do Major Martiniano Soares Pereira, fazendeiro de
grandes posses, que tinha o habito de colecionar as linguas dos inimigos. O Major

disponibilizou mais de 50 homens e também se disp0s a comandar a chacina.
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Uma armadilha bem arquitetada se deu a partir dai, quando comegaram a surgir
contribui¢cbes em dinheiro, armas, ouro, muni¢des, cavalos, jaguncos. Pensaram também na
alimentacéo, 4gua, cachaca e outras bebidas. Outras pontes de ajuda surgiram, vindas de varios
lugares. Coronéis de Vitdria da Conquista, Norte de Minas, das Tabocas, Mucugé, Pocoes,
Lavras Diamantinas, Itambé. Um nimero de mais de duzentos homens preparados para o
combate (LETIERRE, 2008, p. 113). Provavelmente, os fazendeiros que ajudaram na vinganca,
eram também adversarios dos inimigos de Calixto, fornecendo armas e homens e todos os
mantimentos necessarios para a grande viagem em direcdo a fazenda do Tamandua. Assim
como, alguns foram ameacados de morte, caso ndo aderissem a seguir Calixtinho. Nem todos
estavam ali afinados com a vinganca.

Pela visdo de Ivo (2017), somada aos atos de vinganca privada, que sO é efetivada
quando realizada em um nivel superior ao grau que lhe dera origem, a Tragédia do Tamandua
foi a extensdo méxima de manifestacdo do mandonismo em sua fase mais violenta e cruel. A
violéncia nas suas mais cruéis expressdes, num ato de animalidade. Houve uma composicao de
Mocozeiros mobilizados em grande parte da regido. Varias pessoas foram envolvidas no intento

do vingador.

- 10i6, a Caud esta cantando no galho seco da arvore, isso € mau agouro.

- Deixa de crendice rapaz, de onde vocé ja ouviu essas coisas, isso é bobagem.
Um morador do casardo do chamado Velho Domingos, dentro das suas
crengas viu e reconheceu na Natureza, um sinal de que alguma coisa estava
para acontecer. (SANTOS, 2016. p.16).

Em algumas regies é considerado uma ave de mau-agouro, pela esdriuxula
interpretacdo de seu canto como “Deus-chamou” ou “Deus quer um”, indicando que a morte

estaria proxima de vir a quem o escuta.

Foto 5 - Acaua




Quadro 1 - Lista dos Mortos no Massacre da Fazenda Tamandué

Ne NOME RELACAO

01 Domingos Ferraz de Araudjo Dono da Fazenda Tamandud
02 Cassiano Ferraz de Oliveira Filho de Domingos
03 Afonso Lopes Moitinho Genro de Domingos
04 José de Oliveira Santos Genro de Domingos
05 Jodo Lopes Ferraz Moitinho Sobrinho de Domingos
06 Gabriel Lopes Moitinho Sobrinho de Domingos
07 Pedro Lopes Moitinho Sobrinho de Domingos
08 Feliciano Lopes Moitinho Sobrinho de Domingos
09 Joaquim Ribeiro Lins Camarada

10 Paulino Ferraz de Oliveira Camarada

11 Julido Ferraz de Oliveira Camarada

12 Gabriel Ferraz de Oliveira Camarada

13 Manoel Bicudo Camarada

14 Jodo Hipdlito Camarada

15 Timdteo (vulgo Boca Grande) Camarada

16 Belmiro Lopes Moitinho Camarada

17 Cristiano da Queimada Camarada

18 Conceicdo Cordeiro Camarada

19 José Penam Camarada

20 Mariano Credo Camarada

21 Alberto de Lima Camarada

22 Jodo Timoteo Camarada

Fonte: Brasil, 1896.
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Os impactos daquele acontecimento sairam reverberando de varias maneiras. Diz-nos,

em entrevista, o Professor e Memorialista Durval Menezes:

Calixtinho ndo contente, com o estrago que fez no Tamandua, saiu arrasando

tudo num arrastdo de maldades. Todas as fazendas que iam encontrando pela

frente e que eram ligadas ao Coronel Domingos, sofriam ataques, até chegar
a fazenda do Coronel Gugé, que foi invadida. Sem trégua quebraram tudo,
mataram muitos animais, causando grandes estragos. (MENEZES, 2022, p.

30).

Depois daquele dia de horror, a regido ficou toda abalada, ninguém tinha a coragem de

se aproximar do casardo. Moradores do Tamandué e das vizinhancas narraram gque um silencio

grande tomou aquelas terras, nas palavras do entrevistado Fernando O. Lopes Santos: “Um Luto

coletivo das familias dos mortos, parentes e amigos se espalhou por todo canto”.

A sede de vinganca de Calixtinho parecia ndo terminar, depois da chacina do casaréo,

ele saiu com seu bando, seguindo em dire¢do aos parentes e amigos das familias Ferraz, Lopes

e dos Oliveiras. Entravam nas propriedades e destruiam tudo, deixando um rastro de desolacéo

por onde passavam. E depois de tudo vingado, Calixto foi se esconder em terras de Minas Gerais

(Letierre, 2008). Porém, suas a¢Oes produziram pegadas, deixaram pistas para que 0s impactos

da morte daquelas vitimas provocassem o cora¢do de mais alguém, assim como aconteceu com
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sua mée Lourenga.

Calixtinho quitara a missdo de vingar a morte dos seus irméos, mas, néo ficaria fora da
mira dos que agora choravam seus mortos. Uma onda de édio se acendia em outra parte da
familia de Domingos Ferraz e uma nova empreitada de vinganca nascia lentamente, criando
forgas para ir em busca também do revide, 0 mesmo que um dia Calixto desejou. A mensageira
morte anunciava mais um desejo de vinganca, que estava sendo alimentado.

Longe das terras onde fora conhecido como o Anjo da Morte, ndo percebia, nem
pressentia que o desfecho da histdria do Tamandua, ainda ndo havia sido finalizada pelo ultimo
golpe dado em Domingos e Afonso. Depois da Tragédia, um siléncio abateu sobre a regido e
tudo parecia ser dor, pesar, choro e desolagdo. Até que uma mulher indignada com a trama ardil,
temperada por atos de extrema crueldade, resolveu entrar na briga.

De senhora branda e do lar, transforma-se em fera, depois que vé com seus proprios
olhos, o mal que caiu sobre sua familia. E, do seu jeito, com um talo de capim mastigando na
boca, apertando os olhos para ver mais a frente, ela se apropria de armas e jagungos e comeca
pelo primeiro ato, promovendo o respeito pelo medo. Todos que a viam, estranhavam, pois,
parecia outra mulher, numa nova postura, de atos rigidos, de fisionomia fechada, com uma
entonacdo na voz de autoridade. Lucida, mas cega pela vinganga, ela tramava.

Ela teria que encontrar alguém que pudesse fazer o servico sem deixar nenhuma
possibilidade de falha. Naquela altura, ndo se podia mais permitir que o inimigo maior da sua
familia ficasse a solta, gozando de uma liberdade quando a morte deveria ser seu prémio. Era
preciso achar alguém que tivesse uma competéncia porque ndo se tratava de dar fim a um
homem qualquer. Ela ndo ignorava de quem se tratava e por isso, ndo poderia vacilar nesse
cometimento. De maneira aparentemente calma, escondia o agitar da alma que ansiava por
aquele desfecho que honraria a sua familia.

Nas narrativas dos autores Israel Araujo Orrico, no livro Mulheres que fizeram
histéria em Conquista (1982), Roberto Lettiere, em Minha Terra, Minha Gente (2008);
Durval Menezes, em A Conquista dos Coronéis (2010), aparece uma personagem gue entraria
nessa tragédia que poderia ter tido fim naquele dia sangrento. Mas, ndo foi isso que aconteceu.
Moradora da Fazenda Sobradinho na regido da Vereda, seu nome era Isabel Lopes Nunes Ferraz
Moitinho, conhecida como Isabelinha.

Isabel, que era filha do Coronel Vitor Lopes Ferraz e de dona Leocadia Araujo Ferraz,
nasceu em 1843 na Vila do Quaragu, nas proximidades de Belo Campo. Casara jovem com seu
Primo, Jodo Nunes Ferraz. Isabelinha no teve filhos, mas adotou dezessete criangas, educando-

as com muito amor. Tornara-se avo de muitos netos e afilhados. Apesar de toda essa
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sensibilidade feminina, Isabel sabia que num mundo de coronéis, capangas, jaguncos ela ndo
poderia deixar de ser firme dura muitas vezes, como forma de ndo perder o respeito que,

naquelas terras, so se conquistava pela forca e pelas armas.

Foto 6 - A Coronela do Sertdo da Ressaca

iZABEL LOPES NUNES FERRAZ (1IZABELINHA)

Fonte: Menezes, 2022

Uma mulher formosa, meiga, corajosa, arbitraria em algumas situacdes, temente a Deus,
cumpridora dos seus deveres familiares, analfabeta, proprietéaria de terras e tendo uma certa
riqueza. Costumava viajar muitas léguas para ajudar outras pessoas que careciam das suas
habilidades de parteira, ou de madrinha de casamentos, ou para organizar veldrios. Costumava
sair na defesa dos mais fracos. Uma injustica ela ndo carregava nem em dois passos: defendia
os humilhados ou pessoas que estavam sendo perseguidas e constrangidas, acompanhada por
Jaguncos e ndo admitia certas maldades.

Menezes (2010, p. 65) narra em seu livro: “Isabelinha era filha, esposa, irma, sobrinha
e matadora de coronéis. Uma mulher bonita, branca, cabelos loiros, olhos azuis, formosa, alma
meiga e feminina, natureza valente, desejada, amada e odiada”.

A vida dessa mulher, esposa e mée, mudaria quando, numa manhé de 25 de outubro de
1895, ela que estava envolta em seus pensamentos com as preocupagdes corriqueiras, avistou

de longe um cavaleiro que galopava com pressa em sua direcdo. Era Feliciano Lopes que antes
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mesmo de apear do cavalo disse ofegante: “A fazenda do Tamandua foi atacada e todos estdo
mortos!” Isabelinha em choque, gritou: “Impossivel!” Quase desmaiando diante do impacto da
noticia gritou o marido aos berros, dando-lhe a noticia. Inteirados do acontecimento, seguiram
depois de alguns dias para a Fazenda Tamandud (MENEZES, 2010, p. 69).

Ao chegarem ao local da chacina, se depararam com os corpos espalhados pela casa,
alguns no terreiro, carbonizados, trucidados. A visdo era de horror no mais alto nivel de
crueldade. Isabelinha enlouquecida de dor, ndo sabia a quem abracar, o sobrinho, o tio, o primo
ou o afilhado. Em lagrimas, ficou atbnita, pois todos 0s mortos eram seus parentes proximos.
Depois de alguns minutos ela silenciara estranhamente, atravessada por uma aflicdo muda. Seu
choro estancara. Compreendendo toda a trama e o que a originou, foi tomada pelo que diriamos
um surto de raiva surda e cega aflorando um desejo de vinganca. E 1& mesmo, junto aos
cadaveres, com grito rouco e incontido, jurou em voz alta que todos seriam vingados, que ndo
deixaria nenhum dos responsaveis vivos. Naquele momento, surgia um lado daquela mulher
ferida que a transformaria numa das mais temidas da regi&o e das redondezas.

Nas palavras de Menezes (2010, p. 70), “[...] Uma forca estranha a dominou, causando-
Ihe uma grande revolta que a fez gritar: “VVou vingar 0s meus, nem que eu tenha que busca-los
nas profundezas do inferno’”.

Na ansia de vinganca, ela imitaria sua prima Sa Lourenca, e sem demora procurou a
ajuda do Coronel Gugé e de outros Coroneis, formando um batalhdo de cinquenta jagungos.
Dominada pelo 6dio, aprendeu a atirar, e nesse periodo, parentes proximos ajudaram-na com
dinheiro e armas, compondo um plano de desforra. Depois de alguns meses se preparando, saiu
a caca de todos aqueles que participaram do ataque a Fazenda Tamanduda, um por um.

A lIsabelinha, na tradicdo do “olho por olho, dente por dente”, foi tecendo a vinganca
com astucia, ousadia e muita coragem. Isso ndo impedia que ela protegesse os injusticados por
onde passava. Tais atitudes a fizeram ganhar apoio das pessoas comuns, passando a ser uma
mulher muito querida na regido toda, sendo considerada protetora dagqueles que n&o tinham
protecdo nenhuma, daqueles que ndo estavam ligados a Coronel nenhum. Como ja foi dito,
solicita aos mais simples e como aos mais sérios servigos, ela ajudava em casamentos,
batizados, partos etc. (MENEZES, 2010).

Sem fugir da meta de vinganca, para ela era imperioso que Calixtinho fosse morto.
Isabelinha contou com o jagunco Jodo Liro, para cumprir essa tarefa. Depois de quatro anos de
buscas, o filho de Sa Lourenca foi encontrado num lugar chamado Jussara, ao Norte de Minas
Gerais. O Jagunco apenas confirmou ser ele mesmo para matéa-lo dizendo: “Vou te matar com

uma bala s6, mas o suficiente para vocé sentir a dor e a morte e saber de uma vinganga” e deu
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um tiro na testa. Isabelinha carregou essa vinganga por vinte e sete anos. Morreu com setenta e
oito anos de morte natural na sua fazenda em Belo Campo, tornando-se para muitos, uma lenda
viva do sertdo da Ressaca (MENEZES, 2010, p. 73).

Por que tanta rudeza naquelas mulheres, porque tanto 6dio naqueles homens? O que
forjou essas naturezas ora frias, ora amargas, ora sofridas. Alguns chegam a dizer “Parece que
nem tem coragdo”. A alegria parece ter sido esquecida e o sorriso apagado do rosto. Vidas
duras, duras vidas no sertdo que é um lugar indspito cheio de dificuldades e lutas. Sob um Sol
causticante e os assombros da seca, o0 sertanejo trava no cotidiano, uma batalha contra as
intempéries do clima, a aridez do chdo e a escassez de dgua. Familias que costumam ser com
mais de 5 filhos, trabalham muito para sustentar todos e nem sempre isso acontece. O solo
pouco da e a fome ndo tem educacédo, roncando nos estbmagos. O ambiente do Sertdo toca a
alma e a esfria como 4gua na madeira em brasa. Todo dia é dia de perdas, um dente, um fio de

cabelo, uma planta que seca, um animal que morre, um ente que se vai, a satde que cai.
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Foto 7 - Retirantes (1944), de Portinari

Fonte: Voar fora da asa, 2014.
O Luto no Sertdo

Pelo sertdo ndo se tem como
n&do se viver sempre enlutado;
14 o luto ndo é de vestir,

é de nascer com luto nato.

Sobe de dentro, tinge a pele

de um fosco fulo: é quase raga;
luto levado toda a vida

e que a vida empoeira e desgasta.

E mesmo o urubu que ali exerce,
negro tao puro noutras pragas,
guando no sertdo usa a batina
negra-fouveiro, pardavasca.

JOAO CABRAL DE MELO NETO

4.8 Ao encontro da memoria

Passaram-se 128 anos, e uma triste histéria aconteceu numa localidade do Sertdo da

Ressaca. Para muitos desse mundo afora, nada se soube, nada se ouviu, nem em jornais saiu.
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Mas, para quem vivenciou direto ou indiretamente, as marcas até hoje falam. O més era outubro
e uma estranha movimentagdo comecou a atravessar, fazendas e povoados. Eram homens
armados, vestidos de roupas gastas, semblantes fortes, em grupo ou separados, a pé ou a cavalo.
Uns cantavam, outros conversavam em tom baixo e outros faziam um siléncio sepulcral,
pareciam estar destinados a uma tarefa que ndo poderiam falhar. Toda a gente que os viam
passar, comegaram a imaginar muitas coisas, uns diziam ser uma promessa que poderia estar
sendo paga, outros que poderia ser um caminho de enterro de alguém, pessoas consideravam
apenas como uma viagem em direcao a terras mais distantes, mas a maioria ja estava sabendo
pelos burburinhos que corriam, que Calixto estava chegando para a vinganca. E no dia 20 de
outubro de 1895, toda uma regido se assustou e entendeu o que estava acontecendo. Tiros,
gritos, gemidos, correrias, algo estava acontecendo nas terras do Tamandua, quem estava longe
arriscava dizer que ouvia tiros de espingarda, 0s que estavam perto afirmavam, a morte chegou.
O que aconteceu, como saber? Quem estava 1a? Alguém se recorda? Algum vestigio dessa
historia? Essas perguntas nos deslocaram de Vitéria da Conquista para tentar encontrar
respostas exatamente no cenario onde tudo aconteceu. Alcancaremos respostas precisas? Sem
ruidos? ndo. Para sabermos algo de quem I& vive, é preciso ir ao encontro da memoria. Vamos

entdo seguir o norte sabio do grande socidlogo Maurice Halbwachs que disse:

N&o basta reconstituir pedaco a pedaco a imagem de um acontecimento
passado para obter uma lembranca. E preciso que esta reconstrucao funcione
a partir de dados e no¢Bes comuns que estejam em nosso espirito e também
nos dos outros, porque elas estdo sempre passando destes para aquele e vice-
versa, 0 que serd possivel somente se tiverem feito parte e continuaram
fazendo parte da mesma sociedade, de um mesmo grupo. Somente assim
podemos compreender que uma lembranca seja a0 mesmo tempo reconhecida
e reconstruida. (HALBWACHS, 1990, p. 39).

Como haviamos colocado na introducéo, os critérios colocados, em que pese 0 nimero
de pessoas que seriam entrevistadas, foram modificados devido a resisténcia de alguns, frente
ao assunto abordado. Ressaltamos que essa resisténcia ja nos falava de que uma memodria ali,
presente, estava acesa, ao ponto de mudar humores, promovendo siléncios. Para entender
melhor tais reacOes, revisitamos as colocagdes de Michael Pollak no texto Memoria,
Esquecimento e Silencio (1989), quando o autor fala de que o siléncio é uma forma de ocultar
aquilo ou que ndo se quer lembrar, ou que pode trazer prejuizos a si ou a outrem, ou porque nao
quer criar litigios, ou sofrer reprimendas. Por mais que ja tivesse passado 128 anos, a memdaria
recebida da tragédia, gerava ainda um sentimento de medo. Isso gerava siléncio e o

sepultamento das memorias.
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Consideramos, pois, todos os que ndo quiseram falar, ja que o siléncio é uma forma de
fala que simboliza o posicionamento daquele que se cala, frente @ memoria que guarda. Nesse
caso, trés pessoas entrevistadas no povoado do Tamandua, ndo se pronunciaram.

Como notamos na atividade em campo, a entrevista em si, é trabalho que exige atencao
fixa para todos os fendmenos que ocorrem naquele momento. Ambiente, estimulos externos,
nogOes do particular ao coletivo, tudo sendo em prol daquilo que se pretende pesquisar. Devido
a isso, se faz necessario uma escuta agucada sobre o0 que é dito, expressado. Importante refletir
sobre o conteudo da fala do entrevistado e de algumas particularidades como tons, gestos e
ritmos do discurso, sem nenhuma pressa, dando tempo, espaco (BRANDAO, 2000).

Schraiber (1995) recomenda o uso de gravador na realizagdo de entrevistas, numa
intencdo de que seja ampliada a possibilidade de registro de elementos de comunicacdo. A
gravacdo capta as duvidas, a entonacgdo da voz, as pausas de reflexdo, forjando a compreensao
da narrativa. Patton (1990) e Rojas (1999) concordam com a gravagdo, pois esta € um meio de
preservacdo do contetido original, aumentando a acurécia dos dados coletados. Dentro dessa
perspectiva dos autores acima, e tendo a intengdo de usarmos o gravador, perguntamos se havia
algum problema fazer dessa forma a captacdo dos depoimentos, para que nada se perdesse ou
viesse a ser adulterado pela nossa interpretagdo. A entrevista seria face a face, respeitando o
vocabulario dos entrevistados, e as expressdes. Somente uma Unica pergunta seria feita,
permitindo livremente que o entrevistado colocasse o que sabia daquele acontecimento. O
guestionamento seria: O que vocé sabe sobre a Batalha do Tamandua?

As coletas seguiram da forma que Maurice Halbwachs aponta como caminhos de

amadurecimento da pesquisa, quando diz:

Recorremos a testemunhos para reforcar ou enfraquecer e também para
completar o que sabemos de um evento sobre o qual ja temos alguma
informacdo. [...] cada sociedade recorta 0 espaco a seu modo, [...], mas
seguindo sempre as mesmas linhas, de modo a constituir um quadro fixo onde
encerra e localiza suas lembrancas. A memoria ndo faz ruptura entre passado
e presente porque sé retém do passado “aquilo que ainda esta vivo ou capaz
de viver na consciéncia do grupo que a mantem...” (HALBWACHS, 2006, p.
81).

Para nds é muito importante ressaltar, que antes de iniciarmos essa etapa da pesquisa,
fomos entrevistar alguns memorialistas de Vitéria da Conquista. Cada encontro, éramos
brindados de ricos conhecimentos sobre a histéria da Batalha do Tamandua. Esse suporte
historico nos possibilitou ter uma visdo mais aclarada daquele acontecimento, nos levando a

compreender a extensdo e o forte impacto naquela regiéo.
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Iremos agora apresentar o formato de identificacdo para cada localidade. Cada uma sera
também representada por uma letra, sendo: Pau de Espinho (A) Séo Jodo da Vitdria (B) Belo
Campo (C) Fazenda do Tamandua (D). Ja os entrevistados, serdo classificados por numeros:
Ex: Entrevistado (1, A) que se refere ao primeiro entrevistado no Pau de Espinho e assim

sucessivamente.

Pau de Espinho (A)

O inicio das entrevistas se daria na Fazenda Pau de Espinho, pois foi onde tudo
comegou. hoje claro, um povoado de cenario bem diferente do que se podia entender pelo nome
fazenda. Muitas casas, comércio presente, um enorme campo de futebol atravessando a
localidade chamando-nos atencéo pelo tamanho. Chegamos as 9 e 30 da manhéd de uma quinta
feira. Tinhamos a nocao de que era necessario naquele momento, procurar pessoas com os perfis
por nés tragados, basicamente pela idade. Antes, tentamos localizar onde, mais ou menos,
poderia ser a fazenda de Sa Lourenca, mas alguns moradores nao souberam falar exatamente.

Em seguida, comecamos a procurar pessoas de forma aleatdria que pudessem atender
a0s nossos propositos. Pelas ruas viamos pessoas sentadas a conversar, e ousamos perguntar
para um grupo de 4 pessoas que tinham mais ou menos de 28 a 36 anos de idade se sabiam algo
sobre a Batalha. Responderam todos que ndo, naquele momento viamos que a memoria seria
talvez mesmo mais dificil na parte mais jovem das comunidades.

Todas as entrevistas ndo revelariam os nomes das pessoas que ficariam em sigilo,
porém, para que tivéssemos uma identificacdo da pessoa, pediamos somente o0 primeiro nome,
nos distanciando de saber de qual familia aquela pessoa era. Essa a¢do se deu como forma de
evitar, que nos deparassemos com algum parente das duas familias que geraram a Batalha do

Tamandud, pois isso, de uma certa forma, poderia nos influenciar na pesquisa.

Tabela 1 - Entrevistas em Pau de Espinho

Entrevistado Idade Género
1 56 Feminino
2 63 Feminino
3 67 Masculino
4 73 Masculino
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Entrevistada (1A) de 56 anos de idade

Vimos entdo uma senhora varrendo a porta da casa e nos aproximamos, falamos da
nossa finalidade de estarmos ali, e perguntamos se ela poderia nos falar sobre o que ela sabia
da Batalha. Ela parou de varrer, fez fisionomia de tristeza, com um olhar que parecia buscar um

local para se fixar, e comegou a falar:

Minha mée contou que a confusdo que deu nas familia, foi por causa de uma
roca de café, os irmaos brigaro cada um quereno a terra e ai deu muita morte.
Ela fala que foi quase um més o povo brigano, que eu lembro é isso que ela
contava, falava que foi muita morte e que acabou que ninguém ficou com
nada, disse que até a casa pegou fogo, que até cachorro morreu dentro, minha
vo falava que até jaguncos ela via dormindo no meio do mato, quando
comegou as briga. Teve um tempo que minha mae falava que ninguém pudia
fala desse histora, que trazia o mal pra dentro de casa.

Entrevistado (2A) de 63 anos de idade.

Para a proxima entrevista, resolvemos ir para outra parte de Pau de Espinho e
encontramos uma senhora que estava sentada a porta da sua casa. Ao falarmos da nossa
proposta, ela nos recebeu bem, nos chamando para entrar. Sentados, ouvimos as suas memorias.
Ela falava com seguranca, como se estivesse carregando a verdade de toda aquela histéria, na

sua fala.

Oia eu s6 sei que minha vo falava que foi por causa de uns mi, uma roga de
mi que tinha 14 pra o lado do Tamandug, e os filho do coronel, quiria e outros
parente também e dai comecgou a guerra, colocaro até fogo nos pé de mi que
num ficd um, ai veio a luta que foi tiro pra tudo quanto é lado e foi gente
morreno que num cabava mais. Tinha dois minino que morrero matado e a
mde era fazendeira daqui, e dai foi s6 tragédia. Diz que veio gente até de fora
pra lutar, gente que foi paga pra matar.

Analisando essas duas senhoras e seus discursos, notamos que as informagdes nao
seguiam uma coeréncia diante dos fatos acontecidos. As duas ancoradas nas falas da mée e da
avo ou reproduziam o que haviam ouvido, ou essas memorias foram sendo pagadas ou alteradas
pela forca do tempo e do desaparecimento dos que as mantinham. Vemos que a primeira
entrevista ressalta: “Teve um tempo que minha mae falava...” No caso, o tempo da mae.

Maurice Halbwachs vai nos informar sobre a perda da memoria coletiva, quando ele
diz:
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A memoria individual pode ser definida também como um ponto de vista sobre
a memoria coletiva, e que esta, muda de acordo com o lugar e o tempo que o
individuo ocupa. Ressalta que a memoria coletiva pode se perder na medida
em que 0s grupos, que as produziram, desaparecam. (HALBWACHS, 2006, p.
27).

Outro fendmeno que pode acontecer numa entrevista € o que Ricoeur (1992) discute
com a denominacao de “abusos da memdria natural”, que podem alterar o discurso de quem ¢
convocado, de alguma forma, a falar das suas memarias. Notamos claramente que a batalha do
Tamandué foi o tempo toda arrodeada por interesses politicos que dividiram familias. O que
levava os entrevistados a acrescentar seus tons, legitimando as proprias crengas e interesses,
por meios de distorgdes, redirecionamentos, interpretacbes particulares, fragmentando o
discurso. Porém, no caso dessas duas entrevistadas, o tempo e 0 espago como nos fala Maurice

Halbwachs, influenciaram nos depoimentos.

Entrevistado (3A) de 67 anos de Idade

Esse proximo a ser entrevistado estava com uma enxada capinando o proprio terreno,
mé&os claramente calejadas, fisionomia cansada, a pele vermelha pelo sol. Parou, nos deu

atencdo e deu seu depoimento:

Foi uma briga do doutor Dumingo com os filho de dona Lorenca, eles mataro
uma vaca dele e depois negaro, ai veio a pulicia, teve briga e a pulicia matou
os dois. Ai vem uma vinganca miseravel, o outro fi de Lorenca o Calixtim,
criou um bando e foi vingar os irméo, quem contava aqui pra nois essa histora,
era um senhor idoso que morava la perto do campo de futebol. Ja veio até
gente aqui pra falar com ele. Ele contava que os matos ficaro cheio de matador,
e que enquanto ndo vingaro os menino de Lorenga, num teve descanso a
fazenda de Dumingo. Depois s6 foi tristeza, quem passasse pelo Tamandué a
noite, ouvia o choro alto nas casas.

Entrevistado (4A) 73 anos de idade

Esse senhor de 73 anos de idade, o mais velho dos entrevistados do pau de Espinho, nos
olhava de longe, acompanhando a entrevista do anterior, ndo sabemos se ele ouviu do que se
tratava, mas enquanto a entrevista ia terminando, ele ia se aproximando, mostrando disposto a
falar. Feita a coleta do depoimento que estdvamos fazendo, nos dirigimos a ele propondo

tambeém falar da Batalha. Ele sem delongas comegou:
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Meu pai contava dessa briga das famila, da vinganca, sé ndo sei os nome dos
que fizero a briga, nem mais memora eu tem, mas quando eu era pequeno o
povo falava que teve tanto tiro num dia que dava pra matar mais de 30 raposa.
Que foi gente morreno e quem passase na frente também levava tiro. Pai conta
gue nesse dia de guerra la, ninguém saia de casa, pra ndo morrer. Uma vez nds
foi no cemitério enterra uma irma e la que vimo onde os corpo foi interrado
da familia. Essa historia é antiga.

Os entrevistados (3A) e (4A), trouxeram uma linha de pensamento demonstrando em
partes do discurso que estavam a par da historia central, pois algumas informacdes condiziam
com o acontecimento, mesmo falando superficialmente. O entrevistado (3A), tinha se apoiado
na fala de um senhor que morava perto do campo de futebol, e pelo que ele falava, era uma
fonte de memoria sobre a batalha, pois o entrevistado (3A) afirma que muitas pessoas o
buscaram para saber sobre o assunto. O depoimento dele finaliza ressaltando nas palavras, a
presenca do luto coletivo que invadiu aquela regido quando diz: “Depois sé foi tristeza, quem
passasse pelo Tamandud a noite, uvia o choro alto nas casa”.

O entrevistado (4A), apoiado na fala do Pai, j& demonstra que as suas lembrancas ja
estavam falhando pela idade, ele vai afirmar: “ndo sei os nome dos que fizero a briga, nem mais
memora eu tem” e em outra fala esse expressa simbolicamente a dificuldade de falar claramente
0 que houve quando fala: “Essa histora ¢ antiga”. Um fato que pode ser considerado também,
é sobre a distancia entre Pau de Espinho e a Fazenda do Tamandud, as noticias que vinham do
local da Tragédia, poderiam sofrer alteracédo, trazendo pouca exatidéo.

O Pau de Espinho, como povoado, s6 foi palco para o inicio dos conflitos. Nada
aconteceu nessa regido, depois do assassinato dos filhos de Sa Lourenca. O povoado entdo ndo
construiu uma memodria coletiva ampla sobre o acontecido. Talvez devido a isso, notamos
algumas lacunas nas informacgdes que ora eram inveridicas, ou incompletas. Nos reportamos a

Maurice Halbwachs quando se refere ao espaco:

O exemplo da ‘cidadezinha’ ou ‘pequenas povoaces’ Sd80 grupos que nao
podem ser comparados com as grandes capitais industriais, pois [...] ndo tem a
mesma natureza, nem a mesma especie de ocupacao. [...] uma cidadezinha é
uma cidadezinha, e é preciso compara-la a si mesmo. (HALBWACHS, 1990,
p. 119).

Séo Jodo da Vitdria (Conhecida como Batuque) (B)

Lugar do qual, bem posso falar, pois nasci la. Uma regido onde uma rua principal corta

todo o povoado, casas, bares, farméacia e outros comércios, compunham essa rua, gerando o
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maior movimento de pessoas. Uma parte da parentela da familia Ferraz ali vivia. Povoado
tranquilo, de periodos de enchentes que viravam uma diversdo para os moradores. Conhecida
como uma terra de Sdo Jodo bom, animado, eram famosas as fogueiras que se enfileiravam
fazendo um corredor de fogo, recebendo visitantes e parentes que vinham passar as festas
juninas com os seus. O conhecido Batuque, como vulgarmente é chamado, até a Fazenda do
Tamandué era 13 min. Uma distancia curta. Narram que o Batuque também foi estrada de
piseiro dos jaguncos de Calixto, que passaram por |4, pararam, descansaram, beberam,

banharam e seguiram estrada.

Tabela 2 - Entrevistas em Sao Jodo da Vitoria

Entrevistado Idade Género
1 81 Masculino
2 70 Masculino
3 69 Feminino
4 63 Feminino

Entrevista (1B) 81 anos de idade

Iniciamos as entrevistas, no periodo da tarde depois de visitarmos o Pau de Espinho.
Como ja tinhamos alguns amigos na regido, eles nos indicaram quem poderia falar melhor da
Batalha, e assim fomo em busca do primeiro, um senhor de 81 anos que nos recebeu em sua
casa. Acompanhado da esposa, também idosa, nos contou na sala da sua residéncia humilde, o

que ouvira falar.

Meus parent contava da bataia, mas, eu moleque ndo ligava, eu sei que hévi
morte, mas num lembro dessa historia direito. Sei que teve a guerra da familia,
das morte e de uma tristeza e dum medo que espai6 pra todo canto. Meus
parent, meus ti, contava que de noite uvia gente chorano, lamentano, em
muitas casas aqui do Batuque. Tinha gente falano de vinganga, gente rezando
o0 rusaro. Eu lembro também era da parente de dotdé Domingu, dona Isabel,
dela eu lembro, minha mée e meu pai falava que ela era igual o lampiéo, que
depois da matanca, dona Isabel saiu se vingando de quem pudia. Onde ela
passava 0 povo curria, aqui na redondeza todo mundo murria de medo dela.

Entrevista (2B) 70 anos de idade

O segundo senhor gue entrevistamos, também achamos em sua residéncia, falamos para
ele quem havia nos aconselhado a procura-lo. Ele com ar orgulhoso, por talvez se sentir

importante pela indicagdo, sorriu e com sua voz alta, narrou o que lembrava:
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Sim conhego essa histora, meu av6 contava pra meu pai e ele contava pra nois,
eu mais dois irméo. Pai falou que 0 nosso av0 viu 0s capangas passano por
aqui pra o Tamandud, uma fila que num dava pra conta. Passaro com sacos e
mais sacos levano muita coisa pendurada nos cavalo. Uns homi tudo mau
incarado, pai contd que nosso avo falava que o povo daqui ficava com medo,
baxava as vista pra num oié pra os capanga. Pararo aqui, chegaro a beber dgua,
comer num canto, num outro. Num mixia com ninguém, tava tudo virado pra
0 Tamandud. Pai contava que todo mundo aqui, disse que daqui ouvia os tiro
de longe, quase dois dias de tirotei.

Essas duas entrevistas, talvez por serem feitas em S&o Jodo da Vitdria, local mais
proximo do que Pau de Espinho, nos trouxe curiosas memorias que falam exatamente de alguns
acontecimentos.

O entrevistado (1B), se destaca pelo nimero de pessoas que narraram a histéria do
Tamandué para ele. Se reportou aos parentes, aos tios, a mde e ao pai, ou seja, muitas
informacdes lhe chegavam através da familia em geral. Ele vai falar também de Isabelinha que
era temida e vista como perigosa. Ela vem ap6s a Batalha a ganhar essa fama, o que significa
que informacdes, logo depois da tragédia, continuavam chegando para ele, sobre a continuagédo
da vinganca.

O entrevistado (2B) deixa claro que as memdrias do pai que Ihe foram contadas,
advieram do avd. Por ser o Batuque um caminho facil para o tamandua, ele vai trazer amemoria
da passagem dos jaguncos por ali. Nos impressiona os detalhes que sua memdria revive, como
a sua fala narrando da caminhada dos jaguncos, caminhando em fila, da fisionomia dos
capangas, como mau encarados que ndo mexiam com ninguém, da postura cabisbaixa do povo
diante daquela fila de matadores do sertdo. E traz também o que os jaguncos fizeram no povoado
do Batuque, saciando a sede e se alimentando. Por fim dizia em suas palavras, a meta dos

jagungos que era a Fazenda do Tamandua, quando afirmou: “tava tudo virado pra o Tamandua”.

Entrevista (3B) 69 de idade

A senhora que foi entrevistada, nos deu o seu parecer na rua. Encostamos numa arvore
frondosa, devido ao sol forte, e ela sem delongas, falou rapidamente demonstrando um certo

amargor na fala, como uma insatisfacéo pelo que contava. Fez um rapido resumo.

“Nois s6 sabe da bataia e das morti de muita gente. Da casa de seu Dumingus
que ficou cheio de difunto que os capanga mat6 tudo. Depois teve as baguncas
dos jaguncos voltano e atirando nas fazenda da estrada. So isso”.
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Entrevista (4B) 63 anos de idade

Semelhante a anterior, a entrevista teve 0 mesmo sabor amargo na fala, demonstrando
ndo querendo se profundar naquele assunto que, para ela, era muito pesado. Depois da entrevista
dela, ficamos sabendo pelos nossos amigos do Batuque, que ela fazia parte da familia de
Domingos Ferraz, isso no levou a entender do aparente incomodo que foi para ela, falar da
morte do seu parente. “Aqui ninguém gosta de fala disso, muito sufrimento e maldade tudo
junto. Briga de famia e vinganca que num parava mais”

Numa analise das duas Ultimas entrevistas, apesar de serem curtas, nos trouxeram
questdes a serem discutidas.

A entrevistada (3B) nos traz uma memoria que é importante e pouco comentada, que foi
da continuidade dos ataques dos jaguncos de Calixtinho em outras fazendas e comunidades
onde a familia Ferraz tinha parentes. Quando ela diz: “Depois teve as bagungas dos jaguncos
voltano e atirando nas fazenda da estrada” ecla fala exatamente de como foi o retorno dos
capangas, deixando rastros de destruicdo e morte.

A entrevistada (4B) fala pela comunidade, quando diz que ali ninguém gostava de falar
daquele assunto. N&o havia como sabermos que ela era da familia de Domingos Ferraz, e por
isso trazer uma certa negacao na fala. Pelos critérios que colocamos na introducéo, sé pediamos
0 primeiro nome da pessoa, ignorando o sobrenome delas, para ndo sermos influenciados em

nossa pesquisa.

Belo Campo (C)

O caminho feito do municipio de Belo Campo até as terras do Tamandua se faz em 24
minutos. A verdade é que o fato aconteceu na fazenda Tamandua, em Belo Campo, cidade que
tinha um grande coronel que desejava a prosperidade daquelas terras, mas a Coronela do sertéo,
Isabelinha e outros mais, trataram de matar Napoledo Ferraz. Conflitos fortes ocorreram em
Belo Campo e muitos parentes das duas familias da tragédia, se encontram la. Essa localidade
nos trouxe um desafio, pois numa entrevista com o memorialista Fernando Lopes, ele chegou
a afirmar que essa historia ainda tinha brasa acesa, que poderia a qualquer momento acender
novamente o fogo das discordias. Outro acontecimento também, que nos fez entender a
localidade e os cuidados que teriamos que ter, é que havia ainda em Belo campo, brigas das

duas partes, uns defendendo a familia de Domingos e outros as de S& Lourenca.
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Tabela 3 - Entrevistas em Belo Campo

Entrevistado Idade Género
1 65 Feminino
2 74 Feminino
3 79 Masculino
4 80 Masculino

Entrevista (1C) 65 anos de idade

Essa primeira entrevista em Belo Campo se deu na porta da Prefeitura. Abordamos uma
senhora que estava naquela rua, e a propomos falar sobre o assunto. Ela parecia ndo querer,

ensaiando passos para sair, mas deteve-se, virou e falou:

A batalha foi como uma armadilha que fizeram pra pegar uma familia muito
boa. Uma arapuca. Do que eu ja ouvi, pra mim, foi a pior das maldades da
regido que meu pai contava. Ele contou também da Isabelinha que vingou o
coronel Domingos. Meu pai contava indignado com a maldade de Calixtinho.

Entrevista (2C) 74 anos de idade

A senhora estava sentada numa cadeira de rodas em frente certamente de sua casa,
fomos passando e pensamos ser ela, alguém que poderia também falar, demonstrava uma
fisionomia de quem ja muito viveu e viu. De voz pausada e rouca, aceitou nosso convite e falou:

“Minha mae contava com do6 de dona Lorenga ¢ seus dois fi que morreu matado. Minha
mée quando contava essa histora chorava, dizia que se fosse com ela, que ela fazia 0 mesmo,
vingava os fi.”

Analisando as duas senhoras acima (1C) e (2C), vemos claramente o que
desconfidvamos. Cada uma delas defendeu um lado. Com tons de piedade lamentaram quase
gue em mesmo tom, as agruras daqueles que sofreram. Discursos curtos, proveniente muitas
vezes de revoltas e negacOes guardadas sobre o acontecimento.

A senhora (1C) afirma que o pai a contou, porém, parece apresentar no discurso, uma
opinido particular, pontuando sua visdo, afirmando ter sido uma arapuca, uma armadilha, para
uma familia dita muito boa. Por essa fala, parece conhecer a familia de Domingos, ou pode ser
a opinido do pai que ela adotou. Ela ressalta que também ficou sabendo da vingancga de
Isabelinha.

A senhora (2C) focou na dor de S& Lourenca, provavelmente por conta do olhar da sua

mée, que pode ter se colocado no lugar daquela que perdia seus dois filhos assassinados.
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Entrevista (3C) 79 anos de idade

Esse senhor nos cumprimentou na frente de uma mercearia que parecia ser dele, e como
0 recinto estava sem movimento, aproveitamos para fazer a entrevista, vendo que ele atendia

aos criterios estabelecidos por nds. Sendo assim ele deu seu parecer:

Ah! sei dessa histora, aqui em casa ja vir6 assunto de briga, uns é a favor os
oOto é contra, e s6 Deus sabe e pode julgar. Tem familia aqui que é de mal por
causa disso, uma nem olha pra outra, tudo injuriado com isso. So6 sei que mata
fi dos 6to e sai sem paga, num é certo, intdo tinha que paga o mau que feis
com os fi de Lorenca.

Entrevista (4C) 80 anos de idade

Esse outro senhor, ja bem alquebrado pelo tempo, aceitou 0 nosso convite e em sua casa,

nos contou o que havia ouvido do seu avo:

Muita maldade meu fi, muito sufrimento, foi uma coisa muito féa. Matd
inocente, jovi, uns até fala que tinha crianca. Meu avd vendia leite e sabia da
histora toda, quando chegava em casa ia conta como ficou o lugar depois da
vinganca. Era muita coisa ruim, muita gente espalhada morta quando acharo
14, quando os capanga foi embora, deixaro um munturo de morto. Deus que
tem misericordia.

O entrevistado (3C) fala da cizania em Belo campo de pessoas que ainda brigam por conta
da Batalha e € mostra sem julgamento sem defender nenhum lado, mas proclama a justica.

Ja o (4C) cita que o avo fala de jovens e criancas que foram mortos na Batalha, uma
informacdo que ndo foi confirmada até hoje, fala-se que no dia, tiraram mulheres, criangas e
jovens do recinto para que se pudessem comegcar a matanca. Esse entrevistado recorda em sua

memodria que o avd falou de como ficou o local, um verdadeiro amontoado de mortos.

Fazenda do Tamandua (D)

A fazenda do Tamandua é o grande cenario da chacina. Uma regido que, naturalmente,
estava carregada de memarias. Uma localidade onde o impacto da morte se fez descer sobre as
cabecas de todos que viram e ouviram a luta entre o bando de Calixtinho e a familia de
Domingos Ferraz. Nunca houve algo semelhante pelos interiores da Bahia. Essa histéria foi

para documentarios, livros, resenhas, poemas em trovas, filmes de curta metragem, alguns até
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premiados. Ganhou vulto ndo so pela tragédia em si, mas pela maneira como ela foi arquitetada,
planejada e cumprida, com doses altas de vinganga e crueldade.

Ao adentrarmos no Tamandud, queriamos antes das entrevistas, conhecer o cemitério,
um dos grandes marcos da Batalha, e por ndo sabermos como chegar, nos deparamos com um
menino de aproximadamente 11 anos, e de chofre, perguntamos onde ficava o cemitério. Ele,
leve como uma crianga sempre deve ser, sorriu e fez-nos outra pergunta; O cemitério da
Batalha?

Ali estava a memoria individual sob o pano de fundo da memdria coletiva. E poderiam
alguns perguntar, mas memoria individual em criancas? Maurice Halbwachs vai nos dizer no

livro Memoria Coletiva numa publicacgao do livro no Brasil em 1990, as seguintes palavras:

Desde que a crianga ultrapasse a etapa da vida puramente sensitiva, desde que
ela se interesse pela significacdo das imagens e os quadros que percebe,
podemos dizer que ela pensa em comum com 0S outros, e que seu pensamento
se divide entre o conjunto das impressdes, todas pessoais, e diversas correntes
do pensamento coletivo. (HALBWACHS, 1990, p. 62).

Tabela 4 - Entrevistas em Tamandua

Entrevistado Idade Género
1 60 Feminino
2 72 Masculino
3 43 Masculino
4 67 Feminino

Entrevista (1D) 60 anos de idade

Enquanto estavamos visitando o cemitério, vimos uma senhora na entrada da frente, nos
observando. Voltamos o olhar pra ela e explicamos o que estdvamos fazendo ali, ela curiosa e
extrovertida, disse que era parente de uma das familias ja comecando a falar sobre o acontecido.
Em destaque, ela afirmou que o cemitério estava abandonado e que uma senhora da familia de
Domingos Ferraz havia vindo tempos atras para fazer uma reforma de nome Marvione Ferraz.
Por fim ela faz seu depoimento, quando a perguntamos o que ela tinha a dizer sobre a Batalha
do Tamandua: “Dificil de esquecer para uns, ja 0s 6to deixd pra trds essa guerra, esse tempo

tem que ser isquicido, num foi bom pra ninguém, nem pra quem foi nem pra quem ficou.”
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Entrevista (2D) 72 anos de idade

Esse senhor o encontramos dentro do povoado do Tamandua, mas cismado, nos pediu
pra ir falar no fundo da casa dele, onde havia um quintal grande distante das outras casas.
Deixou claro que ndo queria que ninguém ouvisse. Antes de responder a pergunta, ele disse que
ndo confiava em ninguém por ali, que poderiam achar que ele estava falando coisa que nédo
devia, ou seja, mais um com receio de falar e se comprometer, a diferenca € que uns preferiram

o silencio, ele ndo, s6 nos pediu discri¢do, e comecou a falar:

E que foi uma batalha féa, briga de famia, nois num se meti. Esses parenti ja
tinha cisma de muito tempo, s6 faltava uma lasca de graveto pra ispludi. Aqui
vir6 um inferno, meu pai falava que num tinha um canto que num tinha um
jagunco iscondido, era igual capim. Fizero a rudia e pegou todo mundo na
festa da noiva. Quando as bala gritd, foi muita gente caindo, assim ele contava,
num vi, mas vivi pra saber.

A senhora da primeira entrevista (1D) pareceu desgastada pelo assunto, numa
necessidade de esquecer tudo o que aconteceu, como uma forma de também ndo sofrer, pois
ela afirma que todos sofreram, os que morreram e 0s que ficaram. Ja o senhor (2D) demonstrava
no discurso a sua justificativa da cisma. Relata que as familias ja viviam em conflitos a bastante
tempo. As narrativas vindas do pai ressaltavam que os capangas espalhados por todo canto no

Tamandud, comparados a capim.

Entrevista (3D) 43 anos de idade, Entrevista (4D) 67 de idade

Essas duas entrevistas finais, foram feitas por dois amigos que estavam juntos na porta
de uma mercearia, 0s avistamos e propomos aos dois responder a nossa pergunta, o (3D) de 43
anos comegou como se ndo estivesse bem a par do acontecido: “Sé sei que foi muita briga,
confusdo, fuxico, traigdo e, depois, muita morte. Num sei muito dessa historia.”

O outro (4D), mais comedido, falou o tempo todo cabisbaixo: “Ninguém mais fala aqui
desse acontecimento, moro aqui ha mais de 20 anos, e 0 povo néo toca. N&o sei por medo ou
por respeito. Ninguém quer julgar entdo prefere o silencio”.

Notemos que esse ultimo ndo nasceu no Tamandua quando diz: Moro aqui a 20 anos,
entdo seu grupo ndo fazia parte dessa localidade, entdo subtende-se que ele ouviu da
comunidade e ndo de parentes sobre a Batalha. E talvez seja por isso, que ele se esquiva em dar

uma opinido propria, falando da postura do coletivo e suas reagdes, frente ao assunto que se
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tornou velado.

Analisando as entrevistas como um todo, vimos que as respostas eram curtas,
significando que ndo havia tanto repertorio de memoria para serem evocadas. As respostas
perpassaram pelo silencio, depois pelos equivocos sobre os fatos e por fim, pelos
acontecimentos mais fortes e chocantes da tragédia. Fica claro no Pau de Espinho, as
informagdes ndo estavam conectadas com a verdade dos fatos e ressaltamos a distancia da
localidade onde tudo comecou, daquela onde tudo se findou.

Em Séao Jodo da Vitoria houve o contar das memdrias com mais piedade e sentimento.
Nas suas falas, narraram os eventos de luto da comunidade, o pesar sobre as familias dos mortos,
as dores, lagrimas pelas perdas. Falaram como nenhuma outra dos jaguncos e Seus
posicionamentos em direcdo a Batalha. Como mais perto que Pau de Espinho se podiam ouvir
as lamentacdes e como diz um deles, tiros a distancia.

Belo Campo, foram as entrevistas que mais apresentaram a rivalidade que ainda existia
nas familias, falas que direcionavam a defesa para uns e para outros. Um misto de revolta, de
injustica, pairou por sobre as respostas.

Ja as entrevistas do Tamandud, foram mais contidas, talvez pelo assunto ja ser bem

falado, discutido naquela regido, e claro pelas marcas e impactos causando perdas, dor e luto.

4.9 Cemitério

A Fazenda do Tamandua e a Fazenda Pau de Espinho, além de outras fazendas daquela
regido, ficavam nas imediacdes de Belo Campo que, na época, era conhecido por Chapada das
Cacimbas. Toda tragédia contada, estd em torno da casa de Domingos Ferraz onde tudo
aconteceu. A sala onde sucedeu a chacina de 22 pessoas, tornou-se um forte lugar de memodria,
pois este local onde os mortos foram assassinados passou a ser um cemitério. Israel Orrico narra

que:

A reavivar a memdria do povo a madrugada sangrenta, |4 esta, na mesma
Fazenda Tamandua, a mesma casa velha, rodeada de sepulturas da familia.
Quiseram o0s seus membros, em homenagem aos mortos da guerra entre
Tamanduds e Mocos, enterra-los ali, dentro da casa em que combateram.
Depois, a medida que morria outra pessoa da familia, era sepultado, a seu
pedido, no local. Prestava a Gltima reveréncia aos parentes trucidados na
madrugada de vinte de outubro de 1895. E, assim, fez-se cemitério. (ORRICO,
1982, p. 147).

O desejo de manter viva a memoria e a identidade do sepultado, fez com que o homem
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se dedicasse a construcdo de lugares para que os corpos dos mortos pudessem ser colocados.
Inicialmente, era mesmo por uma questdo de espaco e de higiene manter os corpos em locais
especificos, mas, depois, o cemitério passou a ser cultuado pelos povos, na busca da identidade
daquele que ali estava, sendo assim, aqueles sepulcros, lugares de preservacdo de memorias.
Para Bellomo (2008), os cemitérios sdo 6timos exemplos desta necessidade de manter “viva” a
identidade cultural de um determinado grupo [...] através de epitafios, estatuas, fotografias ou
simbolos; é a retomada no sentido de lembrancga, a lembranca de uma vida e de seus atos.

Conforme teoria de Halbwachs (1990), lembrar ndo é reviver o passado, mas reconstrui-
lo. Assim, o cemitério passa a ser um agente de manutencdo de memdria particular e coletiva.
O autor defende que ndo pode haver uma lembranga individual, visto que o ser humano é um
ser social e, por um repertério coletivo, as vivencias intimas sdo orientadas e compreendidas,
pois para o autor, nunca estamos sos.

E pela formag&o da construgdo do cemitério, notamos que se trata de um monumento,
que é definido como aquilo que for construido por uma comunidade de individuos numa
intencdo de rememorar, fazendo futuras gerac6es recordar os acontecimentos, sacrificios, ritos
ou crencas. O monumento tem por finalidade trazer um passado mergulhado no tempo, e este
artefato funebre se tornou um suporte de memoria e tem a responsabilidade de preservar a
memoria do individuo, como também assegurar a identidade de grupos sociais.

Os monumentos sdo aqueles objetos materiais produzidos por uma cultura com a certa
vontade de perpetuar os testemunhos da sociedade e legados da memoria coletiva de um povo
(CHOAY, 2006). Na mesma direcdo, Aries (2003, p. 518) dizem que: “Grande parte do que
sabemos hoje sobre a Antiguidade deve-se aos timulos e objetos que ali foram acumulados.
Quanto mais longinqua a Antiguidade, maior é a parte de documentos funerarios”.

Quando falamos de um espaco que localiza memorias, Maurice Halbwachs se dedica a
falar de memoria e espaco. A teoria halbwachiana discute a natureza das imagens espaciais que
se relacionam com a memdria coletiva do grupo social a que pertence. A imagem de um lugar,
nesse caso citamos o cemitério, é capaz de retornar ao passado, sendo uma realidade material e
durédvel no tempo e no pensamento. Essa significacdo constituida molda os comportamentos
afetivos dos individuos com objetos, pessoas e lugares, fazendo parte da memoria coletiva de
um grupo (HALBWACHS, 1990).

O cemitério, como espago, por repousar multiplas memorias destinadas aos mortos,
pode ser pensado como um quadro social da memdria. Esses quadros sociais € que dao sentido
aos individuos em seus grupos. O quadro social é sempre pensado sobre uma base material,

onde ocorrem as experiéncias coletivas. Os espacos religiosos trazem lembrancas baseadas em
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experiéncias com o sagrado; uma familia evoca lembrangas de sua casa e dos objetos com 0s
quais lembra as conversas com familiares. Pensando em outros espagos, COmo um cemitério,
como meio material, entende-se aqui como as construcfes, 0s objetos, ou seja, 0s produtos
culturais ou simbolicos inventados num quadro social da memoria. ou seja, as pedras e 0s
materiais podem até ndo resistir, mas os grupos sim, como considera (HALBWACHS, 1990).

Segundo Halbwachs (1990, p. 143): “[...] ndo ha memoria que ndo se desenvolva num
quadro espacial”. Assim, os grupos vinculam-se aos lugares. O espaco é uma realidade duravel
no tempo, no meio material e no pensamento. Essa percepc¢do social do espaco é constituida
pela forma como os individuos moldam seu comportamento afetivo com os objetos, lugares e
as pessoas que circulam no interior de um grupo, ja que, “[...] somente por meio da referéncia,
hd um conjunto de simbolos, socialmente elaborados, os individuos podem dotar suas
experiéncias de significados” (RIOS, 2013, p. 6).

Nesse processo, conforme 0s grupos atribuem significacGes ao espaco, as lembrancas
ou recordacfes permanecem vivas na memoria correspondente a eventos que aconteceram em
algum momento especifico do passado. Para Halbwachs (1990), no decorrer da historia, todos
os individuos pertencentes a um dado grupo tendem a naturalizar a sua existéncia no espaco, a
partir do solo. Nesse sentido, os lugares ndo sdo estaveis, pois estdo sujeitos as transformacdes.

Os cemitérios, especialmente dia de finados, sdo sempre visitados. Nesse dia as pessoas
levam flores e todo objeto que se relaciona com 0 momento ou com o ente que partiu. Visita
para homenagea-lo, avivando ali, as lembrancas.

Segundo Halbwachs, os objetos materiais trazem, a0 mesmo tempo, a nossa marca € a
dos outros, nossa cultura e nossos gestos aparentes. Isso nada mais é do que a extensdo dos
lacos da familia, naquele espaco, representados. O autor afirma: “Os costumes locais resistem
as forcas que tendem a transforma-los e essa resisténcia permite entender melhor a que ponto,
nesse tipo de grupo, a memoria coletiva se apoia nas imagens espaciais” (HALBWACHS, 1990,
p. 162).

A mem@ria precisa de um espaco fisico para ser ativada ou estimulada, ja que a mesma
ndo se projeta no vazio (HALBWACHS, 1990). Dessa forma, os lugares concretos que
representam passagens historicas, produzem eventos e praticas do dia a dia, abrem para
representacdes visuais, como fotos e construcdes, ou atos subjetivos como oracdes e festejos, e
podem vir a ser possiveis referenciais de espaco para a projecdo da memoria. O espaco € uma
realidade que dura: nossas impressfes se sucedem, uma a outra, e nada permanece em nosso
espirito, e ndo seria possivel compreender que pudéssemos recuperar o passado, se ele ndo se

conservasse, com efeito, no meio material que nos cerca (HALBWACHS, 1990).
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Michael Pollack nos traz uma discrigdo clara das fungdes do cemitério como lugar de
memoria. Ele diz que existem lugares ligados a uma lembranca de ordem pessoal sem,
necessariamente, estar ancorada no tempo cronoldgico. Ele cita exemplos de como um lugar
que nos remete a infancia e que permaneceu muito forte na memoria, se torna muito marcante,
independentemente do tempo em que se viveu. Na memdria pablica da pessoa pode haver
lugares de apoio da memdria, como os de comemoracdes. E ele classifica os monumentos aos
mortos, como base para uma relembranca de um periodo (POLLAK, 1992).

Ja Pierre Nora aponta que os lugares de memdria fazem brotar sentimentos, uma vez
que ndo h& memdria espontanea e, com isso, se entende que € preciso ter arquivos. Dai, n6s
vemos nas festas de aniversarios, celebracdes, atos funerarios, notariado, atas, etc. porque essas
operacdes nao sdo naturais (NORA, 1993).

Nora (1993) destaca que o cemitério é um lugar de memoria, um lugar aberto sobre a
extensdo de suas significa¢des, pois a memoria perdura em lugares. Para ele “os lugares de
memoria” sugerem a paragem do tempo e, de certa forma, a imortalizagdo da morte, pois 0S
lugares de memoria sdo, antes de tudo, restos. A forma extrema onde subsiste uma consciéncia
comemorativa, uma histéria que a chama, porque ela a ignora. O que secreta, veste, estabelece,
constroi, decreta, mantém pelo artificio e pela vontade uma coletividade fundamentalmente
envolvida em sua transformacéo e sua renovacgao.

Valorizando, por natureza, mais o0 novo do gque o0 antigo, mais o jovem do que o velho,
mais o futuro do que o passado. Museus, arquivos, cemitérios e colec@es [...], sS40 0s marcos
testemunhais de uma outra era das ilusdes da eternidade. E por isso que o autor destaca que 0
cemitério se mostra como um lugar de memoria e, para ele, “os lugares de memoria” sugerem
a paragem do tempo e, de certa forma, a imortalizacdo da morte (NORA, 1993).

O cemitério se tornou, naquela regido, o registro mais auténtico de tudo o que ocorreu,
é nele que as pessoas se ancoram para recordar e falar das memorias. Como defende Paul
Ricoeur, a0 comparar a meméria e imaginacdo, a Ultima invoca o ausente como irreal, a
memoria representa-o como anterior a evocagdo, sugerindo assim uma dimensdo “veritativa”
(RICOEUR, 1992). Ja Pierre Nora (1993) sustenta que os “lugares de memoria” falam da
paragem do tempo e da “imortalizacdo da morte”, com o valor sendo de memoria do cemitério,
pois, tais espagos e sua estrutura formam um sistema de significantes que, revela uma verdade
gerando “efeitos normativos ” e, de certo modo, “afetivos”.

Pollak (1992) afirma que, quanto a memdria publica, podem existir lugares que atuam
como apoio dessa memoria, que sdo os lugares de comemoragdo, como, por exemplo, 0s

monumentos dedicados aos mortos, 0s quais constituem uma relembranca de uma época que a
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pessoa Viveu ou de um periodo vivido por um grupo. O sentimento de identidade individual e
coletiva € constituido por varios elementos; um deles é a memoria.

No caso do cemitério do Tamandu4, este € um lugar de memaria, com um arcabouco de
informacdes que transbordam a memdaria familiar e social, por conta de todos os acontecimentos
que foram vividos naquele espaco. N&o era apenas um local onde se ia recordar o ente morto,
mas um enredo completo que retrata uma luta que marcou muitas familias e toda aquela regido.

No dia da entrevista no povoado do Tamandud, fomos recebidos por uma crianga que,
ao ser perguntada onde era o cemitério, ela nos respondeu com outra pergunta: “O cemitério da
batalha?” O que evidencia que a crianca ja trazia a memoria do seu coletivo, mesmo sem ter
participado do acontecido. Maurice Halbwachs (1990, p. 54-55) vai enfatizar isso:

Durante o curso de minha vida, o grupo de que fazia parte foi o teatro de certo
nimero de acontecimentos, dos quais digo que me lembro, mas que nao
conheci sendo pelos jornais ou depoimentos daqueles que deles participaram
diretamente. Ocupam um lugar na memoria da nagdo. Porém eu mesmo nao
os assisti. Quando os evoco, sou obrigado a confiar inteiramente na memdria
dos outros. Uma memdria emprestada, que ndo é minha.

Os muros marcam o local do casardo de Domingos Ferraz

Foto 8 - Cemitério do Tamanduéa

Fonte: Acervo préprio, 2023.

Os rituais para Nora (1993) sdo praticas ritualisticas com poder de definir os grupos por
meio do sentimento do autorreconhecimento e auto-diferenciamento. Nos lugares de memoria,

por conta da auséncia de uma memdria espontanea, o ritual mantém-se vivo. Sendo assim, surge
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também a necessidade de criar arquivos e fazer elogios funebres, porque a memdria ndo é um
processo natural, ndo acontece sem esfor¢o. Para Nora, ¢ preciso ocorrer uma “vontade de
memoria”, uma “intencao memorialistica”.

Para, entdo, manter a memoria do falecido viva, o cemitério € um lugar que se pode
visitar, cultivando lembrancas e despertando memarias. Como afirma Aries (2003), serve como
meio de cultivar sua lembranca. Sendo assim, o estudo sobre o luto e a morte € um caminho
gue nos guia a uma vasta compreensdo e analise de uma coletividade ou de um grupo no tempo
e no espaco, revendo a Memoria. O fenbmeno da morte e suas movimentacdes ritualisticas
possibilitam também analisarmos grupos familiares ou comunidades que guardam suas
memorias sobre sua lida, as causas do acontecido e as informacdes sobre o ente querido.
Gerando discusses mais amplas sobre a vida dessas aglomeracdes, podendo haver ndo apenas

aspectos culturais, mas também sociais e econémicos.

Foto 9 - Cemitério do Tamandua Foto 10 - Placa no muro do Cemitério do
Tamndué

RAQUI JNZEM 0S RES7OS”
i MORTAIS DA FAMILIA FERRAZ.
: HOMENAGEM DE MARUIONI

.
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Fonte: Acervo proprio, 2023. Fonte: Acervo préprio, 2023.

Para Halbwachs (1990), a materialidade de um espaco € importante como quadro social.
Poderiamos de uma certa forma, aliar o pensamento do Autor ao cemitério, quando ele fala
sobre lugares, pessoas e acontecimentos. O lugar é algo concreto que demora de sofrer
mudangas, enquanto pessoas e acontecimentos, ndo. Sendo assim, o lugar se apresenta fixado
no espaco, de maneira concreta, enquanto que pessoas e acontecimentos Sdo passageiros,
podendo ser imitados, mas sem jamais se repetirem. As pessoas diferem dos acontecimentos,
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pois, pela atuagcdo como agente de memoria, podem contribuir com seus testemunhos para a
fixacdo de uma lembranca. Ja os lugares, oferecem a memoria, a sua estabilidade. Ele afirma
que “O espaco € elemento inerente da memoria coletiva, pois ‘[...] ndo hd memdria que nédo se
desenvolva num quadro espacial’ é nele que as pessoas se reinem para lembrar a si mesmos”
(Halbwachs, 1990, p.143). Nessa mesma linha de pensamento, Assmann (2011, p. 319) vai
dizer que: “Nesses locais, amplia-se a memoria do individuo na dire¢cdo da memoria da familia;
e aqui se cruza a esfera de vida do individuo, com a dos que a integram, porém, nao estao mais

ali. Em ambos os locais, uma recordacao individual dilui-se em uma recordagao geral”,
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5 CONCLUSAO

O objetivo maior dessa dissertacdo vai para além de um titulo. Convivendo com
enlutados a mais de 15 anos, eu fui entendendo que aquela dor da perda de um ente querido,
ndo poderia ficar sem ser discutida. Quando comecei a minha formagdo em Tanatologia, me
deparei com um universo de conhecimentos, que mais me fortaleceram a trilhar esse caminho.
Meu objetivo se tornou fazer com que a morte fosse mais falada, estudada e compreendida, que
a partir dessa compreensdo, a perda seja menos impactante e o luto mais ameno. Phillipe Aries
e seu livro falando da Morte no Ocidente, me deu um olhar sobre os porqués da falta de
preparacdo da criatura humana em relacdo & morte. A palavra interdita, ecoou nos meus
ouvidos, e a partir dessa obra que me produziu reflexdes profundas, decidi em minha trajetoria
de vida, trazer o assunto da Morte a baila, divulgando o tema e ampliando as possibilidades
para que as pessoas se apropriassem mais desse assunto, que toca a todos em algum momento
da vida.

O mestrado foi uma das portas que usei para fazer que, de alguma forma, o assunto fosse
revisitado e logo, mais compreendido por quem tiver acesso a pesquisa.

Pesquisadores nos dias atuais estudam meios de ndo morrer, maneira de driblar a morte,
isso para nés ndo significa avanco cientifico, mas simplesmente o temor da finitude que é um
processo da Natureza. Quando a ciéncia olhar para a dor que ainda perdura, devastando
coracOes pelas perdas concretas e simbolicas, quando entender que se pode fazer muito para os
que sofrem a falta, a saudade daqueles que se foram. Certamente estardo trazendo um grande
avanco para humanidade.

Na familia, no bairro, na vizinhanga, nas escolas, na via publica, nos hospitais ou
templos religiosos, a Morte sempre sera a face que ndo se quer ver, 0 acontecimento que nao se
quer experienciar. Anotar os impactos que ela desencadeia, nos possibilita perceber quéo
intensamente podemos ser influenciados por essa forca. Sabedores disso, podemos comecar a
encontrar caminhos para neutralizar essa funesta reverberacdo que nos abate, desanima, nos
deprime e muitas vezes nos mata. Compreender 0s processos que nos levam a sofrer tanto, nos
ajudara a construir novas formas de nos relacionar, minimizando os densos vinculos, para que
0s rompimentos ndo sejam tao desastrosos. A morte também & patrocinadora de enfermidades,
pois o luto que advem dela, alem de causar abalos emocionais e psicologicos, alcanga o corpo
0 adoecendo.

Diz a autora Judith Viorst no seu livro Perdas Necessarias que em toda a nossa

trajetéria as perdas fazem parte do nosso cotidiano, quando se tornam necessarias para
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adentrarmos em outros estagios da vida. Sem estas perdas estacionariamos no desenvolvimento
da propria vida. Sendo assim, pela morte ou ndo, as perdas nos acompanham em nossa jornada.
A historia nos mostra a forma como o ser humano vem lidando com a morte e 0 morrer,
contornando sua relagdo com a finitude em praticas ritualisticas, mascarando a realidade,
embelezando ou enfeitando a partida de quem morreu, ou evitando, de variadas formas, o0 ndo
morrer. Enquanto ndo comecarmos a nos aproximar do assunto, aprofundar nas pesquisas e
reverter o que as culturas nos impuseram, seremos vitimas da morte, sempre a esperando como
um fantasma que a qualquer momento chega e nos leva as lagrimas pela perda de algum ente
querido, ou ao siléncio em direcéo ao tamulo.
A Batalha do Tamandué ndo sé retrata a violéncia, a vinganca no Sertdo da Ressaca.
Fala de vidas, que tentavam resolver seus conflitos em meio a lutas de toda ordem. Tempo em
que a forca bruta era que determinava quem vivia. Epoca de dores, choros e muitas tensoes,
mas também de lagos de familias, de historias e de memorias.
Homenageio entdo, todos aqueles que, de um lado ou de outro, se envolveram nesses
conflitos que impactaram uma regido inteira, além dos corac6es daqueles que ficaram sob o

peso do luto coletivo e particular.
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