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Brincar de Viver

[..]

Vocé vera que a emogdo comeca agora

Agora é brincar de viver

N&o esquecer, ninguém é o centro do universo
Assim é maior o prazer

[..]
(Maria Bethania)



RESUMO

Neste estudo etnografico focamos nas brincadeiras de criancas de uma escola no quilombo
Barroso, municipio de Camamu-Bahia. O nosso objetivo é investigar como as Relagdes Etnicas
sdo enunciadas no contexto da cultura ludica das criancas da Escola Reunidas Barroso. Por
compreender que 0 municipio de Camamu apresenta em sua constituicao historica e cultural
um berco de legados africano, indigena e europeu, buscamos conhecer como as criancas
expressam suas identidades na escola, além de identificar e analisar elementos étnicos de
diferentes legados presentes nas interacdes entre pares. Desta forma, nos apropriamos de
registros fotograficos, diario de campo, oficinas de desenhos e conversas informais,
instrumentos estes que possibilitaram ampliar a potencialidade das categorias de analise
Relag@es Etnicas e Identidade na Cultura Ludica. Portanto nos ancoramos nas bases tedricas de
Jocelyne e Streiff-Fernart (2011), Barth (2000), Cunha (2009), Hall (2014), Silva (2000) que
discutem etnicidade e identidade, e por ter uma perspectiva socioantropoldgica voltada para
culturas ludicas teve subsidios de Corsaro (2002), Sarmento (2005, 2008), Pires (2007) e
Brougeére (2008).

Palavras-chave: Relac@es Etnicas. ldentidade. Criancas. Quilombo.



ABSTRACT

This ethnographic study focuses on children's games at a school in Barroso quilombo, in the
municipality of Camamu-Bahia. Our objective is to investigate how Ethnic Relationships are
enunciated in the context of the children's recreational culture of the Reunidas Barroso School.
As the municipality of Camamu presents in its historical and cultural constitution a cradle of
African, indigenous and European heritage, we look for knowing how to express their identities
in school, as well as to identify and analyze ethnic elements of different parts present in the
interactions between peers. In this way, we appropriate photographic records, field diaries,
design workshops and informative conversations, which have made it possible to amplify a
potentiality of the categories of Ethnic Relations and Identity in Play Culture. (2001), Barth
(2000), Cunha (2009), Hall (2014), Silva (2000), discuss an identity and identity, and by a great
socianthropological perspective turned to play cultures had subsidies by Corsaro (2002),
Sarmento 2005, 2008), Pires (2007) and Brougeére (2008)

Key words: Children. Ethnic relations. Identity. Quilombo.
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1. INTRODUCAO

1.1 Quando comeca a brincadeira?

Inicio esta escrita revelando parcialmente o meu coragéo, pois acredito que tudo o que
nos dispomos a fazer precisa ter o carimbo dos batimentos cardiacos. Estamos no que falamos.
Ou porque escondidos, ou porgue revelados. Mas também estamos no que ocultamos (MELO,
2011, p.14).

Eu acredito que esta imagem (foto 1) indica como tudo comecgou para mim. O cacau é
um fruto comum em nossa regido Territorio Identidade do Baixo Sul. Na minha infancia os
meus finais de semana eram quase todos na fazenda de minha tia, a casa rodeada de pés de
cacau, tornava aquele lugar diferente da minha semana em casa. Essa era a realidade de meus
primos que vivenciavam a lida com o cultivo do fruto, desde o plantio, a colheita, secagem,
transporte e comercializa¢ao na rua.

A minha infancia foi permeada de atividades, que hoje se confundem com lazer e
trabalho infantil. O importante disso tudo foi e é a boa lembranca de cada momento que tive
enquanto crianga. Lembrancas que trago comigo nesta fase adulta e que muitas vezes me cobra
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o retorno. Retornar as lembrangas da minha tenra infancia para me reconhecer nas infancias
que hoje sdo muitas, diversas infancias que ndo podem ser generalizadas. Cada crianga tem a
sua infancia.

Escrever pra mim sempre foi tarefa do cotidiano, sou de uma familia humilde e meu pai
por muitos anos além de trabalhar empregado no comércio tinha um bar e restaurante, no qual
cresci, fazendo as anotagdes, conferindo as compras, olhando os cadernos de débitos e créditos
dos clientes, atendendo no horario do almocgo, e por entre um intervalo e outro, me sentindo
“gente grande” ao sentar na mesa e abrir os jornais “A Tarde” para ler os noticidrios. Meu pai
era vendedor de jornais. Nas mesas de bar, toda a tarde dividia o tempo entre realizar as
atividades da escola e brincar “de dar aulas” esse era o meu divertimento, quando ndo estava
no quintal “rua debaixo” brincando de amarelinha, pular corda, elastico, baleado, volei, de
casinha, de bonecas, e outras que no momento ndo me recordo. Minha mée, a senhora das
“agendas” tinha tudo anotadinho, afinal, além de dona de casa, cozinheira, sempre esteve
ocupada em fazer bolos e salgados para vender na rua e as confecgdes de cama, mesa e banho,
seu comércio ambulante-fixo tinha como objetivo dar aos filhos um estudo melhor, uma
educacdo que pudesse nos fazer pessoas melhores, porque para ela a educacdo vinha em
primeiro lugar.

Apos cursar o Ensino Fundamental 11 em Ubaitaba, tive a oportunidade de trabalhar
numa firma de Compras de Cacau e Cravo. Foram 12 anos de trabalho que me permitiram
conhecer muitos produtores de produtos da regido (cacau, cravo, guarana, urucum, pimenta do
reino), e mais que isso, do quanto o cacau € um produto que realca a diferenciacdo étnica da
nossa gente. Entre as vivéncias na vida familiar e no trabalho, fui desenhando a importancia
deste para mim, para 0s meus e para 0s outros. Desde a producéo, colheita, comercializacéo e
exportacdo, o cacau é grande mola mestra da economia da nossa regido Baixo Sul.

Sinto que cada palavra descrita neste trabalho é como uma semente plantada no jardim
que me dispus a cuidar. Cuidar para mim é tarefa primordial. Afinal, cresci vendo minha mae
cuidando, da comida, da casa, dos filhos, das plantas, dos caqueiros. Acredito que tudo isso é
parte desta escrita, uma constru¢do continua, um verdadeiro croché — uma das muitas
especialidades de minha mée, em suas méaos, a arte de criar com linhas e agulha, pacientemente,
sairam colchas, toalhas, mantas, jogos de cozinha, roupas. Percebia nela, o cuidado e atencao
em cada detalhe. “O mais importante na minha sugestdo ¢ o empenho na construgao, € nao o
resultado ” (MELO, 2011, p. 60).

Entre os crochés, plantas e comidas minha mae sempre com uma historia pra contar, me

fazia viajar no tempo para contar suas experiéncias de infancia: a filha mais nova, a vida dificil,
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temporadas na casa da irma mais velha, os banhos no rio Gongogi, as estadias na fazenda do
cunhado, as lavagens de roupas a beira do rio, o carregamento de baldes de agua na cabeca, as
rocas de cacau, as andancas a pé, montada em animais, as idas a pé para escola pela Br-101
para lbirapitanga, o andar 18 km com minha avé para Ubaitaba. E como parte de suas
experiéncias, conta-nos também de meus avos, uma mistura que ela sempre denomina “negro
com indio”, relata que meu bisavo foi escravo de senzala, e que meu avo nasceu no fim da
escraviddo. E minha bisavé foi pegada no mato “a dente de cachorro”, meus avos maternos sao
daqui das imediacGes de Travessdo-Camamu. Sao partes de mim, do que sou neste presente.

De outro lado, meu pai, com seu pouco revelar de sua infancia vez em quando conta-
nos a vida na cidade de Pirai do Norte, o trabalho nas pedreiras, de ajudante de pedreiro, a vinda
para a colonia de japoneses em ltubera, e sua chegada, ja adulto para Travessdo. Do pouco
estudo que meus pais tiveram, nos orientou a seguirmos as trilhas acreditando que a educacgéo
nos proporcionaria 0 melhor da vida.

A escrita € uma aventura perigosa. Nela o coracdo humano se registra e se revela. O
envelope resguarda o segredo, acoberta o infortinio que gerou as palavras, segreda motivos que
0 esboco da escrita ndo alcanca, veda 0s espacos para que o sentimento ndo fuja, nem se perca
pelo caminho (MELO, 2011, p.9).

A experiéncia de iniciar o mestrado traz consigo o sabor da conquista e 0 desejo da
realizacdo plena, logo, conhecer o espaco. Comigo ndo foi diferente, desde que iniciei as
primeiras visitas a campo, senti o desejo da realizacdo. N&do é facil! — Ir ao campo, conhecer
outras realidades, situar o objeto, situar o campo da pesquisa, cumprir os créditos das
disciplinas, construir artigos, dominar o campo tedrico-metodoldgico, foram e continuam

sendo, tessituras de um continuo caminhar.

A gente insiste em viver para os resultados. Com isso, percebemos a graca escondida
nos preparos. Queremos a meta final, e cegamente nos encaminhamos para ela. Mas,
na pressa de chegar, deixamos de olhar para os lados, e com isso ndo percebemos que
o caminho é belo, e que ha matizes interessantes de serem observadas (MELO, 2011,
p. 61).

Antes de alcancar a meta final, vivenciei a graca escondida nos preparos do Orgéo de
Educacéo e Relagdes Etnicas (ODEERE) tanto em seus aspectos fisico como humano, porque

ele é composto de/por pessoas que se auto reconhecem odeerenses, me fez refletir acerca do
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sentido/significado que o mestrado trouxe a minha vida, para além do titulo académico ao qual
tanto almejava, me fez repensar os valores ensinados pelos meus pais, a importancia de cuidar
do outro, de olhar para o outro quando este ndo comunga de nossos ideias, enfim, a viver de
fato a diversidade em detalhes tdo particulares, e neste processo de reconhecimento identitario
acerca de quem sou e quem sdo 0s outros, pude experienciar 0 campo ao qual me propus a
pesquisar.

E assim, em marco de 2015, cortamos a estrada que liga Jequié a Camamu, no intuito
de conhecer o desconhecido e estabelecer novos vinculos. Conhecer para amar é uma frase que
ouco desde pequena “ninguém ama aquilo que nao conhece”, e a proposta era definir o lugar
da pesquisa. Neste primeiro contato, tivemos acesso a Secretaria Municipal de Educacdo, uma
das coordenadoras da Educacdo Escolar Quilombola e lider da sua comunidade quilombola
Tapuia, e também conhecemos a lider da comunidade quilombola Pimenteira.

No mestrado existe um contador que age em nosso consciente, inconsciente e
subconsciente: o tempo! “Tempo, tempo, tempo, tempo, vou te fazer um pedido...” Assim canta
Caetano Velloso em sua Oracdo ao Tempo. E para nds, que temos um tempo limitado a 24
meses para cumprir os créditos, pensar que, a cada dia é menos um dia, nos evoca um misto de
angustia, desejo e sensacdo de inércia, e a angustia era “definir o campo”, seria a comunidade
Pimenteira.

A Pimenteira esta localizada na zona rural do municipio de Camamu, Fundada na década
de 70 através das irmas religiosas, ocupa terras ha pelo menos 150 anos. Antes mesmo do fim
da escraviddo ja era formada, e no fim da década de 70 contava com 208 familias, nesse periodo
houve confrontos diretos entre moradores e fazendeiros o que ocasionou a expulséo de parte
das familias. Em 1981 o governo da Bahia regularizou parte das terras em favor dos moradores,
dando trégua aos conflitos. As disputas pelas terras fizeram com que parte das familias
migrassem para regides proximas, o que resultou na formacdo de outras comunidades como
Dandara e Zumbi dos Palmares, que hoje também lutam pela garantia de seus direitos.

Parecia estar tudo resolvido, o campo para pesquisa seria a escola da Comunidade
Pimenteira, porém surgiram percal¢os no caminho que sinalizavam dificuldades de acesso no
periodo da estadia no campo. E, assim como Drummond, em meio ao meu caminho tinha uma
pedra, e 0 meu questionamento foi: O que fazer com a pedra no meio do meu caminho? —. E
como todo processo requer escolhas, tive que escolher, um outro lugar para minha pesquisa, foi
assim que nasceu o artigo: “Trilhando Caminhos, Desenhando Identidades: Um outro
Quilombo e suas relagdes de Pertencimento Etnico”. Fruto de um novo trajeto, de uma nova

estrada, de um novo caminho, mais proximo, mais oportuno para o meu tempo, “De modo que



18

0 meu espirito, Ganhe um brilho definido, Tempo, tempo, tempo, tempo, E eu espalhe
beneficios” (CAETANO VELOSO). Um outro quilombo ¢ a comunidade Barroso, e eu “nunca
me esquecerei desse acontecimento na vida de minhas retinas tdo fatigadas” (CARLOS
DRUMMUND DE ANDRADE).

Remonto assim, minha relacdo com as pessoas da zona rural, “da ro¢a” como cresci
ouvindo e que hoje sdo parte das vivéncias descritas nesta pesquisa, € assim, 0s primeiros
contatos que mantive com alguns membros da comunidade Barroso se estabeleceram ainda
minha infancia, por meio das atividades realizadas junto a Pastoral da Juventude na Paréquia
Sao José Operério de Travessao.

O ano 1988 é tdo importante para mim, por ser o marco do meu nascimento, quanto para
0S movimentos sociais, pois com a implementacdo da Constituicdo Federal de 1988 as
comunidades negras ganharam seus primeiros espacos no contexto do pais. A partir desse
periodo histdrico, as tematicas acerca das comunidades quilombolas comecaram a ganhar
impulso, e na década de 90, surgiram as primeiras pesquisas cientificas no campo da sociologia
e da antropologia que buscaram evidenciar essas comunidades, seus pertencimentos e suas

contribuicdes para a historia e memoria do pais, como afirma Goncalves (2013):

A década de 1990 foi decisiva. Nela, encontramos uma confluéncia de forgas:
movimento negro, organismos internacionais e organizac6es defensoras dos direitos
humanos. Restringindo-nos apenas aos eventos emblematicos, basta lembrar o efeito
produzido pela “marcha de Zumbi contra o Racismo e a Discriminagdo Racial”,
realizada em Brasilia, na qual o movimento negro mobilizou milhares de militantes
de todo pais, para reivindicar mudancas efetivas no status quo dos negros e exigir
politicas publicas de reversdo das desigualdades raciais (GONCALVES, 2013, p. 91).

E importante salientar que, no Brasil, também na década de 90, houve um interesse
substancial em pesquisar criangas. Reitero assim, a necessidade de continuarmos a luta, mas,
numa perspectiva que tenha como sujeitos as criangas que sdo integrantes das comunidades
negras quilombolas.

O interesse em analisar este tema deve-se as primeiras experiéncias de pesquisas
bibliogréaficas voltadas para a pratica do professor historiador e as comunidades quilombolas,
mas foi apds a selecdo no mestrado em dialogos com a minha orientadora, prof.2 Ana Angélica,

que fizemos o recorte para estudo com as criancas de uma escola quilombola.
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Dessa forma, me propus investigar as criangas da Escola Reunidas Barroso, pois
amparada na Antropologia e Sociologia da Infancia, acredito que elas tém, enquanto sujeitos
atores sociais, especificidades que permitem conhecer o0 seu universo, suas visdes de mundo e
interacdes entre si e com os adultos, aspectos que enunciam elementos étnicos que dardo
embasamento a esta pesquisa.

A pesquisa em evidéncia tem como localizacdo geografica o municipio de Camamu,
situado no territorio-identidade do Baixo Sul. Segundo dados do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica' (IBGE) censo 2012, atualmente o municipio de Camamu tem uma
extensdo territorial de 905.468 km?, com uma populacéo de 36.321 habitantes, dez comunidades
quilombolas, uma aldeia indigena e diversas comunidades ribeirinhas. Dados estes, nos
propiciam dialogar acerca dos estudos em Relacdes Etnicas.

Nessa perspectiva, pretende-se neste estudo abordar a temética das Relacdes Etnicas,
em especifico na Escola Reunidas Barroso, municipio de Camamu, no estado da Bahia, e
pretende responder ao seguinte questionamento: como as Relacdes Etnicas sdo enunciadas

no contexto da cultura ltdica das criancas da Escola Reunidas Barroso?

Saliento, portanto, trés momentos significativos que deram origem a esta pesquisa. O
primeiro, por ser Pedagoga, e ter tido um est&gio na educacéo infantil no ano 2010 numa escola
em Travessao, onde as crian¢as me revelaram como sdo seus mundos, suas historias e masicas,
e como nos adultos, sabemos tdo pouco sobre elas, assim, se faz necessario, ouvir as criangas.
O segundo momento, por ter cursado historia e antes de interromper o curso, ter tido a
experiéncia de realizar um trabalho sobre a pratica do historiador em didlogo com as
comunidades quilombolas do municipio de Camamu. E, o terceiro, por acreditar que a pesquisa
com criangas de comunidades rurais negras e quilombolas é um campo pouco aprofundado no
Brasil, salvo as pesquisas que contemplam as questdes de salde/doenca, o que ndo evidencia
as questdes de relagdes étnicas entre criancas quilombolas e outras.

N&o menos importante que as demais pesquisas, este trabalho tece didlogos acerca das
construcdes identitarias de criancas da Escola Reunidas Barroso, situada no Territdrio
Quilombola Barroso, autorreconhecida em 2008 no municipio de Camamu-Bahia, tendo como
objetivo geral investigar como as Relagdes Etnicas sdo enunciadas no contexto da cultura lidica
das criancas da Escola Reunidas Barroso, assim, buscaremos conhecer como as criangas
expressam suas identidades na escola; identificar e analisar os elementos étnicos presentes nas

relagdes entre pares.

1 Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Acesso em 21 de maio de 2015, as 17:35.



20

A abordagem tedrico-metodoldgica tem como principais referéncias autores Jocelyne e
Streiff-Fernart (2011), Fredrik Barth (2000), Manuela Carneiro da Cunha (2009), Stuart Hall
(2014) e Tomaz Tadeu da Silva (2000), que discutem Etnicidade e Identidade de forma
contextualizada em suas diferentes dimensdes. Sendo esta, uma pesquisa qualitativa de cunho
etnogréfico, amparada em Cecilia Minayo (2013), Uwe Flick (2009), Michel Angrosino (2009),
Marli André (2005) realizei observacdes na escola — sala de aula e recreio, entrevistas
semiestruturadas com equipe escolar, conversas informais com as criangas, oficinas de
desenhos, além de registros em diario de campo, fotogréaficos e filmagens.

A pesquisa € relevante no que se refere ao campo das Relagdes Etnicas, pois apresenta
as construces identitéarias de criancas quilombolas considerando suas vivéncias e interagcdes na
escola com outras criancas ndo quilombolas e demais membros da equipe escolar, que permitem
a elas afirmarem sua identidade em contato com outras pessoas, culturas e realidades que podem
ou ndo ser semelhantes as suas e demarcarem suas fronteiras. Estes dados contribuirdo para
novas discussdes acerca dos estudos de etnicidades em escolas de comunidades
autorreconhecidas como quilombolas.

Diante da proposta em evidéncia, a pesquisa esta apresentada em 3 capitulos:

No primeiro capitulo, abordo o percurso teérico-metodoldgico, elenco os primeiros
estudos na area de pesquisas com criancgas, apresento como realizei a entrada no campo, 0
acesso a escola e sua histéria, a equipe escolar e entrevistas realizadas e as oficinas de desenhos
com as producdes das criancas.

No segundo capitulo, apresento a contextualizacdo da comunidade pesquisada a partir
do municipio de Camamu-BA, bem como, o seu processo de certificacdo quilombola e as
relagBes imbricadas que sinalizam as Relag@es Etnicas na escola.

No terceiro capitulo, descrevo e analiso as vivéncias com as criangas no campo, nestas,
apresento relatos das suas interacdes entre pares, suas histérias aprendidas através dos seus
familiares, suas construgdes de brinquedos e brincadeiras e fagco o cruzamento das informacoes
capturadas em video, fotografias e audios, além dos relatos escritos em diario de campo fruto
das observagdes, e assim, concluo as discussdes e analises dos resultados.

Nas consideracOes finais sinalizo as respostas aos objetivos propostos nesta pesquisa,
tendo em vista que, as Relacbes Etnicas se apresenta na Escola Reunidas Barroso, através das
interacdes entre as criancas quilombolas e ndo quilombolas e com a equipe escolar, e também
dos elementos que compBdem suas identidades, identificados através das suas falas, historias e
brincadeiras. E finalizo apresentando a relevancia desta producdo para 0 meu crescimento

pessoal e profissional, alem de expor pontos importantes identificados ao longo da pesquisa que
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ndo compdem estes escritos por exceder os objetivos propostos nela, sendo necessario maior
tempo para novas anélises e discussdes. Por fim, destes relatos, descrevo quem sou. E nesse
escrever, fui descobrindo o que me motivou a realizar esta pesquisa. Antes de qualquer
experiéncia académica, tudo isso ja existia dentro de mim, e depois da academia se reverberou.
Para mim, meus avds e meus pais foram e sdo “pessoas simples e sem muita instrugdo, sao
tesouros de um conhecimento pratico que os livros ndo nos ensinam. Sdo portadoras de
sentimentos e experiéncias muito preciosas” (MELO, 2011, p.71). E verdo neste fim, com asas

para um novo COmeco.
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2. CAPITULO 1- UM DIARIO ETNOGRAFICO E O LAPIS DE COLORIR

Foto 2: Criangas brincando na frente da escola Reunidas Barroso

Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

2.1 Vivéncias tedrico-metodoldgicas: por que as criangas?

Pensar a pesquisa com criangas nos remete a buscar os tedricos e processos que deram
vida a esta tematica. E substancial saber quem foram os primeiros pesquisadores e quais as suas
contribuicdes para este campo em exploracao.

Ao debrugar nas leituras de pesquisas com criangas foi possivel identificar os primeiros
estudos realizados na Franca por Régine Sirota (2001, 2011) e Cleopatré Montadon (2001), na
América Anglo-saxénica por Willian Corsaro (2002) e em Portugal, Manuel Sarmento (2005,
2008). O fendmeno de estudos da crianga tornou-se internacional, ao passo que, na década de
80 tanto nos paises anglo-saxdes, franceses e portugueses, foi o palco das discussdes acerca da
necessidade do paradigma interpretativista como parte dos estudos das criancas.

E no Brasil, voltando o olhar para o final da década de 80, apds a Constituicdo Federal
1988, mais precisamente década de 90, com as primeiras pesquisas de Clarice Cohn (2001,
2011, 2013) com as criancas indigenas. Pesquisas estas que possibilitaram langar novos olhares
acerca dos trabalhos com criancas em suas diferentes culturas. Trazendo como parte das
contribuicdes brasileiras, além de Cohn, também Zeila Dermatini (2009), Flavia Pires (2007),
Jucirema Quinteiro (2009), Patricia Begnami (2010) e Adriana Friedmam (1990, 2003, 2011).
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Esses estudos possibilitaram além de conhecer as infancias de criancas brasileiras, como
também perceber lacunas ainda existentes no que se refere a estudos com criancas quilombolas
sob a perspectiva das RelacBes Etnicas. A pesquisa com criangas deve levar consideragio as
relacGes que se estabelecem entre os pares e com os adultos, apoiando-se nas palavras de
Corsaro (2002, p.114) a producdo da cultura de pares ndo se fica nem por uma questdo de
simples imitacdo nem por uma apropriacéo direta do mundo adulto. As criangas apropriam-se
criativamente da informacéo do mundo adulto para produzir a sua propria cultura de pares.

Por esse didlogo construido a partir das falas dos autores, é necessario abordar acerca
das criangas enquanto construtoras de culturas, que vivendo em suas realidades diversas
constroem e reconstroem suas significagcdes nas experiéncias cotidianas de interagfes. Logo,
Sirota (2001, p.29) questiona: “como se constrdi a cultura da infincia? Quais sdo as
especificidades desse grupo sociologico?

Num pais onde a diversidade é marco desde a formagdo da populacdo como o Brasil,
ndo podemos pensar a cultura de forma homogénea, é preciso estar atento as especificidades
que cada grupo étnico vivencia para entdo entender o que €, como constroem, significam e
ressignificam a cultura.

Em se tratando de estar relacionando a cultura para a compreensdo das criangas
enquanto produtoras, cada universo infantil é permeado de realidades que se divergem nas suas
formas, tempos e espagos enquanto lugares que habitam. Portanto, Cohn (2011, p.38) afirma
gue ndo se pode supor que a cultura é um todo compartilhado e o que se transmite atraves das
geracOes ndo se constitui em totalidades. A tradi¢cdo ndo é um corpus fechado que persiste no
tempo.

Ao passo que as realidades se divergem, as identidades de cada criangca em seus
contextos se definem, e estas, demarcam as diferencas entre pares. No convivio entre criangas
de diferentes comunidades, sejam elas quilombolas, indigenas, de periferias ou centros urbanos,
as culturas sdo acentuadas como marcadores de diferencas e através das experiéncias de
contatos podemos alcancar as especificidades de cada cultura infantil. Assim, o que importa
ndo € a manutencdo dos tracos em si, mas da diferenca que origina a identidade e que é
estabelecida contextualmente por meio de tracos maleaveis e flexiveis. A cultura ndo deve se
manter em uma suposta integridade; o que deve ser preservada é sua diferenciacdo em relacéo
as outras, sdo as fronteiras, e essas sao tracadas por elementos que tém origem cultural, mas séo
escolhidos em contexto (COHN, 2001, p.37).

Uma vez imersa na cultura ludica, a cultura de pares entre criangas quilombolas e outras

nos leva a compreensdo de que existe uma cultura que ainda nao foi explorada pelos
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pesquisadores brasileiros. Esta retne detalhes especificos de culturas de pares que através das
interacbes expressam as diferencas étnicas, ou seja, os tracos diacriticos, afirmados por
Manuela Carneiro da Cunha (2009, p.237), “que s6 podem ser realgados a partir da experiéncia
de contato entre grupos distintos”, ou seja, ao passo que as criangas interagem, a comunicagao
enquanto fator de etnicidade aciona elementos identitarios materiais e imateriais que
aproximam os iguais e diverge os diferentes, e € justamente através desses elementos diferentes
que pautamos nosso olhar a fim de encontrar suas raizes étnicas. Por exemplo, quando as
criancas numa dada aula sobre festa junina, explicam as receitas tradicionais, cada uma tece
uma explicacdo sobre o modo de fazer e quais ingredientes séo utilizados, mas, quando uma
outra crianga questiona a presenca de um determinado ingrediente o conflito na sala é
estabelecido?, logo, foi possivel perceber que a tentativa de defender o modo de fazer de sua
mée ou avO desta ou daquela forma, foram defendidos pelas criancas, como elemento
diferenciador, de carater proprio dos seus familiares.

A cultura ludica para Gilles Brougére (2008, p.28) ndo esté isolada da cultura geral. Essa
influéncia é multiforme e comeca com o ambiente, as condi¢cBes materiais. As proibi¢es dos
pais, dos mestres, 0s espacos colocados a disposicao da escola, na cidade, em casa, vdo pesar
sobre a experiéncia ludica. Através das brincadeiras realizadas na escola, as criangas expressam
suas construcdes identitarias e ressignificacbes do mundo adulto, por exemplo, o brincar de faz
de conta é uma exposi¢do do mundo real adulto imensa no universo infantil, nela as criancas
tomam papéis para si, dinamizam os espacos domésticos, realcam suas identidades, participam
das decisbes de insercdo ou exclusdo de outras criancas na brincadeira. Esses elementos sdo
fundamentais para nossas discussdes acerca das Relacdes Etnicas, pois nos impulsiona a buscar
as raizes étnicas de diferentes grupos que tiveram ou tém em suas culturas elementos que
dialogam com o universo criativo das criancas.

Desta forma, Cohn (2001) afirma,

Assim, o0 que importa ndo é a manutencdo dos tragos em si, mas da diferenca que
origina a identidade e que é estabelecida contextualmente por meio de tragos
maledveis e flexiveis. A cultura ndo deve se manter em uma suposta integridade; o
que deve ser preservada é sua diferenciacdo em relagdo as outras, sdo as fronteiras, e
essas sdo tracadas por elementos que tém origem cultural, mas sdo escolhidos em
contexto. (COHN, 2001 p.37)

2 Registros em Diario de Campo de 07.06.2016.
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Sendo assim, a perspectiva que se apresenta é encontrar nesta pesquisa elementos que
contribuam para conhecer as culturas das criancas autorreconhecidas como quilombolas e
também de criangas que vivem em comunidades vizinhas que nao sao quilombolas, porém, que
vivem experiéncias de contato compartilhadas na escola, e por isso, “sua tradi¢do permanece
sendo remodelada, mutante, e sua identidade vai sendo redefinida por coisas que incorporam,
dentre outros, de nés” (COHN, 2001, p.40). Logo, elucidamos neste trabalho a escola 16cus
desta pesquisa e alguns dialogos tracados com as criangas no jardim e observacdes diversas

realizadas na comunidade Barroso.

2.2 Quiais as regras para brincar?

Escolher um caminho para chegar ao objetivo proposto, é mais que cortar estradas e
cruzar fronteiras, € se permitir sentir o cheio da paisagem, o chao da terra e ouvir as inimeras
historias vivificadas na memoria de um povo que andou e anda milhdes de milhas em suas idas
e vindas. Para Toméz Tadeu da Silva (2000, p. 88), cruzar fronteiras, por exemplo, pode
significar simplesmente mover-se livremente entre os territorios simbdlicos de diferentes
identidades. “Cruzar fronteiras” significa ndo respeitar os sinais que demarcam —artificialmente
— 0s limites entre os territdrios das diferentes identidades.

E assim, iniciei o trajeto até a comunidade Barroso (foto 3), situada na zona rural do
municipio de Camamu, “a viagem obriga quem viaja a sentir-Se ‘estrangeiro’, posicionando-0,
ainda que temporariamente, como o ‘outro’” (SILVA, 2000, p.88). Apurar o olhar etnografico

para entender, mesmo que de relance as perspectivas do olhar nativo.
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Foto 3: Estrada de acesso a Comunidade Barroso (Via — Orojo)

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2015. Flavia Querino.

Segundo Cecilia Minayo (2013, p. 21), a pesquisa qualitativa trabalha com o universo
dos significados, dos motivos, das aspiragOes, das crengas, dos valores e das atitudes. Esse
conjunto de fendmenos humanos é entendido aqui como parte da realidade social, pois o ser
humano se distingue nédo s6 por agir, mas por pensar sobre. E Uwe Flick (2009, p. 20) sintetiza
que a mesma ¢ “de particular relevancia ao estudo das relacdes sociais a pluralizagdo das esferas

de vida”.

O ruido do carro estacionando prenuncia a chegada. O despertar da curiosidade,
olhares atentos. Aproximei silenciosamente e fiquei proxima a janela, alguns meninos
perceberam a minha presenca e olhavam para janela. Se perdiam na expectativa da
minha presenga e na fala do professor que iniciava a explicagdo sobre “Os meios de
comunicagdo”. Apds alguns minutos me aproximei da porta e o professor com um
sorriso me convidou para entrar. Assim, iniciou 0 meu primeiro contato com as
criangas. (Diario de Campo, 27/08/2015).

Marli André (2005a, p.40) nos relata que na década de 1980 a pesquisa do tipo
etnogréfico ganhou muita popularidade, tornando-se quase um modismo na area de educacéo.
Muitos trabalhos foram produzidos com a preocupacdo de descrever as atividades de sala de
aula e as representacdes dos atores escolares. Neste periodo, o Brasil passou por varios
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processos de transi¢do, como o fim da ditadura, a redemocratizacdo do pais, a consolidacéo da
Constituicdo Federal de 1988, motivos estes que contribuiram para as reconfiguracfes dos
espacos das criancas, mulheres, negros e indios no pais, e para as intensificacdes das pesquisas
cientificas.

Nesta etnografia o chdo da Escola Reunidas Barroso, situada na Comunidade
Quilombola Barroso, municipio de Camamu-BA, foi 0 nosso universo de pesquisa, tendo como
colaboradores criancas do Ensino Fundamental 1. As descri¢Bes inscritas neste trabalho nao
visaram relatar como o professor atua em sua didatica, mas, como as criancas interagem com
seus pares, buscando conhecer seus universos simbdlicos e neles as presencas/auséncias de
elementos que evocam as Relag@es Etnicas.

No contexto em que nos encontramos, a internet, os jogos online e tantas atividades que
invadem nossas casas e principalmente o universo infantil, nos deparamos com uma realidade
que dispara na ‘“contramio”, ao pesquisar criangas de comunidades quilombolas que
apresentam em seus universos simbdlicos diversas brincadeiras, brinquedos e cantigas como
partes de suas culturas ludicas.

Segundo Flick (2009, p.54) a maneira como 0 pesquisador entra no campo, 0 modo
como lida com ele e como seleciona os participantes de sua pesquisa, levantam a questao sobre
a forma como esse pesquisador informa a respeito da pesquisa e seus propésitos, assim como
sobre suas proprias expectativas. Logo, para entrada no campo, antes das primeiras visitas
foram feitos alguns contatos via redes sociais com a lider da comunidade e com o professor da
escola solicitando uma data que pudesse visita-los, assim, apds combinar datas, fiz a primeira
visita exploratoria ao campo que foi realizada em agosto de 2015.

Ciente de que a pesquisa ao ser realizada com seres humanos, neste caso com criangas,
alguns cuidados foram tomados para que a identidade das mesmas fosse preservada, além de
ter o consentimento das mesmas que, apos leitura do texto que expressa o objetivo da pesquisa,
as criancas fizeram uma producdo em forma de desenhos na folha individual de Assentimento,
0 que nos assegurou a realizacdo das atividades etnograficas com as mesmas.

Neste sentido, Willian Corsaro (2005) afirma,

Independentemente do grau de participacdo adotado, contudo, uma documentagao de
entrada, aceitacdo e participacdo é imperativa nos estudos etnogréficos, por varios
motivos.[...] Além do mais, e de modo mais sutil, uma vez que entrada, aceitacdo e
participacdo sdo processos com histérias de desenvolvimentos, sua documentacéo
fornece a visualizagdo dos processos produtivos e reprodutivos nas culturas locais.
(CORSAROQ, 2005, p. 445)
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Num dado momento da pesquisa, houve uma reunido de pais na escola com a equipe
escolar (foto 4), gestdo e coordenacdo e na oportunidade falei sobre a pesquisa e a necessidade
de, além da autorizacéo das criancas, também se fazia necessario a permissao dos pais. E assim,
falei sobre a pesquisa, e a forma como seria realizada, a participacdo das criancas e a
preservacao de suas identidades, com isso, 0s pais assinaram o0 Termo de Consentimento Livre
e Esclarecido, que nos deu total possibilidade de escrever sobre a temética desta, utilizando as

falas, desenhos e fotografias das criancas.

Foto 4 : Reunido de Pais e Mestres da Escola Reunidas Barroso.

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

Por ser necessaria a preservacao das identidades das criancas optei por substituir seus
nomes, dando-lhes nomes de brinquedos tradicionais® e elementos da natureza, tio presentes
em seus desenhos, logo, nos didlogos estardo nomes ficticios das 16 criancas da escola, sendo
12 da Comunidade Quilombola: Pipoco, Ping, Pong, Pido, Pipa, Amarelinha, Flor, Coracéo,
Sol, Bate Bate, Chocalho e Estrela; e 04 da Comunidade Bolacha: 10id, Gude e Astro. Da equipe
escolar sdo nomes oficiais Marilene Santos (Equipe Escolar 1), Ivanildo Pereira (Equipe
Escolar 2), Anacélia Pereira (Equipe Escolar 3) e a minha presenca com 0 nome

“Pesquisadora”.

8 “Tradicional” — expressdo utilizada por Tuzuko M. Kishimoto (1993).
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A escolha das criangas para participar da pesquisa levou em considera¢do o contato
estabelecido nas primeiras visitas de campo, tendo também como fator relevante o turno
escolhido para realizacao das etnografias, que foi o turno matutino. Nele, séo alocadas na escola
todas as criancas entre 5 e 8 anos de idade, que estejam cursando entre a pré-escola e 0 3° ano
do Fundamental I.

Num primeiro momento da pesquisa de campo, buscava elementos me ajudassem a
dialogar acerca das Relacdes Etnicas a partir das identidades das criancas da escola. Através
das etnografias foram sendo delineadas as brincadeiras das criancas como parte de suas
vivéncias extraescolar, citadas através das conversas informais e dos desenhos realizados pelas
mesmas. Foi baseado nestes documentos registrados em didrio de campo e gravacdes

audiovisuais que reelaboramos a proposta de delimitar a pesquisa focando nas brincadeiras.

Cumprimentos sdo gestos que desvelam a alegria do encontro e a satisfacdo de ser
bem acolhido. “Bom dia! ” Foi a frase dita em alto e feliz tom como num coral pelas
11 criancas, 10 meninos e 1 menina, que estavam presentes na sala de aula. Convidada
a participar do 2° momento da aula sentei entre os alunos e perguntei se poderia
participar da aula junto com eles, e o coral respondeu: “SIM!”. No primeiro momento
de observagdo de subjetividades no espago da sala de aula, ouvi a explanacéo do
professor que usava o quadro branco, fazia perguntas aos alunos e estas, com respostas
sincronizadas. (Escritos em Diério de Campo, 09/05/2016).

O meu trajeto diario de moto do povoado do Orojé* até a comunidade, além de
proporcionar conhecer o caminho de barro, também me fez conhecer alguns pontos importantes,
os lugares onde as criangas aguardavam o transporte escolar. Algumas manhds, tive a
oportunidade de ao passar de moto, ser vista e ver as criancas, algumas sozinhas outras
acompanhadas de suas mées no ponto, motivo este que, faziam questdo de mencionar na sala
de aula ter me visto passar na “garupa” da moto, como elas diziam. Na investigacdo social, a
relacdo entre o pesquisador e seu campo de estudos se estabelece definitivamente. A visdo de
mundo de ambos esta implicada em todo processo de conhecimento, desde a concepcdo do
objeto aos resultados do trabalho e a sua aplicagcdo (MINAYO, 2013, p.13-14).

E assim, fui me tornando conhecida nas redondezas do Barroso como pesquisadora,
porque alguns moradores ja me conheciam, mas ndo sabiam o que eu estava fazendo, outros

souberam através dos filhos estudantes na escola. Mas, foi na primeira reunido de Pais e Mestres

4 O povoado do Oroj6 esta situado a margem da BA 001 que liga Travessdo a Camamu e também tem uma via de
acesso por estrada vicinal para a Comunidade Barroso. O povoado é um ponto de acesso aos estudantes que saem
da comunidade para cursar o Ensino Fundamental 11 e Ensino Médio, bem como, dispde de servicos de salde,
assisténcia social e transportes intermunicipais.



30

realizada no inicio da Il Unidade que tive a oportunidade de me apresentar aos pais e falar sobre
a pesquisa, além de situar a importancia dos documentos Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE) e o Termo de Assentimento pelas criancas (TA). Um momento de conhecer
0s pais e me tornar conhecida engquanto pesquisadora que estava partilhando momentos na
escola com as criangas. Neste dia, muitos pais disseram: “E, deixa eu assinar esse documento,
porque esses meninos falam tanto nessa professora, 14 em casa, que se eu ndo assinar...
(risos)...”. Falas que considero importantes de serem partilhadas, pois reiteram a relevancia

desta pesquisa para as comunidades Barroso e Bolacha®, as criangas, equipe escolar e familiares.

Agora recordo a minha infancia na Escola Pingo de Gente, rua Rio Branco em frente
a subprefeitura no distrito de Travessao, ano 1993. Receber visita na escola tem sabor
de novidade, desperta a nossa capacidade imaginativa de criar representacdes acerca
de “Quem ¢ o outro? -O que ele quer? -O que vem trazendo em sua bolsa magica?”,
sdo perguntas silenciadas, nascidas em meio a chegada do “Outro” que néo faz parte
de nosso cotidiano e que certamente quer alguma coisa e tem algo a falar. (Diério de
Campo, 12/05/2016).

“Pergunto-me em que medida estudar criangas requer métodos e técnicas especiais ou
se devemos continuar aplicando os mesmos instrumentos empregados no estudo dos adultos”
(PIRES, 2007, p. 227). Durante os meses de maio a novembro de 2016, foram realizadas visitas
a escola, e através dos registros no diario de campo, gravagdes audiovisuais por meio de
gravador digital, camera fotografica, tablete e celular pude reunir informacdes que preencheram
a minha “bolsa magica” de aprendizado, como diria James Clifford (2002, p.35) “durante os
primeiros meses no campo (e na verdade durante toda a pesquisa), 0 que acontece € um
aprendizado de linguagem, em seu sentido mais amplo”.

O diario de campo foi um instrumento de fundamental importancia para a construcao
deste trabalho, nele pude anotar as vivéncias do campo, as conversas informais das criancas,
minhas impressdes acerca das observagdes e segundo Minayo (2013, p. 71), ele é o principal
instrumento de trabalho de observacdo que nada mais € que um caderninho, uma caderneta, ou
um arquivo eletrdnico no qual escrevemos todas as informacgdes que ndo fazem parte do
material formal de entrevistas em suas varias modalidades. Porém, o gravador foi um

instrumento impar nas observacgdes, pois atraves dele pude, em outros momentos fora do campo,

> A comunidade Bolacha esta localizada entre o povoado do Orojé e a Comunidade Barroso, logo, as criangas da
Bolacha estudam na Escola Reunidas Barroso por ser a via de acesso mais proxima.
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ouvir e captar conversas das criangas com seus pares € com 0s adultos que apresentaram
informagdes importantes acerca da tematica desta pesquisa.
Segundo Minayo (2013, p.69),

o registro fidedigno, e se possivel, “ao pé da letra, de entrevistas e outras modalidades
de coleta de dados cuja matéria-prima é a fala, torna-se crucial para uma boa
compreensdo da ldgica interna do grupo ou da coletividade estudada. Dentre os
instrumentos de garantia da fidedignidade o mais usual é a gravacdo da conversa.
Quando existe possibilidade técnica e se observa abertura do grupo pesquisado,
podem ser usados outros recursos como filmagens (MINAYO, 2013, p.69).

Por considerar que existem outras pessoas que desempenham papéis importantes nas
vidas das criancas sujeitos da pesquisa, e que ndo sdo seus familiares, foi importante buscar
compreender a natureza de sua interagdo com essas pessoas®. “Torna-se necessario conceber a
etnografia ndo como a experiéncia e a interpretacdo de uma “outra” realidade circunscrita, mas
sim como uma negociacdo construtiva envolvendo pelo menos, dois, e muitas vezes, mais,

sujeitos conscientes e politicamente significativos” (CLIFFORD, 2002, p.43).

E preciso desvendar inicialmente a histéria de cada crianga, do grupo a que essa
crianga pertence e do grupo a que ela estéa ligada no momento da pesquisa. Quer dizer,
se é aquele grupo escolar, se é aquela instituicio[...] E preciso verificar quais sio as
marcas de cada crianga, as marcas de cada infancia e os processos de socializacéo.
(DERMARTINI, 2009 p.8)

Numa etnografia na escola, observei a brincadeira de faz de contas, o brincar de casinha,
por exemplo, surgiram as relacbes mae-filha, profissbes médica, enfermeira, bombeiro,
motorista e nos didlogos das criancas foram sendo descritas quais criangas teriam seus papéis
no brincar, esse fator foi determinante para pensar, quais pessoas estavam imersas nas
hierarquias funcionais do Brasil desde o processo de colonizacéo, e de que forma essas relagdes
de poder se atualizam nas diferentes culturas, e para além, como elas s&o ressignificadas pelas
criancas. Para Cohn (2013, p. 241) “as possibilidades de infincias e de ser crianca sdo

inimeras”. Dessa forma, o pesquisador ndo pode ir a campo com uma concepcdo pré-

® A equipe escolar foi entrevistada a titulo de compreenséo da realidade da rotina escolar das criancas.
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estabelecida, é preciso permitir que estadia no campo, através da observacdo e praticas
metodoldgicas sejam capazes de captar o méximo de falas e gestos das criancas.

A pesquisa com criancas deve levar em consideracédo as relagdes que se estabelecem
entre os pares e com os adultos, apoiando-se nas palavras de Corsaro (2002, p. 114) a producéo
da cultura de pares ndo se fica nem por uma questdo de simples imitagdo nem por uma
apropriacgéo direta do mundo adulto. As criangas apropriam—se criativamente da informagao do

mundo adulto para produzir a sua prépria cultura de pares.

2.3 Um Convite a Brincar: Entre a sala e o jardim

Quando o professor fala: “E o que Flavia vai fazer hoje? — As criangas pedem, gritam,

imploram de maos juntas como numa orag¢do: “Brincar, brincar, brincar tia, por favor,
por favor.” (Nota Diario de Campo 19/05/2016).

As primeiras observacdes etnograficas me indicavam a relagdo do “BRINCAR” com a
minha pesquisa. Nao quis ser tendenciosa em acreditar que a frase “Vamos brincar, vamos
brincar!!!” conjugada pelas criangas, sempre que tinham a oportunidade de dialogar comigo,
estaria imersa em uma das minhas categorias de analise.

Apl6s 0s primeiros meses de pesquisa no campo, as brincadeiras se tornaram um
elemento chave presente em nossas vivéncias. Brincar para as criancgas € a melhor parte da aula.
Adriana Friedmann (2011, p.45) afirma que “nas brincadeiras inicia-Se, uma das possiveis
origens de constru¢do do ser humano: suas linguagens”. Demorei alguns dias para perceber que,
no segundo momento da aula, apds o lanche, as interacdes entre os pares e com os adultos se
afirmam com mais intensidade através dos jogos e brincadeiras.

Para compreender a rotina da escola e entender quais periodos poderia trazer para nossas
discuss@es, busquei por longos dias e noites entender a dindmica da escola, que num primeiro
olhar nédo parecia diferente das demais escolas. Como me propus pernoitar na comunidade
alguns dias alternados pude vivenciar o nascer do Sol, o cantar do galo, a dindmica matinal de
algumas criancas.

Nas primeiras horas da manha, a area externa da escola que tem o parque com gangorra,

balanco, bancos, pneus e flores, é habitada pelas criancas da comunidade (foto 7). As criancas
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chegam cedo a escola, as criancas da comunidade chegam primeiro, pde as mochilas no banco
do jardim, as menores ficam sentadas, conversam entre si enquanto as maiores brincam no
balango, uma de cada vez, e alguns gritos “Pulaaaa, Pulaaaaaa” no balanco, dividem-se em
grupos de maiores e menores, elegem a vez de cada um, uns empurram outros séo empurrados,
demarcam a linha de acesso ao pulo com galhos e folhas, assim, que der o salto em longa
distancia é premiado com aplausos, risos e gritos. Conforme o tempo vai passando, as “outras”’
criancas vao chegando, as das fazendas vizinhas que vao a pé e as da comunidade Bolacha no
transporte escolar. A ordem de chegada determina, quanto tempo cada um tera para aproveitar
a primeira brincadeira do dia, com a chegada dos professores as criangas entram para sala e aula

é iniciada. E assim, todas as manhas.

Foto 5: A chegada das criangas

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

Na sala de aula, o professor com auxilio da professora assistente organiza os lugares,
determina o lugar que cada crianca ira sentar, também se apropria da selecdo e organiza a turma
mediante idade e série. Logo, 0s menores sentam em cadeiras com mesas no centro da sala e 0s

7 As “outras”, sdo as criangas que moram nas comunidades vizinhas, que chegam depois pois dependem do
transporte escolar que as leva para escola todos os dias.
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maiores nas cadeiras, pequenos dialogos surgem entre as criancas e com 0s professores.
Diélogos estes que expressam a relacdo de interagdo entre os pares e com os adultos.

Todas as criancas na sala, a aula vai comegar, e como num rito europeizado, o professor
iniciou a aula e pediu aos alunos que ficassem de pé, de maos dadas e que rezassem o Pai Nosso,

e por fim, se benzeram “Em nome do Pai, do Filho, do Espirito Santo, Amém”. (foto 8)

Foto 6: Inicio da Aula

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

Ao observar tal fato, parte da rotina da escola, rememoramos a presenca dominante da
cultura europeizada que sempre foi a base para 0 ensino no Brasil, um dado histérico que
acompanha a educacéo brasileira desde a colonizagdo com a chegada dos europeus e a educacao
jesuitica voltada para catequizar os indios e, posteriormente os africanos, e assim, Santana
(2013, p. 108) salienta que “‘se difundiu nas culturas brasileiras a constru¢do de um imaginario
do povo brasileiro, educado para valorizar elementos culturais e raciais que se enquadrem nas
categorias branca e crista”.

Ainda no primeiro momento da aula, o professor faz media¢fes em relagdo aos
contetidos que serdo trabalhados com as criancas e a professora assistente, realiza a parte escrita
de atividades dos cadernos das criancas menores. Ap6s 0 momento inicial, a aula é dada

sequéncia, depois as criangas realizam atividades, e apos o lanche, os jogos e as brincadeiras.
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Numa certa manhd, j& se aproximava o horério de retorno para casa e tive a oportunidade
de participar de uma brincadeira com as criancas, realizada pelos professores. Proximo a porta
de chegada, estava Flor que foi minha parceira na brincadeira, e depois de muitos anos,
experimentei brincar de “Baratinha voou, voou, na boca de Flor sentou! — Na boca de Flor néo,
na boca de Pido”. A brincadeira da baratinha foi realizada com duplas entre criangas e adultos,
em forma de um grande circulo na sala de aula, essa brincadeira dentre tantas outras
brincadeiras presentes no folclore brasileiro, que tem suas raizes nas culturas portuguesa,
indigena e africana. Sobre isso, Tizuko M. Kishimoto (1993, p. 15) afirma que muitos jogos
preservam sua estrutura inicial, outros modificam-se, recebendo novos conteudos. A forca de
tais jogos explica-se pelo poder da expresséo oral. Enquanto manifestacdo espontanea da
cultura popular, os jogos tradicionais tém a funcdo de perpetuar a cultura infantil e desenvolver
formas de convivéncia social.

A exemplo da brincadeira da baratinha, temos outras brincadeiras que fazem parte dos
jogos tradicionais infantis e que se fazem presentes nas tessituras desta etnicidade do brincar.
Kishimoto (1993, p.15) ao abordar acerca destes jogos, salienta que, eles sao conhecidos como
parte da cultura popular, o jogo tradicional guarda a producao espiritual de um povo em certo
periodo historico. Essa cultura ndo oficial, desenvolvida sobretudo pela oralidade, ndo fica
cristalizada. Esta sempre em transformacao, incorporando criagcdes andnimas das geracGes que
vao se sucedendo.

Na escola, 0s jogos e brincadeiras realizados pela equipe escolar se limitam ao espaco
da sala de aula, os professores trabalham com jogos educativos e as criancas interagem (foto
9). Todas participam, querem além de competir, ganhar pontos ou pirulitos, uma troca
simbdlica, que segundo Marilene, as criancas gostam de ganhar brindes, eles ficam alegres, e
relata a frase motivacional dita em sala de aula “a quem desenvolver melhor vai ganhar tal
coisa, ai mesmo que eles esforgam pra poder conseguir” podemos assim dizer que, a brincadeira
é o ritual mitico que tem significado para as criancas, uma vez que, possibilita que elas tenham
recompensa. Ser recompensando € a parte divertida da brincadeira, ganhar e perder séo

dimensdes que geram conflitos e demandam acordos.
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Foto 7: Jogos na sala de aula

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

Na década de 90, Adriana Friedmann Garcov (1990, p.19-25) escreveu em sua
dissertacdo de mestrado as formas como os jogos foram vistos em diferentes contextos e épocas,
sendo que entre as décadas de 1920 e 1930, conhecida como era do funcionalismo, o0 jogo
infantil foi negligenciado, foi dada importancia para os jogos dos adultos. E o papel das criancas
era de imitacdo de tais jogos, como atividade preparativa para a vida adulta. Na década de 1950,
era estruturalista e cognitivista, a perspectiva do jogo foi como atividade interacional, por conta
das pesquisas voltadas para questdo da cultura, imprimiu-se um novo olhar acerca dos jogos
como atividade com regras e ordens.

Segundo Johan Huizinga (2008):

0 jogo é mais que um fendmeno fisiol6gico ou um reflexo psicoldgico. Ultrapassa os
limites da atividade puramente fisica ou biolégica. E uma fungo significante, isto &,
encerra um determinado sentido. No jogo existe alguma coisa “em jogo” que
transcende as necessidades imediatas da vida e confere um sentido a acéo. Todo jogo
significa alguma coisa. Ndo se explica nada chamando “instinto” ao principio ativo
que constitui a esséncia do jogo; chamar-lhe “espirito” ou “vontade” seria dizer
demasiado. Seja qual for a maneira como o considerem, o simples fato de o jogo
encerrar um sentido implica a presenca de um elemento ndo material em sua prépria
esséncia. (HUIZINGA, 2008, p.4)
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Trazemos assim para nossa reflexdo, a importancia dada ao jogo enquanto elemento
pedagogico trabalhado em sala de aula, e como cada um destes, traz em seu contetdo ludico,
elementos que constituem parte das vivéncias das criancas e que se atualizam através das
palavras utilizadas pelos professores no momento em que estes sdo acionados como atividade
do 2° tempo da aula, o que Friedmann (1990, p.164) define por “jogos dirigidos sdo tarefas de
aprendizagem em forma de jogo. ”

As criancas se organizam, dialogam com a professora acerca dos quais pretendem
brincar, um exercicio mediado entre as criangas ¢ os adultos. “...0 jogo, como qualquer atividade
humana, s6 se desenvolve e tem sentido no contexto das interacdes simbolicas, da cultura”
(BROUGERE, 2008, p.30). Cada jogo traz em si, uma significancia, e nesta, a presenca de
elementos que fazem parte de diferentes culturas e também da cultura local na qual as criancgas
estdo inseridas, logo, Huizinga (2008, p. 7) considera o jogo como ““fator cultural da vida”.

Na perspectiva da Educacdo Escolar Quilombola, além de propiciar aprendizagem, o
jogo apresenta elementos em seu contetdo que afirmam o pertencimento étnico, através dos
cuidados com o meio ambiente, com a natureza e 0s animais, com 0s habitos de higiene, e com

estes, elementos de culturas que podem ser ou ndo partes de suas vivéncias (foto 10).

Foto 8: Jogo Trilha Habitos de Higiene

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

Huizinga (2008, p. 7) afirma que:
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As grandes atividades arquetipicas da sociedade humana sdo, desde inicio,
inteiramente marcadas pelo jogo. Como por exemplo, no caso da linguagem, esse
primeiro e supremo instrumento que o homem forjou a fim de poder comunicar,
ensinar, comandar. E a linguagem que Ihe permite distinguir as coisas, defini-las e
constata-las, em resumo, designa-las e com essa designacédo eleva-las ao dominio do
espirito. Na criacdo da fala e da linguagem, brincado com essa maravilhosa faculdade
de designar, é como se 0 espirito estivesse constantemente saltando entre a matéria e
as coisas pensadas. Por detras de toda expressdo abstrata se oculta uma metéafora, e
toda metafora é jogo de palavras. Assim, a0 mundo poético, ao lado da natureza.
(HUIZINGA, 2008, p.7)

Enquanto linguagem, o jogo e as brincadeiras desenvolvidas na sala de aula e na area
externa da escola, possibilitam que as criangas em suas interacbes com 0s pares organizem suas
formas de compreender o universo em que fazem parte e também de modifica-lo, seja através
das suas formas de ver o mundo como também de se reconhecer nele e assim, manter viva a
possibilidade de comunicagdo inscrita na cultura ladica que “¢ antes de tudo um conjunto de
procedimentos que permitem tornar o jogo possivel” (BROUGERE, 2008, p.24).

Segundo Friedmann (2003, p.14), ao ensinarem um jogo, os membros mais velhos de
um grupo transmitiam - e ainda transmitem - aos jovens e as criangas uma série de
conhecimentos que fazem parte do patriménio cultural do grupo. Ou seja: ao ensinarem um
jogo, estdo ensinando a propria vida. Este ensinar é fator diferenciador porque envolve uma
gama de aprendizados que foram repassados por entre geragdes e que se atualizam ao passo que
as criancas se apropriam deles, e estes, reverberam as mesmas como simbolos identitarios

marcadores de fronteiras.

Foto 9: Jogos de Quebra Cabeca

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.
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Foto 10: Jogo O Bingo

o.")‘

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

As imagens acima (fotos 11/12) retratam duas situacdes presentes no cotidiano escolar
das criangas: primeiro o trabalho realizado entre grupos de criancas que tem a faixa etaria
aproximadas, e segundo, a presenca dos jogos. As criangas menores nesta atividade interagem
com seus pares, sendo que, a escolha pelo jogo é mediado pelas criangcas com auxilio da
professora. Ja entre as criancas maiores, geralmente, é o professor quem media as atividades e
sd0 jogos que exigem maior esforco.

Segundo Friedmann (2003, p.18-21), “jogos como a Trilha tem origem na regido do
Mediterraneo (Egito, Grécia, Norte da Europa), o Quebra-Cabeca tem origem no Japdo e o
Bingo tem origem nos Estados Unidos em 19307, logo o que podemos perceber € que, esses
jogos sdo atualizados com conteudos didaticos e permeiam o universo infantil das criancas na
escola possibilitando que os professores mediem diferentes saberes com as criangas, dentre eles,
0s saberes que evocam o pertencimento e a manutencao de suas raizes, uma educacado simbdlica.

Ao realizar as etnografias em sala de aula, foram evidenciadas nas falas da professora,
saberes e préticas que fazem parte das relagfes tecidas com a natureza, 0 meio ambiente, 0s
cuidados com o corpo. A escolha pelos jogos também €é de acordo com a disciplina trabalhada
por dia, como a escola dispde de uma quantidade expressiva de jogos, foi possivel identificar
tematicas como: Reciclagem, Héabitos de Higiene, Ecologia, Corpo Humano, Alimentagéo,
Educacdo e Boas Maneiras, sendo assim, o jogo pode ser entendido, “como forma especifica

de atividade, como “forma significante”, como funcao social” (HUIZINGA, 2008, p.6).
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Segundo Friedmann (2003, p.13):

Assim como quase todas as religides primitivas apresentam profundas semelhancas
entre seus ritos e cultos, o que lhes d& um carater universal, também os jogos tém
muitos pontos comuns entre si, razdo pela qual podem ser considerados como uma
criacdo coletiva de todos os homens em diferentes épocas. Na realidade, em sua
origem, 0s jogos estiveram intimamente ligados as praticas religiosas, e ainda hoje
varios deles conservam esse carater sobrenatural.

E de suma importancia trazer a luz de nossas discussdes a presenca desses jogos, uma
vez que, sdo elementos étnicos de diferentes origens e que se fundem numa dada comunidade
e, ao estar inseridos numa cultura prépria, tendo a finalidade de gerar conhecimentos, torna-se
um meio de comunicagdo que possibilita o contato entre diferentes linguagens, sofrendo
adaptacdes conforme 0 meio em que 0s jogos sdo inseridos, porém as semelhancas e diferencas

atenuadas nas formas de brincar possibilitam seu carater étnico identitario.

Foto 11: Acervo de Jogos Didaticos

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.
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Os jogos didaticos (imagem 13) trabalhados em sala de aula séo elementos pedagdgicos
externos que adentram o universo da cultura ludica através da mediagdo entre os adultos
(professores) e as criangas. Para Brougere (2008, p.26) , “a cultura ludica ¢ produzida por um
movimento interno e externo”, podemos considerar que o interno ¢ a Educagdo Familiar, se
constroi nas relagdes entre irmdos, primos e filhos e pais, nos ensinamentos dos afazeres
domeésticos, na observacdo dos papeis desempenhados pelos adultos da familia, na reproducéo
de atividades através das brincadeiras de faz de contas, que permeiam o universo simbdlico das
criancas e pode ser evidenciada na educacéo escolar, sendo esta 0 movimento externo, quando
as criancas tecem novas relagcbes com outras criangas que nao fazem parte de seu universo
familiar mas que, apds a experiéncia de contato partilham de suas vivéncias reconstruindo e
ressignificando suas culturas particulares.

Podemos considerar que, 0s jogos didaticos sdo parte da cultura lGdica das criancas por
ser uma producdo da sociedade adulta imposta as criangas, por meio das aulas, como parte das
atividades pedagogicas e que sdo compreendidos como parte das construcdes identitarias das
criancas, por trazerem em seus contetidos elementos que dialogam com os universos simbolicos
delas. Segundo Friedmann (2008, p.27), as criancas sdo incorporadas no plano das
organizagdes, mas também tragam “vo0s” fora deles. Isto as transforma, permite-lhes entrar em
novas formas expressivas e de conteldos, e assim, criar algo novo no decorrer do processo.
Para além da sala de aula, a vida acontece também ao ar livre, logo, 0 convite ao universo

ludoétnico das criangas que partilham suas vivéncias no jardim.

2.4 Olhares e Escutas Etnograficas: Os desenhos

Os investigadores que pretendem buscar novas formas de pesquisar com as criancgas,
precisam também considerar os desenhos infantis como documentos importantes de
investigacéo, pois sdo carregados de informagdes, sentimentos, opinifes e ideias.
Além disso, favorece a expressdo daquelas criancas mais timidas, sendo considerada
producdo valida no processo de constru¢do do conhecimento (AZEVEDO; BETTI,
2014, p.306).

A opcao por realizar as oficinas de desenhos é por saber que ao realizar etnografias é
possivel a apropriacdo de outras técnicas como suporte, assim, Marcia Gobbi (2009, p. 76)

afirma que os desenhos séo documentos que nos permitem saber mais acerca desses sujeitos, e
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ndo somente isso, possibilitam-nos conhecer suas percepcOes da realidade por eles vivida, ndo
sendo percebidos como textos escritos, mas sim, como textos visuais que podem ser olhados,

sentidos, lidos, como ela afirma:

Os desenhos elaborados pelas criangas permitem-nos conhecer, entre outras coisas,
elementos da sociedade em geral, o que envolve interpretacBes e representacdes, por
vezes, de tipos particulares de seus criadores, portanto, sem esquecer a imaginagéo e
a fantasia necessarias e envolvidas no ato criador. Entre os tracados percebem-se
certos temas, cores, formas de uso de materiais, jeitos de organizagdo espacial dos
suportes desenhados, ou ainda, de registrar modos de compreender ou explicar
diferentes contextos em que estéo inseridas ou em que colaboram para sua elaboracéo
e construgéo cultural. (GOBBI, 2014, p.154)

Os desenhos foram confeccionados em folhas de papel oficio A-4, com lapis, lapis de
cor e hidrocores (Desenho 1,2,3, 4 e 5). Apo6s a realizagdo das producgdes alguns desenhos foram
selecionados para as criancas falarem, de forma individual, sobre a sua producdo, neste
momento utilizei o gravador digital, para melhor apreensdo do que foi desenhado nas analises.
Desta forma, Pires (2007, p. 236) afirma “o desenho é um material de pesquisa interessante
para captar justamente aquilo que primeiro vem a cabega, aquilo que € mais 6bvio para a

crianga”.

Desenho 1: Desenho de Ping

./’fl "

Fonte: Acervo Documental da Pesquisadora. 2016.

O desenho (desenho 1) é a representacao simbolica da crianca Ping ao
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Desenho 2: Desenho de Pong

Fonte: Acervo Documental da Pesquisadora. 2016

Desenho 3: Desenho de Gude

Fonte: Acervo Documental da Pesquisadora. 2016

Para Gobbi (2014, p. 12) “desenhar ¢ concebido como registro e exercicio de vida em
que a mesma ¢ imaginada, inventada e metaforizada”, estes desenhos fazem parte da producao

das criancas no Termo de Assentimento. E interessante destacar que, através deles, elas
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traduziram suas participagcdes na pesquisa com imagens que representam a si proprias, a mim,

o professor e também seus familiares®.

Desenho 4: Desenho de l1ol6
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Fonte: Acervo Documental da Pesquisadora. 2016.

Desenho 5: Desenho de Pido

Fonte: Acervo Documental da Pesquisadora

8 Alguns desenhos ndo foram apresentados visando a preservacdo dos nomes de pessoas que ndo fazem parte da

pesquisa e que nao tive acesso para solicitagcdo de uso.
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Dermatini (2009, p.12) alerta ao fato de na pesquisa ter os relatos das criangas que falam
e das que ndo falam. Mas também se tem a possibilidade de analisar a representacdo artistica
delas, logo, Azevedo e Betti (2014, p. 302) afirmam que se elas ndo sdo iguais, se se comportam
e se expressam de maneiras peculiares, existe a necessidade de buscar véarias formas de "ouvir",
pois ha as falantes, outras mais timidas, e aquelas que gostam de manifestar seus sentimentos e

opinides de modo nao verbal.

Quem gosta de desenhar levanta uma méo,

Quem gosta de desenhar levanta as duas méos

Quem gosta de desenhar, levanta uma perna... Estatua!
(Diério de Campo, FQS, 16/05/2016)

A experiéncia evoca uma presenca participativa, um contato sensivel com o mundo a
ser compreendido, uma relacdo de afinidade emocional com seu povo, uma concretude de
percepcao (CLIFFORD, 2002, p.38), sendo assim, numa oficina de desenhos realizada com as
criancas quilombolas da comunidade, ao ouvi-las falarem de suas vivéncias através dos
desenhos (fotos 14, 15, 16, 17 e 18), pude registrar em suas falas elementos que fazem parte
de seus universos infantis, estes, uma vez “artefato cultural produzido pelas meninas e meninos
nos oferecem oportunidades ricas para investigar e conhecer seu cotidiano e a maneira como 0
mesmo ¢ compreendido e organizado para as criancas € com elas” (GOBBI, 2014, p.159). Logo,
ao destacar como sdo suas familias, suas casas, suas relacbes com a escola, a brincadeira
preferida, com os “desenhos a mao ¢ possivel direcionar o olhar para a realidade de acordo com
0s tdpicos levantados pela populacédo estudada (PIRES 2007, p. 236).

Para a crianca pequena, a criacdo de desenhos ndo esta separada do cotidiano, existem
como jogos ou brincadeiras, compondo seu dia-a-dia. Seus trabalhos resultam de pesquisa
pessoal, da interacdo com outras criangas e com o entorno social e cultural ao qual estéo
expostas e que ao mesmo tempo constroem (GOBBI, 2014, p.156). Desta forma, os desenhos e
as falas das criangas expressam esse movimento intercruzado entre brinquedos, brincadeiras e
a realidade, possibilitando assim, que tenhamos acesso as suas vidas, seus universos simbolicos

materiais e imateriais, além dos fazeres vinculados a agricultura e ao espago domestico.
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Foto 12: Ping conta seu desenho

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

“Eu brinco de girico, caminhdo, trator,...Eu tenho uma cagamba.” (Ping, 28.11.2016. Foto 14)

Foto 13: Chocalho conta seu desenho

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.
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Eu tenho uma moto na minha casa, ai eu brinco... E aqui € uma escola, e aqui & meu
caminhdo, aqui é meu cachorro. Aqui dois barco e dois navios. Eu gosto de brincar de
moto, de barco, boto na &gua, o barco é feito de pau, tem velas. Brinco de caminhdo,
brinco de jogar bola, brinco de pegar lenha, brinco de avido, ele voa la na céu, tenho
um helicdptero de brinquedo. (Chocalho. 28.11.2016. Foto 15)

Foto 14: Bate Bate conta seu desenho

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

“Eu binco de esconde-esconde, eu binco de carro, eu binco de escorregador. Eu binco
caminhao, carro.” (Bate-Bate, 28.11.2016. Foto 16).
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Foto 15: Pipa conta seu desenho

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

“Eu gosto de brincar de caminh&o, de carro, motos, eu gosto de tico tico, de jogar as

bulinhas — de gude, de boi, sapo, de... um carro e de uma moto.” (Pipa, 28.11.2016. Foto 17).

Foto 16: O desenho de Amarelinha

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.
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“Aqui um barco, uma gangorra, ¢ uma arvore, um macaco, outra arvore € um, uma

bicicleta... E as duas bonecas. ” (Amarelinha, 28.11.2016. Foto 18)

A conjugacdo entre desenho e oralidade, em que a crianga comenta sobre sua criacdo
no momento em que esta elaborando seu desenho, apresenta-se como fecunda e capaz
de revelar, em muitos momentos, como diversos grupos sociais compreendem a si e
aos outros, ainda que saibamos o quanto reside de imaginacdo na composicdo das
imagens. Encontra-se nessa pratica a possibilidade da crianca falar sobre seus
desenhos, narrando-os e criando, entdo, histdrias para eles e a partir deles. Deixam
evidenciar pistas de elementos de um grupo social composto por criangas e adultos.
(GOBBI, 2014, p.160)

Estar com as criancas, ouvi-las contar seus desenhos, brincar com elas € parte da busca
pelo conhecimento de suas identidades e de encontrar elementos que as definam como tal e as
diferenciem de criangas de outras comunidades, ao passo que, ouvir o que as criancas tém a nos
dizer é exercicio do etnografo, que ao adentrar num campo de pesquisa precisa ter a disposi¢édo
para capturar as inimeras imagens, falas, sensacdes, expressdes que permeiam o contexto do
qual seus colaboradores estdo imersos, uma vez que, “o trabalho de campo etnografico

permanece como um método notavelmente sensivel” (CLIFFORD, 2002, p.20).
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3. CAPITULO Il - ETNICIDADES ENTRE A CIDADE, O QUILOMBO E A
ESCOLA

Cafe a lenha, banho na bacia, um cantinho pra ouvir a sabedoria que tem muito a contar.

Foto 17: Casa de taipa (Comunidade Barroso)

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

2.1 Camamu: A “Cidade de dois andares”

Por que “Cidade de dois andares”? Quais elementos apontam a etnicidade em Camamu?
De que forma se estabeleceram as Relagdes Etnicas em Camamu? E as criancas, quais legados
étnicos permeiam suas vidas? Tais questionamentos nos incitam a pensar quais as relacdes
imbricadas na concepc¢do histérica do municipio de Camamu com as discussdes acerca de
Etnicidade e ldentidade nos quilombos, em especifico na Comunidade Quilombola Barroso,
através dos posicionamentos das criangas que sdo 0s sujeitos desta pesquisa. Logo, € de suma
importancia tornar conhecido o cenario no qual a Escola Reunidas Barroso esta inserida, “o

qual tem uma participacdo efetiva na historia do Brasil, por ter concentrado um dos engenhos
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da regido litoranea para producdo de mandioca que era exportada para a metropole portuguesa”.
(BARBOSA, 2003 p. 9).

O povoamento de Camamu teve origem em 1560, sendo uma aldeia dos indios
Tupiniquins, fundada pelos jesuitas, em 1623 tornou-se vila formalmente inscrita na Carta
Reégia de 1623, quando fora desmembrado de Ilhéus, sendo denominada de Vila de Nossa
Senhora da Assuncdo de Camamu, tornou-se municipio em 1891.

A cidade de Camamu, inserida em uma regido fluvial e, a0 mesmo tempo, préxima ao
mar, teve varias qualificacOes: aldeia, em 1561; freguesia, em 1570; vila, em 1693;
comarca, em 1850; e foi elevada a categoria de cidade em 1891. Retornou a condi¢édo
de comarca de Ilhéus no inicio do século XX, sendo emancipada em 1942. Foi palco
de muitas lutas e teve destaque na produgdo econdmica até a segunda metade do
século XIX, chegando a ser considerada como a segunda maior economia do Estado
nesse periodo. (LOPES, 2013, p.35)

Sendo inicialmente uma aldeia de indios Tupiniquins, poderiamos trazer a luz de nossas
discuss@es as primeiras contribuicbes de Max Weber (2000) que direcionam a tematica das
relacBes comunitérias étnicas, em sua analise acerca da pertinéncia a raca, utiliza o conceito
como ragca homogénea que se forma a partir da relagdo em comum entre pares, derivando assim,
0 cruzamento consanguineo como um laco real de sangue.

Weber (2000) aponta como a coletividade étnica sendo resultado dos modos de viver
em comunidade, logo, atracéo e repulsdo séo antdnimos que extraem as igualdades e diferencas,
desvela habitos e costumes, ao passo que, 0 contato de indigenas e jesuitas resultou num
processo de consensos, uma vez que, sao dois grupos étnicos distintos e que estavam ocupando
um mesmo espaco em que as diferencas estiveram em evidéncia. Tomamos aqui por grupo
étnico “categorias atributivas e identificadoras empregadas pelos préprios atores;
consequentemente, tém como caracteristica organizar as interagdes entre as pessoas”
(FREDRIK BARTH, 2000 p.27).

Nesta concepcdo Barth (2000) avanca em seus estudos sobre a concepcdo de Weber
(2000) ao mencionar as categorias atributivas e identificadoras, ao passo que as pessoas do
grupo se autoatribuem e definem seus pertencimentos e as interacdes favorecem tais
reconhecimentos, ndo limitando ao grupo apenas a comunhdo de parentesco, via a

consanguineidade, mas a partir de elementos que dialogam nas interagoes.
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Por ora, Weber (2000) sinaliza que a comunh&o étnica ndo é necessariamente, resultante
apenas das comunidades enddégamas, mas podem ser resultados de relagdes duradouras que sao
formadas a partir de comunidades linguistica, religiosa ou politica — independe da
consanguinidade e da crenca religiosa, mas existe afinidade étnica seja pela lingua ou ideias
religiosas parecidas, assim, as diferencas ndo excluem os sentimentos de comunhao. Neste caso,
a comunhdo étnica seria a relacdo existente entre indigenas e portugueses e posteriormente, com
os africanos trazidos para trabalhar nos engenhos.

Nesse periodo o municipio se destaca por ter concentrado um dos engenhos da regido
litorAnea para producdo de mandioca que era exportada para a metropole portuguesa.
(BARBOSA, 2003 p. 9), 0 que motivou e atraiu, entre 1624 e 1627, a cobica de piratas e
invasores holandeses por ser o maior exportador de farinha de mandioca do pais e o segundo
mais importante da Bahia. A partir dessas relacdes de contato, emergem os interesses voltados
para as relagcGes socioecondmicas e que nao se apresentam como negociagdes pacificas, mas
que trazem em seu contexto lutas e conflitos, é de suma importancia tratar da relevancia da
formacdo demografica de Camamu, ao passo que, para Barth (2000, p.34) a manutencdo de
fronteiras étnicas implica também a existéncia de situacdes de contato social entre pessoas de
diferentes culturas: os grupos étnicos s6 se mantém como unidades significativas se acarretam
diferencas marcantes no comportamento, ou seja, diferencas culturais persistentes. Dialogando
assim, a existéncia de grupos distintos ocupando um mesmo territorio, neste caso, Camamu,
para ele, as distingdes culturais persistem apesar do contato interétnico.

Silva (2000) aponta como processos de hibridizagdo, e sintetiza “o hibridismo esta
ligado aos movimentos demograficos que permitem o contato entre diferentes identidades: as
diasporas, os deslocamentos ndbmades, as viagens, 0s cruzamentos de fronteiras” (SILVA, 2000
p. 87). Tomando por base a l6gica do processo diasporico que ocorreu no Brasil nos séculos
XV a XVIII, as inferéncias de povos africanos e europeus como estratégias, ora de exploracao
e ora de povoamento “branqueamento”, sinaliza que no municipio de Camamu, a relacdo entre
indigenas da terra, e posterior vinda de europeus e africanos sucumbiu numa teia de relacdes de
diferentes povos e etnias, com costumes, religides e culturas distintas, e que foram real¢adas
ao longo dos anos mediante os costumes e tradi¢des que imperaram sobre o0 municipio.

Segundo Manuela Carneiro da Cunha (2009) a substéncia da etnicidade foi pensada
inicialmente pautada nas discussdes de raca, com foco nos fatores biologicos, ainda no século
XIX ela era pensada como um empecilho a constituicdo de uma nacdo moderna, por ser
vinculada a nogéo de tribalismo. Porém no século XX, tanto na Franca como Estados Unidos

entre as décadas de 1950 e 1980 apresentam a etnicidade sob a perspectiva de contribuir para
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os estudos direcionados a compreensdo dos fendémenos de movimentos regionalistas,
reivindicagdes das minorias etnolinguisticas, a imigracdo com a propagacéo da xenofobia e
racismo (PHILIPPE POUTIGNAT & JOCELYNE STREIFF-FERNART 1998).

Foto 18: Cidade de Camamu (Vista do Cais)

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

Antiga cidade colonial, Camamu foi construida em dois andares, na cidade alta, a Igreja
Matriz de Nossa Senhora da Assuncao e as antigas casas coloniais, na cidade baixa, o porto e a
feira. Traz em sua letra do hino “Cidade de dois andares”, ndo menos importante que tratar as
especificidades arquitetonicas, a cidade teve em seu contexto sociocultural uma concepcéao

dicotdmica, que alocava as diferengas de classes mediante o conceito “cidade alta” ou “cidade
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baixa”. Por uma construgdo histérica marcada em nosso pais pela desigualdade, exploragéo e
segregacdo, ndo podemos sequer afirmar que indigenas, africanos e europeus viveram de forma
pacifica numa “Cidade de Dois Andares” em plenos séculos XVI a XIX, conforme aponta Silva
(2000 p. 97) “o outro ¢é o outro género, 0 outro € a cor diferente, o outro é a outra sexualidade,
o outro ¢ a outra raca, o outro ¢ a outra nacionalidade, o outro ¢ o corpo diferente”, e por ser
diferente causa estranhamento e as negocia¢es sdo meios que possibilitem o convivio numa
seara de diversas identidades.

Ter sido nominada como Vila de Nossa Senhora da Assunc¢éo e fundada por jesuitas ja
imprimem um valor cultural europeu, de fundamento cristéo, para reforcar a catequizagdo dos
povos indigenas e supremacia do poderio europeu, sobre os moradores da terra. Porém, ndo
podemos perder de vista o que Carneiro da Cunha (2009, p.237) chama de “tracos diacriticos”,
sendo estes, realcados a partir da experiéncia de contato entre diferentes povos, logo, temos
também, as contribuices indigenas e africanas que como resultado da formacdo do povo
brasileiro. Fato é que, tais elementos étnicos se fizeram presentes na cultura que foi construida
ao longo dos anos em Camamu e que se perpetua até os dias atuais.

Para Carneiro da Cunha (2009, p.237) a cultura original de um grupo étnico, na diadspora
ou em situacdes de intenso contato, ndo se perde ou se funde simplesmente, mas adquire uma
nova funcdo, essencial e que se acresce as outras, enquanto se torna cultura de contraste. Sendo
assim, Silva (2000 p. 88) afirma que diasporas[...] colocam em movimento processos de
miscigenacdo, colocam em movimento processos de hibridizacdo, sincretismo e crioulizacao
cultural que, forcosamente, transformam, desestabilizam e deslocam as identidades originais.
No contexto desta pesquisa, tratamos a manutencéo da tradicdo como resisténcia e o surgimento
de novas expressOes identitarias, ao passo que, s6 é possivel pensar e discutir as Relacfes
Etnicas através da experiéncia do contato, onde existe 0 N6s e o Eles, e a partir desta, elucidar
os diferentes legados e sua importancia para a manutencéo das fronteiras étnicas e dos simbolos
identitarios que caracterizam diferentes grupos étnicos.

Camamu esté situada no territorio-identidade do Baixo Sul, tem uma baia que em
extensdo, é a terceira maior baia do Brasil depois da Baia de Todos os Santos, em Salvador, e
da Baia da Guanabara, no Rio de Janeiro. Esta Baia é composta por ilhas, manguezais,
resquicios de Mata Atlantica, e por diversos povoados e rios que ali desembocam. (LOPES,
2013, p.32). Com uma vegetacdo composta parcialmente pela mata atlantica e manguezal.
Composta por 10 ilhas inexploradas, com vegetagéo primitiva e coqueiros, em sua diversidade

abriga comunidades: rurais, ribeirinhos, quilombolas, indigenas.
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A rede fluvial é composta por uma quantidade consideravel de rios, o que tem
assegurado, ao longo dos tempos, a circulagdo de mercadorias, de pessoas e de
conhecimentos, através da navegacdo de embarcacdes de dimensdes diversas por
trechos dos rios Acarai, Tremembé, Maral, Cachoeira Grande, Orojo, Serinhém,
Pinaré, Conduru, Serrinha, Itaberoé, Sorojé e Igrapilna, podendo ser compreendida
também como uma rede de relagfes sociais, por viabilizar o contato mais direto com
as populacdes ribeirinhas. (LOPES, 2013, p.35)

A identidade tem se destacado como uma questdo central nas discussdes
contemporaneas, no contexto das reconstrugdes globais das identidades nacionais e étnicas e da
emergéncia dos “novos movimentos sociais”, os quais estdo preocupados com a reafirmacdo
das identidades pessoais e culturais (WOODWARD, 2000, p. 67). Por abrigar rurais,
ribeirinhos, quilombolas e indigenas nos permite afirmar que, cada grupo possui suas
caracteristicas proprias e estas dialogam em diferentes espacos de encontros, e em algumas
situacdes, as identidades étnicas sdo marcadas pelas praticas comuns de seus antepassados e
gue se reverberam nas vivéncias cotidianas, como por exemplo, dentre as principais atividades
econbmicas, encontra-se a pesca, o cultivo do cacau, cravo da india, pimenta do reino, guarana,
vassoura, o dendé, a seringa, atividades que considero como heranga de ancestrais que viveram
no territério camamuense ao longo dos anos.

Segundo Eliane Cantarino O’Dweyer (2013, p.12) o conceito de etnicidade ¢ utilizado
como uma propriedade relacional de sistemas sociais nos quais ocorrem processos de distin¢édo
e diferenciacdo entre aqueles considerados “de dentro” e “de fora”. Uma consideragdo que
contribui para esta pesquisa por utiliza-lo pautado no ambito relacional, evidenciando que
existem grupos de pessoas que vivem em determinadas comunidades e que estas tém seus
costumes, tradi¢es e modos de viver que definem quem séo 0s que pertencem ao grupo e 0s
que ndo pertencem, podendo assim, ser entendidos como “simbolos identitarios que demarcam
as fronteiras étnicas” (BARTH, 1969 p. 191).

Aspectos culturais como a Romaria do Senhor do Bonfim, a Festa de Nossa Senhora da
Assuncéo, o Terno de Reis, a Esmola de S&o Benedito, sem contar com as festas dos povoados
que abrigam o sincretismo religioso, as dangas de roda e os grupos folcloricos, tais elementos
presentes na cultura do municipio, t€m “énfase nas origens, nas continuidades, na tradicao e
nas intemporalidades...” (HALL, 2014, p.32), uma vez que, nos propomos a buscar elementos
étnicos de diferentes povos e culturas que tiveram suas histdrias construidas neste territério e
que se atualizam no tempo entre geragdes. Para Poutignat e Streiff-Fernart (1998, p.86), a
etnicidade € um conjunto de atributos ou de tragos tais como a lingua, a religido, os costumes,

0 que a aproxima da nocdo de cultura, ou a ascendéncia comum presumida dos membros.
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Ser aldeia, ter engenho para producéo de farinha, tentativa de invasdo de holandeses,
catequizacdo pelos jesuitas, construcfes arquitetdnicas feitas pelos africanos quando
escravizados, a presenca das navegacoes de embarcacdo que visibilizava as relacGes sociais e
econbmicas sao fatores que retnem legados de diferentes grupos étnicos e que tem em sua

historia a afirmacéo das presencas indigenas, europeias e africanas, que para Barth (1960) é:

O realce da identidade étnica exprime-se, assim, inicialmente através de um rotulo
étnico entre outros meios possiveis de identificacdo das pessoas [...] a etnicidade pode
igualmente ser realcada por meio de todos os signos visiveis (comportamentais,
vestuario etc.) que podem ser mobilizados e selecionados para tipificar um grupo
social ou utilizados para apresentar um Eu étnico especifico; [...] (BARTH, 1960, p.
167).

Tratamos aqui a etnicidade amparada em Carneiro da Cunha (2009), que a define como
linguagem por permitir a comunicacdo a partir das relacfes de contato entre grupos distintos.
Nestas experiéncias de contato encontramos elementos de tradicdo que se perpetuam nas
sociedades, entendendo como resisténcia, uma vez que, os avangos da globalizacéo, o que Hall
(2014, p.43) considera como “a compressao dos horizontes espago-tempo e a criagdo de um
mundo de instantaneidade e superficialidade”, ndo impedem que tais elementos sejam
sucumbidos, mas, se atualizam através das experiéncias de contatos e ensinamentos entre
diferentes geragoes.

Carneiro da Cunha (2009) nos apresenta dois pontos importantes para tratarmos as
Relacdes Etnicas, sendo eles: a heranca cultural e as interacdes presentes nas experiéncias de
contato, e conhecendo o contexto sociohistorico que abriga o municipio de Camamu, temos
elementos que nos subsidiaram nas relacdes estabelecidas entre as criangas e com os adultos,
pois os tracos culturais identificados sdo importantes para conhecer um grupo a partir da

experiéncia de contato com outros grupos.

2.2 Comunidade Quilombola Barroso

Sabendo que o processo de colonizacdo portuguesa no Brasil e a presenca africana foram
reais no contexto historico da formagéo do povo brasileiro, a formagdo dos quilombos foi
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considerada um elemento de resisténcia dos povos africanos e de outros grupos aliados. O fim
da escravidao néo significou o fim dos quilombos historicamente. No entanto, passaram a ser
interpretados como uma sociedade do tempo da escraviddo, apenas como espacos de resisténcia
e de isolamento da populacao negra. (SILVA FILHO, 2012, p.46).

Atualmente, as comunidades remanescentes de quilombos ainda causam surpresas entre
nos, quando surgem noticias sobre sua existéncia. Elas se espalham por praticamente todos o0s
estados da federacdo e tém reivindicado o reconhecimento e a posse formal de suas terras
(SILVA FILHO, 2012, p.42). Entre os anos 2007-2013°, no Brasil foram reconhecidas 1.362
Comunidades Remanescentes de Quilombos, sendo dessas 366 Comunidades Remanescentes
de Quilombos (CRQs) situadas no estado da Bahia (gréafico 1), periodo ao qual, o municipio de
Camamu teve o reconhecimento de 10 comunidades quilombolas: Pimenteira, Pedra Rasa,
Tapuia, Garcia, Acarai, Jetimana, Pratigi, Ronco, Porto do Campo, dentre elas, a comunidade

Barroso.

Gréfico 1
Comunidades Remanescentes de Quilombos
na Bahia
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Fonte: Elaborado pela pesquisadora com base nos dados da Palmares Fundagéo Cultural. 2015

A Bahia é um estado onde a diversidade cultural grita, num mesmo territorio com
relevos diversos, caatinga, chapada, sertdes, mata e litoral, um mesmo elemento estudado
apresenta variacdes, assim como as caracteristicas de ser ou ter se tornado quilombo, nem
mesmo em Camamu entre as 10 comunidades reconhecidas os processos se assemelham,
partindo dessa premissa, entendemos que as relagdes tracadas por outros espacos talvez néo se
engquadrem em nossos estudos, logo, compreendemos que elementos Unicos contidos neste texto

expressam as especificidades da Comunidade Barroso de Camamu.

® Fonte: Site da Palmares Fundagéo Cultural.
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Oi! Eu sou Anacélia, sou quilombola aqui do Barroso e quero apresentar um pouco
aqui da historia da nossa comunidade, comecar aqui pela casa. Esta casa aqui: uma
das primeiras construcdes aqui da, da comunidade. E aqui ela o nome dela aqui ja
diz: Centro Quilombola do Barroso Daniel Docilio. (Entrevista exploratoria realizada
com Anacélia Pereira, em 29/01/2016)

Ao visitar a comunidade, numa tarde ensolarada de janeiro tivemos a oportunidade de
conhecer o Centro Quilombola do Barroso Daniel Docilio (imagem 19), o lugar que atrai
olhares de todos os visitantes por resguardar a historia local através de objetos, fotografias,
vestuarios e moedas de pessoas que pertenceram ao lugar no passado e também no presente,
como afirma a lider: “Eu também quero fazer aqui acervo a histdria das pessoas importante da
Comunidade todas sdo importante né mas tem gente que deixa marcas”, em sua narrativa “tudo

parece merecer fé, uma mesma luz parece iluminar todas as paredes” (HALBWACHS, 1990).

Foto 19: Area externa do museu

“ “\:,‘
A3 N A

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2015. Flavia Querino.

Ao ouvir a lider contar a histdria da comunidade, a comecar pela casa de taipa de valores,
“uma constru¢do antiga ¢ a gente quer manter sempre as originalidade”, permeada de

ancestralidade e legados é possivel perceber através das falas e gestos o sentimento de
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identidade e pertencimento. Segundo Michel Pollak (1992) a meméria colabora no sentimento
de identidade na medida em que ela é também um fator extremamente importante no sentimento
de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrucao de si.

Identidade porque ser quilombola passou a ser uma caracteristica de “inteireza”'?, e
diferenca porque, diferente dos vizinhos que ndo aceitaram galgar os tramites de certificagéo,
traz em suas vivéncias elementos materiais e imateriais que as define como tal. Elas sdo
fabricadas por meio da marcacdo da diferenca. Essa marcacdo ocorre tanto por meio de
“sistemas simbolicos de representagdo quanto por meio de formas de exclusdo” (SILVA, 2000,
p.40).

Comunidade Barroso atualmente com 35 familias cadastradas, a presenca da religido
catdlica é predominante, porém existem em algumas casas altares de santos que entendemos
também como espaco religioso, tem uma associacdo de mulheres que regem a dindmica da
producéo artesanal de doces, cocadas, biscoitos, macarréo, polpas de frutas, bonecos de barro,

criacdo de galinhas, e para além, sdo elas, as lideres que reatualizam o cotidiano do lugar.

Ping: Aqui tem a Igreja e do lado tem um caminhéo.

Aqui tem um pé de cravo.

Chocalho: Um pé de jaca, um pé de goiaba

Amarelinha: Eu vou fazer outro pé de cravo pra ficar lindo. (Transcri¢do de Registro
em Video: 28.11.2016)

Desenho 6: Desenho Parcial do Mapa da Comunidade feito pelas criangas

10 palavra utilizada por Stuart Hall (2014) no livro” A4 identidade cultural na pés-modernidade”. Tradugdo de
Tomaz Tadeu e Silva & Guacira Lopes Louro. Rio de Janeiro: Lamparina, 2014.
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Fonte: Acervo documental da pesquisadora

Desenho 7: Desenho Parcial do Mapa da Comunidade

Fonte: Acervo documental da Pesquisadora

Os desenhos das criancas (desenhos 6 e 7) séo parte de uma oficina de desenhos onde
elas riscam o mapa da comunidade, a partir de seus pontos de vista, evidenciando elementos
que, para elas tem mais significancia, como por exemplo, a preocupac¢do em detalhar as arvores
que compdem a comunidade, 0 carro que transporta as pessoas para a cidade (escola e
comercializacdo de produtos nativos — cravo e cacau). Conforme o Mapa da Comunidade
(Desenho 6), ao lado da Igreja esta a escola Reunidas Barroso, construida no ponto alto, como
sobre um barranco, envolta de arvores e muitas frutiferas, a frente da escola, um jardim de flores
com o marco dos cuidados com o meio ambiente repleto de pneus coloridos, um balanco, uma
gangorra, alguns bancos de madeira.

Casas que resguardam saberes e praticas sdo aqui, lugares que o conhecimento
académico daria nomes cientificos, parteira e rezadeira, mulheres mais velhas, cultivam na terra
de “barro ruim” valores ensinados pelos seus ancestrais entre geragdes. Casas, lugares,
mulheres entendidos aqui como “simbolos que respondem a uma necessidade e preenchem uma
funcdo que é revelar as mais secretas modalidades do ser” (ELIADE, 1991, p.8).

Barroso das plantacdes de mandioca, cultivo do cacau e do cravo, € também lugar do
samba de roda, composto por mulheres, que fazem a poeira subir ao som da musicalidade e

tradicdo, como rememora a lider: “eita eu ja dancei muito aqui muita festa[...]dangavam com
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essa radiola, eu digo, 0 mas € o que a gente tinha engracado que ficava todo mundo em siléncio
e a gente s no checo checo checo no arrasta pé do o chinelo no saldo e ndo importava,...” Nesta
fala, a lider expressa sua alegria em ter vivido momentos festivos na comunidade ao som da
radiola, e acrescenta: “A gente dangava ao som de saqué, aqui minha mae, meu pai, meus avos
e até bisavos ja dancaram com a radiola [...]Ja gente dangava também. ” (foto 20). Uma relagéo
geracional, onde a tradigéo foi perpassada entre quatro geracdes e que hoje ainda se faz presente,
e assim Eric Hobsbawn (1984, p.9), ao abordar a “tradi¢ao inventada” afirma que tais praticas,
de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores e normas de comportamento
através da repeticdo, o que implica, automaticamente; uma continuidade em relagéo ao passado.

“Os lugares permanecem fixos; ¢ neles que temos “raizes”. Entretanto, o espago pode
ser “cruzado” num piscar de olhos — por avido a jato, por fax ou via satélite” (HALL, 2014,
p.42) O lugar que faz da nossa experiéncia etnografica um revisitar as memorias de infancia,
na “roga” chupando cacau, banho em bacia de aluminio, fogdo a lenha, agora com uma nova
configuracdo, 0 acesso a energia, internet, &gua encanada, telefonia, até causa a impressao de
homogeneidade, mas, nas entrelinhas do cotidiano, surgem elementos simbdlicos que definem

0 grupo étnico pesquisado.

Foto 20: Radiolas do museu

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.
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Mircéa Eliade (1991, p.12) ao abordar sobre a ressignificacdo simbdlica afirma que a
mais palida das existéncias esté repleta de simbolos, o homem mais ‘realista’ vive de imagens.
Repetindo, e conforme ficara abundantemente ilustrado pelo que se segue, os simbolos jamais
desaparecem da atualidade psiquica: eles podem mudar de aspecto; sua funcdo permanece a
mesma. Temos apenas de levantar suas novas mascaras. Logo, as imagens e os simbolos
retomam a cena do passado no presente atraves da nossa psique sempre que somos tomados por
lembrancas que marcaram nossas vidas.

Santana (2014, p.65) afirma que, os elementos simbolicos presentes na totalidade da
cultura brasileira indicam o que é real a cada grupo étnico. Realga e identifica mitos, ritos,
lingua, regras, isto é, apresentam o real significado e sentido de uma cultura. Neste grupo em
estudo, podemos destacar alguns elementos simbdlicos (imagem 21) que sdo parte da cultura,

e que a lider afirma:

uma coisa muito importante da Comunidade que hoje existe bem pouco que € as
ladainha as devogdes aos santos, a gente tinha ladainha de Bom Jesus da Lapa todo
Romero quando chegava da Lapa tinha aqui que fazer essa ladainha tinha a de Santa
Luzia era 0 qué mais comum que tinha aqui Bom Jesus em Santa Luzia e hoje essa
cultura ta se perdendo um pouco né, a vizinha vinha da Lapa e vai ter que fazer a
ladainha e depois a ladainha tinha 0 samba que era a coisa mais gostosa, as vezes
levava até 2 dias de samba e hoje estd se perdendo!l.(Anacélia Pereira, em
27/08/2015)

Foto 21: Altar de santo do museu
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Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

11 Entrevista com Anacélia Pereira realizada em 27/08/2015 na comunidade Barroso, primeiro momento de visita
exploratoria.



63

Ao mencionar alguns trechos da entrevistam como ‘“hoje existe bem pouco”, “hoje essa
cultura ta se perdendo um pouco né”, entendemos que a lider afirma que mesmo com as novas
configurac@es de vida nos diversos espacos, sejam eles quilombolas, indigenas e outros, alguns
aspectos culturais podem até ser reduzidos mas nao extintos, como um fio de linha que néo se
rompeu com 0s avancos seculares, o que Eliade (1991, p.14) aponta como “a dessacralizagao
incessante do homem moderno que alterou o contetido da sua vida espiritual”, mas ainda assim,
a alteracdo ndo extinguiu o que ¢ parte de sua cultura, em seu modo de relacionamento humano
com seu real (SODRE, Muniz. 2005, p.37). Atualmente, os processos da globalizacdo tém
tirado de cena, mesmo que de forma parcial, as praticas que estiveram presentes no cotidiano
de nossos antepassados, mas, esse “bem pouco” e “um pouco” retratam o impacto da
globalizacdo sobre a identidade, mas que ndo apaga a pratica de reunir as pessoas ap0s suas
viagens devocionais para “fazer as ladainhas” traduzindo as dimensdes temporais e espaciais,
como afirma Hall (2014, p.40).

As divisbes do tempo, a duracdo das partes assim fixadas, resultam de convencdes e
costumes, e [...] exprimem também a ordem, inelutavel, segundo a qual se sucedem as diversas
etapas da vida social. (HALL, 2014, p.40). Pensar a comunidade Barroso numa linha
cronoldgica incita a dividi-la em antes e ap0s 2008. Ano divisor de “aguas” para o lugar que
historicamente, foi considerado pelos vizinhos como “terra ruim”, infértil, dada em pagamento
pelos fazendeiros aos seus empregados apenas para morar. Numa construcdo historica, o ano
2008 foi entdo, o ano da certificacdo da comunidade como quilombola, um marco para 0s
moradores, que tem suas relagdes de pertencimento pautadas na identidade e diferenca, como
afirma Silva (2000).

A gente ja tinha associacdo a muito tempo. Até que a gente ndo andava correndo atras,
a gente s sabia ja tinha um acompanhamento com o pessoal do Koinonia que falava
sobre essa questdo de quilombola. Na verdade, veio um pessoal da Inglaterra fazer
pesquisa sobre comunidades de povos negros né. E dai eles falaram pelo que ele
pesquisou e viu ai e viu identidade da gente correspondia com o que dizia, ai foi que
a gente descobriu, o que é era sim ser quilombo*?. (Anacélia Pereira, em 29/01/2016)

12 Segunda entrevista exploratéria realizada com a lider da comunidade — Anacélia Pereira, em 29/01/2016.
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Segundo Hall (2014, p.24)) a identidade surge ndo tanto da plenitude da identidade que
esta dentro de n6s como individuos, mas de uma falta de inteireza que ¢ “preenchida” a partir
de nosso exterior, pelas formas atraves das quais n0s imaginamos ser vistos por outros. Para
Woodward (2000, p.9) a identidade é marcada pela diferenca e por meio de simbolos, logo, é
compreendida como relacional por ter uma marcagdo simbdlica relativa a “outras” identidades.

Consideramos que, como num jogo de complementariedade a identidade € materializada
no encontro da “falta” com a “inteireza” citada por Hall (2014) e Woodward (2000), e para que
a mesma seja afirmada se faz necessario o encontro, com o “outro”, com o mundo, com a
natureza e todos os elementos que nela existem, ao passo que, as relacdes € uma mola
propulsora para o alcance dessa “inteireza”.

No encontro com o “Outro” a descoberta: “o que ¢ ser quilombo.” A “inteireza se deu,
a partir do momento que “eles falaram” que havia relacao entre o perfil do povo do Barroso e
das comunidades de povos negros pesquisados. “Os quilombos fizeram parte da historia do
Brasil, como movimento social que aconteceu por todo territério, desde o século XVII até a
abolicdo da escravatura em 1888” (SILVA FILHO, 2012, p.29). Movimento este que, ndo teve
fim, ap6s a assinatura da Lei Aurea em 1888, é importante deixar em evidéncia que, apos o fim
do periodo escravista, os africanos tiveram que conquistar seus espacos na sociedade brasileira.

De uma forma geral, pode-se dizer que, no Brasil, nos Gltimos vinte anos, com o suporte
de movimentos sociais, de diferentes matizes, a legislacdo tem sido um poderoso instrumento
indutor de politicas pablicas multiculturais. [...]. Varias comunidades quilombolas puderam
regulamentar a posse de propriedades deixadas por seus ancestrais (GONCALVES, 2013,
p.91). Desta forma, apds a Constituicdo 1988, embasados na lei, 0s movimentos sociais e
Movimento Negro firmaram suas bases a fim de garantir os direitos ja dispostos na lei,
principalmente no que se referia as comunidades negras do Brasil.

No contexto das discussbes na contemporaneidade, varias Organizacdes Nao
Governamentais (ONG’s) desenvolvem trabalhos que contribuem para a “inteireza” das
comunidades negras, e no Barroso foi “o pessoal do Koinonia®® que falava sobre essa questéo
de quilombola”, afirma a lider. Entendo que, neste primeiro momento foi dada pouca
importancia ao assunto, podendo estar imbricadas questdes outras que ndo foram reveladas na

entrevista, e isso ¢ evidenciado através da fala “Até que a gente nao andava correndo atréas”,

13 Koinonia - Fundada em 1994, KOINONIA Presenga Ecuménica e Servico é uma organizacéo sediada no Rio de
Janeiro (RJ), com atuacdo nacional e internacional.[...] Sua missdo de KOINONIA é mobilizar a solidariedade
ecuménica e prestar servicos a grupos historica e culturalmente vulneraveis e em processo de emancipagdo social
e politica; além de promover o movimento ecuménico e seus valores libertarios. Disponivel em:
http://koinonia.org.br/quem-somos/sobre-koinonia. Acesso em 17/06/2016.
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mas, a chegada “deles”, os pesquisadores da Inglaterra, foi como um despertar para a identidade
quilombola. Basta encontrar com uma pessoa de outra cultura, mesmo em seu préprio pais, para
que a fronteira étnica como estandarte da alteridade e da separacgéo indissoluvel seja suscitada
(BARTH, 2000, p.21).

Al foi que a gente tava ainda pesquisando pra descobrir “o que era isso?” “se a gente
era mesmo...” Assim, com isso o interesse dele que na época o prefeito tava
interessado, eles ni um pensamento e a gente ni outro né! Tem muitas comunidades ai
que até ndo ddo mais nem liganga, mas a gente ja tinha o conhecimento antes, a gente
abragou o Util ao agradavel e foi que a gente conseguiu, mais a gente pra ser
reconhecido agente faz todo o processo: vem primeiro um pesquisador que faz estudo,
depois a gente encaminha toda a documentacéo, assinado pelos moradores e o0 estatuto
da associagdo toda a documentagdo. (Anacélia Pereira, em 29/01/2016)

Barth (2000, p.32) afirma que a atribuicdo de uma categoria é uma atribuicdo étnica
guando classifica uma pessoa em termos de sua identidade basica, mais geral, determinada
presumivelmente por sua origem e circunstancias de conformag¢do. Logo, “descobri o que era
isso” que os outros de fora dizem sobre o grupo de dentro (da comunidade), configura-se por
uma atribuig&o por outros, e 0 processo de busca faz referéncia a autoatribuicdo em querer saber
“se a gente era isso mesmo”. Evidencia o interesse por parte “deles” e dos “outros”, e neste
sentido, é possivel afirmar que houve um jogo de interesses, que se estabeleceu a partir dos
beneficios evocados na execucdo do processo de certificacdo, tanto para a comunidade
certificada quanto para 0 municipio que tem comunidades reconhecidas.

Ousamos dizer que, no momento da “intereiza” os membros compreenderam que “essa
identidade torna-se, assim, um fator importante de mobilizagdo politica” (WOODWARD,
2000, p.30), o que poderia trazer beneficios futuros enquanto grupo de identidade étnica

especifica, como ela afirma acima, e completa:

Depois, o pessoal da AMUBS?!, na época teve uma reunido com os prefeitos do
municipio, ali eles ndo viram falar isso, ai eles ficaram mais tocado na questdo de
verbas vir pro municipio né, até os projetos sdo aprovados mais, com mais facilidade
quando tem comunidade reconhecida (deu énfase a fala — como se expressasse a
intencdo dos prefeitos), entdo eles pensando nisso, eles trouxeram uma discussdo com
o pessoal da Fundacédo Cultural Palmares, que pra facilitar o acesso a certificacdo. Ai
foi dai que facilitou pra gente é...fazer um pedido, encaminhar a documentacéo

14 AMUBS - Associagdo dos Municipios do Baixo Sul da Bahia.
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pedindo pra vim fazer a pesquisa e depois o reconhecimento da Fundacéo Cultural
Palmares. (Anacélia Pereira, em 29/01/2016)

No Brasil, a auto-atribuicdo de identidades étnicas tem se tornado uma questéo
importante os ultimos anos, por meio da organizagdo politica de grupos que reivindicam o
reconhecimento dos territorios que ocupam, como no caso dos povos indigenas e das chamadas
comunidades remanescentes de quilombos (O’ DWYER, 2007, p.43)

No caso da comunidade quilombola Barroso, atualmente existem projetos (foto 22)
concluidos e em andamento (o museu, a energia elétrica, a &gua encanada, confeccdo de doces,
polpas de frutas, a producéo de biscoitos e macarrdo com massa de aipim e a construcéo da sede
da associacdo), frutos da organizacdo politica dos membros, que através da associacao
materializam o reconhecimento do territorio que ocupam e afirmam seu pertencimento étnico
sobre este. Como afirmou a merendeira da escola, que também faz parte da Associacao e atua

junto ao Conselho Fiscal, em entrevista realizada:

Pesquisadora: Vocé acha que mudou alguma coisa ap6s 2008 quando foi certificada?
M.: Assim, mudou porque, ja comecou a mudar através da Associagdo, quando criou
a Associacdo, ai a gente foi caminhando, ai vei, lutou conseguiu a energia, neh ja é
um passo a mais, que a comunidade comegou a se evoluir, ai depois a gente teve a
oportunidade de conseguir o certificado, que foi até eu mesmo que participei da
reunido, e consegui l4, a gente conseguiu receber o certificado quilombola, a gente
achou assim, tem a, a gente conhece nossos direitos, mas so a dificuldade é grande pra
gente conseguir as coisas neh, mas logo ai conseguiu receber visitas falando neh
como, 0 que é que a comunidade quilombola significa, e ai foi, é uma grande
importancia que a gente tem. (Marilene Santos. Equipe Escolar 1. Em 07/06/2016 na
Escola Reunidas Barroso).
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Foto 22: Producéo de Polpas

4\ i

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

Um reconhecimento presente também na Certiddo de Autodefinicdo lavrada em 25 de
janeiro de 2008: O Presidente da Fundacdo Cultural Palmares [...] CERTIFICA que a
Comunidade de Barroso, localizada no municipio de Camamu, Estado da Bahia. [...] SE
AUTODEFINE COMO REMANESCENTE DE QUILOMBO®. Em julho de 2011, foi
publicado no Diario Oficial pela Coordenacdo de Desenvolvimento Agréario — CDA, resolveu
criar a Comisséo Especial de Discriminacdo de Terras Devolutas, onde apresenta os hectares
da area medida e demarcada, além de situar todos os limites das terras do “Territorio

Quilombola Barroso™?®.

A certificacdo das comunidades quilombolas € o primeiro passo para o
reconhecimento da identidade da comunidade como remanescente de quilombo e a
regularizagdo de suas terras. A emissdo do certificado é de responsabilidade da
Fundagdo Cultural Palmares, que tem como atribuicdo legal realizar e articular a¢6es
de protecdo, preservacdo e promocgdo do patriménio cultural das comunidades
remanescentes de quilombos (SILVA FILHO, 2012, p. 55).

E importante salientar o marco legal na Constituicio de 1988 no artigo 68 do Ato das
Disposicoes Constitucionais Transitorias (ADCT) que afirma: “Aos remanescentes das

comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade

15 Certiddo de Autodefinicdo do Ministério da Cultura Fundagdo Cultural Palmares.
16 Diario Oficial da Coordenagdo de Desenvolvimento Agrario -CDA (Portaria 037/2011).
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definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”. Confirmando ainda na

Constituicdo Federal de 1988, nos artigos 215 e 216 os direitos das comunidades negras:

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso
as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizacdo e a difusdo de
manifestacdes culturais.

[...] Art. 216. Constituem patrimonio cultural brasileiro 0s bens de natureza material
e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem: | — as formas de expressao; Il — os modos de criar,
fazer e viver. (CONSTITUICAO FEDERAL, 1988).

Segundo dados disponiveis no site da Palmares Fundacao Cultural, entre os anos 2004
a 23 de fevereiro de 2015, o Brasil apresentou um total geral de 2.474 comunidades quilombolas
reconhecidas, estando distribuidas por regides brasileiras, conforme consta no grafico 2:

Gréfico 2

Dados Gerais por Regiao

Norte
Nordeste
Centro-Oeste
Sudeste

m Sul

Fonte: Elaborado pela autora com base nos dados da Palmares Fundacéo Cultural

Em anéalise aos resultados disponiveis no grafico, é possivel constatar que a regido
Nordeste se destaca, tendo atualmente um percentual em nimeros de 1.543 comunidades
reconhecidas em detrimento da regido centro-oeste que apresenta menor quantitativo, apenas
119 comunidades quilombolas.

No caso do Territério Quilombola Barroso, é possivel afirmar que s6 apds 20 anos da
promulgacao da Constituigdo de 88 foi que surgiram as primeiras relagdes “de dentro” com os
“de fora”, que contribuiram para a diferencia¢do étnica, primeiro com os integrantes do

Koinonia, seguido dos contatos estabelecidos com o grupo de pesquisadores ingleses e por fim,
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com os membros da AMUBS através do prefeito vigente na época, como foi mencionado pela
lider nas falas descritas acima. Foram estas 3 bases que, juntamente com a curiosidade e
interesse dos membros despertou para a diferenciacdo, afirmacdo e autoreconhecimento do
territorio.

Ousamos dizer assim que, 0 processo de certificacdo da comunidade para “Territorio
Quilombola Barroso” pode ser compreendido como o nascimento da fronteira étnica, um
acontecimento que traz a luz de nossas discussdes o realce da etnicidade, como um elemento
simbolico de negociacdo de fronteiras.

As fronteiras aqui mencionadas ndo sdo geograficas, mas sdo linhas imaginérias que
existem para acentuar a presenca de determinado grupo que tem suas especificidades descritas
nos modos de falar, andar, vestir, suas crencas, objetos, utensilios. Sdo subjetividades

negociadas que marcam as diferencas na identidade étnica. Para Barth (2000),

As fronteiras persistem apesar do fluxo de pessoas que as atravessam [...] Mas
acarretam processos sociais de exclusdo e de incorporacdo pelos quais categorias
discretas sdo mantidas, apenas das transformagdes na participacdo e na pertenca no
decorrer de histérias de vidas individuais [...] as relagdes sociais estaveis]...] sao
mantidas através dessas fronteiras e sdo frequentemente baseadas precisamente nos
estatutos étnicos dicotomizados. (Barth, 2000, p. 188).

As fronteiras ndo sdo necessariamente contemporaneas, dentro de um mesmo grupos, a
relagdo pode ser geracional, o “outro” pode ser o antepassado, cuja negociagao identitaria seja
pautada na afirmac&o ou negacdo das raizes. E relevante pensar que, as fronteiras sdo nutridas
de relacOes que perpassam a ldgica estatica e linear do tempo, por isso, ela é consonante com a
etnicidade, que numa visdo cosmoldgica que € vivificada através das memorias e suas
reminiscéncias, que ascende no grupo o desejo de viver em conjunto e perpetuar suas herancas
ancestrais. Logo, as culturas locais produzem sentido, por meio das vivéncias e subjetividades,
que identifica as pessoas como tais, e assim, constroem identidades por meio das memorias.

Os aspectos identitarios do sujeito séo instituidos na concepcao simbolica, pautados na
percepgao da relagdo com o “outro”, e auto afirmada por representagcdes diversas, buscando
manifestar a subjetividade do “ser”. Os conceitos de identidade deslizam irresolutos, buscando
atender as contendas da diversidade. Segundo Hall (2014), a p6s modernidade tem colocado a
identidade em questdo ao confrontar a tdo especulada “crise de identidade”. Onde a identidade

passa de um estado de ancoramento para a fluidez dos deslocamentos estruturais, deparando-se
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com a fragmentagdo da cultura e setorizagcdo das ordens sociais deslocando o sujeito da

comodidade segura de pertencimento a um “lugar”.

2.3 Escola Reunidas Barroso

Foto 23: Escola Reunidas Barroso

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2015. Flavia Querino.

Eu ndo sei, porqué o nome Reunidas Barroso, eu sei que quando a gente estudava
particular o nome era esse. (Entrevista realizada em 29/01/2016, com Anacélia.)

Que escola é esta? Quais sdo seus processos de lutas e conquistas ao longo dos anos?
Quem sdo as criangas que estudam nelas? Para responder essas perguntas, num primeiro olhar
me propus a conhecer a historia da Escola Reunidas Barroso (foto 23), suas relagbes com a
Educagdo Municipal e com a nova configuracdo de Educacdo Escolar Quilombola, implantada
no municipio no ano 2013, além de descrever a dinamica do espaco fisico ocupado por
diferentes pessoas e contextos, e assim permeado de vivéncias, interacdes e ressignificacdes.

Conhecer a escola mais de perto significa colocar uma lente de aumento na dindmica
das relacGes e interages que constituem o seu dia a dia, apreendendo as forgas que a
impulsionam ou que a retém, identificando as estruturas de poder e os modos de
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organizacdo do trabalho escolar e compreendendo o papel e a atuacdo de cada sujeito
nesse complexo interacional onde agdes, relagdes, conteudos sdo construidos,
negados, reconstruidos ou modificados (ANDRE, 20053, p.41)

No inicio, a comunidade Barroso ndo dispunha de escola. Segundo Anacélia, para
estudar os alunos precisavam se descolar até a escola municipal Yalon, situada na comunidade

vizinha Varjdo ou, estudariam numa outra comunidade vizinha, sendo esta particular.

E como eu ia te falar as escolas aqui antigamente a gente estudava no Varjo, a gente
n&o, que eu ndo estudava, quando eu falo mas eu me envolvo nas conversas, ai eu falo
a gente neh. A gente estudava com a professora |4 na escola Yalon que hoje ja ta
fechada né, e outra parte estudava na escola onde Débora hoje trabalha, 14 em cima
em Dona Nilde, que ela ensinava pra gente s6 que era particular, porque ndo... tinha
vinculo com a prefeitura. (Video Anacélia — Entrevista 29/01/2016).

Tomando por base este primeiro relato percebe-se as primeiras dificuldades enfrentadas
pelos moradores do Barroso para ter acesso a educacdo. Como esta expresso acima, duas
comunidades vizinhas tinham escolas, e a vontade de estudar de Anacélia e de seus irmaos foi

0 marco diferenciador que impulsionou a lutar por uma escola ha comunidade.

Ai a gente ai quando eu falei que a da familia daqui comegou tudo né a gente ndo
estudava, nunca tinha estudado nenhum de meus irméos. Ai a gente tinha vontade de
estudar ai tinha uma mulher chamada Dona Lurdes ela tinha, s6 tinha estudado até
acho que a segunda série Dona Lurdes. Ai ela sabia ler era a Unica da Comunidade
que sabia ler e escrever... ai ela comegou a dar aula particular, pra gente pagando, as
vezes que ninguém pagava direito. (Video Anacélia — Entrevista 29/01/2016).

Esses primeiros relatos sinalizam a relacdo de pertencimento da lider com o seu lugar e
com a necessidade de emancipacdo nos estudos. Pagar para estudar foi um meio que
encontraram para ter acesso a educacdo. Esta € uma dificuldade que ainda permeia comunidades
rurais no Brasil e atualmente a Educacéo do Campo e a Educagédo Escolar Quilombola sdo duas
conquistas que tem mudado a realidade de diversas comunidades. Em muitas comunidades, 0s
profissionais sdo moradores do lugar, enquanto em outras ainda tem a dificuldade em ter

professores da localidade ou que queiram morar no local onde lecionam, motivos que
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ocasionam a procura por profissionais de cidades vizinhas, sendo elas ainda, contratadas,

quando ndo efetivadas em concursos publicos.

Ai Dona Lurdes pensou: Entdo vamos tentar! Ai a gente comegou a brigar ai foi que
ela conseguiu também ser contratada pela prefeitura, e ai a gente comegou a estudar.
Isso eu acho e fui que foi em 85 eu acho que foi em 1985, ai a gente comecou a estudar
com ela um tempéo, depois ela se aposentou essa mulher ja estava bem de idade. Ai
quando ela se aposentou que foi quando Tita comegou em 95, ai teve tava abriu um
concurso. E como tinha muito contrato ai a gente incentivou Tita pra ir fazer esse
concurso, ai ele foi chegou la e passou no concurso na época eu ia fazer 20 tinha 19
anos ai ele fez o concurso e passou.[...] Ai a gente foi brigar agora pero um espaco!
Al ficou ensinando na igreja acho que ficou uns 5 anos ensinando na igreja.[...] Em
2000 ai gente pensou em alugar uma casinha, ai tem um barzinho, nesse meio tem um
barzinho ali em cima tem um nome escola ainda t& o nomezinho escola Reunidas
Barroso (risos)!!![...] Quando foi em 2006 ai comprou aonde é hoje a escola, que era
a casa da professora que ela ja tinha deixado de ser professora, ela construiu uma casa
pra ela.

O concurso publico é uma garantia de estabilidade profissional, ter um professor
concursado é um aporte para a permanéncia da educaco escolar na comunidade. E comum que,
conforme o aumento da demanda de criancas, para estudar, sejam feitos contratos temporarios

pela secretaria de educagéo.

Considerando-se apenas as escolas localizadas em 4areas remanescentes de
comunidades quilombolas, buscou-se verificar suas condi¢fes de funcionamento.
Quanto ao local, 88,3% estdo em prédio proprio. Algumas funcionam em condi¢des
ndo convencionais, como templos ou igrejas (27); salas de outras escolas (52); ou na
casa do professor (18). Ha 157 escolas que funcionam em “local ou abrigo destinado
a guarda ou ao deposito de materiais” (Inep, 2013, p. 18). Apenas sete
estabelecimentos informaram ndo ter alimentagdo escolar para os alunos. (SILVA,
2005, p.19)

“Brigar” para ter um professor contratado e espaco proprio sdo necessidades expressas
na fala da lider, a palavra ndo é fundamentada no sentido da violéncia fisica, mas na perspectiva
de luta. Lutar para conquistar seus direitos enquanto desejo expresso pela maioria dos
moradores da comunidade. Por meio dessa “briga”, os moradores conseguiram que o prefeito

da época comprasse a casa que hoje é a escola.

Al s6 ensinava os meninos daqui do Barroso, mas depois que os outros alunos
estudavam numa escola la em cima que é da Carlos Gomes e a do Varjdo. Ai com o
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tempo, agora o pessoal de 14 tdo vindo pra escola daqui agora, da Bolacha tem pessoas
do Varjao também estuda aqui, do Lameiro vinha pra c& também, ai agora como o
namero de alunos aqui também da Comunidade ndo é muito ndo é pouco, ai a maioria
dos alunos vem pra la e as pessoas procuram mas a escola hoje pelo a qualidade do
ensino embora com as dificuldades de ser remanescente de quilombo tem muitas
coisas que ja deveria ser feito né, que eles ndo cumpre ainda a lei, o que diz a lei mas
algumas coisas melhorou: a qualidade da merenda € melhor, ndo é perfeito ainda mas
é melhor! Entdo € por isso que a maioria dos alunos vem pra ca, e também o periodo
integral né que os alunos estudavam o dia todo. Ai eles procuram mais e esse ano
(2016) dobrou mais ainda a procura. (Anacélia Pereira, em 29/01/2016).

Desde 2013 a escola pertence a Educacdo Escolar Quilombola do municipio, e por esse
motivo, entende-se que as criancas que estudam nela tém uma educacdo que segue uma
perspectiva diferenciada conforme consta nos documentos do Programa Brasil Quilombola e
nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola (DCNEEQ).
Segundo Silva (2005, p.10), a proposta de uma educacao diferenciada para as comunidades
quilombolas ha tempo se fazia presente nas demandas dos movimentos sociais. Ainda que a
situacédo escolar quilombola estivesse abarcada pela modalidade de educagdo no campo, com a
qual comungam principios e questdes comuns, h& elementos distintivos importantes.
Atualmente a escola atende criancas da comunidade e da vizinhanga, o fato de ter sido
reconhecida como remanescente de quilombo fortaleceu o reconhecimento pelas pessoas de
fora.

Pensando o Programa Brasil Quilombola como uma das conquistas para o século XXI,
lancado em 12 de marco de 2004 este também se configura como resultado das lutas apés a
Constituicdo Federal de 1988. E tem por objetivo consolidar os marcos da politica de estado
para as areas quilombolas: 1 — Acesso a terra; 2 — Infraestrutura e Qualidade de vida; 3 —
Incluséo Produtiva e Desenvolvimento Local; e 4 — Direitos e Cidadania.

Mediante ao que fora proposto nos eixos 2 e 4, encontra-se a Educacdo Escolar
Quilombola (EEQ), fundamentada em 20 de novembro de 2012, por meio da Resolucdo
SEB/CNE n° 08/2012 quando foram instituidas as DCNEEQ. Tal resolugdo ampara 0s grupos
étnicos!’, proporcionando uma educagio especifica, que abarca os anseios dispostos nos
movimentos sociais e movimentos quilombolas, e integra nas instituigdes educacionais o
atributo a memdria coletiva, as linguas reminiscentes, os marcos civilizatorios, as préaticas

culturais, as tecnologias e formas de producéo de trabalho, os acervos e repertdrios orais, 0s

17 1l — Comunidades Quilombolas: Sdo grupos étnico-raciais segundo critérios de autoatribuicdo, com trajetoria
histérica propria, dotados de relacOes territoriais especificas, com presuncgdo de ancestralidade negra relacionada
com a resisténcia a opressao historica sofrida. (Decreto 4887/2003), p. 8. Programa Brasil Quilombola. Relatorio
de Gestéo 2012.
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festejos, usos, tradicOes e demais elementos que envolvem o patriménio cultural das
comunidades quilombolas de todo pais*®.

No municipio de Camamu-BA, a EEQ funciona em 16 escolas em territdrios
quilombolas, sendo todas assistidas pela Secretaria Municipal de Educacdo. A equipe
pedagoOgica realiza acompanhamentos das praticas pedagogicas e ja foram realizados
seminarios em comunidades quilombolas de Estudo das DCNEEQ, em vista da confeccéo da
documento municipal e também realizando um questionario direcionado aos lideres das
comunidades com o objetivo de reunir informacdes acerca dos aspectos culturais, econdémicos,
fisicos, sociais, religiosos, que sirvam de aporte para confeccdo da cartilha, que, segundo a
coordenacdo sera um dos instrumentos didaticos, direcionado ao publico assistido pela
educacdo quilombola. Sobre o processo de implementacdo da EEQ no municipio de Camamu,

a coordenadora relatou que:

Em 2013, percebendo a necessidade de uma proposta pedagdgica especifica para os
Quilombolas, as liderancas das 10 Comunidades Quilombolas do Municipio de
Camamu, ap0s varias reunides, realizaram uma no Sindicato dos Trabalhadores
Rurais de Camamu para elei¢do da equipe da Coordenacdo de Educagdo Escolar
Quilombola, nesta assembleia foi eleita a seguinte equipe: Coordenadora Técnica e
Professoras Articuladoras. Dando sequéncia ao processo os lideres das comunidades
quilombolas de Camamu, representados pelo Coordenador Geral do Conselho Inter
Territorial das Comunidades Quilombolas do Litoral Sul e Baixo Sul da Bahia
solicitou da atual Gestdo Municipal e da secretdria de Educacdo do Municipio, a
efetivacdo de uma Coordenacdo de Educacdo Escolar Quilombola, na oportunidade
apresentou a equipe ja eleita pelas comunidades. Apés um longo periodo de
negociacdo, no segundo semestre de 2013 foi convocada e reimplantada a
Coordenagdo de Educacdo Escolar Quilombola no Municipio de Camamu. (Carta-
Entrevista recebida por email em 15/02/2016, escrita por Leila Santos)

Entre outros aspectos, a producdo de material didatico e de apoio pedagdgico especificos
deve ser adequada a histéria e tradicdo das comunidades, e a oferta de programa de alimentacao
escolar deve respeitar os habitos alimentares, de preferéncias com apoio de profissionais
oriundos das proprias comunidades (SILVA, 2005, pl2). Neste sentido, dois aspectos
importantes foram destacados, nas primeiras visitas realizadas na secretaria de educacgdo de
Camamu onde a coordenagdo da EEQ abordou a organizacgdo para a preparacdo do material

didatico especifico, e a diretora do Nucleo Rural informou sobre a oferta da alimentag&o escolar

18 Plano Nacional de Implementacéo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo das Relagdes Etnico-
Raciais e para o Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana. p.59 — 61.
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especifica para os alunos quilombolas e também mencionou a escolha dos alimentos realizada

em parceria com a lider da comunidade.

Entre 2007 e 2013, por exemplo, 1.184 certidfes foram emitidas (FCP, 2013), ao
passo que mais 982 escolas se declararam quilombolas (grafico 1). Destaca-se que
63,5% do aumento absoluto dos estabelecimentos ocorreu na regido Nordeste (624
estabelecimentos). O aumento da declaracdo pode também ter influéncia da norma do
Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educacdo (FNDE), que disponibiliza mais
recursos para alimentacdo escolar se o aluno estiver matriculado em escola localizada
em area quilombola, com base nas informacBes do censo escolar do ano anterior
(Resolugéo no 32/2006 do Conselho Deliberativo do FNDE). (SILVA, 2005, p. 18)

Para Kathryn Woodward (2000, p.42) A diferenca é aquilo que separa uma identidade
da outra, [...] as identidades s&o construidas por meio de uma clara oposi¢do entre “nds” e
“eles”. A marcag¢do da diferenca ¢, assim, o componente-chave em qualquer sistema de
classificacdo. Em relacdo aos alimentos adquiridos pela escola, numa entrevista realizada com
amerendeira da escola, sobre a importancia do processo de certificacdo para a escola, ela relatou
que a diferenca por ser uma escola quilombola ¢ favoravel porque “a gente sabe que a
comunidade quilombola tem mais, tem o direito de ter mais, a quantidade é mais do que as
outras, porque pelo aluno tem a meta de quanto vale pra o aluno, e a gente sabe” (Marilene
Santos - Equipe Escolar 1). Assim é possivel destacar a alimentacdo escolar como é um fator
de diferenca étnica por ser um elemento especifico das escolas quilombolas, “o consumo de
alimentos pode indicar quéo ricas ou cosmopolitas as pessoas sdo, bem como sua posi¢cdo
religiosa e étnica. O consumo de alimentos tem uma dimensao politica” (WOODWARD, 2000,
p. 44).

A escola foi uma das contempladas com o Programa Mais Educagdo e até o ano 2015 a
mesma disponibilizou quatro oficinas durante a semana, sendo elas: Oficinas de Cultura, Artes
e Educacdo Patrimonial: Brinquedos e Artesanato Regional; Esporte e Lazer: Recreacdo e Lazer
Brinquedoteca; Acompanhamento Pedagdgico (obrigatoria) — campos do conhecimento:
Portugués e Matematica e a Oficina de Agroecologia — canteiros sustentaveis. Sobre o
programa, sua importancia para as criangas e a extin¢cdo do mesmo, Marilene afirmou que “eles
gostavam, e eu achava, eu senti assim, uma falta mesmo, que era incentivar, ajudar eles mais
desenvolverem, porque ja ficava a parte 14 com o professor, e a tarde a outra parte ficava aqui
(sala ao lado) com Ana, ai no caso, eles ja aprendia, ja ajudava nos aprendizado deles” (Marilene

Santos — Equipe Escolar 1).
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Tanto a alimentagdo escolar como as oficinas se apresentam como dois pontos
relevantes que a diferencia das demais escolas da regido circunvizinha, por proporcionar o
contato entre grupos distintos, ou ainda, “por permitir a comunica¢do”, como afirma Manuela
Carneiro da Cunha (2009, p. 237), fatores que atrairam pais de territorios vizinhos para
matricular os filhos na escola.

Na escola as criancas interagem, categorizam a si e aos outros, numa troca continua de
didlogos, que ndo desbota suas caracteristicas que definem como tal, mas que se
complementam, uma dinamicidade em que através dos didlogos, constroem e reconstroem
saberes sem deixar de afirmar quem s&o, neste sentido, a atribuicdo étnica aqui é definida pelas
criancas que sdao quilombolas e as que ndo sdo. Para Barth (2000, p.34) a manutencdo de
fronteiras étnicas implica também a existéncia de situacdes de contato social entre pessoas de
diferentes culturas: os grupos étnicos s6 se mantém como unidades significativas se acarretam
diferencas marcantes no comportamento, ou seja, diferencas culturais persistentes.

A escola funciona no periodo diurno na modalidade de educacdo multisseriada, logo, o
professor, atua em periodo matutino com os estudantes do pré-escolar ao 3° ano e no periodo
vespertino com o 4° e 5° ano. Lucia Gracia Ferreira (2014, p. 55) afirma que “nas zonas rurais,
as classes multisseriadas, que abarcam em seu seio alunos de diferentes comunidades, séries,
idades, aprendizagens e niveis de classes heterogéneas que tem como principal caracteristica a
diversidade”. E esta diversidade é marco diferenciador também na escola pesquisada,
principalmente por propiciar relacbes de contatos entre criancas quilombolas e néo
quilombolas, logo, “essas classes [...] resistem ao tempo como uma forma de caracterizar um
tipo de ensino, de cotidiano e de escola”, e assim, elas “adentram o século XXI” (FERREIRA,

2014, p.55).



77

Foto 24: Momento da Aula

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

O Nucleo Administrativo e Pedagogico é situado no distrito de Travessdo que atende a
Escola Reunidas Barroso — a Gnica em Territorio Quilombola e mais outras 12 escolas da zona
rural localizada nas intermediacGes do territério. Sdo atividades desenvolvidas no Nucleo:
planejamento mensal pela coordenacgdo e professores, matriculas dos estudantes, emissdo de
declarac0es, transferéncias, atestados e controle de frequéncias do Bolsa Familia, dentre outras
atividades administrativas e pedagdgicas.

O quadro funcional da escola é composto por: um professor, uma monitora; uma auxiliar
de servicos gerais (merendeira e limpeza). Durante o periodo de realizagdo da pesquisa, a escola
estava com 32 alunos matriculados e 05 assistentes'®, desses 20 no turno matutino e 17 no turno
vespertino, sendo que 12 alunos moram na comunidade e os demais na comunidade Bolacha.

O espaco fisico da escola é definido em duas salas de aula, uma funciona com aulas
semanais e a outra funcionou em 2015 trés dias na semana com as oficinas do Programa Mais
Educacéo, atualmente é utilizada como sala de video, de leitura com uma biblioteca e espaco
de jogos educativos, uma cozinha e um banheiro. Quanto a modalidade de esgoto sanitario e
energia elétrica a escola atualmente tem acesso: a agua encanada é fornecida por meio de uma
bomba que abastece a comunidade via um poco artesiano, e tem energia desde 2009 apds a
certificacdo. A area externa é onde as criangas brincam de gangorra, balanco, jogam bola, e tem

19 S&o chamados assistentes os alunos que ainda ndo tem idade permitida para matricula, porém, a secretaria
disponibiliza a presenca em sala de aula.
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a pracinha onde desenvolvem as festividades e o recreio em dias de sol. A presenca de pneus
no entorno das plantas, representa, segundo o professor, um trabalho desenvolvido na escola de
preservacao da natureza

Marise de Santana (2014, p.65) afirma que “os elementos simbdlicos presentes na
totalidade da cultura brasileira indicam o que € real a cada grupo étnico. Realca e identifica
mitos, ritos, lingua, regras, isto é, apresentam o real significado e sentido de uma cultura”.

A presenca de elementos simbdlicos na escola como a horta, as plantas, e as relacfes
expressas entre a Equipe Escolar e criancas, criangas e seus pares, acentuam a presenca do saber
africano e contribuem para a manutencdo das raizes historicas além de combater o
silenciamento e a negacdo das culturas. Assim por dizer, Luz (2008, p. 102) afirma que, “a
identidade de um grupo social, de uma cidade, de um reino ou de um império, se constitui
transcendendo seu presente, retornando seu sentido a partir de seu passado projetando-o0 no
futuro”.

Assim, considero importante trazer a luz de minhas discussoes tais dados por acreditar
gue o contexto atual da escola contribui para entender a realidade local da qual as criancas,
sujeitos desta pesquisa, convivem uma parte de suas vidas, interagindo com diferentes atores
que fazem parte do quadro escolar. Todavia, buscamos com esta pesquisa identificar como as
interacdes do cotidiano escolar expressam as Relagdes Etnicas entre criangas e com os adultos,
tendo a premissa de que estas relagdes trazem consigo elementos essenciais em seu interior que
ndo se desfazem ao dialogar com esses mundos culturais “exteriores” como afirma Hall (2014),
e estes, nos permitem garimpar atraves da etnografia com as criancas quilombolas quais legados
se atualizam em suas vivéncias através das brincadeiras e jogos partes de aprendizados entre
geracOes familiares e na escola a partir da experiéncia de contato com outras crian¢as e com 0s

adultos.
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4. CAPITULO Il - RELACOES ETNICAS NA CULTURA LUDICA
QUILOMBOLA

Criancas do século XXI revelam — para quem estiver aberto a conhecer suas culturas
— criatividades em movimento. Ha sempre uma histéria a ser contada que fala das
raizes, das origens e dos movimentos dos seres humanos.” (FRIEDMANN, 2011 p.
55)

Foto 25: As criancgas brincando no balango

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

4.1 Vivéncias no Jardim I: Dialogos com as Criangas

A fala dos poetas, assim como a das criancas, é uma reza que vem tao do fundo do ser,
de sentimentos profundos, das raizes, das vivéncias... que, entdo, como ndo mergulhar junto,
sentir junto, viver junto? (FRIEDMANN, 2011, p.99).

Nas oportunidades de interacdo que tive com as criancgas, elas me chamavam pra brincar
e saiam para a area externa da escola (foto 25), a sensacao de liberdade do balan¢o tomava

'7‘)

conta dos sorrisos largos delas. “Vamos brincar, vamos brincar...!!!” Se tornou uma frase-
oracdo nos meus dias de campo com as criangas, perguntas como “vamos brincar de que hoje?

”, eram feitas pelas mesmas sempre que se dirigiam a mim, e tinha dias que eu s6 observava.
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Elas me convidavam para o que Friedmann (1990, p.164) chama de jogo espontaneo é livre e
nele a crianga tem prazer: ela estabelece a vontade de brincar — como, quando, e com quem e
durante quanto tempo. ”

Quando sentamos no banco do jardim, algumas criancas ficaram no balanco e as outras
em circulo junto comigo, contaram o que fazem durante os finais de semana em casa e também
nos dias da semana quando retornam da escola, neste momento experimentei a dimenséo da
escuta ao que elas tinham a dizer.

Ao iniciar a conversa, perguntei do que brincam quando estdo em casa, e assim

responderam:

Gude: Deeee... bola, de carro

Ping: Eu jogo bola, eu quando ndo tem nada pra fazer eu desenho, brinco de tanta
coisa, tem um barranco eu pego um bujdo em cima, escorrego, eu até caio e me ralo.

Pido: Um dia eu brinquei 14, ralei logo a colcha.

Ping: Foi a gente pegou um bojdo, a gente abriu, botou 1& em cima, tem uma curva
assim, pra entrar pra ¢, ai o carro entrou onde tem um barranco ai o carro subiu no
barranco, Pido caiu, ai saiu rolandoooo...

Pido: Foi assim...a gente virou pra cima... Depois que a gente subiu pra cé pra
cima...Ping veio me puxando na hora que chegou assim em cima da terra.

Ping: Tem vez que, tem vez que ele, tem vez que ele desce sozinho, ai pula em baixo,
ai, rala a bunda.

Ping: Tem vez que eu cato cravo.

Pesquisadora: E? Vocé gosta

Ping: Gosto. (Transcricdo Conversa Informal no Jardim da escola, em 19/05/2016).

Onde se originam as brincadeiras? Ao mesmo tempo em que fazem parte da prépria
natureza do ser humano sao reconstruidas em cada grupo infantil. Sdo fenbmenos arquetipicos,
universais, culturais, de transmissdao oral, intra-geracional (FRIEDMANN, 2011, p.40). O
diadlogo com as criancas é uma expressdo dinamica do universo infantil em que elas vivem, elas
criam e possibilitam o acesso a suas experiéncias ludicas, brincadeiras como jogar bola,
desenhar, carro de bujdo, brincar de fazer carro se misturam com a atividade de catar cravo,
fazeres que evocam a relagdo com o trabalho dos seus pais e familiares, e se atualizam nas
expressoes ludicas das criangas. No brincar “as criangas adentram outro tempo, outro universo
— 0 delas — ao mergulharem nesta brincadeira, sem sabé-lo, estabelecem conexdes céu-terra,
espirito-matéria” (FRIEDMANN, 2011. p.41).
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Pesquisadora: Quem mais cata cravo?

Pipoco: Eu também cato cravoo...Eu fago dever... brinco de fazer carro.....eu jogo
bola.... Eu cato cravo...

1616: Eu gosto de jogar bola, deixa eu ver, eu gosto de fazer avidozinho de papel.
Pesquisadora: VVocé gosta de fazer avidozinho de papel... Quem te ensinou a fazer
avidozinho de papel?

Ping: Quem me ensinou foi Ota e Afa

Pipoco: Quem me ensinou a fazer pipoco foi llo

Pido: E pra eu fazer avido ninguém me ensinou

1616: Ai eu vi fazendo e aprendi.

Pipoco: Eu gosto de fazer carro de vazo.

Pesquisadora: E? Faz carro de vaso? Qual é o vaso?

Pipoco: Vaso de refrigerante

Pesquisadora: E vocé tem algum feito?

Pong: Eu sei fazer um carro de pau.

Pesquisadora: Seu carro? E vocé sabe fazer carro de madeira é?

Pong: Néo. Eu vou fazer ainda. Os meninos que me ensinou.

Pido: Vou fazer um carro de vazo.

Pipoco: Eu sei fazer um barco de papel

Pesquisadora: Quem te ensinou a fazer barco de papel?

Pipoco: Foi meu irmdo, meu irm&o |4 do Orojé. (Transcricdo Conversa Informal no
Jardim da escola, em 19/05/2016).

Segundo Kishimoto (1993, p.7) cada tempo historico possui uma hierarquia de valores
que oferece uma organicidade a essa heterogeneidade. Séo esses valores que orientam a
elaboracdo de um banco de imagens culturais que se refletem nas concepgdes de crianca e de
seu brincar. As criangas expressam em seus dizeres a importancia dada aos seus brinquedos, o
fazer avidozinho e barco de papel, pipoco, carro de vazo de refrigerante e de pau, sdo producdes
criativas que aportam as particularidades da cultura Iudica delas, e sdo essas imagens culturais
que definem suas identidades, seus pertencimentos e tradicdo acerca dos elementos que
constituem a organicidade de suas atividades ludicas.

A presenca das pessoas adultas no universo infantil é afirmada quando Pipoco menciona
“Ota, Afa e 110”%° como as pessoas Ihe ensinou a fazer os brinquedos, uma dimensao identitaria
que define a tradicdo e a manutencéo das raizes culturais no seio familiar. Essa relacdo adultos-
criangas-adultos € um continuo necessario que, assim como uma mandala que tem sua dimenséo
circular, propGe a continuidade das brincadeiras, do ensinar a fazer, o exercicio dinamico de
criar, inovar e construir juntos, logo, “percebo uma ancestralidade neste ato prazeroso de
brincar, em que elementos naturais incorporam-se para criar uma linguagem unica e, a0 mesmo
tempo, universal” (FRIEDMANN, 2011, p. 45).

20 Os nomes mencionados pela crianca Pipoco foram alterados para nomes ficticios visando preservar as
identidades das pessoas que nédo fazem parte dos colaboradores desta pesquisa.
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As diferencas também sdo atenuadas nesse didlogo entre as criancas, enquanto para
algumas o aprendizado se deu atraves do ensinamento por familiares, criangas como Pido e 1616
fazem questao de relatar que viram alguém fazendo ¢ aprenderam sozinhos, “a identidade ¢,
assim, marcada pela diferenga” (SILVA, 2000, p.9). As criangas expressam suas posi¢des, suas
maneiras de brincar, de se relacionar com seus pares, com 0s adultos, e com 0s materiais
presentes em seu cotidiano, € assim, elas “criam suas tramas, definindo a cada vez, seus proprios
tempos e lugares” (FRIEDMANN, 2011, p. 47).

No caso do jogo de bola, popularmente conhecido como futebol ou pelada, perpassa as
geracOes em diferentes contextos, Friedmann (2003, p.8) relata que na Idade Média “o milenar

jogo de bola tornou-se popular. Era considerada uma ocupagao futil. ”

Foto 26 : Criancas Jogando Bola na area externa da escola

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

Friedmann (2003, p.23) ao se referir a sacralidade e simbolismo dos jogos, afirma que
o “futebol estd ligado a disputa do globo solar entre duas fratrias antagonistas”. Nao menos
importante que o ato de jogar, o futebol tem essa caracteristica de disputa entre grupos distintos,
uma vez que, ao organizar uma partida de futebol, séo selecionados os grupos ou times, a quadra
ou o campo é dividido e cada um tem a sua area especifica para fazer o gol, sendo ainda, a bola
0 elemento mais importante para a realizagdo da brincadeira. Neste jogo, ganhar e perder sao
possibilidades que permeiam o universo dos participantes, porém o que cada grupo espera é

alcancar o triunfo, fazendo mais gols.
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Ao se tratar do futebol como uma das brincadeiras citadas pelas criangas, ndo podemos
perder de vista que, o interesse maior é pela brincadeira em si, a foto 26 retrata as criangas de
diferentes tamanhos brincando na area, se formos pensar pela logica do adulto, a brincadeira
segue em nivel desigual, pois criancas menores competem com as maiores, porem, o que pude
perceber nesta etnografia é que as criancas dividem o mesmo espaco, convivem com as
diferengas e ndo apresentam dificuldades ao lidar com tais situagdes. Logo, Friedmann (2003,
p.23) afirma que o0 jogo aparece como um rito social, que exprime e reforca, & maneira de um
simbolo, a unidade do grupo, cujas oposi¢des internas se exteriorizam e se resolvem nessas
manifestacdes ludicas.

E importante ainda, destacar como o futebol é um promotor de formacio de grupos
afins, onde as semelhancas se convergem e abrem possibilidades para conhecer o “outro”, suas
preferéncias e também suas rejei¢bes. O futebol, enquanto atividade criativa do brincar, € um
momento em que as criangas formam seus grupos, as escolhas de goleiro, atacante, meio-campo
e zagueiro surgem a partir do olhar das criancgas sobre as outras e esse olhar externo é o que
organiza a formacao de grupos afins.

Sobre a diferenca de interesse pelo futebol entre as criancas das comunidades, o

professor afirma que:

0s meninos da Bolacha e os meninos daqui, é que os de 14, eles gostam mais de bola,
se for o caso, eles brincam ai no sol quente, bola pra eles é o brinquedo, é ¢, é o
essencial de todos os brinquedos, pra eles, e os daqui, eles ndo gostam muito de bola,
eles gostam de outro tipo de brincadeira, se der a bola e for pra eles correr, ele vai
correr, um atras do outro, de se esconder, mas ndo quer a bola, e ja os de la ndo, os de
14 é bola. Tem aquele fanatismo por bola que a gente, acha até pareceno que é uma
doenca. (SANTOS, Ivanildo. Entrevista realizada em 28/11/2016).

O reconhecimento de si e do outro perpassa pelas relaces de contato, a comunicacéo
possibilita que pessoas ou grupos distintos tenham acesso a outros, aos Seus sistemas
simbolicos, sem deixar de ter seu pertencimento e podendo transitar entre fronteiras, manter a
comunicacéo, realcando os sinais diacriticos de acordo com as afinidades, é o que Carneiro da
Cunha (2009, p.237) aporta como “cultura original de um grupo, na didspora ou em situacdes
de intenso contato, ndo se perde ou se funde simplesmente, mas adquire uma nova funcao,”.
Essa nova funcdo no futebol, enquanto parte das brincadeiras das criangas, é o resultado do

conhecer, do correr juntos num mesmo proposito, o senso da coletividade, da partilha, da
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atencdo sobre o outro, de formar novos times em outros momentos com colegas que antes foram
de times opostos, e para além, como ele é definido como marcador de diferenca entre as criangas
das comunidades, todos esses elementos simbdlicos construidos nas interacdes desencadeiam a

prépria identidade de cada crianca.

4.1.1 As criangas contam suas historias

Ping tem 10 anos e Pong 07 anos, s&o irmé&os e tem outro irmdo ainda bebé, seus pais
moram na comunidade quilombola, trabalhadores da agricultura. Ping é um garoto extrovertido,
por ser 0 maior em tamanho da turma do matutino, ele se apresenta como um lider, faz questéo
de estar a frente nas brincadeiras, empurrar 0s menores no balango, contar histérias durante as
aulas, é bem relacionado com colegas, ja o0 seu irmdo Pong, mais novo, tem expressdes mais
calmas, fala mansa, é carinhoso e tem um sorriso largo. Eles dois sdo bem unidos, segundo o
professor, Ping sé estava na turma do matutino por um tempo porque ele precisava avancar na
aprendizagem, para ser entdo, transferido para o vespertino. E diante de tantos didlogos
estabelecidos, entre uma das etnografias realizadas ouvi as historias contadas pelos irméos Ping

e Pong:

Era uma vez...tinha a mée, o pai, e a fia Maria, ai, ela todos dia deixava a comida pra
0s peixinho... ai o peixinho foi cresceno, cresceno até grande, ai ficou grande, ai ela
falou, o peixinho falou assim: “Maria quando eu tiver no fundo do mar me chame: E
dora dora, Maria ja chegou...” vocé fala assim. Ai a mée falou: “Ahhh, vou matar
aquele peixe, o marido, o marido falou assim; “Rummm, aquele peixe de Maria, ai,
(rsrsrs) o cara pegou a arma atirou no peixe, ai Maria levou um bolinho de comida,
ai, af ela chamou; “E dora dora Maria ja chegou...” Ai o peixe ndo veio, ai ela chamou
de novo: “E dora dora, Maria ja chegou...” Ela ficou chorando 14 na fonte...E o cara
pegou, o pai pegou o peixe e trouxe pra casa, ai, a mulher falou;”Eu ndo quero esse
peixe mais ndo” e deixou o peixe 1a fedeno...ai ficou sé a espinha, ai Maria falou
“Vocé matou meu peixe?” (a fala com ar de surpresa triste) Ai ela foi pra fonte
chorar...Ai o peixe, ela ficou triste, ai o peixe apareceu: “Maria ndo chore ndo, eu toh
aqui, eu toh aqui!”

Pesquisadora: E ai,?

Ping: Ai ele foi pra o fundo do mar, mais Maria, ai quando ele chegou I4 os dois se
casaram e tiveram um fi. (Transcricdo Conversa Informal no Jardim da escola, em
19/05/2016).
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Segundo Eliade (2002, p.9) “o mito ¢ uma realidade cultural extremamente complexa,
que pode ser abordada e interpretada através de perspectivas multiplas e complementares”.
Nesta histdria podemos perceber a presenca de uma familia composta pelo pai, a mée e a filha
e para além da relagé@o familiar, a filha mantinha um costume de levar comida para o peixe na
fonte, e neste, existia um cddigo entre a filha e 0 peixe, uma realidade complexa porque aos
olhos humanos, ndo é possivel existir relacdo entre humanos e animais, porém, na historia sim.
O mito nos possibilita participar de um universo simbolico imaterial que sobrepde a realidade,
como vimos na histdria, o codigo do canto “E dora dora Maria ja chegou” era uma forma de
alertar o peixe no fundo do mar que sua comida j& estava na superficie a margem da fonte.
Todavia os pais ndo perceberam essa relacéo entre a filha e o peixe como uma ameaga, logo,
mataram o peixe, e diferente dos acontecimentos reais, 0 peixe, depois de morto e fedendo,
ficando apenas a espinha, como conta Ping na historia, apds Maria chorar na fonte, ele retorna
a vida leva Maria para o fundo do mar e se casam.

A histdria contada por Ping nos remete em partes, a lenda Boto cor-de-rosa??, que sai
do fundo do rio para dar um passeio, bem vestido e com voz encantadora sua intencdo € atrair
jovens mulheres e leva-las para o fundo do rio, onde la as engravida. Parafraseando com a lenda
do Boto, Ping em sua histdria apresenta elementos que se aproximam de lendas, ndo s6 a do
Boto, mas também de outras lendas do folclore brasileiro, sendo eles: a presenca do rio/mar, do
passeio no fundo das &guas, o ato de aparecer/desaparecer, os didlogos entre humanos e seres
encantados.

Segundo Eliade (2002, p.10) a principal funcdo do mito consiste em revelar os modelos
exemplares de todos os ritos e atividades humanas significativas: tanto a alimentacdo ou o
casamento, quanto o trabalho, a educacdo, a arte ou a sabedoria. Nesta histria permeada de
mito, 0s seres humanos e animais, a fonte como o lugar que gera a vida, 0s encantos, a magia,
o fundo do mar, como o lugar que possibilita 0 casamento, a felicidade eterna, sdao meios de
participar do universo simbolico das criangcas que trazem em suas vivéncias aprendizados
transmitidos pelos seus familiares, como afirmou ele, ao ser questionado quem o contou a

historia:

Ping: Mainha, minha avé. Mainha
Pesquisadora: Quem contou pra sua mae?
Ping: Minha avo.

21 Boto cor-de-rosa ¢ uma lenda do folclore brasileiro que tem sua origem na regido amazdnica. Para mais
informac@es ver site: http://www.suapesquisa.com/folclorebrasileiro/lenda _boto.htm
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Pesquisadora: E ai, tem mais historia?

Pong: Tem, tem, tem (chegou correndo e ficou atravessado na frente do irméo,
olhando pra caAmera do tablete e fazendo movimentos com a cabeca e as maos.)
Pesquisadora: Quer contar?

Pong: Era uma vez...

Ping: Ta bom, deixa eu contar. (Transcricdo Conversa Informal no Jardim da escola,
em 19/05/2016).

Ping por ser irmdo maior, toma a palavra de Pong, isso também ja aconteceu outro dia
na sala de aula, quando o professor pediu para que alguém contasse uma historia. Pong comegou
a contar a historia de “Dora dora Maria...” Ping tomou a palavra do irmao mais novo, e contou
a histdria, expressando saber mais que o irméo, que contou a histéria incompleta. Segundo
Friedmann (2011, p.80), os contetudos séo o que nos levam a adentrar valores de cada cultura
infantil, seus cotidianos, seus personagens, seus mitos, suas historias. Na transmissao oral ainda

esta o bergo dos valores culturais dos diversos povos e grupos.

Pong: Tinha trés irm&os... Deixa eu contar.

Ping: Era uma vez tinha trés irmdos, é, um era Zé o preguicoso, um Jodo, e outro,
como é? O outro era Predo, Pedro,...Ai, 0 mais preguicoso era Jodo, como é? Zé. Ai,
um...tinha trés caminhos, um foi pro outro, um foi pro outro e um foi pro outro, ai...ai,
ele dormiu...falou aqui t4 bom pra meu acampa... meu nego¢o, ai o outro falou: “aqui
ta bom tombem...”, ai o preguigoso pegou a rede e dormiu, quando acordava tava tudo
arrumado, um bucado de comida, era a ra que fazia pra ele, que era a mulher, tudo
arrumado, ai o irmdo dele seco igual um palito, quando acordasse ficou gordéo,
gordao, ai dormia de novo, quando acordava, tava o café na mesa, ai, tdo um dia, ai
matou um fi de rato, os outros irmdo matava so fi de rato, e ele so6 levava o dinheiro
pra méde, a ranzinha coloca la...ai “toma o dinheiro mamde pra vocé!” fazer as
compras, pra fazer as compra. Ai, foi de noite, ele dormiu e tava tudo, ai cada um foi
com sua namorada, ai ele olhou a ranzinha pulou na negoca dele, ai ele lutou, saiu, ai
os irm@o vei, os irmdo vei, ai “Ehhh ta com uma ranzinha...” ficou surrino (sorrindo),
ai as mulé tudo seca, ai a de Zé, ai ficou, ai a ra virou mulher, cabelo liso, loiro, olho
azul, branquinha, ai virou uma carroga com o burro dele e saiu... ai chegou, as mules
dos outros e desmaiou tudooo. Ai, ele chegou, se casou. (Transcricdo Conversa
Informal no Jardim da escola, em 19/05/2016).

Nessa segunda historia € apresentada uma situagdo comum em varias familias, onde a
presenca de muitos irmaos, sempre tem os que se doam ao trabalho com mais esforco em
detrimento de outros que néo se esforcam tanto, o que define os caminhos que cada um segue,
podendo adquirir bens enquanto outros vivam com dificuldades. Na historia “seco igual um

NAY

palito” e “gordao” sdo entendidos como simbolos de produ¢do e acumulo de bens.
Eliade (2002, p.14) afirma que “conhecer os mitos € aprender o segredo da origem das

coisas. Em outros termos, aprende-se ndo somente como as coisas vieram a existéncia, mas
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também onde encontra-las e como fazer com que reapare¢am quando desaparecem”. Essas duas
historias retratam a dindmica do cotidiano dos irm&os Ping e Pong, que ouvem sua mée contar
as historias, segundo Friedmann (2003, p.32) “a mae preta transmitia para seus filhos as
estorias, lendas, contos, mitos, deuses e animais encantados vindos das suas origens. ” E, as
duas historias contadas tém em comum a tematica do casamento ao final da histdria, mas, para
além do contar as historias, tem o cuidado em explicar que existe toda uma mistica para a

contacéo delas:

Ping: Quando falta energia, ela vai la conta pra mim.

Pesquisadora: Ahhh, ela conta historia, quando falta energia.

Ping: Hurum

Pesquisadora: S6 quando falta energia?

Ping: E, como ¢é, como é? De dia ela ndo conta ndo, que disse que nasce cabo, (risos).
(Transcricdo Conversa Informal no Jardim da escola, em 19/05/2016).

Segundo Eliade (1991, p.21) “os simbolos e os mitos vém de muito longe: eles fazem
parte do ser humano, e é impossivel ndo os reencontrar em qualquer situacdo existencial do
homem no Cosmos”. Para contar histdrias € preciso saber quais ritos devem ser acionados,
como contam Ping e Pong, tem que ser de noite, quando falta energia, porque durante o dia ndo
pode, alertando que caso conte, nasce cabo, esse pode ser relacionado com algum animal que
tenha cabo, pode também ser uma forma dos pais manterem suas atividades funcionais deixando
0 tempo noturno para dar melhor atencao aos filhos. Enfim, nos caminhos andados neste chao
de “barro ruim”?? em que os frutos ndo cessam em dar suas respostas ao nascer, encontramos

as criancas nos atualizando os simbolos e mitos enquanto partes de suas vidas.

4.1.2 Para além do jardim: As herancas de Pipa

Pipa tem 5 anos, mora na comunidade quilombola com sua familia, tem 4 irmé&os, sua

casa fica proximo a de seu avd materno, que € agricultor, e de seu tio materno, sua avo materna

22 Barro ruim é uma expressdo usada pela lider da comunidade, ao contar no més de Junho 2016 na cozinha de sua
casa que, no passado as terras eram doadas aos empregados por ndo gerar frutos. Hoje, ao falar da comunidade,
aborda o pertencimento a terra frutifera que é o Territorio Quilombola Barroso.
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é parteira e faz parte da Associacdo de Mulheres. Pipa é um menino atencioso, gosta de
conversar, dar informacGes acerca das pessoas moradoras da comunidade, brinca muito com
Sol em sua casa, alem de serem vizinhos, também tem em comum, a idade e as atividades de
classe. Pipa € um contador de histdrias.

“O ‘inconsciente’, como ¢ designado, € muito mais poético — e nds acrescentariamos:
muito mais ‘filosofico’, mais ‘mitico’ — do que a vida consciente. Nem sempre é necessario
conhecer a mitologia para viver os grandes temas miticos”. (ELIADE, 1991, p.10). Ouvimos
dizer na escola entre os adultos que Pipa € um menino que inventa historias, alguns chegam a
chama-lo de mentiroso. No inicio, era estranho ouvir tal acusacdo em relagcdo a uma crianca de
5 anos de idade, e me questionava: mas por que sera que ele é assim? Apds quase dois meses
de visitas de campo, numa de minhas estadias na casa de dona Lau, ja era tarde, e nessa noite,
0 cansaco me levou a cama bem cedo, fui acordada com a noticia do falecimento da bisavo de
Pipa, muito conhecida por ser a mais velha da comunidade.

Passei a noite fria no vel6rio, sentada na varanda envolta por um cobertor da familia, e
observava a chegada dos vizinhos mais distantes, as conversas no terreiro, e as historias
contadas pelo avd materno de Pipa. Enquanto riam, uma pessoa disse: “Ai a quem Pipa puxou...”.
As lendas das cucas, bicho-pap0es e bruxas, divulgadas pelas avds portuguesas aos netinhos e
pelas negras, amas de sinhozinhos, acompanham a infancia brasileira e penetram em seus jogos.
(KISHIMOTO, Tizuka. 1993, p.22) E nesse momento, compreendi o motivo dele ser chamado
de mentiroso, tracando assim, uma relacdo entre as historias contadas por seu avd e as suas, e

de como isso, pode ser considerado como um mito — mentira.

a ‘histéria’ narrada pelo mito constitui um ‘conhecimento’ de ordem esotérica, ndo
apenas por ser secreto e transmitido no curso de uma iniciagdo, mas também porque
esse ‘conhecimento’ ¢ acompanhado de um poder magico-religioso. Com efeito,
conhecer a origem de um objeto, de um animal ou planta, equivale a adquirir sobre
eles um poder mégico, gracas ao qual é possivel domina-los, multiplica-los ou
reproduzi-los a vontade”. (ELIADE, 2002, p.15)

A casa de Pipa fica no quintal da casa de seu avo, ele & um menino bem relacionado,
conhece tudo na comunidade, e sabe de todos. Por morar tdo proximo aos avés, passa maior

tempo do dia transitando nos arredores da casa.
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Ter imaginagdo’ ¢ gozar de uma riqueza interior, de um fluxo ininterrupto e
espontaneo de imagens (...) ‘imaginacdo’ € solidaria com imago, ‘representagdo’,
‘imitagdo’, a imitor, ‘imitar, reproduzir’. A imagina¢do imita modelos exemplares —
as Imagens —, reproduzindo-os, reatualizando-os, repetindo-os infinitamente. Ter
imaginacdo é ver o mundo na sua totalidade; pois as Imagens tém o poder e a missdo
de mostra tudo o que permanece refratario ao conceito. (ELIADE, 1991, p.16)

A noite no veldrio me possibilitou conhecer um pouco a dindmica da vida das criangas
gue moram na comunidade. E, traco esses escritos direcionando o olhar para Pipa, por ter
descoberto 0 motivo de ser chamado de “mentiroso”. O que ele faz é manter viva a tradigdo de
seu avd em contar as histdrias, com suas formas de construir e se relacionar com os outros e
com o mundo a sua volta, ele tem imagina¢dao, uma capacidade inventiva de “ver o mundo em

sua totalidade”, como afirma Eliade (1991).

O mito € passado por narradores orais de uma geragdo a outra e vai sendo incorporado
pelos grupos até ir se fixando. Assim também, as brincadeiras, gestos, rituais, contos
sdo transmitidos de forma oral em diferentes regides do mundo e, historicamente,
evidenciam por meio de registros arqueoldgicos, iconogréficos, pictoricos e escritos,
como o homem brincava.” (FRIEDMANN, 2011, p.92)

Entre os risos arrancados por seu avé no velorio, ao contar as histdrias, pude observar o
guanto isso é importante para a manutencdo das identidades, para as relagdes tecidas entre 0s
vizinhos e os conhecidos mais distantes que se deslocaram para o vel6rio. E a terceira geragdo
cuidando de manter viva a tradicdo de seus mais velhos, e isso é parte dos simbolos identitarios
que definem a manutencdo das fronteiras étnicas. Nesse contexto, “ancestralidade significa
manuten¢do, continuidade e expansdo da tradicdo de valores, linguagens, institui¢des” (LUZ,
2013, p.108).

Essa etnografia noturna®®, trouxe as lembrancas de outrora, nos veldrios que
acompanhamos quando crianga, onde as madrugadas eram tecidas de longas histérias nas
portas, entre pessoas mais velhas e alguns novos, bebendo chés e cafés e comendo bolachas

“poca-z0i**”, onde uns contavam as historias e os outros ouviam e riam, um paradoxo

2 Por ser um evento atipico do meu trabalho diurno, estive no veldrio para além de dar as condoléncias a familia,
cumprir meu papel de pesquisadora na comunidade.

24 Bolacha de coco, muito consumida no café, principalmente por pessoas de comunidades rurais, que compravam
0s pacotes de 5 quilos.
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tradicional nos vel6rios?® de minha regido, muitos riem enquanto alguns choram seus mortos.
“Os contos sdo transmitidos de geragdo a geracdo, mais que isso, eles comunicam experiéncias
entre geracOes para outra conforme, também, as hierarquias comunitarias detentoras da
sabedoria milenar” (LUZ, 2013, p. 118).

Ao retornar a casa do avd de Pipa, as dez da manha, fitamos o olhar sobre as criangas
que acompanhadas de seus pais, brincavam, conversavam e comiam entre o interior e o terreiro
da casa. Logo avistamos, algumas criancas da escola, nesse dia ndo teve aula, uma préatica do
lugar, que segundo a merendeira € por si tratar de ser todo mundo conhecido e do mesmo lugar,
uma questéo de respeito.

O terreiro é o lugar de encontro, das brincadeiras, das tardes de convivéncia. Lugar
amplo, em torno da casa, com arvores, chdo batido, cor de terra ou de barro, lugar das festas.
Nele as criangas corriam, pulavam, gritavam, entravam e saiam da casa, passavam proximo ao
caixdo e ndo expressavam medo ou qualquer reacdo parecida. Na mesa da cozinha, a vasilha
com bolacha “poca-z6i”, e a cada entrada, Pipa se servia e servia as outras criangas com a
bolacha, como num ato continuo, ja deixava a vasilha entreaberta para facilitar o acesso.

Relatos descritos nestas etnografias com a presenca das criancas Ping, Pong e Pipa nos
instiga a refletir o quanto a presenga da familia € marcante na manutencdo das identidades
étnicas e “estd associada a um conjunto culturalmente especifico de padrdes valorativos”
(BARTH 2000, p.48). Padroes estes, inscritos nas particularidades dos familiares e que séo
mantidos nos vinculos geracionais, a partir do momento em gue sao acionados nos dialogos das
criancas, tanto em sala de aula como nas conversas informais extraclasse, e diante desses
didlogos, podemos perceber que criancas quilombolas e ndo quilombolas partilham suas
vivéncias nesta ceara de trocas e aprendizados, porém, ndo evidenciamos por parte das criangas
“de fora™ historias contadas pelos seus familiares, o que nos direciona a afirmar que a contacao
de histérias é uma caracteristica propria das familias quilombolas, logo, essa manutencao
fortalece a persisténcia das fronteiras étnicas que ainda, segundo Barth (2000. P.34) implica
também a existéncia de situacfes de contato social entre pessoas de diferentes culturas: os
grupos étnicos s6 se mantém como unidades significativas se acarretam diferencas marcantes
no comportamento, ou seja, diferencas culturais persistentes.

Em um periodo como o que estamos vivendo, século XXI, onde as historias tém sido
contadas via redes sociais, whatzaps, facebooks, e deletadas com apenas um click no botéo

“delete”, pais “sem tempo”, ocupados em seus empregos, € por isso, substituem suas presencas

2 Também conhecidos popularmente como “sentinelas”.
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ausentes, por tablets, video games, notebooks, celulares de ponta; criancas com dias
preenchidos de atividades de ginéstica, balé, computacdo, aulas de inglés, estas, privilegiadas
em excessos e auséncias, nao pretendemos expor tais atividades como um mal, mas como, além
de ser uma disparidade entre as infancias, que sdo maltiplas, exprimem relacdes de poder, entre
criancas que tém um poder aquisitivo elevado e as que ndo tem, e nesta ceara de culturas infantis
nos deparamos com criangas que atualizam no tempo “hoje” histérias aprendidas através da
oralidade, perpassadas entre geracdes, por seus avos, pais e maes.

Este cuidado cercado de mitos e ritos, que é a historia contada, revela ensinamentos que
diferenciam os universos ladicos de criancas quilombolas das outras. Ndo pretendemos aqui,
eximir da presenca de criangas outras, em seus universos particulares, as historias ensinadas
pelos seus, mas, ndo podemos perder de vista que, a contemporaneidade tem propiciado
elementos varios que retiram das criancas seus espacos de criacdes, de interacdes entre pares e
com os adultos, elas tém sido retiradas dos terreiros e arredores de suas casas e projetadas em
salas fechadas, com vérios meios tecnoldgicos e eletrénicos, sem possibilidades de correr, de
ouvir contar pelos mais velhos suas histérias, de criar seus contos, historias, brinquedos e

brincadeiras.

4.2 Vivéncias I1: As criancas e suas construgoes

Quando as criancas, sujeitos da pesquisa, constroem seus brinquedos atualizam no
tempo presente as brincadeiras de geracGes que as antecederam, no dialogo presente, as criangas
fazem questdo de mostrar suas habilidades, de contar o que sabem fazer, como aprenderam e

quais pessoas fazem parte dos ensinamentos, logo Friedmann (2011, p.64) afirma que:

A cultura infantil é um tecido de fios diversos: da cultura da familia da mae, da cultura
da familia do pai, da cultura criada por cada crianca, a partir da sua natureza, da cultura
da escola, da cultura dos seus grupos. Cada ser humano carrega uma cultura que ira
se misturar com as outras. Cada um “herda”, reproduz, adentra e incorpora elementos
das diversas culturas” (FRIEDMANN, 2011, p. 64)

E importante salientar que nem sempre a crianca teve acesso a producdo de seus

brinquedos, até porque, como afirma Friedmann (2003, p.9) a crianca ndo era considerada como
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hoje em dia. Ter brinquedo e brincar dependia da classe sdcio econdmica dos pais. As criangas
da burguesia tinham belos e caros brinquedos e tempo para brincar. Atualmente ainda nos
deparamos com situac@es de criancas que nao dispde de brinquedos industrializados, mas, essa
realidade ndo as torna criancas infelizes, por outro lado, muitas tém a oportunidade de ter,
através da educacao familiar, pessoas que se ocupam em ensinar a construir seus proprios
brinquedos. Conforme as criangas relatam acerca de suas habilidades, elas também introduzem
nas conversas as pessoas que tiveram papel relevante no aprendizado, séo tias, primos, irmaos,
ou seja, sdo pessoas que fazem parte de sua formacéo familiar e que transmitem seus saberes
aos mais novos. Essa transmissdo do saber, também nos remete ainda a ldade Média, quando
“os filhos dos operarios tinham que ajudar no sustento da familia e no pouco tempo livre que
Ihes sobrava, recebiam brinquedos fabricados pelos pais, sempre relacionado ao trabalho dos
mesmos ” (FRIEDMANN, 2003, p.9).

Saber fazer carro de pau, carro de vazo, barco de papel, avidozinho de papel, pipoco,
sdo praticas que diferenciam as criancas de outras que vivem em outros grupos étnicos, por
exemplo, saber fazer o carro de vazo, que é a garrafa de refrigerante € uma especificidade
prépria de comunidades que trabalham em prol da sustentabilidade, e por isso, estdo sempre
criando mecanismos de reutilizacdo e reaproveitamento de materiais descartaveis. Para
Friedmann (2003, p.11) o contraste entre pobres e ricos manifesta-se de forma marcante nos
jogos e brinquedos. Em 1885 aparece o primeiro carro de Karl Benz, imitado mais tarde pela
industria do brinquedo. Eram muito caros e para muitas criangas seu Unico prazer era sonhar e
contentar-se com "caixas de sabonete".

Em relacdo ao uso dos materiais reutilizados como instrumentos para fabricacdo dos
brinquedos, é importante destacar o valor simbdlico atribuido a essas novas produgdes das
criancas, ao abordar as gravuras do século 17, de criancas que andavam sobre cavalinhos de
madeira, Friedmann (2003, p,78) afirma que “a presenga do cavalo de madeira entre os brancos
nos tempos passados, mostra a importancia do cavalo naquela época, tanto quanto o carro hoje.
Essa relacdo de poder nos dias atuais sdo formas de atualizar no tempo como os elementos
utilizados no cotidiano das criancas, além de ter um valor simbolico em suas interagdes, também
servem como mecanismos de acionar seus pertencimentos e lugares de fala. O mesmo também
acontece, quando as criangas fazem seus desenhos e neles 0s carros estdo sempre presentes ao
lado das suas casas, como forma de mostrar que sua familia tem carro, ou como objeto de
desejo, esses exemplos, sdo formas de afirmar suas construgdes identitarias e suas
representacdes simbolicas que permeiam seus universos ladicos. (foto 27)

Sobre as construgdes de brinquedos Friedmann (2011, p.78) afirma:
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Desde tempos imemoriais as criangas constroem seus préprios brinquedos com
diversos elementos e materiais ao seu dispor, conforme o espaco, a natureza ou a
auséncia dela a sua volta e a faixa etaria a que pertencem. O processo da construgao
ja constitui uma brincadeira em si mesma. Criangas em contato com a natureza
espelham mais este desapego dos objetos, constroem brincando e brincam
construindo.

foto 27 : Construcgdo do Barquinho de Papel

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

O desenho 8 foi uma producdo da crianca Pipoco, ele é um dos colocadores desta
pesquisa, e desde que iniciei as visitas a campo, foi uma das criancas se apresentou disposi¢éo
nas conversas e brincadeiras. Em um dos encontros, ele fez um desenho e me deu, entdo pedi
para que descrevesse sua producdo e apds contar acerca de sua vida e familia ele resolveu
mostrar suas habilidades com as construcées de brinquedos de papel.

Pipoco € uma crianca de 08 anos, ele é o filho do meio, tem mais 1 irmédo que também
estuda na escola, esta com 04 anos que esta cursando o pré, e o0 mais velho de 13 anos que esta
cursando o 3° ano do Ensino Fundamental, sua mée estuda em Travessdo e esta cursando o 9°
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ano, seu pai é agricultor, e moram na comunidade quilombola. Ao conversar com Pipoco, ele

descreveu o seu desenho:

Desenho 8: Desenho de Pipoco

Fonte: Acervo documental da Pesquisadora

“Aqui o céu, o sol, a casa, 0 menino molhando o jardim, aqui eu fiz um carro, aqui a

estrada, aqui o passarinho,...” (Pipoco, 03/06/2016).

Pipoco: Essa casa aqui é de minha mée, Esse daqui sou eu molhando as plantas.
Pesquisadora: L& em sua casa tem muitas plantas?

Pipoco: Tem, tem uns pés que a gente plantou. Tem uns feijdo, milho 1a que a gente
plantou. Esse carro aqui é de painho, aqui é o passarinho que tem, eu desenhei ali,
negogado. Ai eu peguei e vi, e desenhei o passarinho. Tem um monte de coisa, tem
um bichinho 14 que a gente, tem umas fruta, 1a que a gente chupa: cacau, pinha, painho
plantou um pé de, um pé de siriguela, mas s6 que botou, mas sé que néo ta botando
mais, mas s6 que o bichinho 14 deixou de botar. Plantou banana, um monte de coisa.
Pesquisadora: VVocé ajuda ele a colher?

Pipoco: Ajudo, na verdade néo é eu que colho, ele colhe e eu junto: Cacau, a banana
ele que colhe, deixa eu V&, (parou e ficou pensando) tem um pé de pupunha 14, que ele
colhe e a gente pega negoca, e traz pra gente comer, quando |4 em casa ndo tem
bolacha. (Transcricdo de Audio 008 — Pipoco seu desenho e vivéncias, em
03/06/2016).
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Segundo Friedmann (2001, p.95) os desenhos, producgéo quase cotidiana e que, muitas
vezes acabam no lixo, ndo séo olhados por nés adultos. Um singelo desenho, como o anterior,
esta falando pela crianca e da crianca, do seu autor: pelas cores, tamanho e posicionamento das
figuras, dos tracos. Pipoco € uma crianca que apresenta muitas habilidades, dentre elas, o
desenho e a confeccdo de brinquedos de papel. Em conversa ele relatou que sua mée faz muitos
desenhos, o que 0 motiva também a desenhar. Ao relatar sobre sua vida e familia, ele faz questao
de apresentar seu universo familiar, as plantas e plantagdes, os frutos, as colheitas e
organizagOes dos fazeres agricolas, e para além, expressa em suas falas seu pertencimento e
identidade étnica que “esta associada a um conjunto culturalmente especifico de padroes
valorativos” (BARTH, 2000, p.48). Ao continuar conversando com Pipoco, ele relatou suas

habilidades na producédo dos brinquedos de papel:

Pipoco: Sei, fazer casa também, tem que ter 02 papel.

Pesquisadora: Pra fazer casa?

Pipoco: Humrum. Tudo isso foi o primo que me ensinou. Ele me ensinou a fazer avido,
barco, tudo foi ele que me ensinou, o barco, pipoco.

Pesquisadora: O que é pipoco?

Pipoco: A gente pega ele, bota as perna pra cima, ai pega, faz as asas de morcego, ai
a gente pega faz assim, (demonstragéo feita folha de papel oficio A4).

Pesquisadora: VVocé gosta muito de Murilo, ndo é?

Pipoco: Gosto. Se ndo fosse ele ndo sabia fazer barco, ndo sabia fazer casa, ndo sabia
fazer pipoco, ndo sabia fazer mais nada.

Pipoco: Tem outro jeito que eu faco com papel. (confeccionou um chapéu de
marinheiro). (Transcricio de Audio 008 — Pipoco seu desenho e vivéncias, em
03/06/2016).

Foi interessante mergulhar neste universo infantil de Pipoco porque estamos vivendo
em pleno século XXI onde as tecnologias e a internet tém invadido os lares das familias de
forma intensa, e as criangas sao as mais atingidas por essa gama de novidades, e nos deparamos
com uma realidade particular de criancas que, pelo fato de morar em comunidade quilombola,
n&o estdo isentas desses avancos, uma vez que elas tem acesso por meio da televiséo, celulares
e até internet as novidades que surgem a cada segundo, logo, as criangas constroem seus
brinquedos, de papel, de vaso de garrafa pet, enfim, elas vivem em seus mundos e estas formas

de se relacionar e criagdes sdo simbolos identitarios demarcadores de fronteiras.

O brinquedo coloca a crianga na presenca de reprodugdes: tudo o que existe no
cotidiano, a natureza e as constru¢des humanas. Pode-se dizer que um dos objetivos
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do brinquedo é dar a crianga um substituto dos objetos reais, para que possa manipula-
los. Duplicando diversos tipos de realidades presentes, o brinquedo metamorfoseia e
fotografa a realidade, ndo reproduz apenas objetos, mas uma totalidade social.
(KISHIMOTO, p.109)

A construcdo dos brinquedos é um fazer ludico que aciona nas criangas produtoras,
multiplas possibilidades de se relacionar com elementos matérias e imateriais, uma vez que, 0
universo simbdlico infantil é permeado de marcadores identitarios e que definem as
particularidades dos diferentes grupos de criancas e brinquedos que expressam suas realidades
sociais. Segundo Kishimoto (1993, p.19), foi “por intermédio portugués, como creio, ou
peninsular, divulgou-se o papagaio de papel pela Europa e América”, logo, a colonizagao
portuguesa teve influéncia direta, seja em seus costumes, modos de viver, alimentacdo e
também nas brincadeiras e brinquedos das criancas. A confec¢do dos brinquedos de papel, em
suas diferentes dimensdes e especificidades sdo construgdes que “demonstra a influéncia
original de Portugal” (KISHIMOTO, 1993, p.19), porém, essas constru¢des sdo atualizadas e
adaptadas as realidades das criancas em diferentes contextos, ora sdo avidozinho de papel,
barcos e chapéus de marinheiros, todos construidos de papel.

O ato de aprender a confeccionar os brinquedos, de utilizar diferentes elementos
materiais € um exercicio que demanda vontade e prazer, e ter alguém que possibilite as criancas
acessarem esse universo criativo é enriquecedor, é o que Carneiro da Cunha (2009, p.236) nos
aporta como “razdes pratica e simbdlica”, ou seja, o ato de produzir para ter com o que brincar,
e 0 brincar de “uma maneira culturalmente marcada em um mundo significante”. Quando
Pipoco menciona sua relagdo com seu tio, sua forma de falar e feicdo expressam a importancia
dele no aprendizado, a pessoa que transmite o seu saber tem uma dimensdo marcante na vida
das criangas, € o Silva (2000, p.76) define “como criagdes fabricadas no contexto das relagdes
sociais e culturais”, e essas, ao serem ativamente produzidas demarcam as identidades e
distingdes entre diferentes grupos de criancas.

Para Silva (2000, p. 82), afirmar a identidade significa demarcar fronteiras, significa
fazer distin¢Ges entre o que fica dentro e o que fica fora. A identidade esti sempre ligada a uma
forte separagdo entre “nds” e “eles”. As identidades destas criangas cambiam numa via contraria
a que a sociedade pdés moderna impde, que Hall (2015, p.11) denomina como ‘“celebragao
movel”: formada e transformada continuamente em relacdo as formas pelas quais somos
representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam. Porém, as criangas
demonstram em suas culturas etnicoludicas, nas relagdes com seus pares e com o0s adultos,

principalmente através das brincadeiras tradicionais e constru¢fes de seus brinquedos, que
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existe uma esséncia, e que esta é parte de suas identidades étnicas, dos saberes transmitidos
pelos seus familiares, o que ndo impede que transitem entre fronteiras outras, ou seja, outros
universos ludicos e com brinquedos industrializados, sem perder ou deixar de ter em suas
vivéncias a tradicdo do brincar, criar e se relacionar com elementos simbolicos materiais e
imateriais, que “expressam as tradi¢des histdricas e culturais de um povo.” (FRIEDMANN,

2003, p.14)

4.3 Vivéncias I11: O brincar de faz de contas: dizeres e fazeres

As brincadeiras de faz de conta dizem do mundo, da vida, das emogdes de quem
brinca. Quem ndo brinca ou brincou de faz de contas? Esta é uma brincadeira
misteriosa, infinita nas suas possibilidades, repertorios, espacos, objetos, personagens,
tramas, tantas quantas os incontaveis momentos em que cada brincadeira acontece,
mesmo que brincada e re-brincada pelas mesmas criancas (FRIEDMANN, 2011,
p.80).

O brincar de faz de contas no curso da histdria € constituido de varios elementos que
possibilitam conhecer os universos infantis de épocas distintas, bem como, as interacfes e como
ressignificam posicionamentos dos adultos por meio do brincar. Adriana Friedmann (2003,
p.33) ao abordar a brincadeira de faz de conta em relacdo ao periodo colonial afirma que, as
meninas brincavam de faz de conta de mucama e no interior da Casa Grande elas brincavam de
“a Senhora mandando nas criadas e as bonecas eram as filhas”; de alimentagdo, vestudrio,
festas, doencas, tratamentos médicos, viagens, visitas. (FRIEDMANN, 2003, p.33). Ainda hoje,
podemos encontrar criancas brincando e reproduzindo situac6es das vivéncias de casa, da rua,
da escola e outros lugares que habitam.

Nesta etnografia, para comecar a brincadeira as criancas se instalaram na biblioteca (foto
28), sentaram no ch&o sobre uma almofada colorida de tecido chitdo?®, e num tapete as meninas
dividiram o espago delimitando aonde seria a casa de cada uma, em seguida, pegaram 0s

brinquedos na caixa e também compartilharam, e assim, dialogaram:

26 Tecido chitdo é muito utilizado em nossa regido (Nordeste) para ornamentagdes em periodo junino e também
para trabalhos com artesanato.
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Sol: Oi. Vamos? Tu tem pente?

Estrela: Oi. N&o. Eu preciso disso.

Sol: Eu tenho. Eu preciso disso, a forma de fazer...Tu tem pente?

Sol: Ai vocé foi na minha casa. Minha casa é nova. Ai tu deixou o seu bebe aqui. Al
vocé fala...Bora brincar. Ai eu vou botar musica...Pode entrar

Sol: Oi amiga.

Estrela: Oi

Sol: Ai eu vou botar musica. Quer alguma coisa pra beber amiga? (Transcricdo de
Audio 009, de 07.06.2016)

Segundo Friedmann (2011, p. 43) quem observa precisa estar muito conectado para
adentrar a interioridade da brincadeira; conectado ndo somente com a situacao e as reacdes dos
brincantes, mas com suas proprias percepgoes, insigths e emocdes. E interessante que esta
etnografia as criangas representam cenas do dia-a-dia que fazem parte do universo dos adultos,
das maes com seus bebés, e através das conversam surgem elementos identitarios que definem
posicionamentos de culturas especificas, como por exemplo, o ato de compartilhar utensilios
pessoais, oferecer bebida, colocar musica, sdo formas de recepcionar visitas em determinadas
culturas.

Segundo Friedmann (2011, p. 51),

A trama do faz de conta, do jogo simbélico- uma das formas expressivas das criangas
criada no processo de interacdo com o(s) adulto(s) e sendo, também, uma invencéao
individual — constitui-se em um sistema semelhante ao sistema linguistico. O jogo
simbélico depende da utilizacdo dos objetos, simbolos, imagens mentais e

dramatiza¢Ges, mas pouco se conhece sobre a gramatica destes brincares. ”
(FRIEDMANN, 2011, p.51)

A gramatica pouco conhecida destes brincares, como sinaliza Friedmann (2011) é
construida ao passo em que as criangas interagem e se apropriam de elementos presentes em
seus universos simbolicos materiais e imateriais, podendo reverberar em seus dizeres e fazeres
comportamentos particulares concebidos e apreendidos através do convivio com seus familiares
e pessoas mais proximas, mas também, é o resultado das relacbes de contato com outras

criangas e adultos que ndo séo parte dos vinculos familiares.
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Foto 28: Organizacéo e divisdo dos espagos

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

Segundo Kishimoto (1993, p.7),

o lugar que a crianga ocupa num contexto social especifico, a educacdo a que esta
submetida e o conjunto de relagbes sociais que mantém com personagens do seu
mundo, tudo isto permite compreender melhor o cotidiano infantil — é nesse cotidiano
que se forma a imagem da crianca e do seu brincar.

E assim, as criangas dialogaram:

Sol: O meu quarto vai ser la. - O seu quarto vai ser la.

Estrela: A minha filha dormiu... pega as minhas coisas!

Sol: A gente estava aqui brincando... meu bebé...vou pegar meu bebé. Os meninos vai
ser o pai. (Transcri¢do de Audio 009, de 07.06.2016)

As divisdes de tempo, espaco e objetos utilizados e falas das criangas expressam, ainda
que parcialmente, significados presentes nestes “jogos infantis como reflexos da opressao do
sistema social, presente em inumeros escritos, advém da imagem da infincia da época”

(KISHIMOTO, 1993, p. 40). Podemos perceber tais reflexos neste dialogo:
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Astro: Vocés deixa eu brincar também?

Sol: N&o!

Sol: Ei, vocé brincar. Mas vocé tem que ficar 14 na porta. Vocé tem que bater la na
porta e dizer: “Oh de casa!”. Dizer que € nossa visita.

Astro: Oh de casaaa!

Sol: Pode entrar! (Transcricdo de Audio 009, de 07.06.2016)

Para Friedmann (2011, p.82) acolhimento, rejeigcdo, tensdo fazem parte de cada
brincadeira e s6 estando dentro para, talvez, chegar a perceber estes climas: sdo os “nio-ditos”
sentidos, intuitos e, talvez, passiveis de serem observados ou adivinhados. A chegada dos
meninos na sala para brincar com as meninas, num primeiro momento causa nas meninas
estranheza e rejeicdo, com o passar de alguns minutos do conflito estabelecido, comecam a
surgir possibilidades de insercao nas brincadeiras e os “ papéis assumidos, negados, trocados,

o0 que representa cada um e a chegada do novo” (FRIEDMANN, 2011, p.49), passam a ser parte

das negociagdes entre 0s pares:

Sol: Ahhh, ja vem outrooo! (Chegou um menino na sala...)

Estrela: Ahhhh, ele vai ser o pai! (As criancas percebem a necessidade de ter um pai
na familia, na casa...)

Sol: Pai, pai, pai... (Transcricdo de Audio 009, de 07.06.2016)

Segundo Brougere (2008, p. 25) brincadeiras do tipo “papai e mamae” em que as
criancas dispGem de esquemas gque sdo uma combinagdo complexa da observacédo da realidade
social, habitos de jogo e suportes materiais disponiveis. Ao passo em que os dialogos sdo
construidos, as criangas estabelecem os contratos subjetivos de acesso a brincadeira, dentre
estes, citam que “os meninos vai ser o pai”’, mas logo em seguida, negam o pedido de Astro
para participar da brincadeira, tais papéis se fundem na ldgica organizadora das vivéncias
estabelecidas desde o periodo colonial, afirmada por Kishimoto (1993, p.38) ao abordar a
infancia do menino de engenho, muitas brincadeiras de faz-de-contas destacavam tematicas do

cotidiano dos tempos de escravidao, do patriarcalismo e do rude sistema de transporte.

Astro: Ei Estrela, vem ca! Ai, eu vou pegar o lixo, o lixo. Tu varre, e eu passo pano.
Estrela: Eu sou a médicaaa!! (Exclamou entendendo que a médica néo pode varrer.)
Estrela: (Risos)
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Astro: Vou passar pano. (Transcri¢do de Audio 009, de 07.06.2016)

Os posicionamentos assumidos pelas criancas evidenciam duas dimens@es: primeira a
presenca das atividades domesticas e segunda as representacdes destas em papéis assumidos
pelos meninos, fazeres que a0 mesmo tempo em que aportam o periodo colonial e seus
enquadramentos de funcbes servicais dirigidas as mulheres, logo, comportamentos
considerados como ludicos apresentam significados distintos em cada cultura (KISHIMOTO,
1993, p.8).

Dos resquicios advindos do periodo colonial, acerca do trabalho doméstico, Kishimoto

(1993) ao tratar das brincadeiras de faz de contas, afirma que:

O jogo simbolico auxiliava as meninas, tanto brancas como negras, a compreenderem
a trama de relagdes de dominagéo da época e funcionava como mecanismo auxiliar
para a incorporacéo dessas relacdes. A menina escrava, desde pequena, em seu papel
de servir a senhora branca, obedecer-lhe; e a menina branca, em seu posto de mando,
de administradora de negras escravas. (KISHIMOTO,1993, p.46)

“Eu sou” e “tu varre” sdo posicionamentos assumidos pelas criangas que caracterizam
como se autoafirmam e o que desejam inserir em seus contextos identitarios, para além também
de determinar o fazer do “outro”. O outro nesta seara é aquele que ndo é o médico(a) que é
branco, mas € aquele que varre o negro, destacando assim, profissdes que desencadeiam
relacBes de poder, uma vez que, a médico e o gari ocupam lugares distintos na sociedade,
criando uma ideia de que, um é superior ao outro, e no caso da brincadeira, as criangas
expressam, a impossibilidade do exercicio de varrer ao médico, sendo atividade especifica do
gari, logo, “quem brinca se serve de elementos culturais heterogéneos para construir sua propria

cultura lidica com significagdes individualizadas” (BROUGERE, 2008, p.32).



102

foto 29: O ambiente, as criancas e 0s brinquedos

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

Tal situacdo também se repete na brincadeira quando as criangas conversam assim:

Astro: Vocé vai tomar vacina menina!

Sol: Nao!

Astro: Vai!

Astro: Vocé também Estrela. - Ah, vocé ndo! Vocé é médica.
Sou médico também.

Estrela: Ndo! VVocé é bombeiro!

Astro: N4o... (Transcricio de Audio 009, de 07.06.2016)

Segundo Friedmann (1990, p.38) o jogo tradicional faz parte do patriménio lddico-
cultural infantil e traduz valores, costumes, formas de pensamentos e ensinamentos. O seu valor
é inestimavel e constitui, para cada individuo, cada grupo, cada geracdo, uma historia de vida.
Outra vez, o didlogo das criancas vem carregado de “pode e ndo pode”, ou seja, a quem ¢
permitido ser o médico e o bombeiro, profissdes que se aproximam no exercicio de cuidar de
vidas, mas que aqui, é utilizada num discurso que imprime relagdes de poder, e uma vez
reproduzidas pelas criangas é resultante deste patrimonio ladico-cultural e de interacGes entre

pares e com os adultos, porque as criangas reproduzem ndo s6 os gestos como as falas dos
adultos, e continuam o dialogo:

Sol: Minha filha ta doente. Alguém chama Astro.
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Sol: Ooh..cuida dela ai viu.

Estrela: todo mundo tem que esperar. O paciente tem que esperar.

Pipa: Ei enfermeira, enfermeira... Eu toh doente.

Estrela: N&o! (Com tom de reclamacéo):

Astro: Sae da frente que tenho que levar ela...(Imita carro...ambulancia)

Estrela: tem que da vacina. Tem que ficar deitado. No bota ela pra chorar néo, que
eu toh ocupada.

Astro: Me dé ela que vou levar pra o hospital. (Transcri¢do de Audio 009, de
07.06.2016)

foto 30: A Enfermeira atendendo o doente

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

Neste didlogo entre as criangas e na foto 30 € perceptivel a relacdo delas com 0s meios
de saude, como enfermeira, médico, bombeiro, falas nos remetem a pensar, que as novas
configuracdes de satde/doenca perpassam pela légica do atendimento em hospitais e clinicas,
porém, existe um fator relevante nesta ceara que é o papel das rezadeiras nas comunidades, e
em especifico nesta em estudo. A comunidade dispde de uma rezadeira, mas nesta brincadeira
em momento algum as criangas mencionam que levaram seus bebés para serem rezados, de
forma bem sistematica, dirigem os didlogos para os atendimentos de salde especializados,
diferente de Pipoco que em seu relato manifesta sua relacdo com as ervas medicinais e 0
tratamento realizado por seus pais quando ele e seus irmaos adoecem.

O brincar entre as criangas é visto também como elemento marcador de resisténcia, 0s

meninos chegam na sala e permanecem, eles querem brincar também, manuseiam 0s
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brinquedos, querem seus papéis, ainda que estes sejam vistos tanto pelas meninas quanto pelos

adultos como “lugar errado” para os meninos.

Astro: Ei Sol, eu vou pegar o ferro.

O ferro de passar roupas.

Sol: Nem demorou...

Pipoco: Vou pegar aqui 0 armario pra vocés. T4 intidido?

[-]

Ei, deixa eu brincar aqui....

Estrela: Nao, aqui s6 pra..... (risos)

Sol: N&o..Ele ndo vai brincar ndaaaao000...

Pipoco: Ah, pode deixar, tia Ana deixou sim...

Pipa: Todo mundo pode brincar...Porque hoje é negoco de...de...
Pipoco: Como?

Pipa: Renido hoje

Pipoco: Re u ni &o!

[]

Sol: Pode deixar ai! Vai seu osado. Agora que eu vou dizer pra tiaaaa. (Transcri¢do
de Audio 009, de 07.06.2016)

Podemos perceber na fala de Estrela “Nao, aqui s6 pra...” uma frase incompleta que
carrega em seu siléncio a negagdo da presenca Pipoco, que ao recorrer a “tia”?’ aciona uma ago
comum entre as criancas quando percebem que o conflito ndo sera resolvido entre eles, e
também por ver que a situacdo € grave e requer uma punicao para a crianga que cometeu o ato.
Essas falas exprimem a “necessidade” da presenga adulta no meio das criancas. E quando elas

convocam suas presencas.

Marilene: Né melhor vocés ir pra I1a ndo? VVocés maior?
Marilene: Tu e Astro num t4 vendo os pequeno ai?

Astro: Mas num é a gente que t& zuando n&o.

Marilene: Sim, mas é pra ir pra la.

Pipoco: Todo mundo t4 aqui...brincando.

Astro: A gente ndo t& fazendo nada.

Marilene: Ta sim! (Transcrigdo de Audio 009, de 07.06.2016)

Os adultos fazem intervengdes em espacgos de tempo, tanta a professora, quanto a
merendeira estdo sempre por perto, estabelecendo didlogos com as criangas, observando as

brincadeiras, mediando os conflitos, separando os maiores dos menores, deixando explicito a

21 A “tia” € Anacélia que estava participando da reunido de Pais e Mestres.
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necessidade de separacdo por tamanhos e idades, ouco dizer “ sai pra 4, vai 1 pra fora, aqui €
sO 0s pequenos. ” (Fala de Marilene - merendeira). Segundo Brougére (2008, p.28)

As proibigdes dos pais, dos mestres, 0 espaco colocado a disposi¢do da escola, na
cidade, em casa, vao pesar sobre a experiéncia lidica. Mas o processo € indireto, ja
que ai também se trata de uma interacdo simbélica, pois, ao brincar, a crianca
interpreta os elementos que serdo inseridos, de acordo com sua interpretacdo e ndo
diretamente.” (BROUGERE, 2008, p.28)

Em outro momento na brincadeira, elas dizem:

Sol: Ta vendo,,,deixa aqui!- Deixa aqui

Astro: Pode nada.

Estrela: Menina pode brincar, mas menino ndo! (Transcricdo de Audio 009, de
07.06.2016)

Segundo Brougere (2008, p.28) meninas e meninos nao fardo as mesmas experiéncias e
as interacOes sdo diferentes. Entdo, portadores de uma experiéncia ludica acumulada, o uso que
fardo dos mesmos brinquedos sera diferente. Mas, as criangas ao fazer uso da linguagem ditam
“o que pode” e “o0 que ndo pode” aos meninos e meninas na brincadeira. Porém, na brincadeira
as criangas expressam uma inversdo de papéis, mesmo existindo as relacdes de poder, onde as
meninas ao administrar as negociacdes em curso também ditam as fungdes cabiveis aos
meninos.

Segundo Friedmann (2003, p.30)

O brincar é um sistema de signos que representa, de forma inconsciente, a vida real,
sob o olhar daquele que brinca (o jogo simbdlico, por exemplo); o brinquedo ou os
objetos utilizados no jogo, representam uma ponte, um meio de comunicacao, a partir
do qual designa-se uma realidade mais complexa. Tanto os brinquedos quanto as
brincadeiras, assim como as atitudes dos “brincantes”, constituem um sistema de
signos, uma linguagem, que precisamos aprender a ouvir, a decifrar, a compreender
(FRIEDMANN, 2003, p.30).

Estes sistemas de signos como afirma Friedmann (2003) € parte de uma linguagem

prépria construida ao longo dos anos, resultado dos ensinamentos familiares, do ouvir contar,
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do aprender observando, ou seja, das relagOes das criancas entre pares e com os adultos, das
interacbes com pessoas de outros grupos étnicos e que se atualizam ao passo que, elas se
apropriam de universos ludicos. Desta forma, podemos perceber como as relacBes estdo
imbricadas nos didlogos tecidos pelas criancas, que, ainda que de forma ludica expressam em
seus dizeres elementos étnicos que nos permitem decifrar e compreender como séo construidas

as identidades, num jogo simbolico de trocas e permanéncias.

4.4 Vivéncias 1V: E samba de roda ou esconde-esconde?

Pipoco disse: E, Ping canta e a gente faz o ritmo...
Ping: Vou chamar de um em um...perai, perai...
A Farinhada

“Quero fazer uma farinhada...

Vou chamar Pong,

Pra fazer assim. Oh rebola, oh rebola,

Quem quer fazer farinha vem fazer aqui..

Oh rebola,

Vou chamar Pido,

Pra fazer assim,

Oh Penera,

Oh rebola, (Registros em Video: 14/05/2016)

foto 31: As criangas dancando e cantando a Farinhada

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.
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Quando as criangas dangam o samba de roda (foto 30) elas representam sua cultura e
fortalecem seu pertencimento. Segundo Silva (2000, p.91), “é por meio da representacdo, assim
compreendida, que a identidade e a diferenca adquirem sentido. ” E o movimento de adquirir
sentido também envolve o fazer sentido, perguntaria entdo: para quem faz sentido o samba de
roda?

Ao conversar com Ping, que foi o cantor principal das masicas, perguntei quem ensinou
a musica da farinhada a eles, logo confirmou que foi “Tia Ana aqui na escola”. Segundo
Anacélia, o samba de roda € um sonho que pretende realizar com as criangas da escola através

das oficinas do Programa Mais Educacdo:

a gente ia trabalhar também, fazer saia pra o samba de roda foi que o ano passado ndo
teve, porque ndo da tempo menina, fazer tanta coisa, agente trabalhou com mdsica, e
0 engragado € coisa que eu ndo sabia e eles ndo sabia, entdo se é pra pagar alguém pra
tocar, a gente aprendeu juntos, engracado que eu aprendi com 0S meninos a tocar
timbal, que ninguém sabia e a gente aprendeu, s6 o violdo que eles queriam e tava de
precisando vir trazer uma pessoa de fora uma rapaz que vinha uma vez na semana de
fora que tocava violdo. (PEREIRA, Anaceélia. Entrevista realizada 30/11/2016).

Ao fazer este relato ela nos apresenta seu interesse em realizar a confeccdo de roupas
para 0 samba de roda. Essa é uma atividade da qual ela tem muito interesse, que é promover
um samba de roda com as criancas da escola, por esse motivo, podemos perceber que a escolha
dos instrumentos musicais para as oficinas do Mais Educacdo teve um cunho para além das
atividades escolares. Segundo o professor Ivanildo, a escola tem instrumentos, como timbal,
agogd, chocalho, tridngulo, que sdo préprios da cultura quilombola, e tal escolha aponta a
preocupacdo para que as criangas se apropriem desses saberes presentes na musicalidade e

danca, como ele afirma:

no Mais Educacéo eles perguntou, neh, quando os primeiros, as primeira compra, eles
perguntou: “O que a comunidade queria, entendeu?” pra ai a gente escolheu esses
instrumento que é assim, uma coisa que vocé vé que, ndo era Timbal, era tambores
neh, soO que, a partir do momento vai mudando neh, a tecnologia hoje ja t& avangando
e aquilo vai mudando entdo, é... ele tem que entender aquilo ali é timbal, 0 nome ¢
timbal, s6 que na época a tantos anos atras, tal e tal... era tambor, como era o tambor,
era um pau oco, com um pedago de couro de um certo tipo de animal, cobra, amarrado
e tal, e hoje tornou, a tecnologia se tornou, e aquilo ali ele vai tenho aquela no¢éo,[...].
(PEREIRA, lvanildo Santos. Entrevista realizada 28/11/2016)
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E interessante trazer & luz de nosso dialogo o samba de roda, porque primeiro as criangas
da comunidade o incluiram nas brincadeiras no jardim da escola e também pelas contribuices
de Ana que deixa explicito em sua fala que ele € um marcador de diferenca entre as criancas
quilombolas e as criangas nao quilombolas, logo, identidade e diferenca dialogam nesta seara,

bem como, é sinalizado por Woodward (2000):

...as afirmacdes sobre diferenca sd fazem sentido se compreendidas em sua relacéo
com as afirmacGes sobre identidade. [...] As afirmacdes sobre diferenga também
dependem de uma cadeia, em geral, oculta, de declara¢gBes negativas sobre
(outras)identidades. [...] Identidade e diferenga sdo, pois, inseparaveis. (Woodward,
2000, p. 75)

Para pensar sobre as relagdes imbricadas acerca da identidade e diferenca a partir do

samba de roda, Anacélia afirmou em seu relato:

algumas criangas quando a gente do samba de roda, a turma da manh& néo, eles a
gente ainda percebe um pouco do preconceito, os pais acha que quem samba é do
candomblé, ainda tem um pouco dessa raiz que disseram isso pra eles, entdo estamos
construindo aos poucos com musica, a cantiga de roda, que eles adoram, mas se vocé
ver, t& no sangue das criangas gostar de sambar, eles gostam de fazer a farinhada,
“pega o limado no chdo o 1€1€...” aquelas brincadeiras, ai ao invés de eu cantaro samba
de raiz, aquele que eu, que a gente canta nas apresenta¢des do nosso samba, a gente
vai com a masica pra eles poderem irem se interagindo até a gente chegar no samba.
(PEREIRA, Anacélia. Entrevista realizada 30/11/2016).

Sua contribuicdo realca uma vivéncia etnografica, estavamos eu e as criancas
conversando no jardim e elas foram interagindo nas brincadeiras de morto-vivo, estatua, em um
determinado momento pedi que elas cantassem uma musica, de subido Pong comegou a cantar
“Como Zaquel” e todas as criangas o acompanharam cantando e pulando, também cantaram
“Atirei o pau no gato”. Em um determinado momento pedi para que elas cantassem uma musica
gue canta na escola, e Fabio todo animado falou e fez gestos com Ping para cantar a
“Farinhada”, e assim, ele organizou os colegas para cantarem e dangarem. Em circulo, enquanto
Ping cantava e dancava, ia chamando os colegas de um a um para o0 meio da roda para fazer a
farinhada, neste momento pude perceber que as criangas da comunidade interagiram, foram

para a roda, cantaram, fizeram os gestos da farinhada, enquanto as criangas “de fora” da
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Bolacha, ndo entraram na roda, ficaram se escondendo atras de Ping, que era o mediador da
cantiga®®,
Segundo Silva (2000, p.93),

“Em geral, ao dizer algo sobre certas caracteristicas identitarias de algum grupo
cultural, achamos que estamos simplesmente descrevendo uma situacao existente, um
“fato” do mundo social. O que esquecemos ¢ que aquilo que dizemos faz parte de uma
rede mais ampla de atos linguisticos que, em seu conjunto, contribui para definir ou
reforgar a identidade que supostamente apenas estamos descrevendo.” (p.93)

foto 32: Meninos fora do Samba

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

Nesta imagem (foto 32) fica evidenciada a presenca de Gude (camisa amarela e short
azul) e 1616 (short preto e camiseta verde) atras de Pong (Camisa vermelha quadriculada e short
branco quadriculado) que é o mediador da Farinhada, estando as criangas Ping, Pido, Chocalho,
Bate Bate e Pipoco no circulo participando da Farinhada, dancando e fazendo os gestos da

musica.

28 para a conclusdo desta observagéo etnografica, revi o video da filmagem com as criangas no jardim gravado no
dia 16/05/2016.
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As criangas que ndo sdo quilombolas ao se esconder do samba, deixam em evidéncia a
afirmacgdo de Anacélia, ao abordar a questdo da necessidade de realizar um trabalho na escola
que inclua o samba de roda, ja que o mesmo pode ser entendido como elemento de resisténcia,
conforme ela afirma, “Entrar devagar assim né, porque a gente sabe que ta quebrando...”, ha
uma comparacéo entre o samba de roda e o candomblé que € explicitada pelas criancas ndo
quilombolas na escola, e esse fator ¢ um marcador de diferenca e continua dizendo: “a maioria
ndo € daqui, porque os daqui ja sabem, samba junto, mas quando eles comegam a crescer eu
acho que eles véo escutando isso das familias, é mais os que vem 14 da Bolacha” (PEREIRA,
Anacélia. 30.11.2016), logo, pensamos que “a diferenga pode ser construida negativamente —

por meio da exclusdo ou da marginalizagao” (WOODWARD, 2000, p.50).

foto 33: Correndo para longe da Roda

Fonte: Foto realizada para a pesquisa. 2016. Flavia Querino.

O esconder-se das criancas remete outros significados para além da brincadeira de
esconde esconde, nesta imagem X, eles correm para longe da roda (foto 33), e se mantem numa
postura distante. Pensar que, o samba de roda é negado pelas criangas que ndo moram na
comunidade, mesmo sendo trabalhado pela professora, € um elemento de resisténcia que nos
impulsiona a pensar as discriminacdes que envolvem praticas e fazeres de origem africanas e
gue se mantem no Brasil desde a colonizacdo e que ainda assim, séo vistas como coisas feias e
ruins. Logo, para a professora isso se dé pelo desconhecimento da raiz e para que essa visdo
seja ressignificada pelas criangas, ela afirma:
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Mas a gente vai comecando abrindo a mente, com pouco eles, mas eles tem muita
vergonha de sambar ainda, os principalmente os de |4 da Bolacha, os daqui néo, [...]
é esses outros. Ai quando comega, a gente comegar a criar gosto, se mandam pra
cidade e 14 desmancha tudo neh... Mas os daqui ainda gostam, mas eles ndo guentam
ver, se pegar o tambor, os meninos perdem o controle, todo mundo sambando,
pulando, sapateando, ai eles gostam muito de sambar as mdsicas que eles gosta ja é
em ritmo de samba: “Pega o limdo no chdo 6 pido” que ¢ um sambinha, eitaaaa mas
rebola, mistura com as musica bobas ai do rebolado, mas eles gostam. (PEREIRA,
Anacélia. Entrevista realizada em 30.11.2016).

E para ela, é importante que o samba esteja presente nas atividades escolares, e
acrescenta: ” Que a gente, até quando vai a oracdo, ja gosta aqui, ao invés de chegar “Vai orar
o Pai Nosso”, ndo ¢ s6 o Pai Nosso, eu canto, a gente pega o timbal, canta musica pra t4, o
trabalho é parar (risos) ... Todo mundo que ta sambando o tempo todo, mas é, é devagarzinho
pois € isso, ” (Anacélia Pereira. Equipe Escolar 3). Esse trabalho envolve tanto as préticas
pedagogicas da escola como os fazeres que afirmam o pertencimento étnico da comunidade.
Importante para pensar que, ao passo que as criancas tém contato com a cultura negra elas
passam a aceitar suas origens e ndo querer se esconder do samba de roda, apesar de que, para
Anacélia, “essa questdo do samba, mesmo que, outra coisa também que eu acho, embora a
maioria da familia |4 seja negra, eu acho eles ter muita falta de, dessa questdo da cor da pele,”
(Anacélia Pereira - Equipe Escolar 3).

A afirmacdo da professora é embasada num evento que foi realizado através da

Associacdo de Mulheres, na escola com familias da comunidade Bolacha, e assim, ela comenta:

um dia desses a gente fez um encontro de mulheres, as meninas, eu levei as meninas,
quando no encontro de mulher, tava falando sobre a estética e a identidade negra neh,
ai a menina contou cada caso que, como se |4, que s6 tem uma familia que é bem
negra mesmo, que € da, daquelas meninas que estavam aqui, [...Jentdo elas, é... elas
sdo, elas se acham que, tdo sofrem tanto preconceito pela cor, que sé elas ser familia
de negro ali, elas sem, elas tem preconceito sobre negro, quando a gente fala elas até,
parece que elas se sentem com vergonha de dizer assim “Eu sou negra”, teve uma
época que a gente fez um “Dia das Maes” pra colar foto e fazer um painel, como a
gente ndo tinha como tirar, trazer a foto da mae, a gente pegar e fotografias e imagens
de pessoas parecidas com sua mée, e elas tinham resisténcia de pegar uma foto de uma
pessoa negra pra comparar assim que tenha caracteristica de sua mae, eu acho que eles
tem um pouco disso ainda. (PEREIRA, Anacélia. Entrevista realizada em
30.11.2016).

Essas posturas das meninas, assim como das crianc¢as no samba de roda sdo agravantes

para pensarmos como as identidades sdo afirmadas e negadas no jogo das diferencas entre as
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comunidades Barroso e Bolacha, seria o que Silva (2000, p.98) aporta por “ incapacidade de
conviver com a diferenca é fruto de sentimentos de discriminacgdo, de preconceitos, de crencgas
distorcidas e de esteredtipos, isto €, de imagens do outro que sdo fundamentalmente erroneas”,
e ainda, como essas situacdes alcangam as criangas em seus universos simbolicos.

Por essas experiéncias vivenciadas, a professora procura realizar atividades na escola
que instigue as criancas da comunidade Bolacha a pensar sobre suas origens e ouvir suas
colocacdes acerca das suas construgdes identitarias, € o que Woodward (2000, p.24) considera
por uma relagdo entre “o passado e o presente exercem um importante papel nesses eventos. A
contestacdo no presente busca justificacdo para a criagdo de novas — e futuras — identidades
nacionais, evocando origens, mitologias e fronteiras do passado”, logo, com o trabalho

desenvolvido na escola a professora afirma que:

Eles mudam, ai eles jA comegcam a contar caso, que ouviu falar isso, que a gente era
feia porque era preto do cabelo duro, vdo botando essas coisas dos apelidos, e a gente
sempre, eles desabafar do preconceito e 14, eu acho que eles tem muita resisténcia
nessa questdo de si, si autoafirmacdo da sua cor, de sua raca. (Anacélia Pereira.
Entrevista realizada em 30.11.2016).

Para Woodward (2000):

Todas as préticas de significagdo que produzem significados envolvem relacdes de
poder, incluindo o poder para definir quem é incluido e quem é excluido. A cultura
molda a identidade ao dar sentido a experiéncia e ao tornar possivel optar, entre as
vérias identidades possiveis, por um modo especifico de subjetividade.”(
WOODWARD, 2000, p.19)

Tais situacdes evocam a pensar sobre as relaces de poder imbricadas nas interacfes
entre as criangas, seus pares e os adultos, tanto na escola como no seio familiar, poderiamos
dizer que uma via de contradi¢cdes, onde a escola realiza um trabalho de desconstrucdo do
imagindrio do que ¢ ser negro enquanto que as familias silenciam e negam o mesmo, “e a gente
percebe a diferenga, é muito diferente” (Anacélia Pereira — Equipe Escolar 3), logo, “a
identidade €, assim, marcada pela diferenca” (WOODWARD, 2000, p.9).
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CONSIDERACOES FINAIS

Se toda brincadeira tem regras e hora pra comegar, ela também hora pra terminar. Mas,
“Quando ¢ o final? Quando a brincadeira se esgota? Nem sempre no mesmo dia.”
(FRIEDMANN, 2011 p. 48). E de fato, foram muitos dias para construir essa ceara do brincar,
regado a muitas maos.

A vivéncia no campo nos impde participar da vida do “outro”, conhecendo suas
maneiras de ver e viver no mundo. Ndo menos importante do que discutir outras tematicas,
tratamos de conhecer a identidade das criancas e identificar e analisar elementos étnicos
presentes em suas relacbes com os pares e com 0s adultos da Escola Reunidas Barroso. Nesta
producdo, ndo nos limitamos a ela, passeamos e adentramos casas, terreiros, areas de lazer e
producdo artesanal, unindo 0s nossos objetivos as diversas realidades vivenciadas pelas
criancas.

Contar a historia de “Dora Dora”, dos “Trés irmdos”, brincar de bicicleta, contar de seus
brinquedos construidos, dos finais de semana, das relagdes de parentesco, brincar de “morto-
vivo”, de faz de contas, dangar o samba de roda ou preferir o esconde esconde, jogar bola,
fizeram parte de nossas vivéncias. As criancas revelaram parte de seus mundos contando
historias, brincando e relatando suas experiéncias cotidianas de casa com a familia e da escola.
Presencas como 0s pais, irmaos, primos (as), tios (as) e Tia Ana e Tio Tita (professores) foram
substanciais para encontrar as respostas propostas nos objetivos deste trabalho.

Desde as pesquisas acerca da formacdo colonial no municipio de Camamu, tendo
elementos étnicos de legados indigenas, africanos e europeus, a formagdo dos quilombos no
Brasil e a tradicdo das raizes ancestrais apontam a relevancia das Rela¢des Etnicas nos estudos
da contemporaneidade. Ao passo que, autores como Hall (2014), Silva (2000), Cunha (2009),
Barth (2000) discutem questdes de identidades, de interacbes NOs/Eles, de contatos com o
outro, temos a possibilidade de crescimento pessoal e coletivo no que concerne a formacao de
grupos étnicos no presente e passado das comunidades sejam elas tradicionais, quilombolas,
indigenas, ribeirinhas, enfim rurais ou urbanas.

Quando nos dispomos a ouvir 0 que o outro tem a nos dizer, como aconteceu em todo
percurso deste trabalho, desde as orientagdes, as visitas de campo com etnografias regadas as
observagdes, entrevistas, estadias na comunidade, escola e com as criangas, podemos
experienciar a importancia de refletir acerca de quem somos, de onde vinhemos, quais legados

se fazem presentes em nossa historia e através do contato com o outro, afirmar quem somos,
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guem ndo, o0 que ndo gostamos, 0 que negamos e o que sao incluidos ou excluidos de nossos
universos.

Estar com as criancgas da escola Reunidas Barroso, tanto os quilombolas quanto as ndo
quilombolas serviu como base para o reconhecimento do outro, daquele € diferente de nds, que
tém relagdes diferentes com a natureza, com 0s animais, com os brinquedos, com as comidas.
As criancas atraves de seus universos ludicos tém a proeza em nos ensinar a ouvir suas historias,
suas tradicdes, a rememorar aquilo nos fora ensinado pelos nossos pais e avos, e que muitas
vezes ficaram silenciadas em nossos amagos, por excessos de uma cultura dominante,
europeizada e crista.

As criangas razdo e motivo deste trabalho, nos alertam para as diferencas que existem
entre ser quilombola e ndo ser quilombola, entre ter um bola e ndo ter, entre preferir o futebol
a luz do sol do meio dia do que voltar para casa, entre ouvir histdrias e ndo contar historias,
entre chegar mais cedo e brincar no balanco ou em chegar na hora da aula, entre ir a pé para
escola ou depender do transporte escolar, para além, eles expressam em suas falas, gestos,
roupas, sapatos e penteados, os modos de fazer comidas, de plantar e colher, de cuidar dos
frutos, das plantas e suas utilidades para a salde, quem sdo, quais sdo seus legados, suas
tradicdes.

Através dos desenhos elas abrem as portas e janelas de suas casas, nos apresentam suas
familias, suas cores, seus plantios, e sonhos. Nao esquecem dos detalhes, da mae em cima do
pé de cravo, do pai que colhe cacau, do primo que ensina fazer brinquedos de papel, das musicas
que “Tia Ana” ensinou, do que “Tio Tita” ensinou sobre pote de barro, filtro e bebedouro, da
pipoca com leite condensado que Marilene faz, das balinhas de jenipapo, do suco de cupuacu,
tudo isso sdo legados, aprendizados que caminham com as criancgas, e que se convidadas a falar,
falam, dancam, ensinar a fazer, riem, posam pra fotos, pulam do balanco.

E o cuidado e zelo pelo ensinar, pelo nome da escola e da comunidade, t&o incisivo no
falar do “Tio Tita”, de querer que as criangas aprendam a valorizar o estudo e fazer diferente

na vida adulta, de ir, mas de lembrar de onde sdo, como ele afirmou:

Entdo a gente tem que t& sempre a ensinando a eles, que hoje tem o filtro, ndo tem
mais nem o filtro, j& é o bebedouro hoje eh, entdo, como é o pote, de que época, como
foi feito, foi feito pra que na época, que ndo existia geladeira, ndo existia o filtro, era
filtrar a 4gua, entdo, pegava agua da fonte, coava com pano branco, colocava dentro
daquela talha, e tal e tal... ai eles “ahhhhh, na casa da minha av6 tem um, tem um pote
la, tem uma talha, minha avo tem uma inganja braba.”; “Ah tio, 14 tem um
muringo,...”, O que € um muringo?, a gente sabe o que ¢, mas a gente tem que fazer a
pergunta pra ele, “o que ¢ um muringo?”, muringo ¢ um potizinho pequeno, coloca a
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agua nele, ele esfria a agua, coloca ele la no cantinho da casa, entéo isso, a gente tem
que buscar, é o conhecimento deles ali, a gente tem que ir fazendo perguntas e falando
daquilo que existia e o0 que hoje, que aquilo hoje se tornou, entdo a histéria quem faz
é o professor é a gente, ne isso? (PEREIRA, Ivanildo Santos. Entrevista realizada
28/11/2016)

E a possibilidade de discutir as etnicidades do brincar através das criancas, ¢ mais que
um grupo étnico, sdo dois, porque um ¢ quilombo, o outro ndo. Porque um tem “Tia Ana” que
luta pela afirmacédo da identidade quilombola, a comecar pelas criangas na escola, que néo se
limita ao Pai Nosso, mas avanc¢a no Samba de Roda “pega o limdo do chdo 6 pido”, que nao
perde tempo em ensinar a pintar os tecidos, a adaptar os jogos para a realidade das criancas,
que reconhece que trabalha com dois publicos de criangas, e que por isso, avanca ao levar
discussbes de identidade para os encontros das Mulheres da Associacdo Quilombola, que
negam sua cor negra.

E de RelagBes Etnicas que estamos falando, através dos jogos em sala de aula, das
conversas entre criancas e com os adultos, das afirmacdes e negacOes, das diferencas entre
grupos, da preferéncia pelo futebol, sendo “a bola o essencial de todos os brinquedos” para os
meninos da Bolacha, da mée que aprendeu com avé e gque ensinou para os filhos suas histérias
com mitos e ritos, porque “de dia ndo pode, nasce cabo”, porque ela ¢ “a médica” e vocé “o
bombeiro”, porque vocé percebe que o faz de contas tem muitas verdades, permeadas de
representacdes que aportam as relacdes de poder que marcam a histdria do pais, tem a vacina,
mas nao tém as folhas da rezadeira, tem a pa de lixo, o ferro, tem o “isso vocé ndo pode”,
elementos t&o presentes na vida de mulheres negras que desde a colonizacéo foram trazidas de
Africa para o trabalho doméstico no Brasil. E o samba de roda? Porque ficar fora da roda?
Expressdes como correr, se esconder, ir para longe, ndo entrar na roda neste trabalho foram
entendidos como elementos marcadores da diferenca, a roda se tornou a “fronteira étnica”
descrita por Barth (2000).

As experiéncias descritas e analisadas neste trabalho ndo se encerram no que fora
apresentado, para além, houveram outras tematicas que surgiram no campo, como questdes de
raca/racismo, de género e sociais, formagdo continuada aos docentes quilombolas, relacdes
afetivas e o processo de ensino/aprendizagem, desafios de ser professor na educacdo
multisseriada, escola e trabalho infantil nas comunidades quilombolas, mas que néo
contemplam os objetivos propostos neste trabalho, e por isso, sdo considerados como partes
importantes de serem analisadas e discutidas em futuras oportunidades de pesquisas cientificas.

Enfim, quando a brincadeira termina fica um gostinho de quero mais, e querer mais é prova de
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que a brincadeira valeu a pena, mas o melhor de tudo, € saber que as regras para brincar séo

nossas aliadas no processo de recomegar.
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APENDICE A: Cronograma da Pesquisa de Campo

Ne DATA ACAO OBSERVACAO TECNICAS/
INSTRUMENTOS
01 | 27/08/2016 Conhecendo a Escola, | Visita Exploratdria Conversa Informal com
Comunidade e Centro a lider da comunidade
Quilombola A dinamica da escola e
comunidade Gravagdo de Video
Dona Lau — Rezadeira
Fotografias
Dona Leire - Parteira
02 | 29/01/2016 Entrevista com Ana Visita Exploratéria Entrevista em Gravagdo
de Audio
Historia da Escola e
Processo de Fotografias
Certificacdo da
Comunidade
03 | 12/05/2016 Minha Apresentacdo e | Estratégia de | Desenhos
Desenhos Termo de | aproximacdo —  0S )
Assentimento desenhos Fotografias
Diéario de Campo
04 | 15/05/2016 Observacdo Festa do | Como as  criancas | Diario de Campo
Divino na | habitam outros espacos — )
Comunidade suas relacBes entre pares | Fotografias
e com os adultos.
05 | 16/05/2016 Observagédo —| As criangas me | Conversa Informal com
Didlogos na Area | convidaram para brincar | as criancas
externa: Historias e
Brincadeiras em | Observagédo da dindmica | Fotografias
video. estrutural da escola o
Diéario de Campo
06 | 19/05/2016 Observacéo: As | Brincando na Gangorra | Gravacdo de Audio
criangas e suas (Gravador) e Video
brincadeiras. Surgem | Conversar em Sala de | (Tapjet).
as relacdes de género | Aula _
nas brincadeiras . Fotografias
Surgimento da Educacéo
Familiar nas falas das | Diario de Campo
criangas
07 | 02/06/2016 Ida até Orojo Desencontro combinado

para transporte — via zap
(Comunidade sem
energia e sem internet)
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08 | 03/06/2016 Observacao: Os | A minha demora de | Fotografias
dialogos nas | retorno a0 campo o
brincadeiras; sinalizou: As criancas | Diario de Campo
sentiram minha falta
Ordem de chegada e
saida das criancas
Dindmica de
utilizacdo dos espacos
09 | 07/06/2016 Observacgéo das | Reunido de Pais e | Fotografias
criangas suas relacdes | Mestres; ) o
COM seus pares e com Gravacdo de Audios
os adultos; A Familia | AS  brincadeiras  das .
na Escola: | criancas: O faz-de-conta | ENtrevista
Pesquisa aos | Profissdes, o Pai)
Familiares e Desenho de 1616 Recolhimento de
Assinaturas dos ' Documentos do Campo
TCLE; Turma 2: Observacio e | Para analise:
: didlogo — As receitas | (Documento da
Entrevista M | tipicas juninas Certificagdo e Receitas)
Marilene '
Visita a Dona Juliana
(Ancid mais velha).
10 | 08/06/2016 Observacéo das | A dinamica das criangas | Diario de Campo
criangas no vel6rio | no  velério -  suas
(Falecimento da | movimentagbes dentro
Bisavo de Pipa) da casa e no terreiro.
11 | 22/06/2016 Observacéo Festa | A presenca das Familias, | Fotografias
Junina envolvimento nas 3 o
atividades e brincadeiras. | Gravacoes de Audio
As criangas, as comidas, | Didrio de Campo
as brincadeiras.
Entrevista (Turma 2)
12 | 21/07/2016 Observacéo das | Os desenhos das criangas | Fotografias
criangas
brincadeiras — Minha | Diario de Campo
Termo de | insercdo na brincadeira
Assentimentos  das | organizada pelos
criangas ausentes no | professores “Baratinha
primeiro dia. voou voou...”
13 | 24.11.2016 Retorno
14 | 28.11.2016 Oficina de Desenhos Tablet,
com as criangas da
Celular,

comunidade Barroso /

126



Entrevista com
Ivanildo (professor)

Papel Oficio
Lapis

Lapis de Cor
Hidrocor
Giz de Cera

Diéario de Campo

15

30.11.2016

Encerramento da
Pesquisa /

Assinatura dos pais —
TCLE e Autorizacdo
de Imagem /

Entrevista com
Anacélia (professora e
lider)

Camera Fotografica
Celular

Diario de Campo
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APENDICE B: Capa Caderno Desenho Lembranca para as Criancas

UNIVERSIDADE ESTADUAL
DO SUDOESTE DA BAHIA

Pesquisadora: FLAVIA QUERINO DA SILVA

Etnicidade do Brincar

Pesquisa de Mestrado com as Criangas da Escola
Reunidas Barroso de Camamu-BA.

NOME:

Jequié
2016
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APENDICE C: Carta para as Criancas (contra-capa) caderno de desenho

Jequié, 20 de novembro de 2016
Minhas criangas,

Assim escolhi chamd-las nas minhas andangas, nas viagens que fiz, nos
trabalhos que apresentei, nas viagens que fiz, nos textos que escrevi, nas
histérias que vocés me contaram, nas brincadeiras que me ensinaram e nos
brinquedos que construiram. Estar com vocés durante esses meses foi muito
importante para que este texto fosse escrito. Agradego por vocés me
aceitarem em suas vidas, por me contar sobre seus universos, e de seus
familiares, saibam que essas historias todas foram ensinamentos que levarei
por onde eu for.

Obrigada aos pais, aos professores, aos motoristas, aos amigos e
amigas da Comunidade Barroso e Bolacha por ter oportunizado vivenciar dias
e noites em suas casas e locais e de trabalho, e o mais importante, ter
permitido que eu partilhasse momentos Unicos com seus filhos.

Criangas, levo comigo um tecido de fios que vocés teceram, nele tem
parte de vocés, de suas mdes, seus pais, seus avés, da escola, das suas
familias, tudo se misturou e formou uma cultura da infdncia de vocés, porque
tudo o que vocés me disseram e ensinaram sdo herangas que fazem parte das
pessoas que formaram vocés. Conhecer cada uma das suas histdrias me
possibilitou escrever uma linda histéria que dedico a vocés, que sdo os
personagens principais, razdo e motivo de escrever este momento.

Preservem suas histérias, contem no futuro a seus filhos e netos,
ensinem suas brincadeiras a cada um deles, ensinem a fazer os brinquedos
que vocés brincam nos dias de hoje, ensinem a cuidar da horta, a plantar,
regar, colher cacau e cravo. Ensinem, ndo deixem que a cultura de vocés se
perca neste mundo atual em que vocés ainda sdo criangas. Mas, aprendam que
o mais importante da vida sdo as relagdes que construimos, as amizades que
eternizamos e a manutengdo de quem somos.

Para mim ndo € o fim, é apenas o momento de recomegarmos as
brincadeiras...

Flavia Querino
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Autorizada pelo Decreto Estadual n® 7344 de 27.05.98
Comité de Etica em Pesquisa — CEP / UESB

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Prezado Sr. (a),

Eu, Flavia Querino da Silva, convido-o a participar da pesquisa “A ldentidade Etnica
de Criancas de Uma Escola Quilombola no Municipio de Camamu- Bahia”. Esse
estudo tem como objetivo investigar como se dé o processo de construcdo identitaria
das criancas da Escola Reunidas Barroso.

Trata-se de uma atividade voluntéria e sua participacdo ndo envolve remuneracao,
tendo vocé como entrevistado total liberdade de tirar dividas durante a entrevista,
excluir do material da pesquisa informacdo que tenha sido dada ou desistir da
participacdo em qualquer momento do estudo, exceto apdés a publicacdo dos
resultados. N6s nos comprometemos com a transcricdo da entrevista antes da
publicacao.

A sua participacao sera registrada por meio de uma entrevista, com duragdo de uma
hora e serdo utilizados: um gravador de voz, filmagem e registros fotograficos. Fica
acordado que seu nome sera inteiramente preservado e que as informacfes
fornecidas e imagens registradas serdo exclusivamente utilizadas para fins de
pesquisa cientifica. O risco maximo que vocé podera ter € um desconforto por
relembrar partes de sua histéria de vida, por ora, dentre os beneficios, estara
contribuindo na construcao da historia da comunidade através de suas colocacdes
verbais. Os resultados do estudo serdo divulgados em congressos, publicacdes
cientificas e/ou publicagbes de modo geral.

Apos ter lido e discutido com a pesquisadora os termos contidos neste Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido, a participacdo € formalizada por meio da
assinatura do mesmo em duas vias, sendo uma retida por mim enquanto
pesquisadora e a outra via por vocé enquanto participante.

JEQUIE, /12016

Participante da pesquisa Pesquisadora responsavel

CONTATOS:

Flavia Querino da Silva

E-mail: flaviaquerino4@hotmail.com.br Telefone: (73) 98125.5047
Trav. Prof. Virginia Ribeiro, 128, Jequiezinho, Jequié-BA
CEP/UESB- Comité de Etica em Pesquisa

Rua José Moreira Sobrinho, S/N - UESB

Jequié (BA) - CEP: 45206-190

Fone: (73) 3528-9727 / E-mail: cepuesb.jg@gmail.com
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Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia — UESB
Autorizada pelo Decreto Estadual n® 7344 de 27.05.98

Comité de Etica em Pesquisa — CEP / UESB

Eu, fui informado(a) dos
objetivos do presente estudo de maneira clara e detalhada e esclareci minhas davidas. Sei
que a qualquer momento poderei solicitar novas informacoes, e posso modificar a decisédo de
participar se assim o desejar. Declaro que concordo em patrticipar desse estudo. Recebi uma
copia deste termo de consentimento e me foi dada a oportunidade de ler e esclarecer as
minhas davidas.

Jequié, de de 20__ .

. . Impressao digital (se for o caso
Assinatura do(a) participante P gital ( )

Assinatura do(a) pesquisador(a)

Em caso de davidas com respeito aos aspectos éticos deste estudo, vocé podera consultar:

CONTATOS:

Flavia Querino da Silva

E-mail: flaviaquerino4@hotmail.com.br

Telefone: (73) 98125.5047

Trav. Prof. Virginia Ribeiro, 128, Jequiezinho
Jequié-BA

CEP/UESB- Comité de Etica em Pesquisa

Rua José Moreira Sobrinho, S/N - UESB

Jequié (BA) - CEP: 45206-190

Fone: (73) 3528-9727 / E-mail: cepuesb.jg@gmail.com
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Autorizada pelo Decreto Estadual n® 7344 de 27.05.98
Comité de Etica em Pesquisa — CEP / UESB

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO PARA OS PAIS

Prezado(a) senhor(a)

Vocé esta sendo convidado (a) para participar da pesquisa que pretende investigar
como se da o processo de construcao identitaria das criancas da Escola Reunidas
Barroso. Nesse sentido, é preciso fazer observacdes no cotidiano escolar nos espacos
da sala de aula e do recreio, e para que esta pesquisa seja realizada € necessario a
sua autorizacdo, pois trabalharei com o(a) seu(sua) filho(a) e utilizarei registros
fotograficos, filmagens, gravacdes de audio nas atividades que seréo realizadas no
decorrer da pesquisa. Em nenhum momento seu filho e sua familia serédo
identificados.. Os resultados da pesquisa serdo publicados e ainda assim a sua
identidade e da sua familia sera preservada.

Vocé nédo tera nenhum gasto e ganho financeiro por participar na pesquisa. Vocé é
livre para deixar de participar da pesquisa, neste caso, seu filho(a) a qualquer
momento. O risco sofrido pela crianca pode ser em relacdo ao desconforto da minha
presenca na sala de aula e ndo querer compartilhar comigo da vida nas atividades a
serem realizadas, por ora, dentre os beneficios, estara contribuindo na construcéo da
historia da comunidade através de seus desenhos e conversas informais.

Uma via original deste Termo de Consentimento Livre e Esclarecido ficard com vocé.
Qualquer davida a respeito da pesquisa, vocé podera entrar em contato com:

Pesquisador(a) Responsével: Flavia Querino da silva
Enderego: Travessa Prof. Virginia ribeiro, 128, Jequiezinho
Jequié (BA) — CEP: 45206-190

Fone: (73) 98125.5047 / E-mail: flaviaquerino4@hotmail.com
CEP/UESB- Comité de Etica em Pesquisa

Rua José Moreira Sobrinho, S/N - UESB

Jequié (BA) - CEP: 45206-190

Fone: (73) 3528-9727 / E-mail: cepuesb.jg@gmail.com

Eu aceito que meu filho(a) participe desse estudo. Recebi uma copia deste termo de
consentimento livre e esclarecido e me foi dada a oportunidade de ler e esclarecer as
minhas duvidas.

Assinatura do participante

Assinatura do pesquisador
Data / /
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Autorizada pelo Decreto Estadual n® 7344 de 27.05.98
Comité de Etica em Pesquisa — CEP / UESB

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM E DEPOIMENTOS

Eu ,CPF ,
RG , depois de conhecer e entender 0s objetivos,

procedimentos metodologicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem como de estar
ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento, especificados no
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), AUTORIZO, através do
presente termo, as pesquisadoras Flavia Querino da Silva, Emily Cruz Moy, Ana
Angélica Leal Barbosa do projeto de pesquisa intitulado A IDENTIDADE ETNICA DE
CRIANCAS DE UMA ESCOLA QUILOMBOLA NO MUNICIPIO DE CAMAMU-
BAHIA a realizar as fotos que se facam necessarias e/ou a colher meu depoimento
sem quaisquer 6nus financeiros a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, libero a utilizacdo destas fotos (seus respectivos negativos) e/ou
depoimentos para fins cientificos e de estudos (livros, artigos, slides e transparéncias),
em favor dos pesquisadores da pesquisa, acima especificados, obedecendo ao que
esta previsto nas Leis que resguardam os direitos das criancas e adolescentes
(Estatuto da Crianga e do Adolescente — ECA, Lei N.° 8.069/ 1990), dos idosos
(Estatuto do Idoso, Lei N.° 10.741/2003) e das pessoas com deficiéncia (Decreto N°
3.298/1999, alterado pelo Decreto N° 5.296/2004).

Jequié - BA, de de 200 .

Participante da pesquisa

Pesquisador responsavel pelo projeto

Av. José Moreira Sobrinho, S/N — Jequiezinho — Jequié-BA - Telefone: (73)3528-9600 / (73) 3528-9727
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Autorizada pelo Decreto Estadual n® 7344 de 27.05.98
Comité de Etica em Pesquisa — CEP / UESB

TERMO DE ASSENTIMENTO

Ola criancas! Vocé esta sendo convidado(a) como voluntario(a) a participar da pesquisa que
estou realizando nesta escola Reunidas Barroso. Se vocés aceitarem queremos conhecer um
pouco a sua historia e suas relagbes com outras criangas e com os adultos da escola.

Neste trabalho ficarei alguns meses na escola, fazendo visitas semanais e faremos diversas
atividades no horério de aula como: observagcbes na sala de aula e recreio, entrevistas e
conversas informais com vocés, e sempre estarei utilizando um caderno de anotagbes, um
gravador, camera fotografica e celular.

A sua participagdo € voluntaria, e vocé pode ndo querer participar deste trabalho, néo tera
problema algum. Porém, € importante que saibam que esta pesquisa sé sera possivel ser
realizada com a participacdo de vocés!

Nés iremos juntos construir uma linda histéria onde vocés serdo 0s nossos personagens
principais. E como em toda histéria, assim como nos livros de contos, cada um de vocés
deverdo escolher um nome para seu personagem. Para participar desta histéria vocés
precisardo apenas contribuir em nossas conversas e na constru¢do dos desenhos. Caso
sintam-se indispostos ou sem vontade de participar é s6 avisar, mas saibam que este trabalho
sera importante para a constru¢ao da nossa historia que tem como tema as criancas da Escola
Reunidas Barroso.

Agora é vez de vocés! — Para confirmar a participagdo em nossa pesquisa, vocé devera fazer
um desenho livre neste espaco e se quiser, ja pode escrever qual serd 0 seu nome na nossa
historia.

Todos os desenhos de vocés ficardo guardados comigo, para que, ao terminar a nossa histéria
possamos junta-los todos num s livro.

Nome

Data




136

Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia — UESB
Autorizada pelo Decreto Estadual n® 7344 de 27.05.98

Comité de Etica em Pesquisa — CEP / UESB

Nome

RG CPF

Sexo Cor Religido

Formacéao Escolar

Data da entrevista Horario

Local da entrevista

Questdes para o professor

1 — Fale-me sobre sua trajetoria profissional.

2 — O que vocé importante de ser trabalhado numa escola rural quilombola?
3 — O que mudou ou ndo na escola apos a certificacdo da comunidade?

4 — Como vocé vé a crianca da escola Reunidas Barroso?

5 — O que vocé considera importante na sua pratica docente?
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Nome
RG CPF

Sexo Cor Religido

Formacéao Escolar

Data da entrevista Horario

Local da entrevista

Questdes para a lider da comunidade e monitora da escola

1 — Conte-me a sua trajetoria de vida
2 — Como se deu o processo de certificagdo da Comunidade Quilombola Barroso?

3 — Antes, j& havia algum movimento/ mobilizacdo para o reconhecimento?

4 — Mediante o papel/funcdo que vocé desenvolve na Escola Reunidas Barroso, como
vocé vé a crianca que estuda nesta Escola?

5 — O que vocé considera importante na sua pratica de monitora da escola?
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Nome

RG CPF

Sexo Cor Religido

Formacéao Escolar

Data da entrevista Horario

Local da entrevista

Questdes para a auxiliar de servigos da escola

1 — Fale-me da sua vida profissional
2 — Para vocé, o que significa trabalhar na Escola Reunidas Barroso?
3 — Como vocé vé as criancas da escola?

4 — Como vocé se relaciona com as criancas da escola? E elas com vocé?

5 — O que vocé considera importante e que deve ser preservado nas atividades

realizadas com as criancas da escola?
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Nome

RG CPF

Sexo Cor Religiao

Formacéao Escolar

Data da entrevista Horario

Local da entrevista

Questdes para a coordenadora da Educacédo Escolar Quilombola do municipio

1 — Conte-me sobre sua trajetoria profissional

2 — Como se deu o processo de implementacdo da EEQ no municipio de Camamu?

3 — Atualmente, como se encontra a EEQ do municipio?
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Nome
RG CPF

Sexo Cor Religido

Formacéao Escolar

Data da entrevista Horéario

Local da entrevista

Questdes para a diretora do Nucleo Escolar de Travesséao

1 — Fale-me da sua trajetoria profissional

2 — Como se configura a organizacao do Nucleo Rural de Travessao?

3 — Quiais funcdes o Nucleo desenvolve na Escola Reunidas Barroso?

4 — Atualmente, quantos alunos estdo matriculados na Escola Reunidas Barroso?

5 - Existem outras escolas no Nucleo localizadas em comunidades quilombolas?

6 - Como o Nucleo lida com as questfes ligadas a Educacéo Escolar Quilombola?

7 - Vocé percebe alguma diferenca na organizacgao politico-social da escola por estar
numa comunidade certificada quilombola?

8 — Como vocé vé as criancas da Escola Reunidas Barroso?



