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RESUMO

A presente pesquisa versa sobre a identificacdo dos processos de formacdo
da identfidade étnica, na cidade de Jequié, confando como embasamento
tedrico-metodoldgico o contexto das Festas Juninas desta mesma cidade, de
modo particular o evento do ano de 2010, cujo tema da festa escolhido foi
“Sdo Jodo Xangd Menino”, festa que teve como homenageado daquele ano
o canfor, compositor e instfrumentista, José Domingos de Morais,
Dominguinhos. Neste sentido, teve como objetfivo geral investigar as
identidades étnicas de pessoas que se posicionaram sobre a Festa Junina
“Sdo Jodo Xangd Menino”, e os objetivos especificos foram: identificar as
identidades étnicas de pessoas que se posicionaram quanto ao tema da
Festa e analisar os posicionamentos das pessoas colaboradoras da pesquisa
selecionados (favoraveis ou contrdrios) sobre a festa. O caminhar da pesquisa,
da obtencdo e andlise dos dados seguiram a andlise e interpretacdo das
formas simbdlicas ancorada na teoria da Hermenéutica da Profundidade.
Quanto aos resultados, a identidade étnica dar-se de maneira processual, por
ser compreendida enquanto algo fluido e dindmico que varia de pessoa para
pessoq, de acordo ao tempo, espaco. Os aspectos evidenciados ddo conta
que o sentimento de idenfidade, de pertencimento, sdo desenvolvidos a partir
do nosso agir e interagir no mundo, bem como na interacdo com os “outros”,
outros distantes, outros proximos, por assim dizer. O que implica vivenciar
diferentes sensacdes tangiveis e intangiveis, fruto das experiéncias,
coadunando assim com outros estudos, quando afiirmam a ancestralidade
como uma das principais dimensdes da identidade étnica. E quanto maior o
sentimento de pertenca ou pertencas, maior o sentimento e percepcdo desta
ancestralidade.

Palavras-chave: [dentidade-Etnica; Fronteira-Etnica; Xangd-Menino.



ABSTRACT

This research deals with the identification of the processes of formation of
ethnic identity in the city of Jequié, counting as theoretical-methodological
basis the context of the June Festivals of this same city, in particular the event
of the year 2010, whose theme of the party chosen was "SGo Jodo Xangd
Menino", a party that was honored that year by the singer, composer and
instrumentalist, Jos¢ Domingos de Morais, Dominguinhos. In this sense, the
general objective was to investigate the ethnic identities of people who stood
on the Junina Festival "Sdo Jodo Xangd Menino”, and the specific objectives
were: to identify the ethnic identities of people who have positioned
themselves on the theme of the Festival and to analyze the positioning of the
selected research collaborating people (favorable or contrary) about the
party. The walk of research, obtaining and data analysis followed the analysis
and interpretation of symbolic forms anchored in the theory of Depth
Hermeneutics. As for the results, ethnic identity is procedural, because it is
understood as something fluid and dynamic that varies from person to person,
according to time, space. The aspects evidenced show that the feeling of
identity, of belonging, are developed from our action and interact in the world,
as well as in interaction with the "others", others distant, others close, so to
speak. This implies experiencing different tangible and intangible sensations,
the result of experiences, thus consistent with other studies, when they affirm
ancestry as one of the main dimensions of ethnic identity. And the greater the
sense of belonging or belonging, the greater the feeling and perception of this
ancestry.

Keywords: Ethnic Identity; Ethnic Frontier; Xangé-Menino.
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1ENTRADA: O DE CASA! COM LICENGA!

Este frabalho se inicia com o pedido de bencdo e licenca as Pessoas
Mais Velhas, pois, por meio de suas experiéncias, lutas e memarias, podemos
(re)fazer nossas histérias. Em minha trajetéria, a memadria dos momentos
vividos com minhas Avos e meus Avos sdo sempre recordacoes de vivéncias
e saberes que fazem parte de um passado que sempre serd presente.
Durante a frajetdria desta pesquisa, em tempos diferentes, as minhas
queridinhas Avos fizeram sua passagem, seu retorno, e os meus Avos ja ha
alguns anos atrds. Ficou assim, a saudade e um grande legado, e deste,
frago em mim estas experiéncias, que muito me constitui, pois enquanto
primogénita a convivéncia foi maior entre irmas e irmaos, primas e primos, o
que acredito contribuir para o meu gosto de estar sempre proximas as
pessoas Mais Velhas, dando caminho hoje para ser a pessoa, a mulher,
mulher negra, sobretudo enquanto mde de duas meninas.

E importante salientar que a realizacdo desta pesquisa aconteceu
num periodo de muitos atravessamentos, dores, bem como de muitos ciclos
da vida interrompidos, em funcdo de um momento histérico Unico vivido
mundialmente, porém, de modo diferente para cada pais, considerando a
diversidade cultural, mas sobretudo, a conducdo politica e econdmica de
cada governo de Estado. A pandemia, proveniente do Covid-19, desde
marco do ano 2020, redirecionou as Nossas maneiras de ser, saber e viver no
mundo.

Deste modo, ao trazer incialmente, uma breve nota sobre a minhas
experiéncias de vida, com as pessoas Mais Velhas de minha familia, situo
que, mesmo ndo sendo a memoria objeto de pesquisa do presente trabalho,
também tem o lugar da memaria coletiva, o das vivéncias compartiihadas,
como ponto de partida, bem como de encontro, ao buscar desvelar
nuances dos processos identitarios, que ocorre no campo do individual, mas
sobretudo, no campo das coletividades, de modo relacional, contextual e
sitfuacional. Estas vivéncias demarcam experiéncias, ainda que provenha de
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um acontecimento tradicional, ou aindaremoto, como é o caso da tradicdo
das festas juninas da cidade de Jequié, de modo que, com os pés fincados
no fempo presente, buscamos perceber a dindmica e fluidez destes
processos. Inicialmente, frago uma breve nota sobre o campo desta
pesquisa, que melhor serd delineada posteriormente.

O municipio de Jequié estd situado no Territério Médio Rio de Contas
na regido sudoeste da Bahia, e, portanto, regido nordeste do pais. Jequié
também é marcada por uma paisagem natural exuberante, circundada por
montanhas, muito bem notadas especialmente quando harmonizada com
O nascer € o pdr do sol, contemplado seja da Sede-distrito, zona urbana,
lugar onde se desenvolveu a pesquisa, ou ainda, sobretudo, da zona rural.
Compondo trés biomas, Mata Atlantica, Mata de Cipd e a Caatinga, sendo
cortada pela Rodovia Santos Dumont, BR 116. Jequié € conhecida como
“Cidade Sol”, pois a sensacdo aqui & que sé6 temos duas estacdes do ano:
verdo e verdo! Mas poderia ser chamada “A cidade das Aguas”, por
compreender as inUmeras nascentes ao lado sul da cidade, que formam a
Barragem do Criciuma e o Rio de Contas. Atualmente, o municipio compde
o TMIRC - Territério Médio de Identidade Rio de Contas!, sendo referéncia
para as cidades do entorno, tanto no campo comercial, guanto da saude e
educacdo.

A diversidade demarca o ferritério do municipio, desde o aspecto
natural, mas sobretudo no aspecto humano. Diversidade esta que mobiliza
transitos e fronteiras, nos apontando encruzilhadas de saberes, frutos das
experiéncias de populacdes diversas, que aqui se estabeleceram de forma
harmoniosa, outras conflitantes, resultando assim na histéria e cultura desta
cidade. Deste modo, as identidades constituidas podem expressar, ou ainda

representar os diversos modos de ser, fazer e de viver.

1 Lei n° 13.468, de 29 de dezembro de 2015, que aprova o Plano Plurianual 2016-2019,
contanto com 27 Regides. Disponivel em:
https://www.sei.ba.gov.br/images/informacoes por/territorio/indicadores/pdf/medioriodec
ontas.pdf. Acesso em: 19 Set. 2022.
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E neste lugar que nasci, fui criada e me crieil Também fui por muitas
vezes migrante, em movimentos internos e externos, junto a minha familia,
em busca de condicdes de vida digna, até que estabilizamos moradia. Até
aqui compreende fantas vivéncias, da primeira e segunda infancia,
especialmente, as primeiras experiéncias escolares, que vale aqui salientar,
dentre todas estas experiéncias, aquelas do campo familiar, da relacdo com
minhas Avds, Avds, com minha Mde, meu Pai, minhas Irmas e Irmdos, com
Tias, tios, primas e primos, sdo extremamente marcantes.

Anos mais tarde, j& na juventude, trénsitos retornam, os movimentos
agora ddo conta a outras experiéncias, para além do grupo familiar e
escolar. Surgem as “coletividades”, dos grupos € movimentos de ordem
religiosa, social e politica, vivencias estas que sempre tiveram como pano de
fundo palavras como Justica, igualdade, Iuta, liberdade, paz, porém a que
mais me mobilizava era a justica, ou a auséncia prdtica desta. Assim, as
trajetdrias religiosas, mobilizaram & aprendizados com © movimento
estudantil, movimento negro, movimentos arfisticos e politicos partiddrios.
Entdo, € a partir das CEB’s2, sobretudo, com o Movimento Social Negro3, que
me conduziram até aqui, pensar sobre as desigualdades, poder e
dominacdo que permeia as estruturas sociais, bem como algumas relacdoes
humanas. Niima Lino Gomes (2017, p. 24) nos afirma que o Movimento Social
Negro “é um educador, produtor de saberes emancipatorios e

sistematizador sobre a questdo racial no Brasil”. De modo que € a partir deste
chdo, lugar, que é construida a minha percepcdo, a maneira de “ser, saber
e viver” no mundo.

Assim, € a partir deste campo de vivéncias afefivas e conflituosas que

2 Comunidade Eclesiais de Base — CEB's. E um jeito de viver, em comunidade, que traz como
pilares a vivencia da “fé e vida", quando aplica sua metodologia do “ver, julgar e agir”. Este
também é um movimento que surge no meio popular, por volta dos anos 1970 e 80, no Brasil
e América Latinag, ligado incialmente a Igreja Catdlica, mas depois se expande com outras
igrejas cristds, bem como movimentos de resisténcia negra, indigena e popular. Tem
inspiracdo na “Filosofia e Teologia da Libertacdo™”.

3 No primeiro momento com os APN’s — Agentes de Pastoral Negros (Mocambo Mde Negra
Aparecida) até 2000. E posteriormente fransita para o Mocambo Odara, atuando entre os
anos de 2000 a 2018, quando marcou sua Ultima atividade.
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despertou em mim a necessidade e motivacdo de um maior
aprofundamento nas bases tedricas quanto as questdes culturais, sobretudo,
do processo de construcdo da identidade étnica, bem como deixar de ser
pura e simplesmente um “objeto” de pesquisa, passando a ser também
coautora de uma histéria que precisa ser recontada. Aqui estd o ensejo que
orientou a realizacdo deste trabalho que versou sobre identificacdo dos
processos de formacdo da identidade étnica, na cidade de Jequié, quando
o objetivo principal foram as identidades étnicas dos colaboradores da
pesquisa, contando como embasamento tedrico-metodoldégico o campo
episddico das Festas Juninas da cidade de Jequié, de modo particular o
evento do ano de 2010, cujo tema da festa escolhido foi “Sdo Jodo Xangd
Menino”, festa que teve como homenageado daquele ano 2010, o cantor e
compositor, instrumentista, José Domingos de Morais, Dominguinhos.

O tema da festa foi recebido com criticas e elogios, ganhando grande
repercussdo durante o periodo anterior até a culmindncia da festa, de modo
que até os dias atuais o propositor escuta referéncias “jocosas” sobre o tema,
como poderd ser observado ao longo do fexto.

E salutar dizer que o tema foi polemizado, especialmente, depois que
comentarios passaram a ser veiculados diariamente em radios e blogs de
noticias do municipio. Durante o periodo, foram feitos comentdrios,
sobretudo em rdadios, que o tema era inapropriado para o contexto das
festividades juninas, e porque ndo propor algo referente por exemplo ao
tema da Copa do Mundo4 vivenciado naquela ocasido, conforme
corroborado pelo nosso colaborador Bené (2022) quando, durante a defesa
do tema, ouvia: “rapaz, esquece esse negocio, bote o tema do Brasil, bolal™.
Deste modo o episddio foi tomado como referéncia por compreender a

atemporalidade das discussdes e questdes que foram enunciadas.

4No ano 2010, o mundo vivia o “espirito de uma Copa do Mundo, que acontecia, lembram
onde? Na Africa do Sul, foi a “South Africa 2010”, sendo o periodo efetivo para os jogos,
entre os dias 11 de junho e 11 de julho. Porém, ao sugerir um tema referente a Copa, frata-
se de buscar uma referéncia aos simbolos nacionais, como a Bandeira Nacional.
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Assim, a partir do exposto, esta pesquisa buscou responder a seguinte
questdo norteadora: Quais as idenfidades étnicas de pessoas que se
posicionaram sobre o tema da Festa Junina “Sdo Jodo Xangd Menino”¢
Tendo como objetivo geral “investigar as identidades étnicas de pessoas que
se posicionaram sobre a Festa Junina “S&o Jodo Xangd Menino”.
Apresentando como objetivos especificos: 1. Identificar as identidades
étnicas de pessoas que se posicionaram quanto ao tema da Festa e 2.
Analisar os posicionamentos das pessoas colaboradoras de pesquisa
selecionados (favordveis ou contrdrios) sobre a festa.

Neste senfido, a estrutura textual que se segue, apresentam os
proximos itens deste trabalho, como o Desenvolvimento Tedrico-
Metodoldgico, Aspectos das Identidades Etnicas Evidenciadas, “Xangd &
Xangd, e Sdo Jodo € Sdo Jodo”, e a Conclusdo para Iniciar.

As categorias de andlise, apresentadas e discutidas respectivamente
forom, a. Cultura; b. Festas Populares e a Relacdo com a Cultura; c.
ldentidade Etnica; d. Fronteiras Etnicas. Assim, inicialmente, ao situar a
discussdo sobre a Cultura, buscamos o aporte tedrico, de Muniz Sodreé (2003),
Fredrik Barth (2011, 2005, 2003) e Manuela Carneiro da Cunha (1987), e
mesmo sendo autores e autora com leituras ora infrigadas e desafiantes,
apresentam conceitos subjetivos de cultura que dialogam, ao tempo que se
diferem considerando o lugar de fala e campo de conhecimentos
realizados. Neste sentido, ao falar sobre as Festas Populares, buscamos fracar
a sua relacdo com a Cultura realizando uma breve revisdo de literaturag,
sendo que, dos estudos analisados, emergiu diversos temas de grande
relevancia e apontou que esta relacdo € intrinseca.

J& ao discorrer sobre a identidade étnica, referendamos os estudos de
Roberto Cardoso de Oliveira (2003), para pensar o processo de construcdo
da identidade étnica, Stuart Hall (2014), Fredrik Barth (2003), Tomaz Tadeu da
Silva (2014). Quanto & Fronteira étnica, até aqui Philippe Poutignat e Jocelyne
Streiff-Fenart (2011) nortearam os estudos. Vale salientar que Barth (2011,

2005, 2003) embasa grande parte das discussdes, considerando que € uma
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grande referéncia no campo da etnicidade, sendo seus estudos bastante
contempordneos.

Em continuidade neste item, os Aspectos metodologicos: o caminhar
da pesquisa, da obtencdo e andlise dos dados seguiram a andlise e
interpretacdo das formas simbdlicas, ancoradas na teoria Hermenéutica da
Profundidade, de Jhon B. Thompson (2011). O pensamento e direcionamento
de andlise de Thompson comunicou muito bem com o objeto desta
pesquisa.

O item seguinte frata sobre os Aspectos das Identidades Etnicas
Evidenciadas, constando quatro subitens como organizacdo para elucidar
melhor entendimento, sendo: Festas e festividades: “A festa € uma coisa
maravilhosa na vida das pessoas.”; O Sdo Jodo de Jequié: Da “casa aberta”
a “festa grande”; A Festa Junina do ano 2010: “Foi muito belicoso, ai vocé
comeca vé uma coisa que estava entranhada nas pessoas”; “Viva a Sdo
Jodo Xangd Menino”: A instituicdo do Tema da Festa de 2010. Quando, a
partir da escuta e andlise das falas dos colaboradores, nos direcionou &
dindmica do processo de construcdo da identidade étnica mediante o tfema
das festas e festividades ao tema Sdo Jodo Xangd Menino.

O item “Xangd € Xangd, e Sdo Jodo é SGo Jodo" constando o subitem,
“A Fogueira de Sdo Jodo e a Fogueira Xangd”, surge com a perspectiva de
afirmar, bem como apresentar identidades étnicas que ao tempo que sdo
similares, precisam ser identificadas e reconhecidas nas suas singularidades.

Deste modo, caminhamos para as conclusdes iniciais e Referéncias.
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2 DESENVOLVIMENTO TEORICO-METODOLOGICO

2.1 ASPECTOS TEQRICOS DA PESQUISA

O referencial tedrico desta pesquisa estd diretamente associado com
as categorias de andlise que foram utilizadas para interpretar as alocucoes
das pessoas colaboradoras. Dentre as categorias, abordamos incialmente
sobre cultura, identidade étnica, fronteiras étnicas, bem como aspectos das
festas populares e sua relacdo com a cultura. Essas categorias foram
discorridas respectivamente, trazendo conceitos a partir de autoras e autores
que até aqui propomos dialogar. Porém, até a finalizacdo da pesquisa outras

categorias foram emergindo do campo.

a) Cultura

Ao longo do tempo, a nocdo de cultura foi criando meandros que
engendrando processos ou caminhos de dominagcdo onde seus conceitos
foram sendo construidos e reconstruidos, criando distingcdes, valores, onde
enquadrava uns, € outros ndo, com fronteiras muito bem demarcadas. Muniz
Sodré (2005) em seu livro, "A verdade seduzida: por um conceito de cultura
no Brasil”, nos direciona a perceber este percurso, que o faz por meio dos
sentidos, da subjetividade que a palavra cultura traz.

Cultura é uma dessas palavras metdforas (como por exemplo,
liberdade) que deslizam de um contexto para outro com
significacdes diversas. E justamente esse “passe livre” conceitual que
universaliza discursivamente o termo, fazendo de sua significacdo
social a classe de todos os significados. A partir dessa operacado,
cultura passa a demarcar fronteiras, a estabelecer categorias de
pensamento, a justificar as mais diversas acoes e atitudes, a instaurar

doutrinariomente o racismo e a subs’ronciqlizor, ocultando a
arbitrariedade histérica de sua invencdo (SODRE, 2005, p. 8).

Neste sentido, situamos que, a partir desta perspectiva, a cultura € uma
“estrutura estruturada”, pensada, cultivada, e aqui fazemos a analogia

mediante sua genealogia, como “entre os romanos, a palavra cultura (que
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vem de colere, cultivar) implicava cultura animi (ato de cultivar o espirito, tal
como se fazia com uma planta, por exemplo) uma autoeducacdo do
individuo” (SODRE, 2005, p. 12). E no caminhar da histéria, sobretudo nas
bases do pensamento da modernidade, a ideia de cultura vai sendo tecida
de significados, sentidos, limites.

Assim, ao afirmar que a “Cultura € o modo de relacionamento do
humano com o seu real”, Sodré (2005, p. 37) aponta a cultura como um
desafio “a entrar nos segredos”, e ao entrar, podemos entender como um
desbravar o caminho das identidades, € o buscar sobre as singularidades,
pois se compreendemos que € o individuo que produz a cultura, € o real das
realidades que iremos buscar.

Neste sentido, Fredrik Barth (2005) ao tratar sobre a cultura diz que,

Todos concordamos que cultura se refere a algo/tudo que é

aprendido. Mas, precisamente isso significa que cultura € induzida
nas pessoas por meio da experiéncia - logo, para identificd-la, temos

de ser capazes de apontar para as experiéncias (BARTH, 2005, p.
16).

Para Barth (2005), o foco ndo € afirmar que cultura estd localizada em
algum lugar, mas sim, de que forma ela estd sendo produzida e reproduzida.
A cultura, neste sentido, se apresenta como algo dindmico, e que
constantemente estd sendo reelaborada, e sdo justamente as nossas
experiéncias e relacdes que ddo o fluxo e continuidades a cultura.

Deste modo, quando Barth (2005, p. 17) sugere pensarmos a forma de
como a cultura estd sendo “produzida e reproduzida”, corrobora com o
pensamento de Sodré (2005, p. 30) quando aponta que a cultura € uma
“estrutura estruturada”, sinalizando ainda as relacdes de poder imbricadas
nestes processos. Ambos autores nos direcionam pensar as singularidades,
campo das experiéncias, sinaliza caminhos para adentrarmos o campo dos
processos identitarios.

J& Manuela Carneiro da Cunha (2009, p. 365), ao discorrer a partir da
sabedoria dos ancidos e pajés, em “Cultura” com Aspas, afirma que a cultura

se fraduz em um conhecimento compartiihado, Yo conhecimento que se
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fundamenta no peso das experiéncias visuais, auditivas e perceptivas”. E o
conhecimento que se constitui numa completude de vivéncias, hd frocas,
pPois quem vé também é visto, quem ouve também precisa ser ouvido. Neste
sentido, Cunha (2009, p. 366) afiima que “é pela experiéncia direta que se
aprende”, e, ao apontar para as nossas experiéncias sugere pensarmos as
tessituras da nossa constfituicdo humana, as nossas subjetividades que
implicam a maneira de ser e agir e interagir no mundo, sinalizando o real das
realidades vivenciadas.

Tomar as experiéncias como ponto de partida para pensar a cultura,
aponta para o desafio proposto por Barth (2005), que € a identificacdo de
como a cultura estd sendo produzida e reproduzida, o que elenca este autor
como a principal referéncia de cultura discorrida aqui, sobretudo,
entendendo que apontar para as experiéncias desvela ainda o processo de

constituicdo da identidade étnica.

b) Identidade Etnica

As percepcodes iniciais acerca da identfidade étnica nos levam a um
entendimento de uma construcdo processual e sobretudo dindmica. E uma
construcdo que tende a ser um tanto tensa e, por vezes, conflituosa, sendo
esta, talvez, uma das razdes por ser um conceito tdo amplamente discutido.

Outra questdo pode ser o aspecto bidimensional, “a pessoal (ou
individual) e a social (ou coletiva)”, apontada por Roberto Cardoso de
Oliveira (2003, p. 3) corroborando pensamentos de outros campos de
conhecimento como a Filosofia, Sociologia e a Psicologia, de modo a
percebermos o quanto estas dimensdes estdo interconectadas. Isto nos faz
refletir o quanto o processo de construcdo da identidade pessoal estd
relacionado com a identidade coletiva, de maneira que esta percepcdo
tanto da idenfidade pessoal quanto a coletiva — acontece por meio do
contato, das relacdes sociais, sendo estas relacdes contrastivas, um “nds”

que se afirma diante dos “outros”.
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Roberto Cardoso de Oliveira, em seu ensaio Identidade Etnica,
Identificacdo e Manipulacdo (2003), aponta que a constituicGo da
identidade étnica se dd de modo confrastivo, conforme a perspectiva
apresentada por Barth (2005, p. 16). Porém, Oliveira (2003, p. 122) amplia este
pensamento ao dizer que, “no caso da identidade étnica ela se afirma
‘negando’ a outra identidade, ‘etnocentricamente’ por ela visualizada”,
salientando ainda que “had situacdes peculiares do contato interétnico” e
direciona para pensarmos nos modos da identificacdo étnica.

Neste sentido, Oliveira (2003, p. 5) nos diz que, “quando uma pessoa
OU um grupo se afirmam como tais, o fazem como meio de diferenciacdo
em relacdo a alguma pessoa ou grupo com que se defrontam.” O que nos
sifua entender que esta identidade surge por oposicdo. Comumente
percebemos este processo de forma muito nitida durante a pré-
adolescéncia e juventude, quando um ciclo se fecha, e outro que se inicia,
provoca um transito de maneira que evidencia valores, que se convertem
em ideologias, quando estas identidades sdo carregadas ou “acionadas”
justamente nesta fase da vida. Desse modo, também produzem outras
identidades, sendo que as afiirmacdes enunciam também “negacdes” como
nos diz Silva (2014, p. 75), ou seja, "quando afiimo que sou, afiimo também
do que ndo sou”, ou ainda do que ndo quero ser. De forma que as
“negacodes” também podem enunciar as “afimacdes”, como aquelas
historicamente  silenciadas, ndo ditas, ndo reconhecidas, ndo
experimentadas, vivenciadas.

Tomando como referéncias outros estudos, Oliveira (2003) evidencia
que, estas identidades podem colocar-se sim como categorias ou papéis

assumidos.

Mas o que interessa sublinhar é que sendo a identidade étnica uma
categoria semelhante a papel, ela ndo pode ser definida em termos
absolutos, porém unicamente em relacdo a um sistema de
identidades étnicas, diferentemente valorizadas em contextos
especificos ou em situacoes particulares (OLIVEIRA, 2003, p. 7).

Assim, falando de modo particular, os muitos papéis ou identidades
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acionadas, foram muito no sentido de dizer ndo, as relacdes historicamente
desumanas e injustas, fruto do colonialismo ainda estruturante nas ditas
sociedades modernas. Porém, penso que, ao mesmo tempo, ao assumir
determinadas identidades, tal processo ndo acontece por simples decisdo e
escolha, até porque cada uma costuma carregar um peso muito grande,
por vezes doloroso.

Conforme aponta Oliveira (2003, p. 7), varias podem ser as razdes, seja
pela afimacdo aludida por uma ‘“identidade histérica”, seja por
“escamoteamento da identidade”, seja por uma “identidade renunciada”,
seja para ndo sofrer as “estigmatizacdoes”, condenacdo e discriminacoes,
ficando evidente que a dindmica do contato estd permeada sim de
relacoes de poder, relacdes de dominacdo e sujeicdo, ou sejq,
“sobreposicoes e subposicdo”.

Hall (2014), no seu ensaio em Quem precisa de identidade? nos ajuda
a pensar o processo de construcdo da identidade étnica, ao situar a
identificacdo e a diferenca. Neste sentido, ele afirma que,

Aidentificacdo &, pois, um processo de articulacdo, uma saturacdo,
uma sobredeterminacdo, e ndo uma subjuncdo. H& sempre
“demasiado” “ou pouco — uma sobredeterminacdo ou uma falta,
mas nunca um aqjuste completo, uma totalidade. Como todas as
prdticas de significacdo, ela estd sujeita ao “jogo” da différance. E
uma vez que, Como num processo, a identidade opera por meio da
différance, ela envolve um trabalho discursivo, o fechamento e a
marcacdo de fronteiras simbdlicas, a producdo de “efeitos de

fronteiras”. Para consolidar o processo, ela requer aquilo que é
deixado de fora — o exterior que a constitui (HALL, 2014, p. 106).

Deste modo, entendemos este processo de identificacdo, que ao
relacionar-se com o “outro”, ndo acontece num campo de inclusées, mas
sim num "“jogo” da différance”, de forma que é por meio da diferenca que
as identidades sdo construidas, situando um jogo de exclusdes, que também
€ um jogo de poder. Hall (2014) afima ainda que estes processos sdo
produzidos em locais historicos e institucionais.

Assim, as reflexdes até aqui desvelam que o processo da construcdo

das identidades perpassa por manipulacdes, bem como por mobilizacdes
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politicas em torno da producdo das diferencas. Pois, dado o aspecto da
identificacdo, termo este cunhado tanto por Roberto Cardoso de Oliveira,
Manuela Carneiro da Cunha quanto por Stuart Hall, porém com discussdes
pontuadas e especificas.

Cunha (1987, p. 118) corrobora também com a ideia dos processos de
identificacdo, situando a identidade étnica, a partir de seus estudos, que “é&,
portanto exclusivamente funcdo da autoidentificacdo e da identificacdo da
sociedade envolvente”. Cunha (1987) salienta ainda que neste processo
pode até haver uma “tendéncia” a ocultacdo da identidade do grupo,
porém ndo desaparece. E ao focar naidentificacdo, evidencia a dindmica
e variacdo dos tracos culturais. “Em suma, os tracos culturais poderdo variar
no tempo e no espaco, como de fato variam, sem que isso afete a
identidade do grupo” (CUNHA, 1987, p. 116). Desta forma, fica evidente um
processo que é fluido, dindmico, de modo que as variagcdes apontadas pela
autora, podem ser também entendidas como descontinuidades.

Para Barth (2003, p. 25) as descontinuidades sdo processos que geram
e tornam visiveis as mudancas e concepcodes culturais que provém das
relacoes diversas, e aqui podemos exemplificar a concepcgdo de familia. A
familia, enquanto “elo essencial de recrutamento étnico” (BARTH, 2005, p.
24), retém essencialidades, porém também agrega o “cadinho de diferenca
e confencdo cultural”, pois ainda, mesmo com as relacdes constituidas em
seu interior, cada membro vivencia situacdoes diferenciadas a partir das
experiéncias particulares com seus outros pares.

Barth (2003, p. 23) situa que o nosso sentimento de identidade passa
por um processo de desenvolvimento dado o nosso agir no mundo e interagir
com os outros, e, portanto, “para conhecer a identidade étnica particular o
antropdlogo deve tomar em conta as experiéncias através das quais esta é
formada.” E o que o autor chama de “background cultural partilhado e
especifico”, o background de experiéncias, seu capital de cultura, o seu
conhecimento, competéncias e valores, que ao estar em contato com

outfras pessoas e ambientes aumentam ao tempo em que também sdo
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modificados.

Desta forma, a familia, o bairro ou comunidade, a escola, grupos e
instituicoes politicas, religiosas ddo conta deste fundo de experiéncias, como
também sdo lugares de “recrutamento étnico”. Porém, Barth (2003, p. 24)
ainda traz algo relevante que precisa ser considerado, pois as experiéncias
sQo vivenciadas de modo peculiar para cada pessoa, em diferentes etapas
da vida, como o aspecto geracional, assim como as questdes de género.
AQui nos insere sobre o quanto estas relagcdes estdo também pautadas nas
assimetrias, bem como nas distingdes. Pensando na organizagdo social
quem ocupa tais lugares, quem deve entrar e deve saire Quem vocé € ou
Ccomo vocé se vé?2 Ecomo sente que é visto? E os outros quem €2 Quem sdo?
Pertence ou ndo pertence a este grupo, lugar? SGo perguntas importantes a
serem feitas.

Assim, ao nos debrucar sobre estes processos formativos da identidade
étnica, percebemos a partir das teorias em referéncia, que se dd de modo
dindmico e fluido, tal qual as dguas de um rio que correm em movimento
continuo, muitas fronteiras sGo percorridas e atravessadas, cursos podem ser
desviados, outros rios podem ser formados, de modo que se expande rumo
ao mar. Porém, antes de se tornar rio teve seu ponto de partida, a nascente
que |lhe pariu e dali ele seguiu agregando valores, competéncias,
experiéncias, processos, trajetdéria que lhe concerne & condicdo de rio.
Deste modo se constituem no movimento, seja de grupos ou de pessoas, “de
dentro” e “de fora”, que demarcam sentidos e limites, pois, conforme
Santana (2014),

E afravés do movimento que existe a comunicacdo entre todas as
coisas e todos os seres, por isso, tudo pode estar proximo e / ou
afastado, pode enunciar fronteiras, pois € o movimento que
possibilita o acesso a cdédigos de exclusdes ou de inclusdes de
discriminacdo ou aproximacdo (SANTANA, 2014, p. 69).

Os codigos de exclusdes e inclusdes recobrem pensarmos acerca da
pertenca étnica, quem define quem entra ou quem saie Quem tem "o poder

de nomear?” Estas questdes nos levam a pensar sobre as fronteiras étnicas.
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c) Fronteiras Etnicas

Os critérios de pertenca étnica perpassam as fronteiras, uma linha de
demarcac¢do, ou de sentidos. Para Pouttignat e Streiff- Fenart (2011, p. 157),
assim como a cultura, "“as fronteiras étnicas sdo produzidas e reproduzidas
pelos atores no decorrer das interacdes sociais.” Neste sentido, as fronteiras
étnicas podem ser compreendidas como “processos segundo 0s quais 0s
grupos constroem, mantém ou transformam seus limites”. Esses limites sdo
demarcados através de simbolos identitdrios, como lembrancas, mitos, bem
como o realce da identidade étnica. De modo que se estabelece um jogo
de relacdoes de poder. Este € o fendbmeno dos estudos da etnicidade,
questdes estas muito pertinentes para pensarmos as relacdées humanas na

atualidade.

d) Festas populares e a relagdo com a Cultura

Quando pensamos nas Festas Populares automaticamente nos remete
a Cultura. Por meio das festas se manifestam as relacdes humanas, suas
maneiras de aprender, de produzir ou ainda reproduzir e compartilhar
conhecimentos frutos de experiéncias vistas, vividas, sentfidas. Deste modo,
especialmente as festas que circulam o conceito de festas populares,
imprimem o potencial de encantar-nos, talvez pelo aspecto genuino, bem
como ancestral que denotam.

As Festas Populares suscitam ainda questdes diversas da organizacdo
social como aspectos politicos, econdmicos, religiosos, aspectos dualistas,
acionando ou silenciando identidades e demarcando fronteiras. Evidencia
dicotomias analiticas entre a tradicdo versus modernidade, e neste sentido,
seguem questdes nacionalistas, os aspectos do éxodo rural e a urbanizacdo,
a folkcomunicacdo e a industria mididtica e turistica, todas estas questoes
envoltas em uma reflexdo acerca de um processo de apropriacdo e

invencdo da cultura popular, de maneira que dialogam muito com a
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contemporaneidade, ao serem evidenciados na pesquisa, sobretudo
quanto ao aspecto dos interesses e engendramentos do capitalismo.

Este campo multiverso foi desvelado mediante uma breve revisdo
bibliografica, concernente as festas populares e sua relagcdo com a cultura.
Deste modo, entende-se ser de grande relevdncia algumas notas destes
valiosos estudos, de diferentes localidades do pais, que versam sobre esta
temdtica. Assim, ao elegermos as Festas Juninas, como interesse particular e
mobilizador como espaco temporal e atemporal a readlizagcdo desta
pesquisa.

Nos estudos realizados pelo professor e pesquisador Edson Dias Ferreira
(2017, p. 130, 131), “Imagens da cidade: Fé e Festas nos Janeiros da Cidade
da Bahia”, trabalhos realizados em torno do Ciclo de Festas Populares da
Bahia, ao fazer o registro de imagens das manifestacoes populares, captou
a atmosfera de uma festa popular, identificando que quando as pessoas
olhavam as imagens, foram ativadas memdérias e sentimentos como o de
alegria, a ideia de prazer, e, sobretudo o sentimento de pertencimento de
um lugar, uma comunidade, de um grupo, o que nos fazem pensar que, uma
Festa carrega identidades.

Neste sentfido, Franca e Souza (2021, p. é64) afiirmam que “é nas festas
e por meio delas que modos de viver e de ver o mundo sdo consfruidos e
reconstruidos permanentemente”. Deste modo, fica evidente que a festa &
um lugar de aprendizados, sendo assim € também um lugar de producdo e
reproducdo de “uma cultura”, como nos desafia Fredrik Barth (2005, p. 16) a
identificar. A festa denota um movimento, uma dindmica fluida, bem como
as tfrocas reais e simbadlicas.

Para Nobrega (2010, p. 16), “ao participar de uma festividade, cada
individuo sente que estd enftre um coletivo e, ao mesmo tempo, na
reconstituicdo e recolhimento de sua identidade, ameacada pela vida séria,
cotidiana e regrada do mundo social.” Isso nos faz pensar que um ambiente
festivo pode sim desvelar muitas particularidades das relacdes sociais, seja

na dimensdo coletiva, quanto individual. Captando vivéncias profundas!
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Ao captar o “sentimento de pertencimento” de um coletivo, e o lugar
da reconstituicdo e recolhimento da identfidade, nos direciona pensar os
aspectos da fradicdo enquanto prdtica ancestral. Foi o que apontou o
trabalho de Rocha (2019), que, ao analisar as formas como a cultura por
meio das festas populares € acionada para identificar processos da
identidade quilombola, constatou que esta identidade étnica se constituiu
mediante existéncia de relacdes fortes entre as festas populares, que foram
(re)organizadas durante o processo do reconhecimento do territério
quilombola, de modo a ressignificar as praticas socioculturais, atribuindo
novos e variados sentidos e significados, de maneira a requerer uma
ancestralidade. Vale salientar que a constituicdo do processo de identidade
étnica por meio das festas populares convergiu fambém para a conquista
do territério, ao reconectar a memoaria das praticas das festas tradicionais.

A tradicdo é genuinamente outro tema que se insere nas festas
populares, especialmente no que tange as Festas Juninas. Porém, a tradicdo
aliada hd estes contextos festivos, quase sempre remete d uma prdatica do
passado, sem vida propria ou algo que precisa ser preservado, e também é
neste sentido que a tradicdo estd para a “cultura popular’. E nesta
perspectiva que a tradicdo surge em dicotomia com a modernidade.

No entanto, convém pensarmos a fradicdo como algo vivo, e quem
transmite também & vivo, conforme nos aponta Amadou Hampaté Ba (2010).
HA quem guarde e transmita estes conhecimentos, sdo “os Guardides da
Tradicdo, Mestres iniciados em um conhecimento especifico ou ftotal,
chamados de Doma ou Soma, "Conhecedores” ou ainda Donikeba,
“fazedores de conhecimento”. Estes Guardides sdo reconhecidos como
Mestres depositdrios da heranca oral” “Memdria Viva da Africa” (HAMPATE
BA, 2010, p.175). Na dimens&o africana a tradicdo é ciéncia, é vida prdtica,
conhecimento a servico da vida.

Trata-se de uma ciéncia da vida cujos conhecimentos sempre

podem favorecer uma utilizacdo prdtica. E quando falamos de
ciéncias “iniciatérias” ou “ocultas”, termos que podem confundir o
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leitor racionalista, trata-se sempre, para a Africa tradicional, de uma
ciéncia eminentemente prdtica que consiste em salbber como entrar
em relacdo apropriada com as forcas que sustentam o mundo visivel
e que podem ser colocadas a servico da vida (HAMPATE BA, 2010, p.
175).

A tradicdo, nessa perspectiva, ndo estd sé no passado, ela é presente,
contemporéneo! H& uma ancestralidade e, por isso mesmo, € uma
totalidade.

A tfradicdo por sua vez, aliada a modernidade, se apropria de um
conhecimento, reinventa valores, evocando uma identidade nacional, que
se diz abarcar as diversas matrizes étnico-culturais, porém os valores
evidenciados remetem a uma cultura dominante. Por outro lado, mesmo
que as culturas “dominadas” subvertam esta légica, a invencdo de uma
tradicdo sempre carregard intencionalidades.

Por “tradicdo inventada” entende-se um conjunto de prdticas,
normalmente reguladas por regras tdcita ou abertamente aceitas;
tais prdticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos
valores e hormas de comportamento através da repeticdo, o que

implica automaticamente, uma contfinuidade em relacdo ao
passado (HOBSBAWM e RANGER, 2012, p. 12).

A perspectiva referenciada pelos autores evidencia muito estas
intencionalidades que podem estar veladas, camufladas, encobertas ou
ainda com motivacoes aceitas.

Carrega interesses antagdnicos de modo que demarcam ainda um
campo onde o poder e lutas culturais podem ser intensificadas. E o que Stuart
Hall (2013) nos aponta pensar, embora ndo fale enquanto uma “reinvencdo
da fradicdo”, porém, mediante reorganizacdo de seus elementos confere
sentido semelhante.

Os elementos da “tradicdo” ndo sé podem ser reorganizados para
articular a diferentes prdticas e posicdes e adquirir um novo
significado e relevancia. Com frequéncia, também, a luta cultural

surge mais infensamente naquele ponto onde tradicdes distintas se
encontram ou se cruzam (HALL, 2013, p. 287).

E neste contexto que emergem as questdes acerca da “cultura
popular” e de modo particular, as festas Juninas. Neste sentido, o estudo: A
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festa de SGo Jodo e a Invencdo da Cultura Popular, de Lima (2020), levantou
reflexdes pertinentes no que concerne hd uma certa “naturalizacdo do
termo cultura popular”, conforme destaca a autora.

O estudo ora referendado destaca as festas juninas como “ciclo
junino” que caracteriza os festejos de Santo Anténio, SGdo Jodo e SGo Pedro,
santos da religido crista catdlica, também referendada por Ifamar Pereira
Aguiar (2021), como “ciclo de festas do fogo”s, uma vez que, nas
comemoragoes, um dos principais elementos € o fogo, a fogueira, simbolo
que marcam as festividades. Também celebram as colheitas agricolas do
més junho, j& que neste ciclo o0 SGo Jodo é a principal festa de todo Nordeste.
Deste modo, também fica evidente que se frata de um evento carregado
de simbolos, sentidos e representacoes. As festas juninas, ao nos situar num
lugar de encantos, afetos e magia, também pode ser marcado por
conftrastes, tensdes, e conflitos silenciosos.

O lugar dos contrastes e dos conflitos silenciosos dialoga muito com as
questdes levantadas por Lima (2020 p. 14) que nos chama atencdo de como
este ciclo & descrito: “uma manifestacdo da cultura popular”, “cultura
popular”, “cultura do povo” comumente classificada como “nordestina” sob
O auspicio da “tradicdo”. E embora seja a festa interpretada como uma
“festa de origem rural, e/ou camponesa” como bem destaca a autora, esta
festa tem como I6cus reorganizado no espaco e tempo urbano.

Segundo Lima (2020, p. 14), a visdo propalada pelo discurso folclérico,
propiciou a construcdo de uma ideia de romantizacdo estatica e
homogénea para o fendmeno junino, apontando ainda para uma
“reminiscéncia rural, uma tradicGdo da roca” (LIMA, 2020, p. 15). Neste
sentido, a autora nos movimenta pensar que, embora a festa carregue uma
suposta fradicdo da roca, ao ser construida no espaco urbano, com

elementos simbodlicos, rituais, revelom ou ndo os mesmos sentfidos e

> Nota de fala registrada em aula sincrona pela Plataforma Meeting, da disciplina Relacdes
Etnicas, Memdria e Educacdo do Programa Pds Graduacdo Mestrado em Relacdes Etnicas
e Contemporaneidade, ODEERE/UESB — Campus de Jequié, em 30 de abril. 2021.
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intencoes?

Neste sentido, a propria autora responde: "Parece-nos que ndo”, pois
no contexto urbano ela é reinventada. Ao salientar o espaco urbano, como
o local de producdo da festa junina, Lima (2020), destaca o deslocamento
desta festa para os espacos publicos, bem como para a espetacularizacdo
e o cardter mercadoldgico que atualmente qualifica a festa.

Atualmente a festa junina no espaco urbano é algo diferente, ela se
define, extrapola o localismo e utiliza os elementos da tfradicdo
junina, para ser reinventada, apropriada e conservada como um
espetdculo de cendrios, cores, luzes e sons, como uma festa

comercializada, que significa marketing turistico, econédmico, social,
cultural e politico (LIMA, 2020, p. 15).

Deste modo, estando as festas juninas inseridas nas festas populares,
ela estd caracterizada como uma “producdo popular”. Neste sentido, Lima
(2020, p. 16) entende que hd uma naturalizacdo do popular e de sua
producdo, assim a autora sugere uma problematizacdo, ao passo que
questiona: “de que povo se fala?2 O que € o popular e porque as suas
praticas sGo necessariamente populares?”

E dando confinuidade aos questionamentos, reflete que, no uso
frequente do conceito de cultura popular, pode haver um certo exagero
daqueles que se consideram “mediadores ou “porta voz do povo”, bem
como de sua producdo.

Para este entendimento, a reflexdo em torno da relacdo existente
enfre os termos cultura popular e os estudos folcloristas se faz necessdrio.
Segundo Lima (2020, p. 18), “o pensamento folclérico se sustenta, portanto,
na defesa de um estado de cultura ja extinto ou em vias de extingdo”. E
como narrar o prendncio ou a morte de uma cultura. Porém, a “cultura como
algo essencialmente dindmico e perpetuamente reelaborado” (CUNHA,
1986), ndo cabe na perspectiva de ser tratado como algo extinto, esta
cultura s6 serd extinta se quem a produz morrer. Por isso, a ideia de
preservacdo € reafiimada, como que fratasse de algo de um tempo

passado.
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O tempo preferido dos folcloristas e entre eles se inclua o dos
folcloristas brasileiros € pois, o pretérito, ou seja, um tempo passado,
uma reminiscéncia recheada de um saudosismo que enjaula e
classifica o povo investigado como ingénuo, crédulo, mistico, alegre,
festivo, ao mesmo tempo em que bizarro, infantil e ristico (LIMA,
2020, p. 18).

Desta forma, o movimento de criar e/ou recriar o modo de ser, fazer
de um povo na perspectiva de um tempo passado, como algo, coloca este
povo sua producdo como algo inexistente, e sendo este “povo ingénuo,
infantil, bizarro, rdstico”, também ndo pode falar por si, por isso precisa de
“porta voz". Pensamento que basifica e dialoga com o surgimento do
conceito de folkcomunicagdes, que segundo Sanchez (2011, p. 1), o tfermo
foi cunhado em 1967 por Luiz Beltrdo, um jornalista do campo da
comunicacdo social, que definiu que a folkcomunicacdo seria a
“comunicacdo dos marginalizados”. Esta comunicacdo tinha como objetivo
a transmissdo de mensagens macicas, para tanto era eleito um lider, um
interlocutor

[...] onde uma figura mediadora importante passa a ser o lider de
opinido - tratfado aqui como uma pessoa que consegue transitar
entre um e outro ambiente, compreendendo e tendo acesso ds
midias que outros de seu grupo social ndo tém acesso ou ndo

compreendem, para entdo “traduzir” e tfransmitir as mensagens em
uma linguagem popular caracteristica (SANCHEZ, 2011, p. 2).

Deste modo, € um povo que ndo fala por si, que necessita de um
representante. Por isso, € por vezes caracterizado como ingénuo, infantil.
Neste sentido, é pertinente trazer aqui, o pensamento de Lélia Gonzdlez, que
ao escrever sobre Cultura, Etnicidade e Trabalho, na década de 70, discorre
sobre a producdo capitalista, a exploracdo da mdo-de obra das mulheres e
da “populacdo de cor (compreendendo negros e mulatos)”, e, neste
sentido, o cendrio da “formacdo de uma massa marginal”, povo que estd a
margem dos bens e direitos sociais, demarcando a problemdtica de um
desenvolvimento desigual. Esta “massa marginal” compreende a forca de
frabalho do campo e da cidade, portanto, rural e urbano, e,

respectivamente, diz sobre
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[...] Comunidades indigenas, minifundios de subsisténcia, colonos
semisservis de fazendas tradicionais, comunidades “dependentes”
ou ‘“cativas”, trabalhadores vinculados por métodos coercitivos,
pequenos artesdos pré-capitalistas, e trabalhadores domésticos sem
saldrios [...] (GONZALEZ, 2020, p. 30).

Assim, a caracterizacdo descrita nos estudos de Gonzdlez (2020)
caminha para respostas quanto ao povo, a cultura, termo tado naturalizado.
Para Hall (2013, p. 290), o termo popular remete “a cultura dos oprimidos, das
classes excluidas”. Neste sentido, também antes desta afimacdo, diz que o
popular da cultura popular, “é luta e resisténcia — mas também naturalmente
apropriacdo e expropriacdo”. Por isso, tem a sua cultura como o lugar a
serem feitas reformas e tfransformacoes.

Na atualidade, a folkcomunicacdo, a imprensa, estando a servico da
indUstria cultural e espetacularizacdo das festas populares, e por sua vez da
cultura popular, em atencdo a especulacdo do capital econdmico e
turistico se apropria, e expropria dos elementos dessa cultura,

Na contemporaneidade, a festa de SGo Jodo em muitas cidades do
Nordeste vem se convertendo em eventos de natureza massiva que
visam fomentar o turismo cultural de vdrias regides. Assim, elementos
da cultura popular sdo apropriados pelos meios massivos num

processo denominado de folkcomunicacdo (SOUZA et al, 2013, p.
75).

Inicialmente a festa tem o cardter domiciliar, eram eventos familiares,
ganham o espaco urbano justamente nos anos de 1970 a 1980, dai em
diante surge um processo de mercantilizacdo e marketing das festas. Porém,
O curioso € justamente a relacdo da urbanizacdo desta festa com a marca
rural justamente no periodo de expansdo da industrializacdo no Brasil,
sobretudo, a ocorréncia neste sentido do éxodo rural, iniciado nos anos 60,
com auge nas décadas de 70 e 80.

[...] apartir do século XX - principalmente depois da década de 1970
— quando se intensificou o processo de urbanizacdo no Brasil, que
essa modalidade festiva se ampliou, espacialmente e passou a

acontecer em dreas publicas (ruas, pracas) concentrando multidoes
em algumas cidades (FRANCA e SOUZA, 2021 p. 68).

Este deslocamento do espaco rural para o espaco urbano, além de
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marcar a intensificacdo do processo urbanistico e a industrializacdo no Brasil,
também coincide com a eclosdo dos movimentos de luta pela terra como
um direito humano.
A partir dos anos 1970, a interacdo de movimentos camponeses, da
Igreja Catdlica progressista e da rede transnacional de direitos
humanos confluiu na producdo da ideia da posse da terra como um
direito humano, que marcou ndo apenas a luta pela terra no Brasil,
como também influenciou a forma como o préprio movimento de

direitos humanos foi construido no pais € na maneira como ele se
inseriu nessa rede transnacional de ativistas (REIS, 2012, p. 89).

Deste modo, nos parece que uma cultura é reinventada com a
apropriacdo da cultura do campo, bem como de quem a produz, com A
intencdo de conservar um tempo que ndo existe mais, tempo de fartura de
alimentos, de terra para plantar, colher, viver. Entdo busca-se frazer de volta
a vida que j& ndo existe mais, de maneira que também nos parece a
tentativa de conservar a visdo de um “povo ingénuo, infantil, ristico”, e
sendo festivo e alegre pode esquecer temporariamente a vida dificil nos
pordes das fdbricas, as agruras da vida longe do seu lugar, da sua terra, de
onde, em sua maioria foram forcados a sair de seu territério, ou ainda pior,
como em outro periodo da histéria Ihes fora negado o direito a terra.

Deste modo, fica muito evidente que na contemporaneidade persiste
um modelo de apropriacdo, manipulacdo cultural, de pessoas, territérios
com fins da manutencdo de um estado de dominacdo. No entanto, as
culturas silenciadas neste processo também se reinventam rompendo
fronteiras, e afirmam “Eu sou, Eu estou aquil”.

Quando a cultura dominante passa a adquirir os valores da cultura
popular, enquanto producdo da industria culfural, ela tambéem define o que
enfra e o que sai, e neste caso, fronteiras sdo estabelecidas, como o Xangd
Menino, que enquanto marcador, sinal diacritico de uma cultura, ele define
o lugar, que ndo € interesse da cultura dominante.

Contudo, sendo a cultura viva, fluida e dindmica, assim também € e

serd o povo que a produz, ainda que haja intencionalidades, frutos da trama
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da organizacdo social da diferenca como aspectos politicos, econdmicos,
religiosos. Enquanto conhecimento compartilihado, nos direciona olhar para
as existéncias, de modo a enaltecer as nossas origens mais profundas,
percebendo-as como um presente, o agoral Assim serd possivel identificar a
sua histéria de vida, a sua histéria local, saber quem é e falar por si, para tanto
€ preciso ver, ouvir e sentir as realidades, e quem as constitui.

Por fim, &€ importante salientar que o interesse maior desta pesquisa ndo
foi buscar compreensdes nem afirmacoes, mas sim, suscitar o que Thompson
(2001) vai chamar de reflexdo critica e autorreflexdo.

A reflexdo critica sobre as relacdes de poder e dominacdo levanta
novas perguntas, novas questdes, exige novos tipos de evidéncia e
argumentacdo. Ela estd interessada ndo com a pergunta: Essa

interpretacdo é correta?”, mas antes com a pergunta: Essas relacdes
sociais sao justas? (THOMPSON, 2001, p. 416).

Deste modo, situamos que ao debrucarmos sobre os processos de
construcdo da identidade étnica, apontam sobretudo para os
engendramentos histéricos € na contemporaneidade, marcadas por
relacdoes de poder e dominacdo que muito caracterizam nossas vivéncias

tangentes as nossas individualidades, especialmente as coletividades.

2.2 ASPECTOS METODOLOGICOS: O CAMINHAR DA PESQUISA

Pensar no modo operativo de um trabalho é sempre desafiador e
instigante, bem como cheio de idealizacdes. Desta forma, Minayo (2001, p.
16) noz diz que podemos entender a metodologia, “como o caminho do
pensamento e a prdtica exercida na abordagem da realidade”. Isto implica
uma articulacdo entre os “conteddos, pensamento e a existéncia”. Neste
sentido, esta pesquisa teve como embasamento tedrico-metodolégico o
contexto das Festas Juninas da cidade Jequié, de modo particular o evento
do ano de 2010, cujo tema da festa escolhido foi “Sao Jodo Xangd Menino™.

Este trabalho investigativo teve como campo o distrito-sede do

municipio Jequié, Bahia, que dito anteriormente, compde o Territério de
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ldentidade Médio Rio de Contas — TIMRC. A populacdo, conforme Ultimo
censo demogrdfico, ano 2010, era de 151.895, estimada em 156.277 para o
ano 2021, destes, conforme critério do IBGE¢ cor ou raca, 1.314 amarelo,
39.581 brancos, 327 indigenas, 91.631 parda, 19.060 preta. E importante falar
brevemente que Jequi€, antes de compor o grande latifundio chamado
Borda da Mata, fora um fterritério genuinamente indigena, quando a
principal referéncia marca o nome do municipio, legado que também
nominou as tantas outras localidades, que compreendia o Sertdo da
Ressaca, hoje cidades que constituem o TIMRC a exemplo: Ipiau, Itagi,
Jitauna, Ubatd, Aiquara, Apuarema, dentfre outros que compdem este, e os
demais territérios de Identidade. O nome Jequié deriva da palavra jaquieh,
que na lingua indigena, jés ou fapuias, significa onca, felino que constituia
em grande numero a fauna da regido, ou ainda jequi, um instrumento de
pesca, cesta de apanhar peixe, na perspectiva da lingua tupi (ARAUJO,
1997, p. 36-37). Hoje, s& hd algumas familias indigenas remanescentes
segundo dados do IBGE, o que denota a agressividade da exploracdo do
colonizador nestas terras.

Assim, fendo como objeto o processo de construcdo da identfidade
étnica, e que, portanto, buscou responder quais as identidades étnicas das
pessoas que se posicionaram sobre o tema da Festa Junina “SGo Jodo Xangd
Menino”2 Deste modo, com os pés fincados no tfempo presente, buscamos
o0 embasamento tedrico-metodoldgicos e justificativa no contexto das Festas
Juninas da cidade Jequié, de modo particular o evento do ano de 2010. A
pesquisa fez uma imersdo nos fempos e espacos constituidos de diversas
formas simbdlicas, e para tanto sugeriv uma abordagem qualitativa e
caminhos que amparasse a interpretar e reinterpretar, a dindmica e fluidez

dos processos de identidade étnica. Neste sentido, a investigacdo se

6 Instituto Brasileiro de Geografia e  Estatistica - IBGE. Disponivel em:
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/jequie/pesquisa/23/258882detalhes=true. Acesso em:
16 de setembro. 2022.
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qualifica na atemporalidade, por entender que, as relacdes existem e
persistem, sobretudo, na memaria e na vida cofidiana.

Assim, tendo uma abordagem qualitativa, situou-se tfambém de forma
exploratdria, "ao se concenfrar numa dada situacdo” (FLICK, 2013, p. 36),
bem como de modo descritivo, pois apresentou uma “determinada
siftuagcdo”. Neste sentido, a primeira fase investigativa sugeriu, contextualizar
a cidade, campo-sujeito desta pesquisa, quanto as identidades de sujeitos
que se posicionaram sobre a festa e seus processos nos dias atuais.

As pesquisas de cunho qualitativo sempre se apresentam em contextos
desafiadores, no entanto, extremamente necessdrias, sobretudo quando
pensamos no seu surgimento. Enquanto ethografia, propunha olhar as
Vivéncias e experiéncias das pessoas, grupos, sem uma escuta preocupada
em ver, ouvir e agir em prol dos problemas identificados, ou ainda contribuir
com as bonitas realidades identificadas. “Hoje, nds somos chamados a
mudar o mundo e a fransformd-los de maneira a resistir a injustica, enquanto
celebramos a liberdade e a democracia participativa plena e inclusiva”
(DENZIN, 2018, p. 106).

Desta forma, uma das primeiras preocupacodes e responsabilidades
com esta pesquisa, foram justamente os cuidados necessarios com as
pessoas colaboradoras deste trabalho, diante da Pandemia do Covid-19
instalada e vivenciada mundialmente, desde o ano 2020, especificamente
no més de marco quando foram decretadas medidas’ de biosseguranca.
Neste sentido, portarias, decretos, resolucdes mensalmente foram
publicados prorrogando prazos de medidas de biosseguranca e isolamento,

e atividades suspensas, sobretudo, da educacdo.

7 Neste sentido, orientam a Organizacdo Pan-Americana de Salude e Organizacdo Mundial
da Saude (OPAS). As medidas de biosseguranca compreendem a higiene pessoal e local,
com a orientacdo da limpeza das mdos e objetos, como o uso de dlcool 70°, uso de
mdscaras, de modo a cobrir a boca e nariz, isolamento e distanciamento humano de um
metro e meio para conter os avancos da pandemia, bem como as perdas humanas que sé
a nivel de Brasil, j& ultrapassam a marca de mais de 600.000,00 (seiscentas mil pessoas).
Disponivel em: https://www.paho.org/pt/covid19. Acesso em: 28 de julho. 2021.
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No municipio de Jequié estabeleceu pela Portaria GABSEC n° 38 de 18
de marco do ano 2020, Procedimentos operacionais Padrdo — POP em
atencdo ao Fluxo de atendimento de casos suspeitos de Covid-19, visando
a uniformizacdo de procedimentos, com o objetivo de facilitar o tfrabalho e
o entendimento de toda a populacdo e dos profissionais de salde. Lembro
também aqui que este foi o Ultimo dia de funcionamento das escolas,
sobretudo, as da rede publica. Trabalhamos na manhd do dia 18 de marco,
e a farde recebiamos a informacdo de que no dia seguinte ndo teriamos
mais aulas, e assim, no dia seguinte jd ndo tinhamos mais previsdo de quando
retornariamos.

Neste sentido, a Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia — UESB,
publicava em 19 de marco de 2020, a Resolugcdo Consu n°® 03/2020, (que em
julho do mesmo ano foi alterada para a resolucdo 04/2020, determinando a
suspencdo de afividades presenciais nos trés Campis) que estabeleceu
medidas tempordrias de prevencdo em razdo da propagacdo da doenca
relacionada ao novo Coronavirus, j& classificada naguele momento pela
OMS como uma Pandemia, deste modo, a resolucdo também alterava as
condicdes de desenvolvimento das atividades académicas e administrativas
no édmbito da UESB. As aulas do nosso programa de mestrado que deveriom
serem iniciadas no més de marco de 2020, sé foi possivel no més de agosto
do mesmo ano, ratificado dado a Resolucdo Consepe 23/2020 que
regulamentou a oferta do Ensino Remoto Emergencial, inclusive o
estabelecimento para condicdes para o desenvolvimento de outras
atividades académicas na pods-graduacdo stricto sensu, inclusive pesquisas
e orientacdo, o que acarretou atfrasos e reconfiguracdes, especialimente
quanto a coleta de dados.

Porém, com a ampliacdo da cobertura vacinal, e areducdo de casos,
inclusive de mortes, contribuiram para a retomada inclusive das atividades
presenciais. Desta forma, em 14 de janeiro de 2022, o municipio de Jequié,
por meio do Decreto n° 22.968, instituiu medidas restritivas ds recomendacoes

de prevencdo anteriores. J& a UESB, publicou a Portaria 051, em 11 de
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fevereiro de 2022, divulgando o protocolo de biosseguranca para o
desenvolvimento de atividades presenciais académicas e administrativas,
orientando sobretudo que fosse cumprida a exigéncia da confirmacdo de
vacinagcdo. Durante estes dois anos que se seguiram, toda nossa rotina de
vida foi alterada, sem falar dos impactos de salde fisicas e emocionais,
socioambientais, econdmicos, educacionais, desencadeados e
evidenciados durante este tempo muito dificil.

Para Boaventura de Souza Santos (2020, p. 5), para além das muitas
reflexdes que ele apresenta em “A Cruel Pedagogia do Virus”, "a pandemia
vem apenas agravar uma situacdo de crise a que a populacdo mundial tem
vindo a ser sujeita”; ao salientar o sentido etimoldgico da palavra, crise € algo
“por natureza excepcional e passageira”, € algo pra ser superado. Porém o
perigo € quando se torna permanente, uma ideia permanente de crise,
sobretudo quando utilizada para explicar tudo, como, “por exemplo, a crise
financeira permanente é utilizada para explicar os cortes nas politicas sociais
(salde, educacdo, previdéncia social) ou a degradacdo dos saldrios”,
(SANTOS, 2020, p. 5). A Pandemia de fato agravou toda esta crise, porém
também de certo modo fornou-se bode expiatdrio para as crises que parece
ndo ter interesse de que sejam resolvidas.

Assim, os rumos de muitas pesquisas foram adiados ou alterados,
sobretudo, as de cunho qualitativo, que exigem o contato, olho a olho. EntGo
a pesquisa aconteceu seguindo as normas e protocolos sugeridos pelos
orgdos de saude, que regem o Estado e municipio. Vale salientar que neste
momento parte da populacdo ja foi vacinada?, inclusive com a terceira e a
quarta dose de reforco, (e atualmente com a vacina ambivalente, capaz
de combater as variacdes do virus), obedecendo o critério de faixa etdria,
sendo as pessoas idosas, a prioridades para receberem a vacina, embora
ainda exista pessoas resistentes G vacina. No entanto, mesmo,
posteriormente, seguiram aqinda a orientfacdo dos protocolos de
biosseguranca com relaxamentos para algumas situacoes e espagos, porém

a principal orientacdo é de fato a vacina. Assim, o percurso metodoldgico
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desta pesquisa fambém evidenciou esses atravessamentos.

Deste modo, compreendendo a dindmica da vida cofidiang,
ponderamos que o caminhar atuasse num processo de andlise que
direcionasse para a interpretacdo e reinterpretacdo de um “campo-objeto”,
que também é um “campo-sujeito”. Que conforme nos aponta Thompson
(2011), trata-se de um “campo-subjetivo”

[...] que é constituido, em parte, pelos sujeitos que, no curso rotineiro
de suas vidas cofidianas, estdo constantemente inferessados em
compreender a si préprios e aos outros, em produzir acdes e

expressoes significativas e em interpretar acdes e expressoes
significativas produzidas pelos outros (THOMPSON, 2011, p. 32, 33).

Thompson sugere um estudo e a andlise das formas simbdlicas, a partir
de uma perspectiva ideoldgica, que muito dialoga com os referenciais
tedricos até aqui estudados, de modo que aponta que as relagcdes da vida
cofidiana podem estar permeadas de relacdes de poder, e por sua vez, de
dominacdo, de maneira expressa pelos meios de comunicacdo de massa,
como mecanismos de controle social nas sociedades modernas.

Deste modo, encontramos neste referencial o aporte tedrico
metodoldgico para o desenvolvimento deste trabalho, pensado por frés
fases ou procedimentos descritos: na primeira fase, estd a andlise socio-
historica, que para Thompson (2011, p. 34) “estd interessada nas condicoes
sociais e historicas da producdo, circulacdo e recepcdo das formas
simbdlicas”, sendo este o ponto de partida, da andlise sdcio-historica.

Thompson (2011) nos diz, que

[...]as formas simbdlicas sdo fendmenos sociais, contextualizados e
algo mais: elas sdo construcdes simbdlicas que, em virtude de suas
caracteristicas  estruturais, tém possibiidade de e afirmam

representar algo, significar algo, dizer algo sobre algo (THOMPSON,
2011, p. 34).

Desta forma, as pesquisas nesta perspectiva devem estar atentas as
representacoes e significados imbricados nos contextos sociais.
Quanto ao segundo procedimento descrito, a andlise formal ou

discursiva, sugere o estudo, das formas simbdlicas, que “sdo as construcoes
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significativas que exigem uma interpretacdo, elas sdo acoes, falas, textos
que, por serem construcdes significativas, podem ser compreendidas”
(THOMPSON, 2011, p. 359). Nesta fase analisamos as acdes, as falas,
posicionamentos expressos ou ainda aqueles silenciados, que para Nosso
entendimento sdo o ponto chave desta questdo, mediante o processo de
franscricdo das entrevistas cedidas pelas pessoas colaboradoras desta
pesquisa.

Por fim, a terceira e Ultima fase, que Thompson (2011) vai chamar de
“interpretacdo e reinterpretacdo”. Aqui estd o desafio, ndo foi por acaso
cerfamente que o autor nomeia este caminho metodolégico por
Hermenéutica da Profundidade, a HP, pois sugere a interpretacdo da doxa,
“uma interpretacdo das opinides, crencas e compreensdes que sAo
sustentadas e partiihadas pelas pessoas que constituem o mundo social
(2011, p. 364)". Certamente, pela imersdo no contexto das vivéncias,
experiéncias e percepcdo da realidade das pessoas e suas vidas cotidianas,
que Thompson (2011, p. 364) também nomeia a HP como um enfoque
etnometodoldégico, de modo que “esta fase se interessa pela explicitacdo

criativa do que € dito ou representado pela forma simbdlica”.

2.2.1 Dos Procedimentos e Técnicas para a Coleta e Andlise de Dados

A Coleta e Andlise de Dados seguiu os critérios do aporte da
Hermenéutica da Profundidade — HP. Neste sentido, o processo de escuta e
coleta destes dados foram realizadas por meio de ftécnicas como a
entrevista semiestruturada, "aquela que oferece, ou apresenta um
planejamento aberto” (FLIK, p. 107), que prevé um roteiro de perguntas, e
ainda busca “"uma organizacdo, que dd flexibilidade a pesquisadora, bem
como, objetiva a criar um clima mais natfural, leve e descontraido para a
pessoa entrevistada”.

O instrumento de coleta de dados foi composto de seis (06) perguntas

norteadoras da entrevista semiestruturada, utilizando um gravador de voz
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para melhor registro e posterior transcricdo e andlise. Constou também do
recurso de um didrio de campo, compreendendo a relevdncia na execucdo
dos frabalhos, especialmente para a organizacdo e a tomada de notas,
dados observacionais relevantes durante a pesquisa.

Este planejamento se deu a partir das classificacdes da entrevista
semiestruturada na perspectiva de Flick (2004, p. 108-117), tanto a “entrevista
narrativa”, quanto a “episddica” se aplicaram aos nossos propdsitos, pois
tanto a primeira quanto a Ultima partem das experiéncias, de histérias de
vida, que de algum modo relaciona-se com algum acontecimento de
situacoes concretas ou partiihadas. De modo que, ao buscar as identidades
étnicas, buscamos também as experiéncias, estas que estdo ligadas de
algum modo com o episdédio do tema da festa. Neste sentido, Flick, (2004)
afirma que,

As enfrevistas que visam principalmente as narrativas de
entrevistados coletam dados na forma de um conjunto mais ou
menos abrangente e estruturado — como uma narrativa de histérias
de vidas ou de situacdes concretas nas quais ocorreram certas
experiéncias. SGo mais sensiveis e correspondem de forma melhor
aos pontos de vista dos entrevistados do que outras entrevistas nas
quais tépicos concretos e a maneira como devem ser tratados sdo

excessivamente pré-estruturado pelas perguntas elaboradas (FLICK,
2004, p. 122).

Deste modo, as entrevistas que abordam *“as narrativas entre a
biografia e o episddio”, apreciamos permitir uma maior aproximacdo com
este campo que também é sujeito ativo neste processo de pesquisa. Nesta
perspectiva, esta pesquisa também carrega um enfoque
etnometodoldgico.

Apos as enfrevistas, foram realizadas uma separacdo das falas a partir
das categorias de andlise indicadas anteriormente, a saber: Cultura, Festas
Populares e sua relacdo com a Cultura, Identidade étnica, Fronteiras Etnicas,
seguindo passos recomendados por FLICK (2004),

Porém, antes de analisarmos os dados, assim gerados, estes precisam

ser documentados e editados. No caso de dados de entrevista, um
elemento importante desse processo de edicdo consiste na
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gravacdo sonora, das palavras e sua posterior franscricdo (FLICK,
2004, p. 179).

Assim, em atencdo ao bem-estar e as medidas de biosseguranca, foi
solicitado aos colabores que indicassem a melhor modalidade, presencial ou
online, local, dia e hordrio para que as enfrevistas fossem concretizadas. As
enfrevistas, ocorreram de forma presencial, seguindo os protocolos de
seguranca, ambas pessoas envolvidas vacinadas, os colaboradores e a

pesquisadora.

2.2.2 Colaboradores da Pesquisa

A definicdo dos Colaboradores desta pesquisa se deu a partir de
posicionamentos realizados em blogs, programas das radios locais e
entrevistas na época da Festa Junina SGo Jodo Xangd Menino, ano de 2010,
bem como a partir das minhas vivéncias enquanto nativa e participante do
movimento em torno do evento.

Foram definidos 4 colaboradores, que além da especificacdo anterior
também tiveram em comum o fato de serem comunicadores em instituicoes
de setores publicos e privados. No entanto, apenas 3 colaboradores
apresentaram interesse e disponibilidade para participar da pesquisa. Em
virftude de problemas de disponibilidade e do tempo necessdrio para a
conclusdo deste estudo, ndo foi possivel a participacdo do quarto
parficipante, sendo entdo readlizado o esclarecimento e feito o
agradecimento ao mesmo e dado seguimento as andlises com os dados
obtidos com os frés participantes.

A definicdo destas Pessoas como colaboradoras de pesquisa foi feita
por entender que cada individuo carrega “um cadinho de experiéncias”,
cada uma delas fem uma histéria de vida, saber quem sdo, o que pensam.
Escutd-las, além de nos direcionar para os processos de construcdo de suas
identidades étnicas, também nos apontaram caminhos para analisar

aspectos das possiveis fronteiras étnicas.
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Deste modo, redobrou-se a atencdo quanto ao cuidado a protecdo
da imagem destas pessoas, o que nos sinaliza o principio da confiabilidade
das participantes da pesquisa, como: atender os critérios do Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE; adotar nomes ficticios para
publicacdo de suas enfrevistas ou ainda recorrer ao recurso de nomes de
personagens histéricos, de modo a estabelecer critérios de seguranca e
sigilo, caso haja o desejo do anonimato. Neste sentido, os colaboradores
ouvidos consentiram a publicacdo dos seus nomes, de modo que ndo
pediram sigilo. Também é importante dizer que o dia, hordrio, e tempo de
duracdo das entrevistas foram sugeridos pelos colaboradores.

A primeira entrevista ocorreu numa quarta-feira, na residéncia do
colaborador (ambiente muito agraddavel e acolhedor), conforme indicado
pelo colaborador (ele j& vacinado, com as frés doses da vacina, eu com as
duas doses aguardando a terceira dose). Trata-se de Benedito Freire Sena,
durante a andlise dos dados o colaborador estd referendado ou identificado
como Bené. Tem 74 anos, um homem branco (tez), embora ndo tenha se
identificado como tal, ao ser perguntado, diz que € um resultado de misturas
étnicas. Espirita kardecista, casado, pai de uma filha e um filho adultos, avd
de uma menina, musico diletante como se identifica, € baterista, toca muito
bem por sinal, a bateria pra ele € um xodd, como ele diz. Bené foi o Secretdrio
de Cultura no Municipio de Jequié, foi em sua gestdo que o musico
Dominguinhos foi homenageado, e por sua vez, a proposicdo do tema da
Festa do SGo Jodo Xangd Menino, junto a sua equipe de trabalho, como ele
bem ressalta durante a enfrevista. Ele esteve Secretdrio durante um periodo
da gestdo do entdo Prefeito Luis Amaral. Bené € natural da cidade de
Nazaré das Farinhas e migrou com sua familia para a cidade de Jequié ainda
crianca, em funcdo do tfrabalho de seu Pai, que foi funciondrio da Ferrovia
Nazaré-Jequié, sua Made, filha de coronéis ainda que j& em decadéncia,
como salienta ele durante a entrevista. Bené foi estudante de Escola publica,
fez a admissdo para o gindsio, e cursou. Trabalhou no comércio, fdbricas,

gestdes publicas municipais e atualmente é aposentado.
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O segundo colaborador, também foi ouvido numa quarta-feira. Fui
recebida em seu local de frabalho, num prédio, vale salientar um prédio
antigo, lindo, e segundo o entrevistado, foi durante um curto periodo a sede
de Governo da Bahia. Vale lembrar que o dia, hordrio e local da entrevista
foi indicado por ele. Atualmente, funciona a Radio 93 FM, a qual, tem um
programa didrio. Ary Machado de Moura, “filho de Alaide Machado de
Moura e Manuel Batista de Moura”, como fez questdo de se identificar.
Durante a andlise dos dados o colaborador estd referendado ou identificado
como Moura. Um homem branco, embora ndo identificado por ele. Estd
com 72 anos, atualmente em seu segundo casamento, e deste, tem dois
filhos homens como ele destaca, ao todo sdo 7 filhos, 5 netos e dois bisnetos.
Catdlico ndo praticante, filho de pais catdlicos, € Rotariano sécio honordrio.
Natural da cidade de Patos na Paraiba, chegou em Jequié no colo de sua
Mae com 06 meses de nascido. Filho de Pai comerciante que, pelas
circunst@ncias do comércio, passa na cidade de Jequié gosta e decide vir
morar aqui, sua Mde era Dona de casa. Estudou fora durante 04 anos no
Colégio Diocesano, da Rede dos Salesianos, formou-se em técnico de
contabilidade, posteriormente fez um curso técnico em jornalismo, e exerce
a profissdo de jornalista, reporter hd 44 anos aqui na cidade de Jequié.

O terceiro colaborador, ouvido em oufra quarta-feira, onde a
enfrevista foi realizada na Sede da Associacdo dos Jornalistas de Jequi€,
sendo dia, hordrio e local conforme indicado pelo colaborador, Zenilton
Bispo Meirq, filhno de Amesina Bispo Meira e Salatiel Meira, tem 52 anos, filiado
ao Sindicato dos Jornalistas da Bahia, bacharel em Contabilidade, atua
como jornalista, com experiéncia como fotdgrafo jornalistico, atualmente
estd cursando o 2° semestre em Jornalismo. Durante a andlise dos dados o
colaborador estd referendado ou identificado como Meira. E natural da
cidade de Jequié, embora salientou que foi gestado e teve o inicio do seu
parto, por uma parteira na cidade de Manoel Vitorino, e por razdes de
complicacdes no parto, sua conclusdo foi na cidade de Jequié, na clinica

Santa Helena, atualmente Hospital Santa Helena. Foi batizado na Igreja
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Catdlica, pois seus pais eram catdlicos, mas por volta dos 14, 15 anos foi
batizado na Igreja Evangélica Filadélfia, situada na regido do bairro Pau
Ferro, como salienta. No aspecto étnico-racial identificou-se como branco,
compreendendo a identificacdo de seus pais enquanto brancos, mas
lembra que seu Avo paterno relatava parentesco com povos indigenas, e
destaca que de fato, na regido conhecida como Volta dos Meiras, em
Catingal, regido de mata-de-cipd, haviam indigenas, bem como povos
negros, proveniente de uma regido quilombola, e de fato muitos tfracos
faciais de Meira lembram povos indigenas. Vale lembrar que Jequié, bem
como toda regido, € uma cidade marcadamente indigena, como o préprio
nome do municipio anuncia, assim como o nome dos demais municipios que

compreende os territérios de identidade.
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3 ASPECTOS DAS IDENTIDADES ETNICAS EVIDENCIADAS

O ensejo que orientou a realizacdo deste frabalho versou sobre
identificacdo dos processos de formacdo da identidade étnica, no
municipio de Jequié, contando, como embasamento tedrico-metodoldgico,
o campo episddico das Festas Juninas realizadas na Sede-distrito de Jequié,
de modo particular o evento do ano de 2010, cujo tema da festa escolhido
foi “Sao Jodo Xangd Menino”, festa que teve como homenageado daquele
ano o cantor, compositor e instrumentista, José Domingos de Morais,
Dominguinhos.

E de fato, os primeiros aspectos evidenciados ddo conta e corroboram
com o pensar de Barth (2003), que o nosso senfimento de identidade de
pertencimento s6 podemos desenvolver a partir do nosso agir e interagir no
mundo, bem como na interacdo com os “outros”, outros distantes, outros
proximos, por assim dizer.

Este agir e interagir no mundo implica vivenciar diferentes sensacoes
tangiveis e intangiveis, tal como ao ambiente, no qual escrevo agora, uma
sala com algumas cadeiras, aparentemente vazias, janelas com vistas para
a paisagem externa, um ambiente confortdvel e silencioso, tudo que
precisava naguele momento, com algumas poucas sonoridades, com
destaque para o diverso cantarolar dos pdssaros, do vento, o balancar das
drvores, sons e sensacoes que compreendem o lugar, qual constituem esta
sala, o espaco do ODEERE - Orgdo de Educacdo da Relacdes Etnicas,
siftuado no bairro do Pau Ferro, na cidade de Jequié, Bahia, ambiente
acolhedor, agraddvel, que comporta muitas plantas nativas, aromaticas,
medicinais, pessoas, animais e coisas. Estas vivéncias e relacdes sdo
resultfantes e resultam experiéncias que demarcam o0s processos de
construcdo da identidade étnica.

E neste sentido que Barth (2003, p. 23) nos diz que para “conhecer a
identidade étnica particular, é preciso tomar em conta as experiéncias

através das quais esta € formada”. Estas experiéncias ddo conta de eventos,
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acontecimentos do passado, e do presente, e que de algum modo apontam
para passados e presentes que virdo. E foi exatamente o que identificamos
diante da escuta dos colaboradores, deste os quais agradecemos a
permissdo concedida e autorizada, sobretudo ao versarem sobre suas
historias de vida e existéncias. Ao debrucar sobre o processo de construcdo
da identidade étnica possibilitou perceber a profundidade e expansdo de
pesquisas centradas neste campo. E de fato um convite a adentrar nos
segredos” e perceber o “real das realidades” como aponta Sodré (2003). De
modo que direcionou ainda a percepcdo dos lugares, modos onde a cultura
é ‘"estar sendo produzida e reproduzida”, e sobretudo, quanto aos
engendramentos politico e ideoldgico entorno deste processo.

A histéria e cultura local foi outro aspecto evidenciado, especialmente
desvelando uma linha cronolégica sobre a trajetdria das Festas populares
como a memoarias dos carnavais, micaretas e até chegar as festividades
para uma tradicdo junina. Quanto as festividades vivenciadas em familia,
bem como aquelas que marcaram suas experiéncias de vida, estdo as Festas
de Padroeiros, Festas da Semana Santa, Festas de SGo Cosme e SGo Damido
com os Carurus, num caso particular, as Festas Natalinas.

Deste modo, como partimos de uma festa, optamos também como
pretexto, perceber mediante escuta, quais e de que forma os momentos
festivos, celebrativos marcaram as vivéncias familiares, bem como aqueles
momentos  relativos as  fesfividades na cidade, evidenciando
compartihamento de conhecimento. Esse movimento da pesquisa foi muito
importante, pois, para além das festas juninas ou festejos juninos, outras festas
marcam e confribuem para o processo constitutivo da identidade étnica
destes colaboradores, sobretudo, aquelas realizadas no dmbito mais familiar,

entre amigos, ou ainda motivadas pela fé e devocdo.
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3. 1 FESTAS E FESTIVIDADES: “A FESTA E UMA COISA MARAVILHOSA NA VIDA
DAS PESSOAS”

A festa, ou uma festividade, expressa culturas, saberes e vivéncias,
maneiras muito profundas de ser e agir no mundo. Uma festa €, de fato, um
lugar de encontros e de relevantes partilhas, e quase sempre com tensoes.
Seja um simples encontro de familia, de amigos, sejam motivadas pela fé e
devocdo ou aquelas de interesse publico politico e econdémico, de modo
qgue podem também desvelar conflitos. Para cada um dos colaboradores
desta pesquisa, as festas e festividades mencionadas tem um sentido
significativo e singular em suas vidas.

Ao refletir e fazer memodria das festividades, vivéncias essas
extraordindrias, os colaboradores da pesquisa emitiram falas importantes a
respeito de festividades que foram marcantes em suas vidas, dentre elas o
Terno de Reis, Caruru, Carnaval, Sdo Jodo e o Natal.

Essa coisa de o primeiro Terno de Reis que eu sai foi em Nazaré, que
era um tferno de Reis enorme, que saia pelas ruas e depois vocé
chegava num local, e vocé dancava, e ai foi assim, foi aquela coisa
do encantamento, foi um encantamento, como a gente fala do
alumbramento, ndo sei se € Manoel de Barros, se € Bandeira que fala
do “meu primeiro alumbramento™ né. Por exemplo, 0 meu primeiro
alumbramento foi a presenca de Luiz Gonzaga na Jordan. A Jordan
era uma loja que tinha ali na Ruy Barbosa, e era uma loja de
automodvel, e ele veio cantar. E aguele homem vestido daquele jeito,

aquilo foi um, um (faz uma breve pausa) um alumbramento, vocé
fica encantado! (BENE, 2022).

Sobre o alumbramento Bené conceitua que € “sobre aquele choque
que vocé toma, e que as vezes vocé ndo sabe nél Vocé gosta de alguma
coisa que as vezes interfere, ou que lhe dad ftristeza ou lhe da alegria”.
Adilbénia Machado (2014) nos diz que o encantamento estd na ordem dos

sentidos, € da ordem da ancestralidade.

O encantamento € aquilo que dd condicdo de alguma coisa ser
sentido de mudanca politica e ser perspectiva de outras construcdes
epistemoldgicas, é o sustentdculo — ndo é objeto de estudo, € quem
desperta e impulsiona o agit, € o que dd& senfido. E esse
encantamento que nos qualifica no mundo, trazendo beleza no
pensar/fazer com qualidade, no produzir conhecimento com/desde
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os sentidos (MACHADO, 2014, p. 17).

Ao falar sobre o alumbramento, bem como o conceito descrito por

Bené, e corroborando com a discussdo de Machado (2014), percebemos o

quanto o estudo do processo de construcdo da identidade étnica evidencia

uma profundidade, bem como o quanto as experiéncias do campo da arte,

a musica, a poesia, nos direciona para uma totalidade, nos direciona para

nossa ancestralidade. Todas estas vivéncias implicam & nossa interacdo no
mundo e com as pPessoas.

[...] e ancestralidade é movimento, movimento é encantamento. [...]

E sem comeco e sem fim, € um movimento constante, e movimento

€ conhecimento, é vida, é uma acdo de ancestralidade, como j&

fora dito. Assim, o encantamento é da ordem do acontecimento, é

papel da ancestralidade; esta é a forma, e aquele é o contelddo.
Aquele é produtor de sentidos, criador de mundos (MACHADO, 2014,

p.17).

Este movimento ancestral se dd também no encontro dos Mais Novos
com os Mais Velhos, € o conhecimento que é posto que aprender as
novidades dos antigos € sempre uma sabedoria atualizada, como bem
detalha e aponta Machado (2014) em seus estudos, sobretudo no sentido de
que esta &€ uma perspectiva da cosmopercepcdod africana e indigena, bem
como de seus descendentes. E com as Pessoas Mais Velhas que aprendemos
as nossas origens, nossa histdria, aprendizado esse que se dd sobretudo no
cotidiano, na celebracdo da vida, especialmente quando compreendida
na fé e devocdo. Foi o que o nosso colaborador Meira (2022), destacou ao
fazer memoria das festividades em familia, de modo especial marcando da
sua infGncia a juventude, e durante a escuta deste colaborador, ficou
evidente o quanto estas experiéncias dizem tanto sobre quem ele é.

Eu tenho uma convivéncia dessa histéria de meus Avds maternos &,

eles sempre foram festeiros né. Minha Avo era devota dos Santos Reis,
e a gente sempre buscou nesta data que é 06 de Janeiro, toda

8 O Conceito da Cosmopercepcdo, foi discutido aqui, a partir do pensamento de Adilbénia
Freire Machado, que ao discutir a perspectiva da filosofia africana, centra na ancestralidade
do encantamento, situada como “forca impulsionadora de libertacdo” (MACHADO, 2019,
p. 107). Neste sentido encontramos em Muniz Sodré um dialogo a partir do seu conceito
Arkhé. (2017)
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familia reunia, a gente passou muito tempo fazendo essa, saindo de
Jequié indo para Manoel Vitorino, onde ela residia, na Fazenda Mata
de Cipd. E fazia esta Festa, entdo convivi com esta tradicdo né, e
essa questdo religiosa da época, até os meus 17 anos, foi quando a
minha Avé faleceu. Ela passou essa tradicdo para o meu Tio, mas s6
gue o meu Tio teve um acidente de cavalo e veio a débito, e esse
ciclo foi quebrado e ninguém deu mais sequencia né. Mas as
tradicoes de festejos tradicionais eu tenho sangue e levo isso aonde
eu vou (MEIRA, 2022).

Ao relatar outra festividade, sendo esta ndo uma realizacdo de sua
familia, mas sim compartiihada, vivenciada junto aos seus irmados, Meira diz:
Olha, depois tradicional festa de Santo Reis L&A no Mata de Cipd, a
gente também conviveu muito com a questdo eu acho, que hoje
gue ndo tem muito o que era antes, que sdo os carurus né, da festa
de Cosme e SGo Damido. Foi muito marcante na minha inféGncia,
inclusive, que a gente sempre vem de uma familia mais humilde, e
era uma oportunidade né, de sempre estd fazendo uma boquinha
livre, (risos), e I& em casa como somos em cinco irmdos, e a gente,
eu e meus irmdos ia muito. Eu que fui ficando logo rapaz j& foram me
excluindo. Mas meus irmdos participaram muito dessas festas, da

época de 1986, eu lembro até 1990 eles participavam muito das
festas e celebracdo de SGo Cosme e SGo Damido (MEIRA, 2022).

Neste senfido ainda, também recordou Bené (2022): “Tinha as festas
também de Semana Santa né, que a gente fazia o jejum, o jejum de sexta-
feira na minha familia era de muita peixada”. Sobre as festividades da
Semana Santa, os almocos, ou melhor como ele identifica, “a peixada”, que
para os baianos, especialmente no interior, se fala muito sobre o caruru da
Sexta-feira da Paixdo. Também um periodo que as familias costumam se
reunir, especialmente na casa de um Mais Velho da familia. Bené relata que
esta sua vivéncia foi na cidade de Nazaré, o que segundo ele influenciou
muito, inclusive no frabalho enquanto Diretor e Secretdrio de Cultura
posteriormente.

[...] eu frequentei o caruru, e com essa coisa da musica eu ia Nos

candomblé de madrugada pra qprender, eu queria ser Ogd né, eu
queria bater aquele tambor (BENE, 2022).

Ainda falando sobre o Caruru, Meira (2022) recorda:

E tinha uma senhora chamada Ziima, ela é evangélica, mas ela
cultuava os Santos Reis, o Cosme Damido e sempre fazia aquelas
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festas, e a garotada I& de casa estava sempre presente (risos). Além
de outros ftradicionais carurus aqui da cidade Jequié, que
infelizmente algumas pessoas deixaram de cultuar, deixaram essa
devocdo, que eu também acho que é tradicdo e devocdo, que
mudaram de fé né, mas eu acho que era muito forte aqui em Jequié
os tradicionais carurus (MEIRA, 2022).

Assim, ao afirmar que as tradicdes de festejos eu tenho no sangue e
levo isso aonde vou, na fala de Meira (2022) hd um conteudo simbdlico da
identidade étnica?, aqui, para além do aspecto da consanguinidade e do
parentesco. Levar a tradicdo no sangue evoca lacos soliddrios e de
interesses comuns, diz sobre um legado e sentimentos de pertencimentos
evocados do afeto sobretudo, especialmente por se tratar de um lugar, uma
celebracdo em familia, a convivéncia e histéria de seus Avds maternos, que
também é a sua histéria, de modo que hd aqui, uma identificacdo e um
reconhecimento. E mesmo com as descontinuidades circunstanciais da vida,
a fradicdo se fransfigura e confinua sob o aspecto da imaterialidade, € o
lugar, ou que tem sentido simbdlico!0,

A Festa do “Terno de Reis”, ou dos “Santos Reis”, ou ainda o “Reisado”
para Bené evocou um dos primeiros alumbramentos, encantamentos; j&
para Meira, o sentimento de pertencimento e de confinuidade de uma
tradicdo que carrega no sangue. Santos (2017, p. 114) ao debrucar sobre
este folguedo, o Reisado, que narra a viagem dos Reis Magos ao encontro
do Menino Jesus, folguedo este que remete as tradicdes existentes na
Europa, em terras brasileira, além dos sentidos aqui jd mencionados, também
foram identificados a diversidade étnica nesta festividade, vale lembrar que
considerando suas particularidades e compreendendo seus territorios.

Quanto a festividade dos Carurus € uma Festa para as Criancas, Festa

? OLIVEIRA, Viviane. SANTANA, Marise de. Ancestralidades, identidade étnica e etnicidades
no centro da resisténcia. Revista do Programa de Pds-Graduagdo em Relagdes Etnicas e
Contemporaneidade. ISSN: 2525-4715 - Ano 2019, Volume 4, nUmero 8, Julho — Dezembro de
2019.

10 SANTANA, Marise de. Relacdes Etnicas: desafios para o Ensino, Pesquisa e Extensdo no
Campo Interdisciplinar. Revista do Programa de Pés-Graduacdo em Relagdes Etnicas e
Contemporaneidade. ISSN: 2525-4715 - Ano 2019, Volume 4, nUmero 8, Julho — Dezembro de
2019.
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dos lbejis, comumente festejada nas nossas culturas de matriz africana, pois
veem nas criancas uma sacralidade. "A ancestralidade simbolicamente
também se revela através da crianca” (OLIVEIRA e SANTANA, 2019, p. 106),
porisso € celebrada. Esta festividade também € conhecida como a Festa de
Sdo Cosme e SGo Damido, ou dos Santos GEémeos, portanto relne elementos
étnicos de matriz africana e europeia. Trata-se de uma celebracdo muito
bonita, colorida, e com muitos doces, do jeito que a crian¢cada gosta, com
mesa farta, onde o caruru € o alimento servido, oferecido as criancas, bem
como a divindade que elas caregam e representam. Também faz
referéncia a crianca interna do adulto.

Neste ponto da pesquisa, ao memorar sobre os carurus, para além da
recordacdo afetiva e marcante de infGncia, possibilita pensarmos sobre o
aspecto da solidariedade vivenciado na dindmica com o caruru, cComo
também identificamos na dinGmica das festas juninas, aquelas celebradas
entre as vizinhangas, sdo os pratinhos que vdo e voltam cheio de delicias,
sdo alimentos e vivéncias compartilhadas. Outro aspecto deve-se a questdo
da seguranca alimentar, do direito ad uma boa alimentacdo, no qual,
atualmente vivemos o drama da fome, especialmente se tratando de Brasil,
j&@ sdo mais de 60 milhdes de pessoas que, sobretudo, nos Ultimos anos,
enfrentaram algum tipo de inseguranca alimentar!!. Vale lembrar que as
criancas sdo as mais vulnerdveis nesta situacdo. SGo as formas de violacoes
de direito a vida que se atualizam.

Entdo porque serd que esta tradicdo e devocdo ja ndo € mais tdo
cultuada como hd algumas décadas atrds2 A partir da reflexdo de Meira
(2022) direciona pensarmos quanto ao processo de repressdo sofrida pelas
devocdes que carregam elementos das culturas de matriz africana, ou ainda

indigena, de modo que, a partir de uma teologia politica, conforme

1 Os dados constam de um relatério da Organizacdo das Nacdes Unidas para a
Alimentacdo e a Agricultura (FAO), divulgado em 12/07/2022, conforme publicacdo do
Geledés, disponivel em: hitps://www.geledes.org.br/de-volta-ao-mapa-da-fome-brasil-tem-
60-mi-de-pessoas-com-inseguranca-alimentar/. Acesso em: 19 Ago. 2022.
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pensamento de Rufino (2019, p. 282) mediante os modos cristdos socialmente
estabelecidos e investidos pelo colonialismo, concebe a intervencdo da
religido como mensagem divina na organizacdo social e politica da
sociedade. De maneira que passaram a estabelecer o que deve
permanecer e o que deve sair, o0 que ndo é aceito! Nesta perspectiva o
trabalho de Santos (2010) traz relatos muito fortes sobre algumas destas
fradicées e devocdes ndo serem mais realizadas no caso da cidade de
Jequié.

Outra festividade marcada na fala dos colaboradores foi o Carnaval,
esta festa publica, com conotagcdo de festa universal, no Brasil ganha forca
de canto a canto, desde os pequenos municipios, até as grandes capitais. E
ao longo do tempo, tal qual como a dindmica cultural, a festa foi se
transformando, sobretudo por forcas de contornos politicos e econdmicos
que resultaram na expansdo e formato hoje celebrado. O carnaval € um
territério fértil para pensar sobre as identidades étnicas, bem como suas
relacoes, porém aqui 0 Nosso interesse foi frazer apenas evidéncias a partir
da escuta dos nossos colaboradores. E uma questdo importante identificada
foi a fransicdo das festas populares para o lugar da espetacularizacdo,
marcando o Carnaval, bem como as Festas Juninas, foi o que identificamos
logo no inicio deste trabalho quando realizado uma breve revisdo de
literatura quanto a temdatica das festas populares.

O Carnaval também foi a festividade de onde partiu Moura (2022) ao
fazer memoria das festas marcantes em familia.

(Ele Inicia rindo) Eu comecaria pelo carnaval. Meu Pai quando
comerciante de 1950 a 1966 com loja de tecidos aqui em Jequié, ele
finha assim, eu me lembro compravam mercadorias voltadas para o
carnaval, lanca-perfume, confetes, serpentinas e roupas coloridas
para as pessoas fazerem fantasias, entdo eu j& sei desde crianca,

minha adolescéncia, o meu fempo de crianca adolescente foi mais
voltado para o Carnaval (MOURA, 2022).

E continua:

Olha, realmente, eu sempre falo em Rdadio, que eu trabalho em
Rddio, e também em Blog, Jornal, eu sempre lembro os grandes
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carnavais que Jequié teve, aqui na Praca Rui Barbosa, na Rua Jodo
Mangabeira, na Rua Sete de Setembro que hoje é o Calcaddo,
Praca Luiz Viana. Nés tinhamos as festas de carnaval, tinha o Corso,
que era os carros rodando nos finais de tarde festejando aquela festa
que era muito bonita (MOURA, 2022).

Sobre o Carnaval Bené (2022) traz:

Nazaré com meus tios com familias enormes né, primos uma
cacetada de primos, entdo a gente fazia bailes, a gente fazia
verdadeiros bailes, a casa grande! E finha um instrumento que eu
ndo sei 0 nome mais, mais era como se fosse um pente, que vocé
colocava papel solofane, selafone, sei ld, um nome assim, e a gente
fazia uma espécie de som, e a gente fazia um carnavall E isso, esse
carnaval era uma festa mesmo intensa que a gente fazia (BENE,
2022).

Meira (2022) por sua vez relata sua experiéncia profissional com o

Carnaval, bem como o movimento transitério do Carnaval para o Sdo Jodo:

E continua:

Assim, eu, eu quando comecei a trabalhar como repérter fotografico
que foi a minha primeira funcdo no jornalismo, eu cobrir muitas festas
populares em Jequié, inclusive as transicoes, por que Jequié passou
um periodo que era tradicdo o Carnaval, era comemorado no
periodo de fevereiro, os dias de Carnaval. Aqui em Jequié tinha os
trios elétricos, ndo era como os da Capital, mas era uns trios que o
pessoal aparecia tocando instrumentos sé, (pausa breve), como é
que fala esse instrumento sem musica, (ai completo, percussdo?)
Percussdo! Tinha vdrias pessoas com agueles tambores, de um lado
do trio, e aqueles trios de corneta, aqui proximo da Radio Baiana, um
Prédio aqui histérico, aqui do Centro de Jequié, na Praca Rui
Barbosa, e eu lembro dessa questdo (MEIRA, 2022).

Ai foram mudando que entrou um novo Prefeito e buscou ai fazer a
micareta, né, [..]. Essa Micareta rendeu ai vdrios anos, era um
Carnaval fora de época que ao invés de ser realizado no més de
Fevereiro, erarealizado no més de maio, pois a temperatura era mais
amenas na temperatura, por que Jequié uma cidade que ja tem o
nome de quente. E eu lembro dessa parte! Ai depois dessa questdo
dos Micaretas que ndo deu mais certo, ai 0 municipio passou a
realizar a questdo do Sdo Jodo (MEIRA, 2022).

No caso do Carnaval, inicialmente era uma festa de Baile, reservada

e redlizada para alguns, fosse organizada por familias ou pelos chamados

Clubes Sociais ou ainda Confrarias, sendo animadas pelas bandas de sopro,

como as filarmdnicas. No entanto quando Meira fraz o aspecto dos sons de

percuss@o, como os tambores, atabaques, pandeiros, instrumentos de
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percussdo, isso € marcadamente cultura de nossas matrizes africanas,
especialmente passando ser visibilizada quando com o passar do fempo o
Carnaval ganha novos contornos e espacialidades, vai para as ruas e
pPracas.

Neste momento, os novos rumos do Carnaval de Jequié j&d destoam
para um novo capitulo das festividades no municipio. Também sinaliza o
caminhar para a espetacularizacdo das festas, do Carnaval, bem como do
S&o Jodo. Essas transicoes também demarca o poder politico econdmico no
interesse nas festas, como nota do frabalho de Nébrega (2010), ao debrucar
sobre o “Maior SGo Jodo do Mundo”, as dimensdes culturais do Sdo Jodo da
cidade de Campina Grande, percebe a disputa politica pelo “titulo” de
quem readliza a maior e a melhor Festa. Deste modo percebemos o quanto
“A cultura estd sempre em fluxo e em mudanga, mas também sempre sujeita
a formas de conftrole” (BARTH, 2005). E isso muito por entender que a cultura
é produzida por pessoas e para Pessoas.

O aspecto politico econdmico dos processos de mudancas das festas,
desta migracdo do Carnaval para a Micareta, o carnaval fora de época, foi
de fato questdo de custo financeiro, conforme afirmacdo de Meira (2022),
constatacdo esta segundo ele, colhida mediante seu frabalho na cobertura
jornalistica das Festas, como fora mencionado anteriormente.

Com a fransicdo para o Micareta foi possivel as Gestdes de Governo
manterem o nivel de festa carnavalesca, com a oportunidade de dar
sequéncia a nivel de festa publica, com as apresentacdes de grandes
artistas e bandas de nome com amplitude nacional, nomes que eram a
principal vitrine do carnaval da capital baiana, Salvador. No entantfo, &
medida que a festa crescia, passou fambém a ser uma referéncia, “Essa festa
foi ganhando corpo, e os artistas faziam, o qué, (risos), iam cobrando mais
para chegar a Micareta, que era de graca para o povo nél” O poder publico
e parte da populacdo tem o entendimento de que a festa &€ de graca,
porém as festas carregam intencionalidades. Entdo, movido por esses

interesses causais e intencionais, por assim dizer, a Micareta sai, e enfra em
56



cena o Sao Jodo.

3.2 0 SAO JOAO DE JEQUIE: DA “CASA ABERTA” A “FESTA GRANDE"

Certamente o SGo Jodo sempre fora uma festividade celebrada em
casa, em familia, com amigos e vizinhos, agueles mais proximos, ou distantes,
de maneira que sempre remete & um lugar do pertencimento e da acolhida.
Este também foi o sentimento memorado pelos colaboradores em torno
deste movimento festivo, um tempo em que haviam o lugar dos encontros e
reencontros, era quando as pessoas recebiam familiares, amigos em suas
casas, ou ainda quando se deslocavam para outras cidades a fim de
celebrar as festas juninas, de modo que haviam um transito constante de
pessoas, e ai, muitas trocas de experiéncias.

Da “casa aberta a festa grande” diz sobre as mudancas que foram
ocorrendo em torno das festas juninas, onde antes tinha o lugar das casas
que estavam sempre de portas abertas para receber as pessoas conhecidas
ou desconhecidas, portas abertas também para o acolhimento de “outros”,
aqgueles outros ndo tdo prdoximos, outros aqgueles estranhos, que ndo
conhecemos, que passava simplesmente para tomar aquele licor ou apenas
para perguntar o SGo Jodo passou por aqui¢ Uma pergunta fipica deste
periodo junino, costume por estas bandas do interior baiano, como também
nota dos estudos de Castro (2012).

A ‘“casa aberta” e a oferta do licor, das comidas tipicas
correspondentes ao periodo da colheita agricola ou atualmente de maior
producdo, como o milho, o amendoim, a laranja, dentre outros, era um
momento bonito de partilha, de acolhimento de quem diz: pode chegar,
seja bem-vindo! Era como se ndo houvesse espaco para as distincoes, a
casa, a cidade passa a ser um territdrio partihado.

Posteriormente foi deslocando para festas grandes, festas da indUstria
mididtica, de interesse politico, econdmico, sobretudo. A partir de entdo o

lugar do encontro das festividades juninas passa ser, especialmente, a Praca,
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o centro da cidade, e neste senfido fambém destoa um inferesse econémico
inclusive no publico que participa da festa, lugar de ‘“gente bonita”,
expressdo comumente ouvida que conota os espacos elitizados, como
critério discriminativo, segregador.

As recordacdoes e reflexdes no senfido dos marcadores desta
festividade junina em Jequié foram muitas, inclusive quanto aos simbolismos
e pertencimento étnico, até o retorno da festa para o lugar da casa, e de
relacdoes estritamente familiar em funcdo da Pandemia, proibindo e
limitando sobretudo as festas de largo, nas pracas. Deste modo, elencamos

aqui algumas falas:

Esse Sdo Jodo que é praticado hoje, nos Ultimos anos, é aquele Sdo
Jodo de praca com Bandas, com palcos, com concentracdo de
pessoas, bem diferente daqueles anos, 50, 60, 70. (MOURA, 2022)

[...] o Sdo Jodo de Jequié que tinha a tradicdo das visitas nas casas,
nas residéncias, tanto aqui no Centro da cidade, como nos bairros.
As pessoas faziam questdo de preparar o licor, as comidas tipicas da
época, e receber os vizinhos, receber os parentes, receber os
amigos, em suas casas (MOURA, 2022).

O Sdo Jodo que vocé deixava a casa aberta, e as pessoas entfravam
e falavam, que o moti era: O Sdo Jodo passou aquie” Eu me lembro
do meu Pai fazendo a fogueira e as pessoas entrando sem eu
conhecer ninguém, as pessods iam entrando tomavam um licor,
também tomavam um licor sé, ninguém fazia piseiro, tomavam o
licor e iam embora (BENE, 2022).

Num outro momento diz:

[...] aguele Sdo Jodo em Jequié que as casas enchiam, por exemplo,
pra aqui pra casa vinha minha filha com o namorado, hoje o marido,
hoje o marido, vinha as amigas dela né, que dormia ali num colchdo.
Na casa de minhas irmas vinham os filhos fodos e mais os amigos, e
era um clima bonito de festal (BENE, 2022).

As frocas e trénsitos entorno da Festa também é uma observacdo

apresentada por Meira:

Agora, Jequié no passado, antes de ser uma festa tradicional, o SGo
Jodo de Jequié era, tinha mais religiosidade na casa das familias.
Buscava aquelas familias que tinha a tradicdo da fogueira, tinha a
tradicdo de fazer o encontro de pessoas vindas de outro municipio,
vindo de Salvador, de toda nossa regido. E também tinha aquela
questdo de Jequié sair para outra cidade circo-vizinha, exemplo de
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Jaguaquara, 1& eles ndo realizavam o carnaval, nem a micareta,
mas realizava o Sé@o Jodo, e aconteciam uma migracdo dizendo
assim, das pessoas de Jequié que iam pra Jaguaquara, iam pra
ltirucu, iam para ltagibd, cidades aqui proximas (MEIRA, 2022).

E continua destacando os processos de mudancas e o inferesse

econdmico em torno da festa:

E aconteceu também em Jequié com essa mudanca, com essa
migracdo para o Sdo Jodo, tinha aqui o chamado, Festa Organizada
né, a exemplo do Margarida que vinham pessoas. O Sdo Jodo foi
mudado neste contexto justamente para trazer pessoas, um publico
diferenciado, através do Margarida né, que j& tinha um stand 1& no
Shopping de Salvador. Conseguia trazer um publico diferenciado
para a festa aqui no municipio e com isso fomentava o turismo com
a Festa Junina. Foi também uma via que o municipio encontrou de
buscar mais recursos 1& fora para fomentar a Festa Junina em Jequié
(MEIRA, 2022).

E esse mercado né, termina com a Pandemia também teve uma
baixa, essas festas alternativas ndo conseguiram né, devido a propria
pandemia agora nesses dois anos, mas ele jd vinha enfraquecendo,
mas tem ainda (MEIRA, 2022).

Porém, para além dos engendramentos politicos e econdmicos em
torno da Festa, Bené ressalva as raizes, sentidos e significados mais profundos

em torno desta festa:

O Sdo Jodo tem uma ligagcdo com nossas mais antigas sei 14l
Simbologia da fogueira, simbologia daqueles ramos, a simbologia da
comida, a festa que une a simbologia de um periodo rico, /sorrindo/
a gente fica rico no SGo Jodo, a Feira fica cheia de cor, a Feira fica
rica. [...] E quando é uma festa desse contexto, que é uma festa que
mexe com a fradicdo, que mexe com a nossa cultura, com a nossa
raiz, com a nossa vida, com o nosso ser, que representa o que a
gente &, né! [...] O Sdo Jodo tem muitos significados, tem significado
afro-brasileiro, tem um menino até que td trabalhando uma matéria
no mestrado, mostrando que o Baido tem muito a ver com a relacdo
da musica negra afro-brasileira, e tem mesmo, claro que tem, o Xote,
o Baido e tal, e é por ai (BENE, 2022).

A fartura deste periodo também é outro quesito de grande relevancia,
e que conduz a pensar os aspectos econdmicos soliddrios, a acessibilidade
Aa um principio bdsico, a alimentacdo, um sentimento também de dignidade,
e de uma certa equidade quando pensamos que os alimentos produzidos
pela terra nesta temporada, estdo para o acesso da maioria das pessoas, “a

gente ficarico no S&o Jodo, a feira ficarical”. E confinua,
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Olha, é porgue as pessoas ndo viveram o tempo que eu vivi. A gente
ficava esperando o Sdo Jodo pra chupar laranja, tangerina, pra
comer milho, certo, porque sé vinham nesta época, hoje ndo. Otimo,
maravilha! Mas ndo tem esse sabor, que como diz Caetano “de
quando eu era alegre e jovem”, porque vocé tinha aquilo num ano
certo. Ent@do no Sdo Jodo vocé tinha o milho, vocé tinha a laranja,
mas vocé ndo chupava a laranja o ano todo, esperava né. Isso era
de uma alegria! De uma novidade /rindo/, chegar a laranja e a
tangerina ndo é2l E como vim o umbu ndo é2! Que vocé fica
esperando, j& pensou fazer umbu o ano todo como manga? Manga
agora tem o ano todo. Manga é aquilo né, Gil tem aquela coisa da
“Refazenda” né, a Refazenda ele cantaisso (BENE, 2022).

A memoria feita sobre os periodos da espera para o consumo destes
alimentos apontam tanto para os engendramentos do capitalismo, quanto
para pensarmos ainda sobre o acesso alimentar e a alegria de ter este
alimento, quanto para a producdo de larga escala e exportacdo do
agronegoécio. Quanto também refrata o avanco nas pesquisas cientificas
neste campo da agricultura no pais. Ao passo que também nos movimenta
em harmonia e dindmica de caminhar com o tempo da natureza, e
aprendendo com ela a reconhecer que também somos natureza, que “hd
tempo pra tudo, pra nascer, pra viver’, compreendendo também esta
temporalidade para além de uma linearidade cronoldgica. E foi justamente
uma das questdoes do tempo, de um novo pensar, tempo de escuta, bem
como em atencdo aos sentidos e significados que carrega a festa, e a partir
deste lugar, ou melhor, da busca, da evidéncia destes sentidos e significados,
que surgem a perspectiva de trabalhar com temdaticas no Sdo Jodo do
municipio de Jequié, a necessidade de escutar e ver o outro que direcionou
e contribuiu & perspectiva e a definicdo de temas, e desta forma o
surgimento da Vila Junina, e o didlogo com as escolas, quando o tema da
festa Junina do ano, eram estudados nas escolas da rede municipal de
ensino, o que abria um didlogo entre a Secretaria de Cultura e a Secretaria
de Educacdo, dindmica que também confribuiu para o surgimento e

desenvolvimento do tema Sdo Jodo Xangd Menino no ano de 2010.
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3.3 A FESTA JUNINA DO ANO 2010

“FOl MUITO BELICOSO, Ai VOCE COMECA VE UMA COISA QUE ESTAVA
ENTRANHADA NAS PESSOAS” (BENE, 2022)

O processo de midiatizacdo e espetacularizacdo que atfravessou a
dindmica das festas juninas nas muitas cidades do nordeste, especialmente
do interior baiano, ndo foi diferente no municipio de Jequié. Além de
evidenciar interesses politicos econémicos em torno da festa e na vida
cotfidiana das pessoas, também desenvolveu ai uma certa dicotomia
mobilizada pelo interesse nos grandes shows promovidos pela indUstria do
enfretenimento e a necessidade de manter o vinculo com a esséncia, de
reconhecer e valorizar a cultura local. Neste sentido, Bené, mesmo
compreendendo esta dinGmica como algo proprio da contemporaneidade,
salienta o que chama de uma esséncia na Festa do Sdo Jodo:

Aquela festa mididtica, com os artistas do entretenimento, da
industria do entretenimento né, que ndo tinha nada a ver com o Sdo
Jodo, que estava perdendo aquela esséncia naturalmente, até nas
casas, que vocé ndo fazia mais SGo Jodo em sua casaq, virou o qué,
O cara chegava na rua abria o carro com uma lata de cervejaq,
botava..., e vira aquele negdcio que ndo era nem carnaval, nem
Sdo Jodo. Claro que faz parte da contemporaneidade, porque é
contempordneo, ai chega. Tudo foi assim, mUsica brasileira, tudo vai

chegando r)o’rurol, cabe a voceé ter o cuidado de segurar um pouco
aquilo (BENE, 2022).

O pensamento de Bené expressa a dindmica fluida das tessituras

culturais, e corrobora com Barth (2003) quando diz:

Estamos actualmente cientes de que a variacdo global e empirica
na cultura é continua, ndo se dividindo claramente em todos os
separdveis e integrados. Em qualquer populacdo que decidamos
observar, descobriremos que esta, se encontra num fluxo sendo
contraditéria e incoerente, e que se encontra distribuida de forma
diferente por vdrias pessoas posicionadas de diversas formas (BARTH,
2022, p. 22).

Neste sentido, nos orienta a relevdncia na identificacdo de como a

cultura estd sendo reproduzida, especialmente casos particulares, hd uma

61



variacdo de pessoa para pessoa, de tempo, lugar, de modo que sinaliza uma
atencdo quanto aos movimentos, engendramentos politicos e ideoldgicos.
Neste senfido, o Sdo Jodo Xangd Menino se inseriu fambém como uma
pauta de agenda de discussdo em andamento no pais, quando as politicas
de governo do entdo presidente Luis Indcio Lula da Silva, em seu primeiro
mandato, impulsionaram acoes que resultaram em relevantes mudancas na
concepcdo da cultura no pais, quando esteve a frente do Ministério da
Cultura, Gilberto Gil. De modo que as politicas do governo nacional
influenciaram as politicas de governo local, o que situa para uma arena de
convergéncias.

Esta confluéncia de ideias ocorre quando no ano 2005 é eleito o
prefeito Reinaldo Pinheiro (Partido Progressista, na época), e para vice-
prefeita, Rita Rodrigues (Partido do PCdoB), e nesta gestdo a cidade de
Jequié tem o “primeiro Diretor de Cultura negro” (tfambém do PCdoB), de
modo que todo esse movimento de pessoas e acdes contribuiram também
para chegar ao SGo Jodo Xangd Menino. Esta foi a constatacdo a partir da
escuta, sobre arecordacdo do tema da Festa Junina do ano de 2010:

O, tem uma coisa que a gente deve considerar, /pausa breve/ O
Sdo Jodo de Jequié que vem, esse SGo Jodo que a gente conhece,
mas as coisas mudaram muito a parti de 2000, com o advento, com
a presenca do governo Lula e com a presenca de Gilberto Gil na, no
Ministério, que comeca o Ministério da Cultura em 2003, as coisas v&o
se abrindo muito né, e isso termina influenciando aqui, ai a gente tem
que admitir a presenca de algumas pessoas neste contexto, que é a
presenca de Rita Rodrigues, Giddsio, a sua 1d pela Casa da Cultura,

o Conselho de Cultura, que sé foi possivel isso gracas a abertura
dada com a patente de Gil, qgue comegca em 2003 (BENE, 2022).

Ainda historicizando o processo, Bené (2022) continua:

Tem algo importante nesta coisa que a gente chegou ao Xangd, é
que com o advento da, dessa coisa, de Giddsio é o primeiro Diretor
de Cultura negro, né! Porque eu falo negro, tem diferenca? Tem
porque as pessoas tinham preconceito com isso. Eu lembro nas
reunides, eu, eu, eu vi gente, nGo vou dizer o nome porque ndo
/pausa breve/, por questdo de, ndo é ético dizer, mas gente da, do
meio politico dizer assim: “Mas aquele negro!” Né, mas o cara era
diretor, diretor! E dizer aquele negro! Entdo essa abertura comeca a
vocé a mudar o Sdo Jodo de Jequié, por que ai j& entra uma coisa
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muito importante que é a Vila Junina (BENE, 2022).
E sobre a Vila Junina, ele comenta:

A Vila Junina sé foi possivel porque, &, teve uma reunido na Prefeitura
gue Rita me chama, leva Giddsio, e tal e a gente brigando para a
mudanca no viés da festa. A festa do Sdo Jodo tava explicita, tava
implicita, porque era um carnaval que todo ano se fazia, e a gente
a parti de muito tempo, a gente j& vinha criticando isso, porque ndo
finha lugar para as criancas, ndo finha lugar para pessoas de idade.
E ndo tinha lugar nem para os ritmos, o Xote, o Baido, j& havia virado
outra coisa. Mas vocé ndo tinha como mudar isso, porque finha o
Prefeito, o Diretor nGdo mudava (BENE, 2022).

Entdo, a proposicdo da criacdo da Vila Junina surge com o intuito de
inclusdo, de democratizacdo da festa, e o ponto de partida foi a escuta, a
discuss@o, para ouvir as pessoas envolvidas com os processos culturais da
cidade para opinar sobre a festa. Porém, naquela ocasido havia vontade
dos interessados nesta mudanca, a vontade do diretor de Cultura, mas ndo
do Prefeito. A Vila Junina seria o lugar onde as mudancas das festas juninas
ocorreria, como a proposicdo de temas nas festas, temas estes que também
estariom sendo tfrabalhados nas escolas da rede municipal.

A Vila teve como propdsito o lugar onde as escolas também
apresentariam resultados dos estudos quanto ao tema, e ainda as
brincadeiras, apresentacdo de Quadrihas. Em 2009, a Vila jd é uma
realidade, e no primeiro momento tem como tema Asa Branca titulo de
musica cantada por Luis Gonzaga, depois foi o Pisa na Fulé, uma musica de
Jacson do Pandeiro. E foi neste momento, segundo Bené (2022), que houve
uma grande sacada da entdo Secretdria de Educacdo do municipio, a
Professora Graca Bispo, a ideia de levar o tema para as Escolas. Bené fala
sobre a sugestdo, “"Graca Bispo diz assim: ‘Porque a gente ndo leva também
o tema para as escolase’ A parti dai, o tema do SGo Jodo foi para as escolas,
e foi “Asa Branca” ai foi, o primeiro foi Pisa na Fuld” (BENE, 2022). Os temas
passam assim a serem estudado nas escolas com a sugestdo da entdo
Secretdria de Educacdo, Professora Graca Bispo, que também foi em sua
gestdo que ocorreu o processo de implantacdo da lei 10.639/2003 neste

municipio, no ano 2006.
63



Assim, ao historicizar o contorno da Festa, Bené, que foi o propositor do
tema da festa junto a uma equipe de trabalho, enuncia e evidencia varias
questdes que devem ser consideradas, sobretudo para um possivel racismo
institucional, quando identifica falas preconceituosas que insistem numa
categorizacdo, que discrimina e identifica o outro, o Diretor de Cultura
Municipal que passa ser aquele negro, por parte de membros da estrutura
politica, como ele relata, certamente governamental do municipio de
Jequié, como quem se acha como o “poder de nomear” (POUTIGNART E
STREIFF-FENART, 2011). De modo que, ele salienta que a observancia destas
afitudes, em primeira inst@ncia, deve-se a mudanca do pensamento nas
estruturas de governo do pais, a percepcdo do racismo, que em outra fala,
Bené afirma entender enquanto crime.

Em outro momento da entrevista, Bené também afirma que a
presenca no governo municipal de Rita Rodrigues, identificada por ele como
uma mulher negra, e sobretudo, a abertura para a escuta, os processos de
gestdo democrdtica, contribuiram para se chegar ao tema da festa “Sdo
Jodo Xangd Menino”, e o surgimento da Vila Junina, quando deste lugar que
a perspectiva das festas juninas comeca a ganhar um novo contorno.

Na sequéncia, traz outfra questdo que tange sobre o interesse e
objetivo das instituicdes, que nem sempre converge com o0s interesses e
principios éticos e valorativos daguelas pessoas que as constituem. O que
nos chama atencdo que ndo € soO sobre as coletividades, € também sobre
pessoas. E mais uma vez nos direcionam para o campo das experiéncias. A
exemplo, a pergunta que gerou uma contextualizacdo do percurso histérico
para o tema da Festa, jd para os demais colaboradores, ndo ou pouco
recordavam sobre o evento, exceto quando estreitamos a pergunta.

Ndo, ndo! Eu sei que existe muitos eventos, muitas coisas no decorrer
desse tempo. Eu té lembrado mais recente destes Ultimos dois Ultimos
anos, que a gente convive com a pandemia da covid-19, e todos os
municipios do Brasil, tiveram que suspender estas festividades, ai
Jequié, eu digo Jequié, porque a gente convive aquino dia a dia, e

as familias voltaram a se reunir em sitios, fazendas, né, eles
comecaram a se reunir no periodo junino, e em feriados prolongado
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de final de semana (MOURA, 2022).

Ao estreitar a pergunta:

Eu me lembro, parece que o Secretdrio era Bené, o Secretdrio de
Cultura, uma pessoa que até recentemente eu tratei até com ele,
porque o Pai dele foi gerente da estacdo do Trem, [...]. Me lembrei
porque vi uma foto dele, e me lembrei, inclusive na época eu fiz até
uma brincadeira, e Bené ndo ficou muito satisfeito porque eu falei
porque Xangd com o Sdo Jodo, o qué que finha haver Xangd2 Mas
ele tinha, ele fez um estudo sobre esse tema, ele, ele tinha motivos
(MOURA, 2022).

O Sdo Jodo 2010 teve uma grande polémica que foi a questdo do
SGo Jodo Xangd Menino né, que foi idealizado ai pelo nosso amigo
Bené Sena, que era o Secretdrio de Cultura, e ele trouxe essa
inovacdo que na época a cobertura jornalistica foi muita confusdo,
(risos) justamente pela questdo religiosa do Xangd Menino, as Igrejas
protestantes ndo aceitaram muito, o titulo né, queriam uma coisa
mais laica. E terminou causando, repercutindo Bahia afora, Brasil
afora, essa situagcdo do SGo Jodo (MEIRA, 2022).

A fala destes colaboradores direcionou pensarmos como fora o surgimento
e instituicdo do tema da Festa daquele ano, 2010, bem como toda

repercussdo em torno da tematica.

3.4 “VIVA A SAO JOAO XANGO MENINO”: a instituicdo do tema da festa de
2010

No ano de 2010, a proposta de manutencdo da Vila obviamente se
manteve e, por sua vez, a temdtica e o homenageado da Festa. J& como
Secretdrio de Cultura no Municipio, na gestdo do entdo prefeito Luiz Amaral,
um amigo de Bené, um Produtor Cultural da cidade, e cerfamente também
compunha a equipe de frabalho, sugere uma homenagem a Dominguinhos.
Bené salientou que procuravam de fato algo do tipo, que pudesse dialogar
com a perspectiva de discussdo que o Ministério da cultura vinha realizando.
O qgue corrobora com a fala de Meira (2022) quando diz que, engquanto sua
percepcdo quanto o tema, e estando ele enguanto Assessor de
Comunicacdo da Prefeitura, havia um marketing para chamar atencdo,

impactar.

65



Teca, me chama e fala, Bené, Dominguinhos t& pra morrer, porque
a gente ndo homenageia Dominguinhos2” A vontade, sem
problemas homenagear Dominguinhos! Numa saida dessas aqui, eu
me lembro de uma musica de Gilberto Gil que fala assim /canta/
“Viva Sdo Jodo, Vivaa, 6 Xangd, Xangd Menino na fogueira de S&o
Jodo!". O Ministério da Cultura tava querendo diminuir um pouco
esta questdo religiosa. No mundo inteiro, muitas brigas no mundo
inteiro, e essa do Xangd como elemento da Cultura brasileira, como
elemento do sincretismo religioso, ia dar um certo né!l E ai quando eu
vou andando eu vejo aquela coisa “Viva & Dominguinhos, O Xangd,
Xangd Menino, /cantou/ ai eu falei, olha o tema! Tema porque vai
unir o que a gente quer, quando eu falo "eu”, é porque eu a vi, e "'a
gente” é a equipe toda (BENE, 2022).

Gilberto Gil durante (2010) o seu Discurso, parte 1, proferido na Praca
da Bandeira, durante sua apresentacdo disse, “Serd que o sabido ndo sabe,
que o sincretismo religioso € a mistura de alguns desfazeres no Brasil desde
que esta terra é Brasil. (pausa) Mistura de racas, de etnias, de culturas, do
religioso, de fudo.” Ao falar sobre “desfazeres no Brasil”, movimenta
pensarmos sobre os processos nas tentativas de anulacdo e cancelamento
gue o conhecimento dos povos africanos foi condicionado aqui no pais.

Embora o tema do sincretismo religioso enfre na arena, a
infencionalidade e proposicdo do tema sugere ir além, foi uma perspectiva
de enfrentamento as questdoes do racismo.

O aspecto da laicidade mencionado por Meira (2022), ao falar que
“os protestantes nGdo aceitaram muito, o titulo né, queriam uma coisa mais
laica”, nos parece que o entendimento do que € laico, € a dimensdo do que
é cristdo, e nGo o que sugere a nossa Constituicdo, bem como as boas
maneiras, a educacdo para o bem viver que aprendemos como as Mais
Velhas e Mais Velhos, como o pedido de licenca ao chegar na casa do
“outro”, também muito para ndés uma cosmopercepcdo africana, é o
respeitar e o reconhecer o outro, o acolhimento, sendo préximo ou ainda
distante. Porém, ao conftrdrio, se estabeleceu um espaco de ataques, e ndo
do acolhimento. De modo que tornou uma discusséo belicosa como ele
mesmo ressalta, e ainda o quanto estas questdes estavam entranhadas nas
pessoas. “Foi muito belicoso, ai vocé comeca vé uma coisa que estava
enfranhada nas pessoas!” (BENE, 2022).
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Perguntei, “entdo, o Xangd Menino estava relacionado a musicae” Ele

responde que sim e acrescenta:

Sim, o tema foi relacionado a musica, foi relacionada ao mérito da
homenagem a Dominguinhos na musica, foi relacionado ao
Ministério da Cultura do Brasil que a gente ia, ia na ,nos encontros
trazer a questdo da religi@o pra quebrar com essa coisa, j& que o
mundo tfava muito dividido, as pessoas se dividindo porreligido, e era
uma oportunidade, né de vocé trazer uma discussdo na base,
porque nas escolas estavam sendo discutidas a questdo da, da afro-
brasilidade, e que eu via a briga que era, porgue eu andava ld com
Graca e sabia que ninguém queria né! (BENE, 2022).

A seguir a lefra conforme breve busca, trata-se de registro de criacdo
do ano de 1976, cancdo “Sdo Jodo, Xangd Menino”, de autoria de Caetano

Veloso e Gilberto Gil, que compde o disco “Doces Barbaros”

Ai, Xangd, Xangd menino / Da fogueira de Sdo Jodo / Quero ser
sempre o menino, Xangd / Da fogueira de SGo Jodo / Céu de estrela
sem destino / De beleza sem razdo / Tome conta do destino, Xangd
/ Da beleza e da razdo

Viva Séo Jodo

Viva o milho verde

Viva SGo Jodo

Viva o brilho verde

Viva SGo Jodo

Das matas de OxJdssi

Viva SGo Jodo

Olha pro céu, meu amor / Veja como ele estd lindo / Noite tdo fria
de junho, Xangé / Canto tanto canto lindo / Fogo, fogo de artificio /
Quero ser sempre 0 menino / As esfrelas deste mundo, Xangd / Ai,
S&o Jodo, Xangd menino

Viva Séo Jodo

Viva Refazenda

Viva Séo Jodo

Viva Dominguinhos

Viva Séo Jodo

Viva Qualquer Coisa

Viva Séo Jodo

Gal canta Caymmi

Viva Séo Jodo

Pdssaro Proibido

Viva Séo Jodo

(GIL e VELOSO, 1976)

Neste senfido, as falas que seguem expressam pensamentos e a
emissdo de opinides de ontem, de modo que também demarcam as
reflexdes de hoje quanto ao tema da Festa, ao tempo que evidencia quais
mensagens foram comunicadas e quais pontes foram criadas.
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N&o! Achei que a criacdo dele foiimportante né, ele dava o sentido
0 porgqué o Xangd Menino e o Sdo Jodo. Eu me lembro que finha
gravuras, tinha a prépria ornamentacdo da praca tava voltada, aqui
na Praca é Ruy Barbosa. E depois eu tive uma amiga assim préxima
que ela trabalhou também nesse projeto, que ela me disse: “olha me
lembro que vocé até criticou e tal”, ali ela me explicou o porqué né
daguele tema. Eu achava que ndo finha sentido misturar o Xangb
com Sdo Jodo, t& entendendo? Mas isso ndo tinha nem sentido, foi
mais uma brincadeira, que ndo foi muito feliz como eu digo. Mas eu
entendia que o Xangd ndo tinha nada a ver com o Sdo Jodo, porque
o Sdo Jodo estd voltado mais para a religido catdlica né, mais ou
menos uma coisa dessa (MOURA, 2022).

Meira (2022) diz que:

Olha, assim como jornalista, o tema, alids, esse Xangd Menino da
época gue erq, foi polémico, mas era a intencdo do Secretdrio de
Cultura da época né, trazer um tema que era mais voltado para a
questdo étnica da religiosidade né. E também chamar atencdo! Na
minha opinido, eu respeito toda a questdo Religiosa, e nessa questdo
eu achei que objetivo né, abordou um tema que trouxe uma
discussdo, e é muito bom vocé trazer, deixar a populacdo pensando
(MEIRA, 2022).

Deste modo, a proposicdo do tema esteve em concomité@ncia com a
Lei 10.639/2003, que tornou obrigatdrio o ensino da histéria e cultura africana
e afro-brasileira, que no municipio de Jequié havia sido implantada no ano
2004. Porém naqguele momento ainda enfrentava grandes desafios,
sobretudo, quando os elementos mencionados no contexto traziom o
conteudo e dimensdo cultural que tange a religiosidade de matriz africana,
as falas, que hoje compreendemos enquanto racismo religioso, estavam
postas na vida cotfidiona, como algo naturalizado, inclusive sendo
explicitadas como “brincadeiras”.

Deste modo, a constatacdo que encontrei mediante resultados de
pesquisa realizada como conclusdo de curso de pedagogia no ano de 2007,
bem como o contexto do Sdo Jodo Xangd, ainda é contempordneo diante
as diversas formas de ataques enfrentados pelas Comunidades Tradicionais
de Terreiro. No entanto, ndo se trata s6 das coletividades, esse ataque
também estar posto para qualquer pessoa que de alguma forma incorpore
ou defenda este pertencimento étnico, que também estd imbricado,
enfranhado no territdrio e estrutura jequieense, tal qual o racismo que opera
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e balizam as relacdes de poder. Para Bené (2022), a reacdo da sociedade
jequieense foi além do que ele esperava, mas se fratava de algo que
precisava ser enfrentado, discutido, conforme o entendimento de Meira ao
salientar que entende que a populacdo precisa pensar sobre alguns

assuntos.

Entdo, por tudo isso eu juntei o Util ao agraddvel, mas quando a
gente coloca isso, a gente, eu ndo tinha ideia, na verdade eu tinha
aideia de fazerisso, mas eu ndo tinha ideia que ia, da dimensdo que
seria, areacdo da sociedade com relacdo aisso. Foi uma coisa que
as pessoas me chamavam de “endemoniado” no meio darua né, e
exclamavam em voz alta (BENE, 2022).

Embora estivesse certo do que estava para fazer, sobretudo,
entendendo a necessidade e emergéncia desta discussdo, Bené e a equipe
da Secretaria de Cultura se surpreende com a tamanha estigmatizacdo.
Imaginem a situacdo, vocé passar na rua e ser chamado de
“endemoniado”! Neste sentfido, Nogueira (2020), em seu tratado sobre a
intoler@ncia religiosa, diz que o processo demonizacdo dispensado as
Comunidades Tradicionais de Terreiro, identificadas por ele como as CTTro,

frata-se de mais de um dos tentdculos do racismo.

H& uma discussdo estendida referente & compreensdo semdéntica
adequada a perseguicoes, Vvioléncias, privacdes, opressoes,
impedimentos, agressoes, demonizacdo, subalternizacdo,
segregacoes, exclusdes e toda sorte de crimes cometidos em nome
de uma religido que se quer hegembnica com vistas a condenacdo
das tradicdes de origem negroafricana* no Brasil. Alguns acreditam
qgue a melhor expressdo seja “intoler@ncia religiosa”. Todavia, no
caso das violéncias praticadas contra as religides de origem africana
no Brasil, o componente nuclear desse tipo de violéncia contra as
CTTro é o racismo (NOGUEIRA, 2020, p. 82, grifo do autor).

Neste sentido, Oliveira e Santana (2019) indicam que:

A intolerdncia religiosa estd relacionada ao fato de ndo se admitir a
liberdade do outro; de ndo se admitir que alguém tenha um
caminho que diverge do seu. Manifesta-se através de agressdes
verbais, fisicas, impedimentos, sienciamentos. Invasdes dos terreiros
como tem sido noticiadas pela midia. Nada novo. As formas de
perseguicdes s se atualizam. As discriminagcdes sofridas e
enfrentadas pelas etnias africanas no Brasil estdo atfreladas o
processo histérico que remonta a escravizagdo e as teorias racistas
e ideias eugénicas (OLIVEIRA e SANTANA, 2019, p. 109).
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Bené naqguele momento representava esta identfidade, este
pertencimento ali nGo aceito por alguns. De maneira que a polémica se
estendeu em radios e blogs da cidade, ao ponto de pessoas e insfituicdes
convocarem o Secretdrio para dd explicacdes sobre a escolha do tema.
Quando até a decoracdo da cidade, da Praca foram questionadas, ou
ainda ridicularizadas. Neste sentido, enconframos na pdgina do Blog de

Zenilton'2 Meira (2010) a seguinte matéria, capturada como imagem.

Imagem 1: Matéria sobre a Decoracdo da Pracals.

terga-feira, 156 de junho de 2010

Abertura do Sao Joao 2010:
Vila Junina

A Vila Junina abri a programacgao do Sao Joao
20170 em Jequié. A decoracio que tem
chamado a aten¢ao de muitos, causando um
verdadeiro debate cultural, religioso e politico. A
decorag¢ao e a cenografia do espago que ficou
este ano por conta do artista Alvaro Araujo,
demonstra o tema criado pela Secretaria
Municipal de Cultura e Turismo.

Sao Joao "Xango Menino", € uma proposta
muito interessante, um achado do Secretario
Bené Sena, que sempre tem buscado resgatar o
tradicional das culturas popular jequieense. Viva
Sao Joaol Viva Xangoé Menino!

Zenilton Meira DRT/BA 1.562,

Imagem 1: Matéria sobre a Decora¢cdo da Praca

A matéria, ao citar a decoracdo como motivo ou a suscitacdo de

debate cultural, religioso e politico, corrobora com a fala de Bené quando

12 Disponivel em: https://www.zeniltfonmeira.com/2010 06 01 archive.htmlgm=1. Acesso em:
13 Print da pdagina do Blog do Zenilton Meira. Disponivel em:
https://www.zeniltonmeira.com/2010 06 01 archive.htmlgm=1. Acesso em:
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relata sobre um episddio dado a decoracdo da Festa, na Praca Rui Barbosa,
espaco onde a Vila Junina acontece, decoracdo que foi questionada por
um grupo de pastores evangélicos, que foram pedir ao Prefeito para refirar
0s elementos que caracterizava o tema da festa. Esta situacdo compoe 0s
eventos ocorridos antes, durante e depois da festa. Neste caso, ora
apresentado, Bené relata sobre a preparacdo da festa.
Um dia a gente tava fazendo a decoracdo, a decoracdo foi Alvinho,
Alvaro Araujo, tinha tipo um terco, era uma espécie de um, de um
colar, e imediatamente, um grupo de pastores foram na Prefeitura
pedir ao Prefeito pra retirar “aquilo”. Eu recebi um telefonema pra
retirar aquilo (com voz embargada num pequeno riso) Eu falei, nGo
vou retirar ndo! Mas rapaz, ndo vai retirar. Mas eles passaram e viram

aquilo e acharam que era uma afronta que eram uns colares que
eram usados nos ritos do candomblé né (BENE, 2022).

Os aderecos decorativos questionados sdo estes que aparecem na
imagem abaixo, porém na imagem estdo dispostas no palco principal da
festa, situado numa outra Praca, a Praca da Bandeira, as sanfonas que
aparecem correspondem a apresentacdo da Orquestra Sanfénica de

Aracaju, SE.

Imagem 2: Aderecos “colares”, que podem ser visualizados, ao fundo, no
lado direito da imagem. 14

14 Disponivel em: https://www. flickr.com/photos/prefeituradejequie/4734730271/. Acesso
em: 16 de Mai. 2022
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J i
Imagem 2: Aderecos “colares”, que podem ser visualizados, ao fundo, no lado direito da
imagem

Tanto o tema, quanto os simbolos a ele conectados foram
identificados como marcadores de uma distincdo do estrangeiro, os “outros”
gue embora constituam uma mesma cultura local, ndo é considerada como
parte pertencente. E sobre isso que Barth (2003) vai dizer que a construcdo
de fronteiras, incidem na maioria das vezes nas sociedades plurais, € ndo

sobre os estrangeiros, mas sim sobre adjacentes e familiares.

Envolvem co-residentes em sistemas sociais abrangentes, remetendo
mais frequentemente para questdes como: de que forma “nds” nos
diferenciamos “deles” em vez de para uma visdo unilateral e
hegemodnica do “outro” (BARTH, 2003, p. 22).

Estas demarcacdes buscam de toda forma desvalorizar o “outro”,
qualificando de modo a estigmatizar seus simbolos e fazeres, como as falas

que se seguiram sobre a decoracdo da festa.

A radio dizia assim, tinha uma casa cenogrdfica pra dar licor, ai o
pessoal falava: “ali é pra tomar passe” ai eu falava assim, que bom!
L& em casa, eu sou espirita ligado ao Kardecismo, e eu j& tomei tanto
passe, eu j@ dei passe”. Mas eles comecaram a usar de forma
pejorativa, “aquilo é pra tomar passe”. Chegaram a achar que, e
depois eu fui sabatinado pelo Conselno Comunitdrio, porque aquele
tema ndo era um tema, ndo era cabivel no nordeste, ndo era
cabivel no Sertdo. E eu, (com tom de admiracdo) eu falei - como
ndo &2 (BENE, 2022).
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Neste sentido, a cada programa didrio, falas sobre a festa eram
veiculadas nas radios, especialmente, por um repodrter de uma das radios da
cidade, programa esse de longo alcance, apresentado, ao meio dia. A
imagem 3, da “casa cenogrdfica” citada na fala de Bené, foi construida
com a ftécnica chamada “Taipa” — uma engenharia indigena, conforme
descrito no ftrabalho de Aguiar (2012), muito comum aqui no Brasil,

especialmente na regido nordeste.

Imagem 3: Casa Cenogrdfica, na Praca Rui Barbosa's,

. 2 . V)‘- -
Imagem 3: Casa Cenogrdfica, na Praca Rui Barbosa

Aqui abro um paréntese para uma recordacdo pessoal, lembro muito
do meu Avo materno ampliando a Casa onde moravam com esta
tecnologia, e recentemente, reconhecendo os marcadores indigenas na
familia por parte de Mainha, conversava com ela sobre as casas de faipa,
qguando ela me conta que meu Avo, contava que aprendera “com os indios”
a construir casas daquela forma. Isso nos diz que, mesmo diante das

tentativas de silenciamento e apagamentos, os tracos diacriticos

15 Disponivel em: https://www.zeniltonmeira.com/2010 06 01 _archive.html2m=1. Acesso
em:16 de mai. 2022.
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permanecem no passado e presente, no cotidiano de nossas vidas.

Mas voltando a fala do nosso colaborador, quanto a “sabatina”,
convite ou convocacdo do Conselho Comunitdrio de Jequié - CCJ1¢, esta
que € uma instituicdo composta por entidades ndo governamentais, da
cidade de Jequié, que tem como interesse discutir assuntos da sociedade
jequieense. Importante salientar que quando observamos as entidades
constituintes do CCJ, constam ali enfidades que representam uma elite, um
grupo que gozam de privilégios, quando a composicdo sdo sempre homens,
e maijoritariamente brancos. Nos dados que conferem na nota de rodapé
constam a composicdo de 17 entidades, que tinha como presidente
Mauricio Foltz Cavalcanti, Promotor de Justica. Atualmente, consta a
informacdo de que a composicdo deste colegiado conferem 19 entidades,
porém, ao buscar informacdes com o atual presidente ndo obtivemos
retorno para dados atuadis que confimem e identifiquem estas Ultimas
referéncias. De modo que aqui, identificamos o movimento de uma
coletividade atuando sobre um individuo que, de certa forma, representa
outras coletividades ou outros interesses.

Quando anteriormente afirmamos “aceito por alguns”, trazemos no
sentido que as agressoes, “brincadeiras”, piadas e xingamentos ndo foi uma
unanimidade na sociedade jequieense, inclusive houveram acodes por parte
de grupos organizados da sociedade civil, instituicdes publicas, entidades do
Movimento Social Negro, que construiram e assinaram uma representacdo

ao Ministério PuUblico, por entender que algumas falas, principalmente

16 Conforme dados da matéria publicados em 09 de janeiro em 2009, identificam naquele
ano as entidades que compdem o Conselho Comunitdrio de Jequié: Academia de Letras
de Jequié; Associacdo Baiana de Medicina Sub-Sessdo de Jequié; Associacdo Baiana
Odontologia Sub-Sessdo de Jequié ; Associacdo Comercial e Industrial de Jequié ACIJE;
Associacdo Jequieense de Imprensa; Camara de Dirigentes Lojistas de Jequié CDL; Conselho
Regional de Engenharia e Arquitetura Sub-Sessdo de Jequié; Lions Clube de Jequié; Loja
Macénica Aredpago Jequieense; Loja Macdnica Obreiros do Rio das Contas; Loja
Macédnica Unido Beneficente; Nucleo de Veterindria de Jequié; Ordem de Advogados do
Brasil Sub-Sessdo de Jequié; Rotary Clube de Jequié; Rotary Clube Jequié Cidade Sol; Rotary
Clube Jequié Norte e Sindicato Rural de Jequié. Os dados foram extraidos do blog da
instituicGo, com data de publicacdo em janeiro de 2009. Disponivel em:
http://conselhocomunitariodejequie.blogspot.com/. Acesso em:
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aqguelas proferidas em algumas radios que indicavam uma incitacdo ao
racismo, dado aos discursos intolerantes. Esta verificacdo condiz sobre
observacdoes de quem vivenciou este episddio, enquanto nativa, bem como
dado as muitas conversas exploratdérias, informais, notas do didrio de campo.
Vale lembrar que esta questdo durante a entrevista dos colaboradores ndo
fora abordada por ndo ser o interesse a principio, também porque poderia
comprometer o objetivo maior desta pesquisa.

As discussdes e comentdrios se seguiram ao ponto de alcancar um
discurso icénico de Gilberto Gil. Bené, destacou, “O legal do discurso é o fato
inédito, eu s& conheco dois: o “é proibido proibir de Caetano Veloso no
Festival, e agora o de Gil". O destaque de Bené faz referéncia aos grandes
Festivais da MUsica Brasileira, neste ocorrido ao final da década de 60. Sobre
isso encontramos a seguinte referéncia no Blog de Zenilton Meiral” (2010):

O:s festejos de Sdo Jodo em Jequié, teve seu final com desabafo do
cantor e compositor e ex-ministro da Cultura Gilberto Gil, que soltou
o verbo quando soube da polémica gerada na cidade sobre o tema
"Sdo Jodo Xangd menino", falou Gilberto Gil para a Plateia de mais
de 15 mil pessoas, "De onde vem tanta ignordncia, eu sou ministro de
Xangd, Xangd j& era S&o Jodo hd muito tempo do descobrimento
do Brasil. Onde se viu, na terra de Wally Salomdo ndo respeitar
Xangd, vivemos numa etnia de indios, negros, brancos e amarelos.
Eu sou filho de Xangd e vim passar o meu aniversdrio aqui. Quem
quer vender seu peixe tem que deixar o outro vender lim&o, bando

de ignorantes" desabafou o cantor referindo aos evangélicos
(MEIRA, 2010).

A reacdo de parte da sociedade jequieense evidencia questoes
ideoldgicas que permeiam as relacdes de ordem cultural, religiosa e politica,
e este pequeno trecho do discurso de Gilberto Gil aponta para a
“ignorGncia” da  populagcdo pelo ndo  reconhecimento, ou
desconhecimento, da realeza de Xangd, bem como de sua pré-existéncia
antes desta terra ser Brasil, ele aponta para um pertencimento ancestral e
para a diversidade étnica onde se organiza a sociedade brasileira.

Neste sentido, a conversa foi longa e cheia de referéncias e tematicas

17 Disponivel em: https://www.zeniltonmeira.com/2010 06 01 archive.htmlgm=1. Acesso em:
17 de mai. 2022.
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relevantes. E voltando ao roteiro de perguntas, questiono sobre qual seria seu

posicionamento hoje, na atualidade, quanto ao tema da Festa, respondem:

N&o, eu acho que a gente pode diversificar essa coisa. Como eu
disse, eu ndo tenho isso, eu sou catdlico, batizado, crismado, mas eu
tenho uma admiracdo muito grande pelos evangélicos, e a gente
sabe que a diversidade € muito grande entre os evangélicos né. Tem
igrejas que pregam coisas bem diferentes uma da outra, a
interpretacdo da prépria biblia. Mas eu ndo tenho nenhum, ndo faco
nenhuma contestacdo assim sobre o procedimento de pastores, de
fieis, sabe, tem aquelas pessoas que sempre se aprofundam mais,
estudam mais ou se expdem mais nas opinides, mas eu hoje pela
minha idade, pelo conhecimento, eu digo que a melhor escola é a
escola da vida, que a cada dia, a cada momento a gente aprende
uma coisinha diferente. E hoje eu tenho essa coisa que td tudo
denfro de um confexto (MOURA, 2022).

Olha Diondria, acontece o seguinte, nessa época da Festa eu era
Assessor de Comunicacdo da Prefeitura Municipal de Jequié, como
Assessor de Comunicacdo, o Jornalista nunca vai falar contrdrio ao
tema escolhido pelo Gestor, porque a gente t& recebendo, a gente
é contratado para emitir e para divulgar nos meios de comunicacdo
uma parte positiva do nosso trabalho. Faz parte, é a Assessoria de
Comunicacdo. [...] Eu como jornalista, eu achava os temas muito
forte né, a questdo de trazer essa questdo, e respeitava ao mesmo
tempo né. Mas na época pra gente que foi da Assessoria de
Comunicacdo foi assim pra convencer! E mais houve a festa nél E na
época as pessoas faziam entre aspas as gozagdes, mas respeitava,
todos as pessoas respeitava, né, tanto a parte dos evangélicos né,
respeitavam muito essa coisa do Xangd Menino. Coisa que é mais
voltada ai para o Candomblé né, para as culturas étnicas aqui do
municipio de Jequié (MEIRA, 2022).

Eu faria novamente entendeu! Principalmente no momento em que
o Brasil vive, principalmente no momento em que o Brasil vive
(repetindo a frase), principalmente no Brasil em que nds estamos
vivendo. Eu faria novamente até para insistir com isso, porque na
verdade isso ndo, a gente vé até hoje estruturado, institucionalizado!
(BENE, 2022).

Durante a enftrevista, em algumas situacdes, notamos que Bené
parece evitar a palavra racismo, embora quando afirma que “faria
novamente até para insistircom isso”, e completa que, “a gente vé até hoje
estruturado e institucionalizado”, entendemos que sua fala situa sim o
racismo, ao tempo que também evidencia a necessidade do
enfrentfamento, sobretudo quando o contexto atual em que passa o Brasil,

onde as intoleréncias, o racismo, bem como os discursos de édio sdo
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publicizados, ndo sé por parte da populacdo como fambém pelos agentes

publicos. E neste sentido, na sequéncia da entrevista, ele diz:
Acho gue a gente ndo pode perder essa ideia de vocé insistir com
por isso. Na verdade, nGo acabou ndo. Agora mesmo, aqui essa
semana, mataram dois né, dois vizinhos aqui do lado! Ai matam
pretos mesmo! A policia fala que foi em com confronto, o menino
com o revolver namdo, 22, 38, eles falam que é confronto. Confronto
coisa nenhuma! Confronto € quando esbarra com essas quadrilhas
que assaltfam um banco, ai é confronto e guerra. Mas dessa
meninada que morrem ai todos os dias, confronto2 Confronto coisa

nenhumal Isso é falta de educacdol! E falta de expectatival (BENE,
2022).

A fala de Bené € uma constatacdo que faz a partir de suas vivéncias
e leituras da vida, noticidrios didrios que mostram quem sdo aqueles que
mais morrem pela violéncia tem cor, idade, sexo e também tem endereco
territorial, as periferias das cidades, das periferias da vida humana, os *sul da
quarentena” como ressalta Santos (2020), os “escolhidos para morrer” como
nota de Achile Mbembe, (2018), “os condenados da terra”, como narra
Frantz Fanon (1968).

Jd a fala de Meira (2022), parte do lugar que carrega uma semdantica
de sentidos contextuais, relacionais e situacionais, pois nos permite fazer
vdrias andlises interpretativas, que aqui ndo daremos conta de todas.
Quando buscamos os comentdrios, noticias publicadas sobre o Sdo Jodo
Xangdé Menino, chegamos até o Blog de Meira, no qual foi o que mais
encontramos informacodes sobre a festa, e foi quando decidimos ouvi-lo, no
entanto, s a partir da escuta que descobrimos que na ocasido da festa ele
estava assessor de comunicacdo na gestdo municipal, de modo que a sua
fala ja salienta seu posicionamento, que aponta para o profissionalismo e o
compromisso com a comunicacdo de interesse publico, mas que de certa
forma compreendeu a inst@ncia do seu blog de noticias.

Ao relatar Meira (2022), sobre as dificuldades encontradas durante o
exercicio jornalistico para divulgar a festa, sobretudo, quanto a questdo do
exercicio para convencer as pessods quanto ao tema, vai de encontro a fala
dele quando diz, “E na época as pessoas faziam entre aspas as gozacoes,
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mas respeitava, todos as pessoas respeitava, né, tanto a parte dos
evangelicos né, respeiftavam muito essa coisa do Xangd Menino” (MEIRA,
2022). Certamente, as percepcodes “eu achava os temas muito forte ne, a
questdo de trazer essa questdo, e respeitava ao mesmo tempo né” diz muito
sobre seu campo de visdo, mediante suas experiéncias ou campo de
vivéncias.

No caso de Moura, a fala também reverbera o seu campo de
relacionamentos e experiéncias, agueles aos quais se sente proximo, ou
pertencente. Quando diz “eu acho que a gente pode diversificar essa
coisa”, ele demostra reconhecer a diversidade de interpretacdes biblicas
entre evangélicos, certamente se referindo aos posicionamentos e
imposicoes de pastores no contexto da festa, de modo que prefere ndo
questionar. Por outro lado, diz sobre uma possivel mudanca de opinido, haja
visto seu posicionamento durante a festa quando proferiv criticas,
“brincadeiras” referentes ao SGo Jodo Xangd Menino. Atualmente ele
ressalta outro posicionamento, “mas eu hoje pela minha idade, pelo
conhecimento, eu digo que a melhor escola € a escola da vida, que a cada
dia, a cada momento a gente aprende uma coisinha diferente”. Varios
fatores devem ter conftribuido para a mudanca de postura, especialmente,

quando diz,

E, eu acredito que a intencdo do Secretdrio, da Equipe dele na
Secretaria Municipal de Cultura era trazer para a populacdo € esse
lado que muitas vezes fica obscuro. A gente dd muita prioridade é
um setor e o outro fica esquecido. Eu acredito que a intfencdo tenha
sido essa, pelo menos foi uma das explicacdes que recebi dessa
pessoa que trabalhou no Projeto. E eu acho que foi vdlido, que tinha
que ser, porque a gente tem! (MOURA, 2022).

A obscuridade e o setor esquecido se referem as existencialidades da
nossa matriz cultural africana, de modo que a diversidade étnica africana na
constituicdo brasileira ficou ou “fica esquecido”. Neste sentido, reafirma a
intencionalidade de Bené quanto a necessidade de “insistir com isso”. O
Pensamento atual de Moura, traz também uma questdo chave neste

tfrabalho ao destacar numa de suas falas, um aprendizado fruto de aulas
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durante o curso para jornalistas na cidade Jequi€, organizado ou ofertado
pela Universidade Federal da Bahia, que dizia que “nds jornalistas femos uma
responsabilidade muito grande, porque nds somos formadores de opinido”,
de modo que aponta para a importdncia de comunicar, de publicar algo,
uma noticia dada emitindo uma opinido, esta pode ser recebida, absorvida

como uma verdade. Neste sentido, Moura continuag, e diz:

Pode ser que alguns discordem, isso acontece muito! Mas de
qualquer forma é uma informacdo quando vocé dd uma noticia no
Rdadio, as pessoas que escutam, dizem: “olhem o que estd
acontecendo?” Ndo é! EntGo a gente tem essa responsabilidade
muito grande dessa informac¢do, e por isso, como eu digo, no
decorrer dos tempos, séo 44 anos, e os Ultimos 10, 15 anos, a gente
comecou a fer mais cuidado o que fala, com o que afirma, com o
que noticia, [...] Porque errar € humano, ndo é! Mas agora a gente
precisa ter muito cuidado pelo fato de ser formador de opinido,
entdo eu me vejo muito & responsabilidade que eu tenho. E sei que
as pessoas que estdo a me ouvir e a ler o que escrevo, elas também
tem que ter essas percepcdo com muita responsabilidade (MOURA,
2022).

Sodré (2022, p. 3) diz que “A comunicacdo é ponte, € uma disciplina
que apaga fronteiras e negocia diferencas”. Porém, se comunicada de
forma irresponsdvel, a mensagem pode corroborar, por exemplo, com
violéncias histéricas, pode ao invés de insistir com a denuncia, pode enunciar
o racismo. Quando a mensagem enunciada € ponte, ela carrega afeto, e
chega na alima de quem anuncia e de quem recebe. Foi essa a percepcdo,
o sentimento explicitado na fala emocionada de Bené, quando menciona o
agradecimento de Dominguinhos ao final do seu show na Festa, quando um
presente, um Matuldo!'®

Ele falou assim pra todo mundo ouvir “Secretdrio eu ndo mereco
issol” Eu falei assim, vocé merece pelo que vocé é, pelo que vocé
representa, pelo que vocé ganhou na sua vida, pelo que vocé fez
(com a voz embargada, emocionada) Ele deu aquela rizada. Ele
nem estava aguentando tocar, quem fez a sanfona foi Mestrinho do

lado dele, e ele s;’a acompanhava. Ele ndo tocava pois j& estava
com cdancer (BENE, 2022).

18 Ao perguntar sobre o que era o Matuldo, Bené responde: “Matuldo era aquela cantiga,
“vou pegar meu matuldo”, um embornal onde vocé carrega farinha, cachaca, rapadura,
candeeiro.... J& o embornal é um saco em tecido de algoddo muito usado antigamente
para carregar alimentos. O Matuldo presenteado & Dominguinhos e ao Gilberto Gil.
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Trés anos depois da Festa Dominguinhos faleceu. Embora as fronteiras
instifuidas pela infolerGncia, pelo racismo, impossibilifaram que muitas
pessoas conhecessem mais de perto este artista, bem como sua obra, como
para alguns fora apagado da memodria que foi ele o homenageado da
festa. No entanto, a mensagem promoveu um encontro, foi comunicada a
guem merecia e precisava ser celebrado em vida. Neste sentido, Bené disse
ainda:

E, € uma coisa do espirito, da almal Ele me pareceu assim, eu tive
uma vez um contato com Francisco Candido Xavier, que é um
negdcio, ndo é psicolégico ndo, € uma coisa no ar. Como uma vez
encontrei Irma Dulce numa praca em Salvador, eu fiquei imobilizado,
porgue ndo é brincadeiral Essas pessoas tem, € como se eu entrar no
candomblé, e tiver perto de um tambor, [...] eu comeco a ficar tonto,

e se me deixarem eu caio, o que vai acontecer, se é orixd feminino
ou masculino eu ndo sei, s6 sei que eu caio! E a aura (BENE, 2022).

Desta forma, a comunicacdo franscende fronteiras, conecta o
tangivel com o intangivel. Por isso € preciso cuidar para comunicar de
maneira responsdvel para que ao invés de erguer muros, afimando
fronteiras, sejom construidas pontes. E preciso comunicar, promover o
didlogo, mesmo entendendo que algumas posturas ndo mudardo,
sobretudo em funcdo de um jogo e manutencdo de poder que atua como
superior. Para aqueles que estdo neste lugar, talvez n@do mudardo de opinido,
porém devem reconhecer e respeitar as existéncias e pertencimentos outros.

Tem gente que brinca até hoje de forma jocosa comigo, até hoje!
2010, quando estamos?2 2000 e ... 12 anos depois. NGdo vou dizer
quem, mas € uma autoridade que brinca e fala “Olha o Xangd”. Pois
é, de forma jocosal” (Entdo ele se volta pra mim e diz): Pois eu vou

Ihe mostrar um Xangd que ,’renho ali, e vocé vai gostar de ver, eu
ganhei de uma amiga (BENE, 2022).

O que pensa e autoriza uma pessoa que ocupa um cargo de
autoridade se pronunciar desta forma¢ Usar de tom de zombaria, gozacdo,
sarcasmo com algo que provocou dor e injustica, evidenciando ainda

intoler@ncias e o ndo reconhecimento de pessoas e culturas.
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Imagem 4: Eu, “O Xangd” e Bené.

Imagem 4: Eu, O Xangd e Bené. Fonte: Arquivo pessoal da autora.

O seu Xangd foi presenteado por uma amiga, uma arte em tecidos,
um quadro, uma bela obra de arte, tecido em tela, produzida por uma artista
artesd Jequieense, pensadora do Projeto Agulhas do Poder. Antes de
apresentar o Xangd, Bené (2022) exclama, meio que de forma afirmativa que
“Xangd € Xangd e Sdo Jodo é Sdo Jodo! Xangd, parece que no Rio de
Janeiro é SGo Sebastido”, esta fala sugeriu para nds a abertura necessaria de
um oufro capitulo, uma vez que, Bené nos levou buscar um detalhamento
sobre o que ele estava dizendo sobre a afimativa de que “Xangd é Xangd
e SGo Jodo é Sdo Jodo"”, o que nos direcionou pensar que se tratava de
identidades singulares, pois mesmo havendo similaridades, haviam

particularidades que sugerindo um olhar mais atendo e cuidadoso.
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4 “XANGO E XANGO, E SAO JOAO E SAO JOAO!"

"Obd dodé. Oba kawod o! O, o, Kabiyesile. O
Rei chegou. Rei meus cumprimentos!”
(OLIVEIRA e SANTANA, 2019, p. 108)

Imagem 5: “O Xangd”

Imagem é: SGo Jodo do Carneirinho

Imagem 5: “O Xangd”. Fonte: Arquivo pessoal Imagem 6: Sdo Jodo do Carneirinho
da autora.

Estamos diante de duas imagens distintas que abrem este capitulo. Na
primeira, a imagem 5, da esquerda para direita, uma arte de tecidos em
tela, apresenta uma imagem de um corpo masculino, aparentemente, de
tez negra, que tem a cabeca envolvida em tecidos como um torco ou
turbante nas cores vermelho e branco, o térax € envolvido com um tecido
branco, ao tempo que estd vestido com uma calgca ampla na cor vermelha,

sobreposta com tecidos na cor branca, as mdos, que estdo cruzadas sobre
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o peito, carregam dois machados com Idminas cortantes e iguais em cada
lado ou como a narrativa de Prandi (2001, p. 250) “um machado duplo de
fazer tfrovao”.

J& a segunda imagem?, posicionada da direita para a esquerda, a
imagem 6, tem ao centro uma crianga, aparentemente um menino de tez
branca, ou morena claro, com cabelos preto cacheados, tem parte do
corpo, do fronco, coberto com um couro felpudo de animal, a crianca
carrega no colo um carneirinho, e encostada no peito, sobreposto em seu
ombro uma cruz de madeira, varinhas de madeira, a imagem da crianca é
circundada por outras pequenas imagens que traduz fases de uma vida, na
parte de baixo, na base da imagem, rosas nas cores vermelha e branca.

Sdo duas lindas imagens que se diferem em vdarios aspectos, tem em
comum a beleza e a sutileza de diferentes artistas. A primeira descrita se
refere a um registro do Xangd, um orixd, um deus de matriz africana, o
machado duplo é o Oxé, a vestimenta vermelha e branca. O vermelho,
como narra Prandi (2001, p. 261) ja era sua cor representativa, e o branco
conquista em sinal de respeito aos mais velhos. A imagem, o presente de
Bené, que fui convidada a conhecer.

Quanto a segundaimagem, frata-se do SGo Jodo Menino, ou Sdo Jodo
do Carneirinho, o carneirinho representa o Cordeiro de Deus, Jesus a quem
ele anuncia, como buscado enquanto imagem, o santo catdlico, de matriz
asidgtica, da regido Palestina. A principio, quando pensamos no Sdo Jodo
Xangé Menino e juntamos ambas imagens, podem nos apontar para
questdoes identificadas como relacdes sincréticas, questdo inclusive j&
mencionada no campo desta pesquisa no contexto das falas de “hoje”, bem
como no contexto da Festa de “ontem”. Porém, ao que estd posto neste
contexto, especialmente quanto a propositura do tfema da festa, trata-se de

uma afirmacdo, algo que precisa ser dito: “Xangd é Xangd e Sdo Jodo é Sado

17 A imagem compde um lindo texto de Poli Pieratti, que pesquisa as interseccdes das
linguagens. Disponivel em: https://amarello.com.br/2022/06/cultura/fogo-de-isabel-o-dia-
em-que-sao-joao-nasceu/. Acesso em: 02 de setembro. 2022.
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Joao!”

Assim, como as imagens sdo distintas, as identidades fambém, cada
um carrega particularidades, cada um tem uma histéria de vida, hd
singularidades, sdo identfidades étnicas que precisam ser identificadas,
reconhecidas e respeitadas. Deste modo, considerando as diferencas, hd
semelhancas e aproximagcdes, como 0s aspectos que tangem a
territorialidade, questoes simbdlicas, norteadoras das relacdes étnicas que
precisam ser consideradas, ou Ao menos brevemente analisadas.
Justamente iniciaremos por Xang®.

A histéria e realeza de Xangd enquanto aspecto da humanidade e
territorialidade inicia-se no Continente Africano. Xangd foi um humano
divinizado, que por governar com justica, se tornou um deus, um Orixd. A sua
histéria humana, se inicia no Reino de Oyo, cidade de Ifé, na Nigéria, que
constitui a nagcdo ou os povos de tradicdo loruba. Petfrovich (2005), no livro
organizado por Ana Célia da Silva e Edvaldo M. Boaventura, fala sobre esse
Orixa.

Xangd: Orixd da justica. Deus do Trovdo. Bisneto de Oduduwa,
etmologicamente fonte geradora de vida. E maior divindade
Yorubana, filho de Olédumare, fundador da cidade de llé Ifé e da
Cultura Yorubana) e irmdo de Ajakd, foi o 4° Alafin, Rei dono do

Paldcio, titulo do Rei de Oyd, viveu em 1450 a. C. A ele sdo atribuidas
as maiores conquistas dos yorubas (PETROVICH, 2005, 95).

Neste sentido, acrescenta Prandi (2001):

Xangd é o dono do trov@o, conhecedor dos caminhos do poder
secular, governador da justica. Teria sido um dos primeiros reis da
cidade de Qid, que dominou por muito tempo a maioria das cidades
iorubanas, merecendo Xangd, talvez por essa razdo, um culto muito
difundido na Africa. E praticamente o grande patrono das religides
dos orixds no Brasil e seu culto estd associado ao de suas esposas Oid,
Obd e Oxum, originalmente orixds de rios africanos (PRANDI, 2001, p.
23).

Maria de Lourdes Siqueira ao falar sobre a “Forca que Anima”,
discorrendo estudos sobre a ancestralidade e orixds mais conhecidos na
Bahia, ao referenciar Xangd, diz que o orixd exerce sua justica cuja sentenca

foi pronunciada por Ogum. O que nos remete ao texto intitulado, “Porque rei
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usa coroa? Estoria para crianca de um, de Pretovich (2005, p. 92), trata-se de
uma coroa de ferro presenteada por Ogum a Ifa: “A funcdo desta coroa é
lembrar ao rei de que ele é rei. Um rei governa seu povo com equilibrio,
harmonia e justica™.
Xangd: o povo yorubd reconhece & Xangd, como seu ancestral. Ele
foi o quarto Rei de Oyd. Kebesilé!l O dia da semana que lhe
corresponde é quarta-feira. A cor é vermelha da natureza que lhe

corresponde sdo os raios. Xangd é o orixd que exerce a justica cuja
sentenca foi pronunciada por Ogum (SIQUEIRA, 2005, p. 71).

A historicidade e realeza de Xangd antecede as concepcodes cristas,

e enquanto Rei de Oy, sua ancestralidade é fransmutada para o territdrio

brasileiro por meio das identidades dos diversos povos africanos na Didspora,

de modo que ressignifica o estado de violéncias sofridas ou ainda

produzidas, transcendendo seu principio, a justica e protecdo ao seu povo,

e corporificado nos seus descendentes, representantes oficiais, sacerdotes,

filhas e filhos, o que aponta para sua histéria e divindade antes mesmo do

Brasil ser ou sonhar ser “Brasil”. Na primeira parte do seu discurso proferido no

palco principal durante a festa, no dia do seu aniversario, 26 de junho, Gil
(2010) tfambém traz uma fala neste senfido,

Quando eu fui tomar posse no Ministério da Cultura, uma repdrter da

televisdo Globo, a televisdo mais importante do Brasil, vocés devem

concordar comigo, ainda que fem, achem apropriadamente

duvidas, ela me perguntal Ela me perguntou: "Que tal agora que o

Senhor € Ministro2” Eu j& era, Eu sou Ministro de Xangd! Do Terreiro

Opd Afunjd na Bahia, entendeu? Isso pra qualquer evangélico

respeitar! Porque as religides de matriz africana exige todo respeito

como elas respeitam todas as outras. Xangd a muito tempo, muito

antes de nds termos nascido, Xangd j& era Sdo Jodo Xangd Menino
nesta terral Vamos acabar com essa ignor@ncial (GIL, 2010).

Ao lembrar que “Xangbé a muito tempo, muito antes de nos termos
nascido, Xangd ja era Sdo Jodo Xangd Menino nesta terra!”, o Senhor
Gilberto Gil nos direciona para os estudos de Sandro dos Santos Correia (2019,
315) sobre o processo de desterritorializacdo que sofrera os diversos povos e
etnias africanas, em virtude da acdo do colonialismo, depois o imperialismo,

e posteriormente com a Conferéncia de Berlim, eventos estes marcados pela
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violéncia. No caso da Conferéncia de Berlim, também conhecida como a
Conferéncia da Africa Ocidental, “o territério do continente africano foi
retalhado, dividido entre varias nacdes europeias como a Bélgica, Franca,
Alemanha, Gra-Bretanha, Itdlia, Portugal e Espanha.” Correia (2019, 315)
lembra ainda que esta divisdo fomentou inUmeros conflitos, sobretudo os
bélicos, de maneira que os impactos dessa reparticdo sdo vividos até os dias
atuais. Salienta, ainda que “como resposta surgiu 0 movimento pan-
afficanista com o lema, Africa para os africanos”, considerando a néo
participacdo ou ainda, a ndo consulta aos povos africanos neste processo
de divisdo do Continente. Ainda neste sentido, Sodré (2017, p. 91) destaca
que a desterritorializacdo exercida pelo Ocidente contra a Africa foi
responsdvel pela destruicdo de estruturas econdmicas e pela
dessacralizacdo de formas originais de vida.

Sendo assim, os diversos povos e nacoes diante a sua desconstrucdo
socioecondmicas e saida forcada do continente africano, se
reterritorializam, sobretudo, nas Américas, quando o Brasil se constitui por esta
migracdo forcada de vdarios, milhdes de africanos ao longo de séculos. Assim,
o Brasil passa ser o novo territério africano, sendo reorganizada,
especialmente por meio da sacralidade, ou melhor, da cosmopercepcdo
que compreende a sacralidade como filosofia de vida africana, neste
senfido concordam Correia (2019), Sodré (2017), Nogueira (2020),
sistematizando e reorganizando as referéncias perdidas.

As Comunidades Tradicionais de Terreiro — CTlro, ou ainda as
Comunidades Liturgicas, o egbé20, como referéncias de Nogueira (2020), e
Sodré (2017) respectivamente compreende como espacos da continuidade
e transmutabilidade da matriz africana no Brasil.

Durante todo o processo de constfituicdo desta pesquisa, desde a

20 Organizacoes liturgicas (egbé) ou comunidades-terreiros, que se firmaram como polos de
iradiacdo de um complexo sistema simbdlico, continuador de uma tradicdo de culto a
divindades ou principios cosmoldgicos (orixds) e ancestrais ilustres (egun) (SODRE, 2017, p.
90).
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insercdo no Programa de mestrado, vdarios situacdes, leituras, sonhos
direcionaram a achados relevantes e muito intrigantes sobre a questdo da
Digspora africana no Brasil, destas, encontrei nos estudos de Castilho (2016),
que ao enfretecer a ftfradicGdo oral com uma pesquisa documental,
oportunizou para nds conhecermos parte de nossa histdria ancestral
africana, bem como um movimento muito bem elaborado e estratégico de
mulheres e homens, que durante séculos de escraviddo conquistaram sua
liberdade, bem como de outras irmas e irmaos, instituindo ainda a nova
organizacdo sociocultural e econdémica de matriz africana no Brasil,
especialmente nos territérios da Bahia, Pernambuco e Rio de Janeiro, isso por
meio de um transito atl@ntico entre Brasil e a cidade de Lagos, na Africa
Ocidental.

Os estudos de Castilno (2016) narram a histéria de vida do nag? liberto
Rodolfo Manoel Martins de Andrade (Bamboxé Obitikd), que € um dos
personagens histéricos mais conhecidos do candomblé, e sua relagcdo com
Marcelina da Silva, lalorixd do terreiro llé Axé lyd Nassé Okd, bem como os
vinculos com um conhecido morador negro do Rio de Janeiro, conforme
conta a autora, o alferes Candido da Fonseca Galvdo, popularmente
conhecido como Dom Obd |l, cujo pai era compadre de Marcelina da Silva,
que também era sacerdote de Xangod.

Rodolfo Manoel Martins de Andrade € um dos personagens mais des-
tacados da histéria do candomblé. Babalad e sacerdote de Xangd,
ele € mais lembrado por seu nome iorubd, Bamboxé Obitikd, e é
considerado um ancestral de um dos terreiros mais anfigos da Bahia,
o llé Axé lyd Nassd Okd, hoje popularmente conhecido como Casa
Branca. Também aparece nas tradicdes orais de terreiros no Recife
e no Rio de Janeiro. Nascido no reino iorubd de Oy, provavelmente
por volta de 1820, foi escravizado j&d em idade adulta e enviado para

a Bahia, mas em poucos anos obteve sua liberdade (CASTILHO, 2016,
p. 127).

Neste sentido, diz ainda:

De acordo com a familia Bamgbose-Martins de Lagos, que
descende de Bamboxé& Obitikd, ele pertencia a uma linhagem real
de Oyod, e como tal era descendente direto de Xangsé. Um dos
primeiros alafins (reis) do reino, Xangd foi deificado apds sua morte e
se tornou um dos mais importantes orixds de Oyd, e seu culto
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difundiu-se junto com a expansdo politica do Estado (CASTILHO,
2016, p. 130).

Segundo Castilho (2016) depois de sua liberdade Bamboxé Obitikd
retorna inUmeras vezes para a Africa, neste transito entre os trés estados
brasileiros. As idas e voltas para o continente africano, resultou na
constituicdo das primeiras Comunidades Tradicional de Terreiro que se tem
registro oral e documental, como nota da Casa Branca. Sobre os transitos e
atuacdo em Pernambuco, Castilho (2016) salienta que Bamboxé Obitikd
deixou grande legado, de modo que Xangd tenha importancia especial em
Recife, tanto que "xangd” I& se tornou um termo genérico para o culto aos
orixds.

Neste sentido, os estudos de Castilho (2016) enunciam aspectos que
corroboram com Prandi  (2001), quando referenda Xangd como
praticamente o grande patrono das religides dos orixds no Brasil. E como se
a corte do Rei fosse tfranslada para este continente, para o Brasil, e a Bahia é
um dos territdrios primordiais, e o que também destoa, para os descentes
africanos, para o povo afro-brasileiros, uma heranca nobre em todos os
sentidos, sobretudo, formando ainda uma elite africana como nota de Sodré
(2017):

Sabe-se que boa parte dos africanos trazidos como escravos era
c;ompos‘ro de presos politicos por lutas contra-hegemobnicas na
Africa. Muitos deles eram pessoas de alto r)l'vel intelectual. Enquanto
da Europa vinham degredados, da Africa vinham principes,
princesas e sacerdotes, a exemplo de Otampé Ojard, filha gémea
do Alaketu (rei de Ketu, fundadora do primeiro terreiro de Ketu na
5?)hio, sucedida por sua filha brasileira lya Akobiodé (SODRE, 2017, p.

Mas todo este caminho desta pesquisa foi justamente para afirmar que
este é sim territério de Xangd, e de toda sua descendéncia. Diz sobre uma
re-existéncia, geopolitica e corpo-politica (COSTA; TORRES; GROSFOGUEL,
2020). Aqui vale o registro da Sra. Odilia Francisca, Mde Nininha, como era
conhecida, e na ocasido da pesquisa, conforme registro, e dados da
pesquisadora Santos (2010, p. é66) era a Yalorixd Mais Velha de Jequié, “com
seus 70 anos de axe, 91 anos, filha de Xangé Baird, com Nana e Ogum kaiana
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[...] muito querida e respeitada por muitos”. E consta ainda, de grande
relevancia registrar que quando ela nasceu, a sua cidade, Jequié, tinha
apenas 22 anos de emancipacdo.

A principal questdo em torno do tema da festa, era que Xangd Menino
ndo tinha nada a ver com o Sdo Jodo, aparentemente esta era a principal
fronteira enunciada, de modo que a real fronteira foi desvelada. Xangd
Menino e Sdo Jodo s6 sinaliza que havia “Nos” e “Eles”, Xangd Menino estava
posto como o forasteiro, Eles, os outros. Seria aquele identificado como o que
ndo pertence. Neste sentido perguntei: Mas o Xangd Menino estd mais
voltado para que, em sua opinido?

Ndo! Ndo tenho nada contra eu tenho um companheiro, um
companheiro, jornalista, hoje é até o Secretdrio de Cultura,
Domingos Ailton, ele uma vez me convidou, muito antes de ser
Secretdrio, jornalista me convidou para fazer um trabalho, ele fez um

trabalho junto aos locais de Xangd aqui de Jequié, Casas de Santo
né, de Jequié (MOURA, 2022).

Neste sentido, compreendendo a diversidade e organizacdo da matriz
cultural africana, enquanto aspecto da religiosidade, o conceito de Terreiro
de Candomblé trago por Correia (2019), sintetiza a perspectiva aqui
pensada enquanto espaco, territdrio e pertencimento

O Terreiro de Candomblé é uma expressdo da cultura africana e
afro-brasileira por ter sido organizado por africanos e seus
descendentes no Brasil sendo o local e espagco que preservou esta
tradicdo trazida pelos africanos escravizados até os dias atuais,
principalmente no espaco urbano marcado pela competicdo
capitalista e desapego a memédria das populacdes historicamente

exploradas pelo modelo de desenvolvimento capitalista (CORREIA,
2019, p. 324).

Ao salientar a visita aos locais de Xangd, casa de Santo né, confirma o
pertencimento e a correlacdo existencial compreendendo a histéria e
cultura local. Xangd e Sdo Jodo ainda que tenha suas singularidades, hd
similaridades relevantes a serem pensadas, e até admiradas, pois € de uma
beleza que conota aquele abraco de saudade na fronteira. Tal qual a

poesia cantada a estéria de “D'ORO, o Reizinho Majestoso” contada
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encantada pelas criancas, pelas meninas, pelos meninos, como nos conta a
escritora e professora da Rede Municipal de ensino de Jequié, Ivanildes
Moura dos Santos, ao nos presentear com a sua obra literdria infantil.

Yéda Pessoa (2001) em Falares Africanos, ao frazer vastamente sobre
Xangd, além de destacar sua correspondéncia a um santo catdlico, Sdo
Jerbnimo, fala sobre o “Xangd-de-Oro, Xangd-Menino” ou “Xangd Dioro”,

como

XANGO (Kwa) 1. (OS)- s. Orixd dos raios e do trovao, rei-herdi do povo
iorubd, geralmente correspondente a S&o Jerénimo, € venerado nos
meteoritos e machados de pedra que sdo colocados em um pildo
de madeira esculpida (0dd) a ele consagrado. Suas trés mulheres
sdo Obd, Oid, Oxum, e seu criado € Oxumaré. O velho, identificado
com Sdo Pedro, é cultuado como Aganiju, aird, Jacutd, Ogodé (Cf.
Sobéd, 7zi). O jovem, equivalente a Sdo Jodo, é chamado de
Obaco¢o, Obaladé, Obalaié, Obalodé, Obalodd, Xang6-de-Oro,
Xangd-Menino. [...] XANGO-DE-O(U)RO (FB) (OS) -s. Ver Xangd-
Dioro+Port. De ouro. XANGO-DIORO (Kwa) (PS) —s. outro nome para
Xangd- Menino, forma jovem do orixd e protetor das criancas. Var.
Xango-de- O(u)ro. Yor. Sangd (a)dé orin, o dono da coroa do céu.
XANGO-LEi (Kwa) (LS) -s. (Kwa) (LS) -s. nome de Xangd. Yor
sadngoleyn, dono do carvdo de fogo.

XANGO-MENINO (FB) (PS)-S. Ver Xangé-dioro. Cf. Xangd+Port.
menino (PESSOA, 2001, p. 351).

O “Xangd Menino € a forma jovem do orixd e protetor das criancas”,
e quando fazemos memoaria das festividades do Sdo Jodo, a principal
recordacdo é da infncia, sdo as brincadeiras, os doces, a festanca tdo
esperada para a queima dos fogos de artificios que carece de fogo, fogueira
para acender a alegria de ser crianca ou ainda de voltar a ser crianca.

Xangd também € o “dono do carvdo de fogo”.

4.1 A FOGUEIRA DE SAO JOAO E A FOGUEIRA XANGO

O fogo € outro elemento que aproxima estas identidades. O fogo € um
elemento ritualistico para os diversos povos, & principio de transformacdo. O
fogo, a fogueira estd presente em rituais de diversos povos, por praticas que
recorre desde a antiguidade até a contemporaneidade. “Cada um de nds

nasce em um dos cinco grupos elementares dagara”, sendo estes “natureza,
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Agua, fogo, mineral e terra” é o que diz a filosofia africana dos povos Dagara,
em “O Espirito da Intimidade™, por Sobonfu Somé (1997, p. 68).

Entdo, sdo significados que, de fato, traduzem sentimentos e conexoes
com passados longinquos, como bem ressalta Bené (2022): “O Sdo Jodo tem
uma ligacdo com nossas mais antigas sei 14, simbologia da fogueira,
simbologia daqueles ramos, a simbologia da comida, [...]", o alimento
cozido, assado, o que lembra o mito, narrado por Prandi (2001, p. 257)

“quando Xangd ensina ao homem como fazer fogo para cozinhar.”

Imagem 7: A Fogueira de SGo Jodo e Meu Pai.

Imagem 7: A Fogueira de SGo Jodo e Meu Pai.
Fonte: Arquivo pessoal da autora.

Nos mitos?!, por referéncia de Prandi (2001, p. 250, 252), estdo

evidenciados a relacdo de Xangdé com o fogo. Aquele que fica feliz ao

21 Os mitos dos orixds originalmente fazem parte dos poemas oraculares cultivados pelos
babalads (PRANDI, 2001, p. 24).
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matar um monstro que estava devorando homens, mulheres, velhos, adultos,
criancas, o pavor estava espalhado naquele lugar, e ao chegar aos ouvidos
de Xango ele ndo hesita, coloca-se de pronto para matar o mostro, e na luta
corpo a corpo mata o monstro, deste modo ele fica feliz, e celebra cantando
e lancando chamas, fogo pela boca. Ou ainda quando Xangd, menino,
teimoso, caiu dentro do fogdo e I& permanece porque queria brincar com
as brasas, porque gostava de ver como elas brihavam, aqui recordo as
fagulhas da Fogueira de Sdo Jodo.

E a partir da fogueira que proponho falar sobre o Sdo Jodo, o menino
Jodo, nascido no confinente asidgtico na regido da Palestina, mais
precisamente no Oriente Médio. Como profeta, € aguele que anuncia e
denuncia, anuncia o amor e a esperanca, € ao comunicar a boa nova, a
boa noficia, denuncia as mazelas, para que o amor prevaleca, e neste
caminhar busca fazer nascer um mundo novo, de justica, fraternidade e
partiha. “Amar a Deus e ao proximo significa conhecer a Deus, portanto
amar a Deus é praticar a justica”, diz o texto de infroducdo a Primeira Carta
de Sao Jodo (I JOAO. p. 1578). Vale lembrar que a justica é principio de vida,
de governabilidade para Xangd.

Sdo Jodo vem ao mundo anunciado pela fumaca, proveniente do
fogo aceso, a fogueira que fora acesa para anunciar seu nascimento, haja
visto a longa disténcia de onde residiaom sua familia e os parentes. E o que
conta a fradicdo oral, quando diz que fora um combinado entre Isabel e
Maria, conforme narra o livro de Lucas sobre a visitacdo de Maria a Isabel,
ambas gravidas, por sinal uma linda imagem quando refratada.

Deste modo, “a fogueira, portanto anuncia a chegada da crianca a
afirmacdo da vida” como bem narra Simas (2020)22, num achado publicado,
no qual reflete a sua alegria e gosto pela festividade do Sdo Jodo. Neste

sentido ele ainda diz que a fogueira aproximou nos cruzamentos brasileiros

22 Disponivel em: https://twitter.com/simas luiz/status/1275439415674855425. Publicado em
23 de junho, 2020. Acesso em: 01 Set. 2022.

92


https://twitter.com/simas_luiz/status/1275439415674855425

Jodo Batista e Xangd, de modo que a louvacdo ndo € para o Jodo dos
testamentos, nem muito menos do profeta decapitado, mas sim o
aconchegado pelo povo, a crianca que brinca na fogueira e comemora a
renovacdo da vida, a nov(a)idade pela alegria da festa.

Certamente, estd ai uma das razdes para pensarmos toda a
simbologia que envolve a prdtica do acender a fogueira. Castro (2012)

afirma que,

A prdtica cultural de acender a fogueira de Sdo Jodo apresenta
uma tessitura de significados que fransitom da sacralidade a
ludicidade, transpassando uma série de elementos miticos e
folcléricos em uma atmosfera de forte, simbolismos, como j& foi
comentado (CASTRO, 2012, p. 75).

O Acender a fogueira além de significar que naquela residéncia,
naquele lugar o Sdo Jodo € festejado, os simbolismos e significados se
revestem em diversas maneiras, para algumas pessoas seguem um ritual,
como por exemplo meu Pai, Dionisio, que sempre acende a fogueira depois
da 18hs e, antes que ela se queime por completo, é retirado um toco, um
ticdo, que € um pedaco de madeira ainda em brasas ou jG apagado, no
qual este é guardado para compor a fogueira do seguinte ano. E como a
ideia de uma confinuidade, remete a uma prosperidade, que como disse
anteriormente Simas (2020), sobre a renovacdo da vida. Renovacdo e
afirmacdo incendiadas nos estudos de Oliveira e Santana (2019)

O fogo que incendeia ao som do dobrar dos atabaques,
acompanhado de pad e dos cantos nos diz através de seus
movimentos vigorosos que nos remefe ao som dos frovoes que
“Xangd esfgj em terra”. Estd entre nds. “Aqui s6 entende quem
conhece”. E assim mesmo que fala um Ogan sobre focar e cantar
para o grande Obd. Abre caminho com seus raios, vence as
batalhas com seu Oxé, equilibra na balanca da justica. Assim, Xangd
vem nos dizer que contrariondo ao sistema colonialista, suas
estratégias perversas ndo retirou de seu povo o entendimento sobre

aimporténcia das suas construcdes simbdlicas (OLIVEIRA e SANTANA,
2019, p. 108).

Kad Kabeciele!
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5 A IDENTIDADE ETNICA: MARCADORES DAS IDENTIDADES DOS
COLABORADORES

As tframas do processo de construcdo da identidade étnica ddo conta
de indices e critérios que nos direcionam aos simbolos que em grande parte
determinam os marcadores que a estabelecem. Desse modo, ao tomar
como referéncia o evento do Sdo Jodo Xangd Menino, com o infuito de
identificar e analisar as tessituras da identidade étnica, oportunizou
percebermos as etapas ou niveis interpenetrdveis que necessitam ser
analisados em conjunto para uma observacdo ou identificacdo mais
fidedigna, uma vez que hd processos individuais e sociais envolvidos.

Os indices e critérios dizem sobre os principios informacionais e
definicionais, de modo que carecem serem analisados distintamente para
uma melhor compreensdo da dindmica dos processos identitdrios. E o que
Poutgnat e Streff-Fenart (2011, p. 150) nos apontam, ao tempo em que
acrescenta: “Os indices perceptivos em funcdo dos quais se criam de forma
rotineira os julgamentos de pertenca étnica ndo sdo, € claro, independentes
dos critérios que a definem”. Enquanto principios informacionais, os indices
dizem sobre aqueles que caracterizam tracos fisiondbmicos, a cor da pele,
sotaque, dentre outros aspectos. Quanto aos principios definicionais, ©os
critérios dizem sobre aquelas definicdes principalmente provenientes dos
elementos culturais e religiosos. Deste modo, nos direcionam para os
“marcadores (tracos comportamentais, lingua falada, indices visuais)”
(POUTGNAT E STREFF-FENART 2011, p. 150).

Assim, considerando os aspectos e relacdes individuais e coletivas
desta trama, Barth (2003, p. 31) sinaliza os trés niveis que ele também
identifica como fases da vida humana, que sdo: nivel micro, médio e macro.
Numa breve andlise diddtica, o nivel micro dd conta dos acontecimentos,
da percepcdo de si, a gestdo dos “eus” no complexo contexto das relacdes,
as experiéncias resultantes da autovalorizacdo e a aceitacdo ou rejeicdo de

simbolos e relacdes sociais, formadores da consciéncia sobre a prdpria
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identidade étnica. De modo que todas as questdes no campo do nivel micro
influenciardo, dardo base para os demais niveis. Quanto ao nivel médio,
neste a ideia de grupo e sua reproducdo, € onde surgem 0s Processos que
criam as coletividades, bem como a mobilizacdo de grupos para diversos
propdsitos através de varios meios. Também € o lugar onde os esteredtipos
sdo estabelecidos. J& o nivel macro, diz sobre a acdo do Estado sobre as
coletividades, atuando nos niveis micro e médio, diz sobre as politicas
estatais, dos regimes, das ideologias, das ideias nacionalistas, e atfividades
como o controle e a manipulacdo da informagdo e do discurso publico.

Desta forma, atenta as experiéncias, conforme orienta Barth (2003, p.
23), quando afirma que € a partir do foco nas experiéncias onde uma
identidade étnica particular é formada, e que, portanto, o sentimento desta
identidade se desenvolve a partir do nosso agir no mundo e na interacdo
com outras pessoas, que ftomamos como referéncia a andlise e
interpretacdo dos marcadores da identidade étnica dos colaboradores. Os
niveis interpenetraveis também foi um caminho condutor perceptivel.

A infGncia, a juventude, a relacdo com familiares, vizinhos e amigos, a
profissdo foram experiéncias muito marcadas nas falas de nossos
enfrevistados, sobretudo quando relacionadas aos critérios da pertenca
étnica, os aspectos culturais, como a arte e de ordem religiosa.

Quando se buscou verificar sobre o pertencimento de identidade dos
participantes da pesquisa notamos as seguintes indicacoes:

O, eu, eu, eu dli SGo Benedito! (ele aponta para uma imagem de SGo
Benedito e Sorri, como quem diz ali, me identifico com ele. E ao
continuar diz) Olhe bem, eu me identifico como, eu, eu, eu ndo sei,
eu me identifico um brasileiro, baiano, que nasceu em Nazaré das
Farinhas, uma terra altamente misturada, e isso me ajudou muito no

sentido de, pra vocé fer uma ideia, todas as bonecas que dou a
minha neta sdo negras (BENE, 2022).

E, veja bem, como eu disse, ha minha criacdo, meus pais, minha
Md&e, meu Pai principalmente, ele finha realmente, uma abertura
com toda a amizade dele aqui em Jequié ndo tinha cor, religido,
nada. Eu tive, uma coisa que me despertou, que eu tenho até hoje
essa familia aqui em Jequié, de pessoas negras que criamos uma
amizade, e eu chamo todos eles de meus irmdos [...]. Mas € uma
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familia aqui, eu criei uma amizade que dormia na casa deles, as
vezes jogava brincando, jogando domind, os jogos que a gente
finha, e eu ficava na casa deles. Me identifiquei muito como eles,
muito mesmo (MOURA, 2022).

A minha familia &, sempre, minha Mde quando eu era novo, as
pessoas falavam assim, “Ah Mezina, o nome da minha Mde é
Amezina Bispo Meira, e falavam assim, Amezina € morena”, né,
porque ela era branca, mas finha uma pele morena, e meu Pai,
Salatiel Meira Sertdo, tem uma pele branca, ele é aquele branco
pintadinho enferrujado, mas porém o cabelo dele é um cabelo
crespo, segundo ele, na inf@ncia tinha um cabelo bom, mas teve um
Senhor que cortou na época o cabelo e o cabelo ficou ruim (risos,
nesse momento rimos, e lembrei que quando crianca ouvia muitas
pessoas falarem isso), e via a minha avd Rosalina, que sempre
mostrava um cachinho de cabelo cacheado e falava, “esse aqui é
o cabelo de Salatiel”, (risos). Ela tinha guardado o cachinho de
cabelo de todos os filhos. Mas eu me considero branco, porque meus
pais sdo brancos, e minha geracdo de Avds todos eles sdio brancos,
apesar que meu Avo paterno, ele falava que a Mde dele era india,
ai devido a esse grau de parentesco eu ndo sei até quando a gente
tem esse sangue indio no sangue. Mas ele relatava né, meu Avo é
da familia Meira da regido de Catingal, né da Volta dos Meiras, e ele
contava que a Mde dele era india. Agora a gente ndo sabe o grau,
como foi que surgiu. E até levantou algumas questdes dessa Arvore
Genealdgica, e debateu que houve mesmo o encontro dos Meiras
com indios, e também com negros, pois na regido de Catingal um
pouco a frente, fem uma regido quilombola, e havia a necessidade
dessas pessoas trabalharem nas familias e havia os encontros né. Mas
na minha concepcdo sou branco (MEIRA, 2022).

A principio, diante das respostas, chegou-se ao entendimento de que
no processo do se auto identificar existe um fluxo e uma variagcdo para alguns
atores, no primeiro momento, quando por exemplo o indice ndo é um
critério, ndo evidencia um marcador racial. A segunda questdo, foi o
identificar-se com “outro” ou o "outro” como o étnico-racial Bené destacou
identificar-se com Sdo Benedito, pra quem ndo conhece, SGo Benedito trata-
se um homem preto, a imagem estava na sala dele, uma linda imagem por
sinal, no entanto situa seu pertencimento, enquanto naturalidade de nascer
numa cidade como Nazaré das Farinhas, e salienta a miscigenacdo brasileira
e baiana, considerando ainda em outra fala ele diz: “Eu nasci em Nazaré
das Farinhas, uma cidade que tem uma tradicdo muito forte com relacdo a
negritude né, uma cidade que era considerada como a cidade do

Candomblé na Bahia” (BENE, 2022). Bené, um homem de tez branca, que
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prefere se identificar étnico-racialmente com Sdo Benedito, de modo que
referencia neste processo, tanto os indices quanto aos critérios, porém o
marcador principal diz sobre os critérios.

A fala de Moura (2022) vai também neste caminhar, porém a sua
identificacdo aponta para uma familia em questdo, de modo que ele
evidencia a perspectiva dos indices desta familia, ndo apresenta questoes
gue compreenda por exemplo os critérios definicionais.

Meira (2022), por sua vez, traz algumas questdes para pensarmos,
porém, a atencdo foi quando faz referéncia que na sua arvore genealdgica,
brancos, indigenas, negros. E embora se auto identificando enquanto
branco, ele carrega indices marcantes tanto indigena quanto negro. E ainda
traz uma informacdo relevante quando sinaliza para uma regido quilombola,
da qual, causou-me curiosidade pois ndo tinha conhecimento. Porém,
quando diz, “havia a necessidade dessas pessoas trabalharem nas familias e
havia os encontros né”, nos remete as relacdes forcadas, violéncias
perpetradas na vida de meninas e mulheres negras, caracteristicas das
relacdes colonialistas, escravagistas.

Quanto aos critérios, foram evidenciados, de modo que, ao tomar
como referéncia as festas populares mediante as festas juninas, o SGo Jodo,
nos deu grande aporte neste sentido haja visto que os critérios definicionais
ddo conta deste lugar. Assim, as experiéncias movidas pelas coletividades, o
nivel médio, o aspecto cultural que tfangem a arte, bem como religiosos ou
ndo, da cultura compreendida enquanto fradicdo, foram muito marcantes.
Neste sentido trouxemos aqui algumas destas falas.

Bené (2022) inicia dizendo que: “Eu costumo dizer que minha influéncia
com a musica e com essas coisas todas, vem da musica”, e continuag,

Toda minha familia estd em Nazaré. Estd meus primos, tanto por parte
de Pai, quanto por parte de Mde. Entdo a vida nas férias era em
Nazaré. Nazaré é uma cidade culturalmente muito rica, muito rica.
Eu assistia assim, duelos de duas Filarmonicas (risos leves) no meio de
duas filarménicas, Eurato e Euter. E é importante dizer que boa parte

dos musicos que fizeram a musica dancante, popular de Jequié,
esses musicos todos vieram de Nazaré porque Nazaré tinha um
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reformatdrio, que recebia criancas que estavam na rua, ao invés de
ficar na rua iam aprender musica e aprendiam musica lendo. [...]
enfim, eu recebi essa pancada, posso dizer no bom sentido musical
de formacdo. Até os primos, as primas, as festas de Nazaré que era
uma cidade realmente efervescente né, entdo essa viagem
também de Jequié, de Trem, vocé passava pelo Vale, era uma festa
constante, coisa muito importante. Isso influenciou muito a minha
vida (BENE, 2022).

Eu como jornalista eu fui presidente da Associacdo Jequieense de
Imprensa por trés anos. Participei ativamente desta entidade que
existe até hoje, t& desativada, mas ela existe. [...] Posteriormente
ingressei no Rotary, Rotary Clube de Jequié Cidade Sol, tinha um
oufro nome anteriormente depois mudou para Rotary Clube de
Jequié Cidade Sol. Também fui presidente no ano Rotary de 2016 a
2017, hoje continuo rotaryano como sécio representativo, como
sécio honordrio melhor dizendo. [...] Mas hd 23, 24 anos atrds me
despertou lado social, de um frabalho social que eu ndo tinha, eu
era completamente desligado dessa questdo social, de ajudar
(elevou a voz neste momento) pessoas carentes, familias carentes
daqui de Jequié. E ai eu comecei a participar de um grupo de
pessoas fazendo um trabalho social que foi a Campanha do
agasalho e a Campanha do Natal Sem Fome, baseado no inicio de
Betinho, Herbert de Souza, que fez em nivel de Brasil, e nds copiamos
aqui em Jequié, estamos ai hd 22 anos realizando este trabalho
(MOURA, 2022).

Eu, eu comecei na minha juventude. Eu fui batizado na igreja
catdlica pela concepcdo dos meus pais, mas quando eu interei ai
14 para 15 anos, eu fui batizado também na Igreja Evangélica, na
América na Igreja Filadélfia aqui no bairro do Jequiezinho, na regido
do Pau Ferro, que até hoje existe a igreja 1&. Mas passou um tempo
eu desisti e fiqguei um tempo assim sem muita definicdo de
religiosidade, mas eu respeito muito todas. Tenho maior admiracdo
por todas porque eu entendo que todas elas tém um sentido de estar
né, sendo cultuada na sua na sua esséncia. Na questdo de filiacdo,
eu sou filiado ao Sindicato dos Jornalistas do Estado da Bahia,
(SINJORBA) h& mais de 34 anos, a FENAJ — Federacdo dos Jornalistas
do Brasil, e sempre militei junto com esses companheiros, através dos
movimentos sindicais, movimentos da federacdo, em defesa desses
profissionais da profissdo do jornalismo. E isso, hoje vocé estd aqui na
Sede da Associacdo Jequieense de Imprensa (MEIRA, 2022).

Em vdrios momentos durante a entrevista, Bené, aponta e afirma que

a musica foi e tem sido sua maior influéncia nas suas experiéncias de vida,

marcando desde sua infGncia (pois sua Mde tocava acordeom, bem como

seus Tios tocavam), até os dias atuais. Vivéncias estas compartiihadas em

transitos, especialmente, durante sua infGncia e juventude, momentos com

sua familia e amigos, em territérios diferentes, cidades onde nasceu e viveu.

Bené, em sua fala realca marcadores sobre outras identidades, como a dos
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musicos, que em outro momento ele destaca que estes musicos eram em sua
maioria alfaiates, e se vestia com muita elegdncia. Vale lembrar a profissdo
dos alfaiates que pouco j&@ ndo identificamos. Fez memorar ainda, os
principais mentores da revolucdo ou Revolta dos BUzios, os quais eram
alfaiates.

Ao situar a tradicdo da sua cidade natal com a forte relacdo com a
negrifude, Bené aponta também para influéncias em sua vida, como relata
ao longo da enftrevista. Sobre a Estrada de Ferro (EF), penso que foi tGo
importante para a economia, quanto para a formagdo da histéria e cultura
da cidade de Jequié, como em outro momento ele recorda o tr@nsito das
pessoas pela EF, o acuUcar preto que vinha para ser refinado aqui em Jequié,
a grande exportacdo de materiais de barro, e salienta o tempo em que os
utensilios domésticos eram de barro, as artes, desde os brinquedos, as
panelas, até as talhas que decantavam a agua.

Entdo era a manutencdo onde as pessoas humildes tiveram utensilios
de barro até muito tempo né, (risos) hoje é que acabou. Mas os
utensilios de barro permaneceu na nossa economia, na nossa vida

didria por muitos e muitos anos, e esses utensilios vinha ge Nazaré,
Maragogipe e Maragojipinho pela Estrada de Ferro (BENE, 2022).

Ele conta que o Pai comecou a trabalhar na EF em 1923, 1d em Nazaré,
onde frabalhava numa parte do almoxarifado, e em 1930 precisou substituir
um colega. O seu trajeto seria até a cidade de Vitéria da Conquista, porém
parou em Jequié por volta de 1962. As vivéncias em Nazaré aconteciam
justamente durante as viagens de férias, bem como durante os festejos dos
padroeiros da cidade, como a Festa de SGo Roque, santo da devocdo de
sua Mdae, bem como a Festa de Nossa Senhora de Nazaré. As festas de modo
geral marcaram muito sua vida, como j& citado anteriormente.

Tanto Moura quanto Meira, destacaram a participacdo em
movimentos de luta de classe, como é o caso da Associacdo e Sindicatos
dos Jornalistas. Meira, inicialmente salienta seu pertencimento religioso
marcando a fase de sua juventude, de modo que, ao referir sobre sua

passagem na Igreja Evangélica salienta uma admiragdo e compreensdo de
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que todas sdo cultuadas na sua esséncia. Neste sentfido, entendemos que
ele se refere as Igrejas, e ndo as religides. Moura, por sua vez, destaca
engajamento em Campanhas de assisténcia social a familias com a
arrecadacdo de agasalhos e alimentos, salientando como um despertar,
assumindo ainda que sempre fora desligado as questdes sociais.

Assim, ao analisar as experiéncias dos nossos colaboradores, desde a
dimensdo do nivel micro ao médio, orientou-nos na percepcdo de que
qguanto maior o0 nosso campo de relacionamentos, a convivéncia com o
diverso, com algo que nos parece ser mais ancestral, como os relatos de
Bené, assim como de Meirq, sinalizam para um maior compromisso com os
interesses do coletivo, do bem viver. Essa observacdo diz sobre os
desdobramentos na fala, de ambos, de maneira que apontou para as
dimensdes do nivel macro. Na enfrevista com Bené, ele manifestou sua
indignacdo com a venda do prédio da Biblioteca municipal, uma luta que
ele tem abracado. Assim, antes do inicio da enfrevista tivemos esta conversa
inicial, questdo que abriu e praficamente fechou a nossa entrevista, ao
tempo que salienta a falta de um principio democrdatico nas decisdes das
politicas municipais, ou do regime. Ele também salienfou quanto aos
Equipamentos de interesse culturais educacionais e o acesso da populacdo
a0s espacos e equipamentos.

[...] o Prefeito quer vender uma Biblioteca, um prédio que foi
adguirido né, que é um prédio que foi um supermercado, que foi
fransformado numa bibliotfeca moderna, que foi comprada pra ser
O arquivo Municipal, que tem condicdo de ser uma Usina do Saber,

[...] e, simplesmente chega um Prefei’ro,e diz, “vou vender aquilo ali,
vou vender isso aqui, vou vender! (BENE, 2022).

Teve um processo no 1° governo de Luis Amaral que houve uma
certa modificacdo com relacdo aisso, a formacdo das Associacoes
de Moradores, que eram formadas para poder, aquelas
comunidades decidir o que elas queriam fazer j& que ndo se poderia
fazer tudo. “"Entdo olha, eu tenho o dinheiro praqui, tem que fazer
uma escola, tem que fazer um calcamento, tem que fazer uma coisa
de algo, o que vocés querem? Agente quer a escola. Entdo faz a
escola. Quer dizer, passava por esta discussdo (BENE, 2022).

Vende, vende, implode, faz um edificio bonito que a garotada das
periferias nGo vao nem chegar perto, como o Centro de Cultura. Eu
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cansei de ver meninos indo no Centro de cultura a primeira vez, que
a gente fazia um frabalho de pegar essa meninada e levar pra ld e
virar pra mim e falar: “Coroqa, eu nunca pisei aqui, que lugar
maravilhoso!” (BENE, 2022).

Do pensamento de Bené ecoa os principios democraticos a partir de
sua indignacdo. Destacando as politicas de governo, os regimes, Ccujos
interesses nem sempre coadunam com o0s interesses e necessidades da
populacdo. Na sequéncia traz uma questdo importante que diz sobre os
equipamentos de culturas, como os Cenfros de Culturas, espaco de
vivéncias das artes, que por muitas vezes ocorre um processo de exclusdo de
acesso, ou ainda um desinteresse nesta promoc¢do educacional.

Por sua vez, Meira nos traz as questdes seguintes, que soam em torno
da tradicdo, da cultura local, e de como a juventude se relaciona com estas
organizacdes da vida, como quando diz que: “Eu acho que a populacdo
fem que buscar a existéncia, porque a gente vive um momento de muita
tecnologia, e esses aspectos estdo sendo esquecidos pela juventude”
(MEIRA, 2022). Desta forma, nos direciona para a importdncia de estarmos
conectados ao passado, “Olha, eu acho que a gente tem que estd ligado
ao passado” (MEIRA, 2022). E como um movimento Sancofa23, reconhecer o
complexo das nossas existencialidades, a pertenca étnica que constitui este
territério, e lembrar que quando estas questdes ndo sdo consideradas as
desigualdades sociais sdo acirradas.

[..] a gente estd perdendo as nossas identidades, principalmente
quando volta para a questdo étnica. O negro, Jequié é uma cidade

que vocé fala, Barro Preto! Quando fala Barro Preto fodo mundo
identifica que seja um quilombo, e € um quilombo. Mas ndo é

23 O conceito de Sankofa (Sanko = voltar; fa = buscar, trazer) origina-se de um provérbio
tradicional entre os povos de lingua Akan da Africa Ocidental, em Gana, Togo e Costa do
Marfim. Em Akan “se wo were fi na wosan kofa a yenki" que pode ser traduzido por “ndo é
tabu voltar atrds e buscar o que esqueceu”. Como um simbolo Adinkra, Sankofa pode ser
representado como um pdssaro mitico que voa para frente, tendo a cabeca voltada para
trds e carregando no seu bico um ovo, o futuro. Também se apresenta como um desenho
similar ao coracdo ocidental. Os Ashantes de Gana usam os simbolos Adinkra para
representar provérbios ou ideias filoséficas. Sankofa ensinaria a possibilidade de voltar atrds,
ds Nossas raizes, para poder redlizar nosso potencial para avancar. SANKOFA. Revista de
Historia da Africa e de Estudos da Didspora Africana Ano VI, N°XIl, Dezembro/2013. Disponivel
em: https://www.revistas.usp.br/sankofa/issue/view/6859 Acesso em: 14 de Set. 2022.
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idenftificado, apesar de haver um estudo, haver pessoas interessadas
em que I1& seja um quilombo, mas as pessoas relevam, as pessoas
ndo ddo importdncia. E se as pessoas em uma cidade de 170.000
habitantes, ndo ddo importdncia para isso, isso vai passar para o
esquecimento (MEIRA, 2022).

Ao considerar a pertenca étnica territorial, as politicas
governamentais, os regimes, poderdo contribuir para a efetivacdo de
politicas de estado que tenham interesse numa mobilizacdo politica como
um agente transformador social, e nGo como mero movimento manipulador
das identidades locais. De maneira que além de reconhecer um territdrio
quilombola no municipio — o Barro Preto, que € uma drea reconhecida como
um quilombo urbano - situado numa regido de periferia da cidade Jequi€, é
também necessdrio compreendé-lo como parte integrante da histéria, da
cultura e da economia local. Neste sentido, os relatos seguintes de Meira
narram uma situacdo vivenciada em Jequié, durante as fortes chuvas que
atingiram a cidade no inicio do ano 2022.

Ultimamente a gente vé a questdo da cheia aqui em Jequié, né. Eo
Barro Preto foi bastante atingido com essa enchente, e o pessodl
acha bastante natural, e ai diz, “foi morar perto do rio”, né, “foi morar
em terrenos que sabiam que eram alagadico, mas porque foram
morar em terrenos como este2”. Porque o poder publico também
ndo ficou atento para essa questdo. Ndo é porque sdo moradores I&
do Barro Preto que tem que morar dentro do rio, pra quando vir uma

enchente ter prejuizo materiais, ter prejuizo até de vida, né! (MEIRA,
2022).

As caracteristicas da realidade e naturalizacdo das desigualdades
sociais apontadas, também tem marcadores étnico-raciais, de modo que
sinaliza também a um perfil que ndo é tangente somente ao fterritdrio
jequieense, € uma realidade brasileira que narra questdoes de espacialidades
historicas. As politicas publicas propostas para sanar algumas destas
demandas ndo tem o alcance necessdrio, pois, por muitas vezes, ©s
interesses locais divergem dos objetivos das politicas macro, ou o contrdrio
também pode ocorrer. Isso quando o ser humano ndo € visto na sua

integralidade.

E isso que t& acontecendo em Jequié, muitas coisas, que vocé vai

102



nos pontos mais distantes de Jequié, e a questdo de vocé ver
pessoas passando necessidade, né, e j&d estd entrando numa
naturalidade tdo grande que ouve, “mas mora I&d no Bom Sossego,
mora no Residencial Sossego, (penso que ele quis dizer Segredo), o
local hoje mais distante de Jequié, um projeto do governo que
pegaram a massa popular de mais de 800 familias, e colocaram no
local que ndo tem escola, né, ndo tem ndo tem posto médico,
isolado! (Agora nem transporte tem) E diz “é com tempo vai
chegando os beneficios”, mas porque ndo fizeram j& incluindo uma
creche, incluindo a escola?2 Porque eles j& sabiam que 800 familias
em um local, que por mais que seja com casa de alvenaria né, ruas
calcadas com esgoto e iluminacdo, mas servico sociaqis precisavam!
O qué que isso acarretou? Acarretou um servico de demandas de
pessoas que foram buscar esses atendimentos em outras unidades
que j& estavam superlotadas, que j& serviam moradores de outras
localidades (MEIRA, 2022).

Quando a condicdo humana ndo € compreendida na sua totalidade
questdes como esta dita por Meira evidencia uma realidade social
supostamente controlada. Para Barth (2005, p. 22), a cultura estd canalizada
pelos 1frés processos: controle, silenciamento e apagamento das
experiéncias. Estes processos se ddo por meio das relacdes, dos contextos e
situacdes do cofidiano, ou por meio de eventos, acontecimentos
extraordindrios. As variacoes, todo este movimento foi perceptivel diante da
atencdo do processo de construcdo das identidades étnicas dos

colaboradores desta pesquisa.
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6 CONCLUSAO PARA INICIAR

“"Exu matou um pdssaro ontem, com a Pedra
que atirou hoje”.

(Aforismo Nagd)

Trazer aqui este "aforismo nagd” como nota de Sodré (2017), nas
conclusoes para iniciar, diz sobre o lugar da comunicacdo que entendemos
o fazer-se do ato de pesquisar, de maneira que também situa como
elemento deste trabalho. A intfencdo de fato foi comunicar uma outra
narrativa, aquela justa a ser feita. Embora aqui ndo esteja me colocando no
lugar de fazer a justica, l6gico que seria muita pretensdo e até audaciosa.
Mas diz sobre ouvir, escutar “outros”, agueles proximos ou ainda agueles
distantes, desconhecidos, conhecer e reconhecer o “real das realidades”.

Nesse interim, quando houve também o lugar da comunicacdo, os
colaboradores desta pesquisa trouxeram fatos e reflexdes admirdveis. Bené
(2022) comunicou afravés da arte, culturas invisibilisadas, silenciadas. Moura
(2022) comunicou o preconceito, o racismo religioso como fruto de uma
sociedade onde ainda vigora o pensamento e atitudes colonialistas, neste
sentido reconheceu que a mensagem comunicada por ele “ontem” foi um
erro reconhecido "hoje”. Meira (2022), ainda que de maneira neutrq,
enquanto profissional, comunicou a mensagem que carecia ser dita, ndo
pelo regime politico como um todo, mas por meio daquele ou dagueles que
entendeu que bastava, que jd era tempo de enfrentar as violéncias
historicamente perpetradas. E ainda que isto tenha custado a chacota e os
estigmatismos, restou a certeza para Bené (2022), que faria tudo outra vez,
porque & preciso insistir com isso. Sim! E preciso comunicar esta realidade
decolonial, é preciso ter coragem, ter ousadia, e acreditar sobretudo que
esta é a coisa certa a ser feita.

Esta constatacdo foi o caminho orientado dado os objetivos

norteadores da pesquisa que, ao buscar investigar as identidades étnicas de
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pessoas que se posicionaram sobre a Festa Junina “Sédo Jodo Xangd
Menino”, foi nos apontfado um campo multiverso de experiéncias que
compdem as tessituras da cultura, maiormente da cultura local, de maneira
que direcionou questdes diversas da organizacdo social como aspectos
politicos, econdmicos, religiosos, engendramentos de uma sociedade que
ainda se estrutura mediante relacoes balizadas pelo racismo.

E perceptivel que hd uma consciéncia e identificacdo das matrizes
étnicas africanas e indigenas, porém ndo sdo reconhecidas como
constituintes da histéria e cultura local. Porém ao especificar, esmiucar estes
objetivos, com fins de Identificar as identidades étnicas de pessoas que se
posicionaram quanto ao tema da Festa, percebemos que enquanto
membros desta sociedade, nem todos compartiham deste mesmo
pensamento e atitudes, quando as posturas e posicionamentos confere
sobre seu campo de vivéncias, experiéncias, que quanto maior e diversos os
compartihamentos, as identidades étnicas, compreendem e reconhecem
as matrizes étnicas que constitui suas histérias de vida, bem como a histéria e
cultura local.

Outro aspecto identificado diz sobre a familia engquanto unidade
étnica, as relacdes familiares situam grande parte destas experiéncias,
marcadamente para todos os colaboradores. Também as relacdes com as
coletividades, que tange o nivel médio e macro da organizacdo do processo
de consfrucdo identidade étnica, especialmente quando analisados os
posicionamentos.

Entdo, todo este percurso mediante resultados dos nossos objetivos,
buscou responder a seguinte pergunta: Quais as idenfidades étnicas das
pessoas que se posicionaram sobre o tema da Festa Junina “SGo Jodo Xangd
Menino”?2 Esta questdo se apresentou desde o inicio de modo desafiador
desde sua elaboracdo, até chegarmos & uma “resposta”, da qual optamos
apresentar estes resulfados enquanto evidéncias, marcas, indicativo este
gue aidentidade étnica se dd de maneira processual, por ser compreendido

enquanto algo fluido e dindmico que varia de pessoas para pessoa, de
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acordo ao tempo, espaco.

Por motivos diferentes, todos os colaboradores migraram para Jequig,
vindo de cidades do entorno, do mesmo estado ou ainda de outro estado,
todos logo no inicio da primeira infGncia, porém as relacdes com seus lugares
de origem se mantiveram, fosse por motivo de estudos, por fé e devocdo
familiar, fosse enquanto periodo de férias ou ainda reencontro para celebrar
em familia. Enquanto matriz étnica tangente aos indices, diz sobre pessoas
brancas, de tez branca, homens cis (Importante trazer aqui, pois as questoes
do género implicam sobre as nossas constituicoes identitdrias, deste modo
carecem serem consideradas, embora que ndo tenham sido fator
influenciador nesta pesquisa, porém, houve uma prevaléncia masculina).
Quanto a auto identificacdo, corrobora com a ascricdo da pesquisadora,
ao tempo que também bem demarcado, mistura de matrizes étnicas que
constitui a populacdo brasileira, bem como baiana e jequieense.

Por fim, & importante salientar que os resultados desta pesquisa
evidenciaram, coadunando com outfros estudos, do quanto que a
ancestralidade € uma das principais dimensdes da identidade étnica, e
quanto maior € o sentimento de pertenca ou pertencas, maior o sentimento
e percepcdo dessa(s) ancestralidade(s), que diz sobre os fatores dos campos
da tangibilidade, quanto a intangibilidade, especialmente o que estd na
ordem dos sentidos, dos segredos, aqueles mais profundos, que ¢ dificil de
explicar, s6 € possivel sentir. Portanto, hd uma camada da identidade étnica
que foge aos nossos olhos, que estd além das dimensdes analiticas.

Neste senfido, a pesquisa evidenciou caminhos que podem ser
tomados, como o potencial que tem a Arte aliada a Educacdo como
comunicadora e fransformadora de realidades, reconexdes com a vida na
sua totalidade.

Outro aspecto foi o entendimento de que as instituicoes sdo feitas de
pessoas, e estas carregam as experiéncias, os campos de relacionamentos
destas pessoas, o que nos coloca a estar atentas/os a composicdo dos

cargos politicos, das instituicdes, dos regimes, e até que ponto estes
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constroem politicas de estado que fortalecam e promovam a igualdade e
equidade de bens e direitos sociais.

Deste modo, a consolidacdo desta pesquisa foi de relev@ncia coletiva
sobretudo dado o contexto em que foirealizada, extremamente desafiador,
inquietante, e necessdrio, porque ndo dizer! Especialmente por fazer-nos
perceber o quanto somos e estamos quase sempre numa zona fronteirica e
do quanto “somos” também “outros”.

Esta pesquisa reafimou ainda a relevincia do campo da
interdisciplinaridade cientifica: o didlogo constante e ininterrupto de vastas
producdes, experiéncias e vivéncias nos orientfam a ser humanos na
totalidade.

Espera-se que esta investigacdo colabore com a comunidade local,
bem como para o reconhecimento de suas histérias e pertencimentos, e na
producdo de conhecimento, cooperando ainda para o desenvolvimento de
estudos e pesquisas no campo da cultura local, dos processos de
construcoes de identidades étnicas, bem como das relacdes étnicas,
sobreftudo, que possam conftribuir com processos de reflexdo do ser, saber e

fazer, (res)significando vidas e relacoes.
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