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RESUMO

Esta dissertacdo trata da Pedagogia de Terreiro, celebrada no 11é Axé Oluayé N’14,
considerando a ancestralidade local como fonte que estrutura a tradicédo, pratica e saberes
ali mediados. O que objetivamos € apresentar elementos que constituem e sustentam essa
pedagogia, a partir dos costumes e preceitos que influencia nos comportamentos bem
como a forma de ser e estar no mundo, a contextualizacdo desses saberes também nos
interessa, uma vez que reivindicamos e apontamos o Terreiro de Candomblé de matriz
afro-indigena-brasileira como um espaco de praticas, saberes e costumes singulares, que
se vale da interpretacdo litGrgica para estruturar suas peculiaridades e compreensoes.
Assim, se busca apontar o Terreiro como espaco de producdo, manutencao e reinvencgéo
de praticas, um ato educativo em favor da vida, que expande a compreensédo do “viver”
uma vez, que uma Pedagogia de Terreiro se manifesta em diversos tempos, em que a vida,

ndo representa somente ocupar uma matéria no tempo e espaco.

Palavras-Chave: Terreiro, Pedagogia de Terreiro, Candomblé, Saberes, Préaticas.



ABSTRACT

This dissertation deals with Ancestral Pedagogy, celebrated at 116 Axé Oluayé
N'l4, considering local ancestry as a source that structures the tradition, practice and
knowledge mediated there. Our aim is to present the elements that constitute and sustain
this pedagogy, based on the customs and precepts that influence behaviour as well as the
way of being in the world. The contextualization of this knowledge also interests us, since
we claim and point to the Afro-Indigenous-Brazilian Candomblé Terreiro as a space of
unique practices, knowledge and customs, which uses liturgical interpretation to structure
its peculiarities and understandings. In this way, the aim is to point to the Terreiro as a
space for the production, maintenance and reinvention of practices, an educational act in
favor of life, which expands the understanding of "living" since an Ancestral Pedagogy
manifests itself in different times, in which life does not only represent occupying a matter

in time and space.

Key words: Terreiro, Ancestral Pedagogy, Candomblé, Knowledge, Practices.
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APRESENTACAO - QUEM NAO SABE DE ONDE VEM, NAO SABE PRA
ONDE VALI.

Escrever sobre meu caminho é uma possibilidade de recordar sobre o trajeto e
rumos que minha vida vem tomando, bem como, reconhecer e reajustar minhas
convicgdes e perspectivas. Esse momento exige reflexdo e comprometimento, além da
pessoalidade que convida aos leitores e leitoras conhecer as experiéncias que me
atravessaram.

Sou Romeu Sanches da Paix&o, homem branco, CIS, heterossexual. Nascido em
Jequié, cidade do interior baiano banhada pelo Rio de Contas, crescido em bairro
periférico da cidade de S&o Paulo. Sou fruto de diversas politicas publicas
governamentais, desde acesso a moradia, saneamento basico e cotas para acesso ao ensino
superior. Durante minha vivéncia na comunidade periférica conhecida como “Morro do
Sabao”, presenciei alguns episodios de violéncia fisica ¢ o que hoje entendo como
violéncia simbdlica. Das mazelas sociais ali evidenciadas, o racismo tinha certo destaque
pois nunca me alcangou diretamente, um dos privilégios que a cor de minha pele me
proporcionou, mas, aqueles que me cercavam tinha de conviver diariamente com préaticas
racistas violentas e em certos momentos assassinas sejam de vidas ou de epistemologias.

Filho cacula de uma professora e um operario que durante anos nao havia ainda
concluido o ensino médio, iniciei minha vida escolar em uma creche onde ficava por 12
horas, aguardando ansiosamente o horéario de chegada de um dos meus pais para me levar
de volta a minha casa, esse longo periodo dentro de uma creche se justificava pelo horério
de trabalho dos responsaveis por mim, que ndo tinham condicdo de manter as despesas
do lar caso ndo se submetessem a essa carga horaria exaustiva. Fui alfabetizado em minha
prépria casa aos 4 anos, por minha mae. Apds alfabetizacdo consolidada me tornei uma
crianca muito mais curiosa e de multiplos interesses, caracteristicas que confesso me
acompanham até hoje.

Minha trajetoria na educacgéo formal foi marcada por momentos conflituosos, dada
a condicdo socioeconbmica, por vezes era motivo de piadas devido as roupas que
utilizava, em alguns casos maiores do que o tamanho adequado a mim. Era pratica em
minha familia o que chamo de “roupas geracionais”, apertadas ou menores no filho mais
velho, porém, boas o suficiente para servir ao mais novo. Em outros momentos, 0s
conflitos estavam na prépria sala de aula onde sempre me senti deslocado, acreditava ndo

ter requisitos necessarios para compreender os contelidos apresentados.
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Inicio minha trajetdria no ensino médio aos quatorze anos, matriculado no que se
chamava de primeiro colegial, novamente em uma escola de periferia, nesse periodo, vivi
um dos momentos mais impactantes de minha vida, a descoberta e retirada de um tumor
no joelho, que devido ao afastamento escolar me custou uma reprovacdo traumatica.
Necessitando assim aos quinze anos retornar ao primeiro ano do colegial desta vez em
uma realidade diferente, no ensino noturno j& que trabalhava manhd e tarde em uma escola
de curso técnico. Nessa segunda fase de minha formacao na escola basica, pude perceber
que alguns assuntos me chamavam muita atencdo, despertando-me um interesse
inexplicavel. As aulas de Filosofia com Professor Alipio, de Historia com a professora
Walkiria e Sociologia com Alexandre sempre me traziam imenso prazer ao acessar 0S
conteudos apresentados.

Durante o curso do Ensino Médio, as lutas sociais e 0 envolvimento com grupos
de movimentos estudantis estavam distantes do meu alcance, o Gnico grupo que consegui
me aproximar foi a Central Unica das Favelas (CUFA) que com suas atividades aos
poucos foi desenvolvendo em mim uma maior sensibilidade as causas sociais e como
tomar partido de algumas lutas.

Ao encerrar 0 ensino médio a pressao familiar pesava e a necessidade de escolher
um curso de nivel superior era grande, na época minha principal vontade era cursar
jornalismo para tentar me tornar um reporter esportivo, porém, minha familia desejava
que eu cursasse Engenharia Civil, e devido a presséo iniciei minha graduacgéo neste curso
que ndo me despertava nenhum interesse, e quando menos se esperava, apos concluido o
curso do primeiro semestre, decide encerrar matricula e buscar algo que fizesse sentido a
mim. Neste momento foi que me disponibilizei a trilhar um caminho na educacdo,
indicando o interesse em cursar Pedagogia na Universidade Estadual do Sudoeste Bahia
— UESB, este era 0 momento em que contrariava minha familia e se estabelecia uma cisao
que até o momento parece ser irreparavel. A oportunidade de cursar Pedagogia me
animava pela curiosidade que me despertava, sendo que antes de minha inscri¢éo no curso
jamais havia cogitado essa possibilidade, porém, era uma chance de conhecer a cidade
gue nasci e consolidar a minha vontade de ser independente.

Ingressei na Universidade publica atraves do sistema de cotas para aluno oriundo
de escola publica, durante os primeiros semestres do curso, residia em uma cidade a 46
Km de distancia do campus, durante trés semestres essa foi a rotina que me submetia para
cursas a graduagdo em ensino noturno. No decorrer do quarto semestre me mudei

definitivamente para Jequié, me mantendo com 0s recursos que recebia do trabalho na
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Associacao de Surdos e Centro de Educacéo Especializada de Jequié — ASCEEJE, durante
dois anos a comunidade Surda jequieense me acolheu e amparou, fornecendo condigéo
para 0 aprendizado da profissdo que garantiu meu sustento e sobrevivéncia.
Posteriormente, além de discente da Universidade me tornei um profissional contratado
para atuar no setor de acessibilidade a pessoas com deficiéncia, desempenhando a
profissdo Tradutor/Intérprete de Libras que havia aprendido na associa¢do de Surdos
anteriormente. Na condicdo de profissional da Universidade acessei espagos e pessoas
que contribuiram significativamente em minha trajetoria e formagdo humana e académica
que direta ou indiretamente.

Nos ultimos semestres da graduacdo pude conhecer um espaco da universidade
que carregava alguns estigmas e uma suposta reputacdo duvidosa, boatos estes criados
pela comunidade discente e por vezes reproduzida por técnicos e até mesmo docentes, me
refiro ao Orgdo de Educacio e Relagbes Etnicas - ODEERE que diferentemente daquilo
ventilado aos quatro cantos da universidade, era uma espaco de resisténcia que sobreviveu
aos ataques internos e externos, defendendo-se e mostrando seu valor através de suas
producdes, atividades académicas que alcancam a comunidade, producdo de
conhecimento seja na extensao ou nos cursos de pos-graduacdo lato e stricto senso. Ao
me envolver na dindmica das atividades do ODEERE comecei a compreender e me
identificar com as pesquisas e principalmente com as formas como ali se desenvolviam
0s estudos, as atividades com os discentes dos mais diversos niveis de ensino contribuia

com o meu desenvolvimento enquanto pesquisador e isso me trouxe até o mestrado.
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INTRODUCAO

Durante alguns anos, minha vida pessoal e académica tem se convergido ao
Terreiro de Candomblé, espaco no qual professo e manifesto minha fé, bem como
aprendo, socializo e reflito acerca de minha vida além do Terreiro. Minha caminhada
religiosa se inicia na cidade de Sao Sebastido do Passé — BA no Terreiro 11é Axe Omim
Mariwo d’Ewa. Durante alguns anos meus passos dentro do Terreiro tinham este solo
sagrado como suporte, local onde passei pelos primeiros processos e ritos, onde também
vi a primeira manifestagdo real de um Orixa. Com o passar dos anos, 0s ventos sopraram
e mudaram a direcdo de meus passos, trazendo-me até o 11é Axé Oluayé N’la onde pude
dar mais alguns passos e vivenciar novas experiéncias em um novo espaco no qual
manifesta sua tradicdo de forma singular, requisito e condi¢do prépria das religides de
matriz afro-indigena-brasileira. Foi nesses espacos que comecei a perceber determinados
aspectos que indicavam a um processo educativo. Essas concep¢fes educativas se
manifestavam nos mais diversos momentos e eram respeitadas por todos os/as presentes.
Percebia-se também que ali o estabelecer das regras, dos costumes e dos saberes era
sempre mediado pela/o ocupante do cargo mais alto do lugar, no caso do Terreiro
investigado, a mae de Santo. Porém, percebeu-se que todo o arcabougo que estrutura a
pedagogia do axé remetia aos ancestrais, a saber: pessoas que vieram e viveram antes de
nos e lutaram para preservar, disseminar e dar continuidade ao legado afro-indigena-
brasileiro. Esse legado é interpretado, contextualizado e associado as experiéncias dos
mais velhos que vivenciaram os saberes e praticas ancestrais, e suas experiéncias e
vivéncias atravessam e influenciam o comportamento e destino dos participantes.

Despachamos a porta de nossas mentes e quebramos o cerco colonial que de
diversas maneiras tenta nos afastar de nossas raizes, fantasiando histérias sobre povos,
saberes e préaticas de origens negra-indigena, rasurar o pensamento, abrir caminhos para
olharmos para outro sul, reconhecer as producdes dos povos das esquinas de mundo €

nossa proposicao.
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Justificativa

Algumas consideracdes pessoais para além das religiosas ja expostas sdo
necessarias para justificar o interesse de pesquisa e o local onde esse estudo se propde.
Durante meu percurso escolar, vivido em escola publica e periférica de S&o Paulo, era
comum em seus arredores encontrar e ouvir os sons de Terreiro, que em Varios episodios
embalavam as noites e madrugadas da comunidade. Durante minha infancia e
adolescéncia o contato se dava somente de forma indireta, uma vez que naquela época
meus familiares eram evangélicos e demonizavam toda e qualquer expresséo da religido
e cultura africana e afro-indigena-brasileira. Ap6s longos anos por motivos educacionais
me mudei para Jequié para cursar Pedagogia, na Universidade Estadual do Sudoeste da
Bahia — UESB. Como se pode imaginar, durante a graduacdo o acumulo de experiéncias
e 0s caminhos percorridos até minha formacdo conduziram-me a escrita desse estudo.
Nos primeiros semestres da graduacdo confesso que ainda ndo compreendia a necessidade
do debrucar e envidar meus esfor¢os no objetivo de compreender o Terreiro como um
espaco educacional, até que, ao cursar uma disciplina com uma professora que também
era de Terreiro, e neste caso uma mée de Santo, minhas perspectivas comegaram a mudar
ja que ela com sua forma de ser, se vestir e se postar me trazia lembrancas da época em
gue os sons de Axé eram presentes em minha vida.

Apoés aproximacOes e um estabelecimento de vinculo com essa docente, nossa
relacdo teve uma mudanca consideravel e ja ndo a chamava mais de professora e sim de
mée, méae essa que abriu as portas de seu Terreiro e comecou a me alfabetizar seguindo
0s saberes e a pedagogia de Terreiro. Foi dai que comecei a entender aquele espaco de
forma diferente, uma vez que toda sua organizacao se propde a demonstrar a encruzilhada
entre 0 mundo dos humanos (profano) e o mundo dos encantados (sagrado). Porém, para
que o caminho seja percorrido nessa encruzilhada existem elementos préprios que
sobressaltam aos olhos dos fiéis, que, durante o passar dos anos comeca a perceber,
entender e ordenar os simbolos que formam as hierofonias (ELIADE, 2010) da pratica
religiosa. A de se destacar que durante minha trajetoria religiosa, por uma demanda
ancestral houve uma mudanca de local onde exército minha fé, e quando se trata de uma
religido de matriz afro-indigena-brasileira essa mudanca pode gerar conflitos, seja
linguistico, ritualistico, comportamental e da compreensdo acerca dos saberes e préaticas,
ndo atribuindo um juizo de valor entre certo e errado, apenas contextualizando a

ancestralidade a partir das experiéncias dos mais velhos que preservam o conhecimento
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e legado daquele lugar. Destacar esse aspecto € mais um elemento que sustenta e traz
robustez a sustentacao da singularidade local celebradas nos Terreiros.

O cerne das discussdes desta pesquisa esta centrado na Pedagogia de Terreiro e a
forma como os saberes e praticas ancestrais consolidam tal pedagogia. Quando propomos
uma discussdo que envolva um grupo, é necessario nos valermos das teorias da etnicidade
que em seu vasto e robusto arcabouco nos fornecem condigdes para a compreensao dos
marcadores que identificam o grupo, possibilitando que o mesmo seja identificado. No
caso do Terreiro de Candomblé tais diferencas devem ser destacadas e sempre levadas
em consideracdo, uma vez que as préaticas e saberes ancestrais estdo e sdo destacados a
partir de uma tradicdo local, singular e contextual que nos sugere a necessidade de
compreender a identidade coletiva que se estrutura ali. Abordar estas questdes

antropologia e pedagogicamente, é o que justifica a realizacdo desta pesquisa.

O que motiva a investigacao

Reconhecendo que o referencial epistemoldgico celebrado no I1é Axé Oluayé
N’I4, coloca o povo (viventes e ndo viventes deste tempo-espaco) afro-indigena-brasileiro
como protagonista e seus conhecimentos sdo gatilhos que acionam e reelaboram a
memodria, sustentaculo da singularidade local, movimentadora dos ciclos e impulso das
reverberagdes e desdobramentos da tradi¢éo, nos colocaremos frente a esses movimentos,
para buscar respostas as perguntas: Como se estrutura o saber ancestral que fundamenta
a Pedagogia do Terreiro? Quais os elementos que nos conectam aos saberes e préaticas ali

celebrados? Como séo contextualizados esses saberes?

OBJETIVO GERAL
- Abordar os elementos da Ancestralidade que constituem a Pedagogia do Terreiro
I1é Axé Oluayé N’la.

OBJETIVOS ESPECIFICOS:

- Examinar como 0s costumes, preceitos e ensinamentos se constituem para
consolidacéo da Pedagogia de Terreiro;

- ldentificar como esses ensinamentos se desdobram no cotidiano do Terreiro;

- Observar como sé@o contextualizados os saberes ancestrais na casa pesquisada

atualmente.
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Hipdtese

Quando propomos pesquisar a Pedagogia de Terreiro, nossas hipoteses sugerem
que o arcabouco epistémico do espaco religioso € organizado e dinamizado considerando
uma unidade de préticas e saberes ancestrais que socializa o conhecimento de forma
circular, onde se molda o tempo, ndo sendo possivel identificar o comego, meio e fim,
considerando o sujeito em sua integralidade, primando pelo envolvimento e integragédo
de corpos e mentes. E € a partir desse arcabouco que singulariza o saber e o envolvimento

dos sujeitos que a Pedagogia no I1é¢ Axé Oluayé N’1a ¢ estruturada.
1- REFERENCIAL TEORICO METODOLOGICO

E comum para aquelas/aqueles que frequentam Terreiros de Candomblé notar
determinados simbolos e alguns elementos que sugerem uma generalizacdo, porém, 0s
simbolos podem ser 0s mesmos mas a interpretacdo e papel que aquele elemento tem em
cada casa de Axé certamente tera diferenca, a saber: as casas que cultuam Orixas e
entidades afro-indigenas-brasileiras em sua grande maioria utilizam os instrumentos que
genericamente chamamos de atabaques, este € um simbolo posto e facilmente percebido,
porém, a forma de se tocar, os ritmos que ali s@o construidos estdo diretamente ligados
com a matriz espirito-cultural da nagédo que instituiu e instrui aquela casa de culto, sendo
gue para uma mesma cantiga repercutem varios ritmos e formas de se cantar e dancar
distintas.

A literatura especifica sobre Candomblés aponta-o como uma religido monoteista,
diversificada a partir da nacdo, sendo que para os de origem Banto a divindade criadora
do universo é Nzambi. J& os lorubanos chamam de Olodumaré, o povo Fon compreende
como Mawu, todas essas formas e compreens@es influenciam diretamente no modo de se
cultuar, na forma que se nomeia as entidades que ali se cultuam e a propria estrutura do
Terreiro. Vale a ressalva acerca do termo nagéo, que se apresentam como

os padrdes mais caracteristicos e distintivos de suas culturas
formadoras, como uma espécie de arquétipo da perdida totalidade
ontolégica original. Esses padrdes dominantes sdo como a linha mestra
num processo multilinear de evolugdo, aceitando ou rejeitando
inovagOes, mas retendo sempre a marca reveladora de sua origem, em
meio a integracdo e a mudanca. (LIMA, 1984, p.19)

Esse dado que revela a nagéo do Terreiro é deveras relevante sendo que “quando

uma pessoa ou um grupo se afirmam como tais, o fazem como meio de diferenciag¢éo ou
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relag@o a alguma outra pessoa ou grupo com que se defronta” (OLIVEIRA, 1976, p. 36).
A nacdo e um reflexo e aspecto ontoldgico que devido ao escravismo se diversificou e
ressignificou a Africa em territorio brasileiro, e nio reconhecer a diversidade negra em
nosso solo é arriscado, principalmente para as discussdes étnico-raciais. Essa contribuicao
tem relevancia quando consideramos o que Diop (2014) nos apresenta, sobre a unidade
cultural, mesmo nédo sendo o Candomblé foco de sua temética é possivel compreendermos
que os povos africanos no Brasil detém uma base cultural que opera na manutencéo da
memoOria ancestral, organizacdo, concepcdo econémica dentre tantas outras
singularidades criando assim o que aqui estamos chamamos de unidade do saber
ancestral.

Considerar a presenca de povos africanos e indigenas no Brasil nos conduz a
compreender que existe quantidade muito grande de povos que preservaram e ainda hoje
preservam saberes tradicionais e os utilizam para expressar seus valores, ideias, cultura,
historia e visdo de mundo. No caso do Candomblé é importante destacar que esta é uma
religido brasileira, baseada em mitos, ritos e saberes africanos que devido ao periodo de
escravizacdo se associaram aos indigenas brasileiros e nos momentos ritualisticos
apresentam determinadas pertencas e influéncias que ainda séo percebidas nos cultos, seja
pelas entidades cultuadas, pela forma como as cultua, ou pelos elementos e simbolos
destacados no Terreiro entre outros. Nos cultos aqui celebrados, apesar da distancia
geografica, sincretismo e as diferencas étnicas, preservam-se elementos da matriz
africana que reelaboraram a memaria do grupo e a partir do saber local fornece condicéao
de manutencéo, reverberacgéo e resisténcia.

Na cidade de Jequié, localizada no sudoeste baiano a 368 km da capital Salvador
é possivel encontrarmos um numero expressivo de espacos religiosos de matriz afro-
indigena-brasileira e alguns Terreiros de certo renome na cidade. Nesta mesma cidade
encontra-se o 11& Axé Oluayé N’14, regido por uma Yalorixa!, Marinalva Pereira ou Mae
Nalva, salientamos aqui que algumas notas de rodapé estdo referenciadas seguindo a
compreensdo que o I1€ Axé Oluayé N’la nos forneceu acerca de determinado termos do
Yoruba. Localizado na Rua Alvino Ramos, na periferia do bairro Joaquim Romao, onde
se desenvolve esta pesquisa. Este terreiro tem como patrono o Orixa Obaluaié, e seus
cultos séo celebrados levando em consideracdo as necessidades e pedidos do Orixa

responsavel pela casa, bem como atendendo as necessidades das filhas/filhos que fazem

1 Zeladora, sacerdote, mie de Santo
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parte da casa e no atendimento aos clientes que frequentemente buscam auxilio junto a
mée de Santo. E importante aqui destacarmos o papel que a zeladora exerce tanto dentro
do Terreiro como perante a comunidade. Conhecida como uma lider comunitaria, essa
mulher estd atenta as demandas daqueles que vivem nas redondezas, é facilmente
percebido que sua personalidade reflete a fé e responsabilidade de mée que lhe é
conferida.

Entender e viver o Terreiro de Candomblé na atualidade € tarefa que nos direciona
a uma reflexao necessaria, diante das estratégias de reelaboracgéo e resisténcia étnica que
preservaram a tradicdo local, esse aspecto serd aqui analisado como a preservagdo
epistemoldgica da préatica que sustenta os processos pedagdgicos ali mediados.

Para construir as indagagdes sobre as estruturas investigativas, foi necessario antes
reunir o que na minha vivéncia dentro da casa axé despertou mais curiosidade e isso
forneceu condicgdo para compreender o0 espaco tanto coletivo quando individual, uma vez
que determinados processos podem ser realizados somente para um/a filho/filha da casa
e envolver uma grande quantidade de pessoas, a fim de juntarem seus esforcos, saberes e
experiéncias em prol de um irmdo/irma. Essa coletividade é regida por um ethos, que
como diz Lopes (1987), vem.

Estabelecendo e proporcionando uma ética propria, vem
imprimindo formas de relagdes sociais, estipulando formas proprias de
organizagdo e hierarquias, estimulando a vida comunal e estabelecendo
padrBes estéticos proprios e formas especificas de comunicagdo e
acesso ao riquissimo sistema simbdlico pleno de conhecimento e
sabedoria que vai caracterizar uma pedagogia negra iniciatica (LOPES,
1987, p 64).

Com essa afirmativa podemos compreender que as perspectivas educacionais do
Terreiro de Candomblé sdo por esséncia contra coloniais, a ideia de contra colonialidade
se atrela ao pensamento de Négo Bispo, que apresenta: “Contra colonizacdo e colonizac¢ao
é como pretendo conceituar os processos de enfrentamento entre povos, racas e etnias em
confronto direto no mesmo espaco fisico geogréafico” (SANTOS, 2015, p. 15), essa forma
de compreender os povos africanos e afro-indigena-brasileiro € o Sul que atrelamos nossa
pesquisa. A resisténcia e preservagdo dos mitos, simbolos e ritos nesse espaco trazem a
memoria fendbmenos sociais, lembrangas dos que nos antecederam, direcionando nossos
olhares para as praticas afro-indigenas e nao para historias contadas pelos colonizadores.
Quando abordamos sobre histérias € importante reconhecermos que a Historia, enquanto
componente curricular, e a historiografia tradicional, enquanto categoria de analise, da

forma como estdo postas, prestam um servico ao colonialismo e as perspectivas
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eurocéntricas, uma vez gque 0 esquecimento conveniente sugere um apagamento das
diferencas, dos modos de viver, conceber, interpretar e reinterpretar o mundo de
sociedades ndo brancas.

Os saberes e praticas emergidos nas lacunas e margens da sociedade tanto
reelaboram histérias como contam historias a partir das perspectivas daqueles que
resistiram, as violéncias fisicas, intelectuais/cognitivas e as inumeras tentativas de
apagamento, tanto das vidas quanto dos saberes negros e indigenas em territorio
brasileiro.

A religiosidade diz muito a respeito de um povo/comunidade, e na religido de
matriz afro-indigena-brasileira ndo é diferente, aqui a singularidade e a (re)
contextualizacdo influenciam no modo de pensar, refletir acerca da realidade ao seu redor,
constituir sua(s) identidade(s) e sua alteridade perante a outras comunidades e por vezes
questiona os saberes académicos candnicos eurocéntricos. Analisando por este angulo,
tém-se mais interesse para investigar 0s processos que estdo por tras destas constituicoes
e mais indicios educativos sdo apresentados. Observemos, quando dizemos
“aquela/aquele ¢ filho de Oxal4”, o que isso pode representar? Entendendo Oxald, como
um Orix4 de personalidade especifica, com gostos, expressdes e comportamentos
peculiares, estamos falando de arquétipos, que exercem influéncias no comportamento de
seus filhos/filhas que sdo educados perante as condi¢des de seu/sua Orixa.

Portanto, falar de Orixa é falar de parte do ser, que muitas vezes em um estado
presenca distante do que a realidade material nos apresenta como normal. Esse estado de
presenca para ser alcancado necessitard de uma revisitacdo que visa reelaborar sua
constituicdo e construcdo enquanto sujeito para, assim, avaliar seus comportamentos e
buscar uma consonancia entre o profano e o sagrado. Esse processo € mediado e requer
tempo em muitos casos, processos sao feitos a fim de aproximar a/as entidade(s) da
matéria, pois elas também tém sua responsabilidade no processo educativo como também
s&o ensinadas, seja através de seus simbolos, arquétipos, qualidades ou quizilas? e normas
do Terreiro.

No espaco religioso alguns papeis sociais podem néo fazer sentido para aqueles
que ndo estdo habituados com a dinamica do Terreiro, em muitos casos a autoridade ali
dentro pode ainda nem saber andar, falar e depender exclusivamente de um adulto. Falo

aqui de criancas/bebés, que em momentos especificos podem receber cargos e exercer o

2 Regras de conduta, atrelado diretamente ao Orixa e sua aversdo com elementos, simbolos, formas
e comportamentos
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papel de autoridade perante os filhos e filhas da casa. Dentro das casas de Axé, é comum
notarmos a participagdo de criangas nos cultos, fundamentos e obrigacdes, em alguns
casos para acompanhar seus pais e maes biolégicos, em outros casos a crianca esta
participando dos atos, aprendendo a fazer enquanto se esta fazendo, dentro do possivel,
atividades que estdo a seu alcance, nesse caso 0 COrpo experiencia saberes enquanto se
pratica. Isso serve de exemplo para nos mostrar a peculiaridade que espago e tempo tém
dentro do Terreiro, onde a senioridade, aspecto fundamental na pedagogia de Terreiro,
pode se manifestar na inocéncia e pouca idade de uma crianca. A alternativa
metodologica proposta dentro do Terreiro de Candomblé intermedia o espago-tempo de
forma peculiar, por vezes colocando frente a frente uma crianga e uma entidade ancestral,
podendo ela ser Orixa, Caboclo ou Encantado esse é um recorte que apresenta uma faceta
da compreensao que se tem acerca do tempo, sobre o tempo nesses espacos, Prandi (2001)
apresentou:

Diferentes sociedades e culturas tém concepgdes proprias do
tempo, do transcurso da vida, dos fatos acontecidos e da histéria. Em
sociedades de cultura mitica, também chamadas sem-historia, que ndo
conhecem a escrita, 0 tempo € circular e se acredita que a vida é uma
eterna repeticdo do que ja aconteceu num passado (PRANDI, 2001,
p.43)

Essa dobra do tempo abre espago para que o ancestral nos ensine uma vez que “A
ancestralidade como sabedoria pluriversal ressemantizada por essas populagfes em
diaspora emerge como um dos principais elementos que substanciam a invencdo em
defesa da vida” (RUFINO, 2019, p.15). E importante considerarmos que por vezes
possam surgir questionamentos que coloquem em disputa a Pedagogia de Terreiro e a
Pedagogia escolar, porém, os saberes e praticas ancestrais ndo concebem a anulacéo de
outras formas de pensar e existir. Reconceitulizar é também uma proposicao do Terreiro
e das praticas afro-indigenas-brasileiras, saberes, corpos, ideias e conceitos sdo ciclicos,
giram se reencontram em um ponto da roda e se refazem, para assim continuar a circular.

Tragar os caminhos tedrico-metodoldgicos desse estudo é tarefa ambiciosa, uma
vez que nos debrugamos na apresentacdo dos saberes e praticas Ancestrais de um Terreiro
de Candomblé e isso, nos coloca frente a encruzilhada filoséfica e epistémica, sendo a
universidade produtora de teorias, meios e formas de se fazer, e o Terreiro, inventivo,
(re)interpretador/ressemantizador e mantenedor de praticas tradicionais, por vezes uma
perspectiva se sobrepfe a outra, e em muitas situacdes as comunidades tradicionais, como

o0 Terreiro, saem em desvantagem, pois tem de se dobrar a teorias que 0s descrevem e 0
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“coisificam”, lugar que ndo o cabe. Considerar que as teorias (em muitos casos
eurocentradas) ndo dardo conta de analisar todos os fendmenos, grupos, culturas e
pessoas. O que perspectivamos aqui, portanto, analisaremos o pensamento afrodiaspérico
circulado no Ilé Axé Oluayé N’la de maneira também circular, ¢ nos valeremos da
encruzilhada para assim o fazer. Para isso, & necessario demarcamos que a pesquisa opera
com experiéncia, vivéncia e vida, deste modo

[...] o pesquisador ndo pode se limitar ao ato contemplativo,
pois encontra-se perante um sujeito que tem voz, e ndo pode contempla-
lo, mas tem de falar com ele, estabelecer um didlogo com ele. Inverte-
se, dessa maneira, toda a situacdo que passa de uma interagdo sujeito-
objeto para uma relagéo entre sujeitos. (FREITAS, 2002, p.24).

Aqui, o0s sujeitos sdo reais e colaboradores dos tracados que se desenrolam,
proporcionando um ambiente colaborativo, sendo assim, é necessario nos envolvermos
com a pesquisa, e nos envolver, significa firmamos compromisso com a experiéncia viva,
nos atrelando as perspectivas das ciéncias humanas, nos empenhamos em compreender o
fendmeno, considerando a relacdo do pesquisador com o fendmeno pesquisado dialégica.
Muitas encruzilhadas serdo percorridas e estabelecidas neste estudo, deste modo,
apresentar uma reflexdo a ela nos parece pertinente, a construiremos levando em
consideracao primeiramente que a comsmopercepcao africana que nos atrelamos é uma
encruzilhada, que tem dono, que neste caso é o Orixa Exu

Exu é o principio, 0 meio e o fim. Exu esta na arvore, no rio, no
peixe, no passaro, na pedra e em todo ser vivente. Como elemento
energético dinamizador e plasmador, ele é o que desenvolve, mobiliza,
faz crescer, transformar. E o que faz comunicar no incessante fluxo das
vivéncias cotidianas entre 0 Orum e o Aiyé, o mundo espiritual e 0
mundo natural. Ele é o tudo e 0 nada. Seu jeito bulicoso de existir
encontra ressonancia no pensamento filoséfico de um universo sem
I6gica. Um universo de ldgicas infinitas, um universo polildgico
(MACHADO, 2010, p.12)

Aqui, Exa nos fornece a condicdo de problematizar, extrapolar compreensdes e
entendimentos, bem como nos conectarmos com a contradi¢do, condi¢do que instabiliza
as perspectivas maniqueistas

O senso-comum observa apenas um lado das coisas: é parcial.
V€ apenas uma direcéo: € linear. Exu ndo é apenas branco ou vermelho.
Ele é policrémico: branco, vermelho, verde, preto... Ele anda em todas
as dire¢des no mesmo instante (OLIVEIRA, 2007, p.165).

Apresentado o Rei da encruza, nos resta agora enunciar sua fungao neste estudo,

a encruzilhada sera utilizada como operador metodolégico uma vez que sua compreensao
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é abrangente e prima pela integralidade dos sujeitos e referenciais que serdo cruzados no
momento propicio.

A nocdo de encruzilhada, utilizada como operador conceitual,
oferece-nos a possibilidade de interpretacdo do transito sistémico e
epistémico que emergem dos processos inter e transculturais, nos quais
se confrontam e se entrecruzam, nem sempre amistosamente, praticas
performéticas, concepcbes e cosmovisdes, principios filosoficos e
metafisicos, saberes diversos, enfim (MARTINS, apud, FERREIRA
2019, p.23).

Uma perspectiva em que a encruzilhada figura como escolha metodoldgica afasta
as fragmentacdes, seja do pesquisador, universo pesquisado ou das teorias que aqui se
desdobram, assim rompemaos as barreiras criadas por teorias colonialista, que usurpam e
desvinculam dos sujeitos suas proprias producbes. Considerar que Terreiros de
Candomblé sdo espacos em que se elaboram e reelaboram aspectos da cultura negra é
fundamental, Leda Maria Martins nos alerta “a cultura negra é uma cultura das
encruzilhadas” (1997, p.26), coadunando com essa perspectiva, o artista, Taata dya NKisi
e professor Tassio Ferreira nos apresenta:

“A cultura negra parte de si mesma, mas se reconecta por onde
passa [...] O desejo de transpassar as culturas por onde caminha vem
desta perspectiva do pensamento ancestral tradicional da maioria dos
paises subsaarianos de Africa, e chega a diaspora no Brasil infiltrando
a hegemonia do mercado financeiro, social, académico, artistico, se
inserindo como lugar de producéo e competéncia (FERREIRA, 2019,
p. 25)

Ao tratamos sobre um tema que envolva a educagdo, mesmo que em um campo
conhecido como ndo institucional é necessario alargamos os caminhos epistemoldgicos e
filosoficos para que as analises aqui propostas ndo condicionem os olhares ha uma
comparacao, inscricao ou até mesmo sujeicao as escolas tidas como formais, uma vez que
é evidenciado em muitas obras que a escolarizacdo tradicional nos moldes que acessamos
hoje na sociedade brasileira, opera diversas fraturas bem como, reproduz opressoes e
espistemicidios fomentados pelo racismo estrutural. Como resposta a essas investidas
coloniais, Rufino (2018) nos traz a Pedagogia da Encruzilhada, que em suas amarragoes
apresenta o seguinte conceito

Pedagogia das Encruzilhadas mira primeiramente a reinvencéo
dos seres, a partir dos cacos desmantelados, o reposicionamento das
memorias e a justica cognitiva diante do trauma e das acGes de violéncia
produzidas pelo colonialismo (RUFINO, 2018, p.74).

Deste modo, tratamos a Pedagogia de Terreiro como uma estratégia de

manutencdo, reafirmagdo e resisténcia que se baseia na autoria de producdo e justica
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intelectual, colocando o povo das frestas do mundo, como auténticos produtores de
conhecimentos e saberes.

Estamos tratando aqui de uma Pesquisa-Encruzilhada que “coloca o/a
pesquisador/a diante de sua propria existéncia para que dai parta todas as possiveis
conexdes com a vida, em relacionamento com o mundo natural.” (FERREIRA, 2018, p.
26), logo, nosso envolvimento é tarefa indispensavel, nos colocamos na fila da vamunha?,
com olhos e ouvidos atentos, pois logo se iniciard o Xiré, a danca em giro anti-horario,
que com todo seu simbolismo nos alerta sobre o risco das predefinicdes e olhares
marcados por uma 6tica colonial que ndo compreende, nem acessa em sua inteireza 0s
fendmenos.

Demarcar quem sou e de onde falo é fundamental para uma pesquisa envolvida,
tanto para os leitores que se embrenham no ro¢ado de minha escrita, tanto para os sujeitos
colaboradores que rocaram o caminho que tenho percorrido até aqui. Essa pesquisa tem
endereco, se desenrola no Terreiro [1€ Ax¢é Oluayé N’14, regido pela zeladora Marinalva,
conhecida como “Mae Nalva” filha do Orixa Obaluaé, com 38 anos de iniciagdo
completos no dia 02/02/2023, sua historia se confunde com a fundacéo do Terreiro, pois
sua constituicdo enquanto mulher, mée, avé e bisavd transitam em multiplos espacos e
demarcam a performance de sua identidade.

O espaco religioso tem em sua composi¢do um aspecto evidente, pois, ali muitas
familias consanguineas compartilham a mesma fé e espaco para se manifestar, porém, no
terreiro a consanguinidade tem limites, e a relacdo familiar se remodela, resguardando e
respeitando as diretrizes ancestrais que estabelecem o ethos do espaco.

No Terreiro de mae Nalva, foi onde minha ancestralidade se sentiu confortavel
para se manifestar, e requerer cuidados para que eu avance nos estagios espirituais que se
apresentam no meu caminho e orientam meus passos. Enquanto caminho percebo que sou
ensinado, seja enquanto ouco as experiéncias de meus/minhas mais velhos (as) e observo
as formas de ser e fazer, aqui é preciso saber olhar, em momentos “falar ¢ prata dopai e
ouvir ¢ ouro” frase que ouvi de uma Eré em uma “festanga” que celebramos a energia dos
Ibejis. Essa consideracdo apontada pela crianga encantada € uma das maneiras em que a

ancestralidade demonstra sua forma de mediar os saberes, e quando refletimos sobre essa

3 Ritmo e toque rapido nos atabaques, entoado para todos os Orixas, utilizado também para a
entrada dos filhos de Santo ao Barracdo, em forma de fila em que as posicBes sdo definidas pela tempo e
vivéncia no Terreiro.
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condicdo podemos encontrar nos mitos e histérias africanas referéncias que endossam
essa forma de aprender

Dizem que ele viu Oxala fazer o homem

Dizem que foram dezesseis anos aprendendo

Calado, sem perguntar, prestando atengdo em tudo.
Esse conhece 0 humano desde a esséncia.

Porque ele é o primeiro, Yangi. Ele veio antes de vir
E viu todo mundo vindo

E pisando na laterita pesada.

Ficou assim, 6: olhando tudo, observando tudo.

Mas, minha filha, quando este ser aprendeu tudo

E Orunmila o transformou em dono da porta

Ele ouvia e falava tudo a0 mesmo tempo

Ele ouviu o caos do mundo

E parou para organizar. Sabe com o qué? Com a boca!
(Fragmento do texto Exu, autor Daniel Arcades — A boca do
universo, 2014)

(BARBOSA, 2016, p.120)

Esse é um trecho que retrata a forma em que Exu observa e aprende como Oxala
fez os seres humanos, aprender calado ndo é reflexo de uma experiéncia passiva, € uma
forma corpdrea de absorver os conhecimentos, pois reconhecemos que muitas praticas e
saberes se desdobram no corpo e tem nele sua principal fonte de expansdo. Aqui, a
carne/matéria ndo é fonte de pecado, o corpo representa e performa os saberes que o
atravessaram sendo em muitos casos 0 elemento para recontar histdrias afro-indigena-
brasileiras. Imaginemos aqui uma tela, nela desejamos retratar e recontar os feitos dos
Orixas, Caboclos e encantados, os elementos que compdem essa pintura comecam a
tomar forma, os atabaques s&o como os pinceis, 0s 0gas séo as médos que fazem a pintura
tomar forma, a cantiga entoada demarca sobre quem estamos falando e corpo apresenta a
silhueta, os movimentos, a forma como esse/essa Deus/Deusa se impde, demonstra seus
dominios, suas vontades, fraquezas e virtudes. Considerar Nnossos cOrpos €omo
instrumentos de mediacdo e manifestacdo ancestral € anunciarmos a nossa condic¢do de
aprendizagem, e analisar o corpo e mente de forma fragmentada nos levara ao fracasso,
haja visto que as estratégias de ensino e aprendizagem dos espacos institucionalizados
com o aval do estado, fragmentam corpo e mente, docilizando o corpo, conformando o
intelecto dos aprendentes.

A desobediéncia metodologica que propomos ndo € um ataque aos modos
coloniais de se fazer pesquisas e analisa-las, aqui optamos por seguir um caminho que
questione a colonialidade metodoldgica bem como a hegemonia que lhe é atribuida, nunca

questionando as localizagdes, raizes e historias que estdo por trds do saber tido como
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universal. Quando nos propomos a experimentar e nos envolver, ndo demarcamos uma
posicao de analista de fendOmenos, vivemos, atravessamos e somos atravessados por eles,
alguns desdobramentos sdo registrados e apresentados neste trabalho, outros, so
conseguem ser traduzidos e interpretados a partir da experimentacdo. Avisamos aos
navegantes que em muitos momentos serei avistado nessas linhas, pois fui e sou
atravessado pelos fendmenos que sdo produzidos e apresentados aqui.

E importante salientarmos que em comunidades tradicionais, saber olhar é
fundamental e, quem n&o ver de perto vai contar o que interpreta de longe, e isso nos
parece arriscado, ora, validar a singularidade dos Terreiro requer imerséo, mas, do mesmo
modo que a maré te traz, pode te levar caso vocé ndo se atente aos movimentos da onda.
Para saber olhar precisamos estar dos pés ao ori conectados com o espaco, para que a
energia circule e se expande no corpo, que demarca seu lugar no mundo na medida em
que reconhece e afirma sua ancestralidade. Quando a ancestralidade se disponibiliza a se
conectar conosco, 0 corpo € instrumento que dinamiza, oportuniza a manifestacdo dos
ndo viventes desse tempo. Analisar essa conexao s6 é possivel quando reparamos no
ambiente, na composi¢do do espaco, no posicionamento, nas cantigas, na forma de tocar
0 atabaque, de entoar e responder as cantigas e o circulo girando em movimento anti-

horario quer nos dizer algo.

O que me atravessa

Nada se constroi sozinho, e aqui ndo serd diferente. Demarcamos nossos
referencias considerando e primando por uma aderéncia epistémica, que ndo sO
coadunem, mas busquem provocar, incomodar, bagungar e assim trazer uma cisma com
as préticas colonizadoras de se fazer pesquisa. Venho me valendo de meu corpo enquanto
possibilidade de ser e sentir as histérias que me atravessam, escritas e ou contadas,
atrelando-me as perspectivas de Fu-Kiau (1991) acessadas a partir da obra de Ferreira
(2021) e Antdnio Bispo dos Santos (2007, 2022, 2023), analiso as praticas e saberes do
Terreiro de Candomblé sem fragmentacGes e de forma contra coloniais 0 que confere as
praticas e saberes singularidade e autoridade. Tais praticas e saberes circulam livremente,
tecendo relagbes e propondo reinterpretacfes da realidade que nos cerca. Outras
referéncias que abrem caminho para as reflexfes sdo de: José Beniste (2011), Grada
Kilomba, Vanda Machado (2002, 2010, 2017), Leda Maria Martins (1997, 2002),
Eduardo David de Oliveira (1982), Tassio Ferreira (2021), Eduardo Quintana (2016),
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Mogobe Ramose (2011), Molefi Kete Assante (2009), Julio Braga (1998) dentre
outras(0s).

Existem estudos que impulsionaram e inspiraram essa desobediéncia episteme-
metodologica contra colonial, que nos direcionaram a um olhar que foge a objetivacao e
coisificacdo do Terreiro, uma delas é 11é Axé: vivéncias e invencdo pedagdgica — as
criangas do Opd Afonja, Machado (2002) aqui pude acessar uma forma de ensino que
questiona a colonialidade, aplicada através do projeto Iré Ayo na escola do I1é Axé Opd
Afonja, acessar tal producdo ampliou meu olhar sobre as possibilidades educacionais que
extrapolam a educacéo formal-colonial brasileira.

Destacar também a obra Ekdolé: No Candomblé Também se Educa, do professor,
pesquisador das ciéncias sociais e Oga Eduardo Quintana (2016), esta obra apresenta um
olhar expansivo sobre possibilidades metodologicas, e dialogos com outras formas de
producdo dos saberes, anunciando sobre 0s processos aprendizagem que sdo mediados no
Terreiro de Candomblé.

Como ultimo destaque apresento a obra Filosofia da Ancestralidade, Oliveira
(2007), sua apreciacdo tem papel fundamental para apresentarmos a ancestralidade
enquanto uma unidade do saber que circula no Terreiro, e se firma a partir da mediacéo e
manutencdo da memoria, que performara tanto na estruturacdo dos saberes e praticas
quanto na identidade coletiva.

Se a ideia é apresentar o Terreiro 116 Axé Oluayé N'la enquanto produtor de
saberes e praticas, 0 lancaremos no Xxiré das teorias académicas, ndo em uma ideia de
confronto, mas um ambiente de ponte, onde se caminha livremente saberes tradicionais e
académicos, por vezes divergindo, em outras se aproximando.

Com isso, busca-se através da Pesquisa-encruzilhada caminhar em maultiplas
direcdes, seguindo os movimentos circulares que nos permitem analisar, sermos
analisado, produzir e reproduzir compreensdes que busquem compartilhar como as
formas afropindoramicas de existir e reexistir se mantem e d&o continuidade a
comunidade.

Respeitando as diretrizes do terreno que nos recebe, a Universidade Estadual do
Sudoeste da Bahia — UESB e o Programa de Pds-graduacio em Relagbes Etnicas e
Contemporaneidade — PPGREC, submetemos nossa proposta ao Comité de Etica da
Universidade, que avaliou e nos forneceu parecer favoravel a continuidade da pesquisa,
deste modo, utilizamos dos termos e documentos necessarios para garantirmos a

seguranca dos colaboradores e espagco em que a pesquisa € trancada.
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E necessario demarcarmos também, ndo um problema de pesquisa, acreditamos
que estamos atraidos por uma condi¢do que nos convida a pesquisar, e tal condi¢do
investigativa é: Compreender de que forma sdo estabelecidas as praticas e saberes
ancestrais dentro do Terreiro de Candomblé e como elas sdo mediadas e estruturam o que
chamo de Pedagogia do Terreiro? Partindo do principio de que o legado ancestral €

arcabougco das préticas vivenciadas naquele espago.
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CAPITULO 1 - INICIANDO A PROSA

Iniciaremos nossa prosa a partir daqui para isso, demarcar o Terreiro de
Candomblé é importante bem como anunciar sua nagao e raiz, pois assumimos o discurso
e consideramos que o0s Terreiros sdo espacos singulares, que manifestam sua
singularidade a partir da compreensdo dos mitos, historias e liturgia, criando e recriando
formas de ser e estar no mundo. Porém, existem aspectos fundantes da religido que podem
ser observados em diversos ilés. Identificar a nacdo, a forma, idioma e as entidades
cultuadas ¢é tarefa dos pesquisadores que envidam esfor¢cos para produzir uma pesquisa,
uma vez que a diversidade na forma de cultuar gira em torno especificamente da

ancestralidade e divindades cultuadas.
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1.1 - O CANDOMBLE

As reelaboracdes das religides de matriz afro-indigena-brasileira sdo identificadas
em todo territorio brasileiro, o Candomblé em sua face social aparece como uma religido
marcada por ritmos e dangas que constituem os cultos. Na estrutura do culto, se demarca
dois espacos o primeiro deles Orun, espaco onde somente os Orixas acessam, lugar
sagrado, por vezes apresentado como o paraiso, Santos (1986) considera que “¢ um
mundo paralelo ao mundo real que coexiste com todos os conteudos deste” (SANTOS,
1986, p. 54). O outro espaco é conhecido como Aiyé, local onde a vida conhecida como
a natural se manifesta, onde os seres “reais” habitam. Como se apresenta em um mito
corrente no Terreiro, em um tempo imemorial Orun e Aiyé eram ligados, permitindo
assim o transito entre seres humanos e os seres sobrenaturais, porém, em determinado
momento o trato foi descumprido, e se estabeleceu uma cisdo definitiva entre os dois
espacos nao sendo mais permitido aos seres humanos acesso ao lugar sagrado enquanto
ainda estivessem vida em estado material.

No Candomblé é possivel encontrar elementos que diferenciam as praticas em
cada casa de culto, um dos elementos s&o as nagdes, algumas delas destaco aqui: Jeje,
Nag6, Angola, Ketu, Fon dentre outras, a nacao € o que resguarda a tradicao e estabelece
as formas em que se louva e nomeia as entidades Orixas, NKkisi, Voduns. A nacdo também
nos apresenta um aspecto que sugere a regido de Africa em que a pratica se aproxima,
fornecendo assim a condicdo para que Se preserve as caracteristicas ancestrais que
instituiram a forma de se cultuar. Sobre nagéo e seus aspectos de identificacdo “E possivel
distinguir essas ‘nagdes’ uma das outras pela maneira de tocar o tambor (seja com a mao,
seja com varetas), pela masica, pelo idioma dos canticos, pelas vestes litdrgicas, algumas
vezes pelos nomes das divindades e enfim certos tracos do ritual” (BASTIDE, 2001, p.
29).

O tipo de Candomblé celebrado no 11é Axé Oluayé N’1a ¢ Ketu, nacdo com muita
aderéncia no Brasil tendo assim uma grande quantidade de praticantes. Alguns aspectos
referentes aos ritos, processos e atividades que séo feitos no Terreiro requerem uma
disponibilidade e disciplina rigorosas, esses processos séo feitos para que o0 corpo esteja
preparado para circular e ser atravessado pelas energias necessarias que compdem e
participam dos cultos e celebragcdes da casa. A casa de culto aos Orix&s que Vvivo e
pesquisamos, fica no perimetro urbano de Jequié, isso permite o acesso da comunidade a

casa em atividades que a presenca de ndo praticantes seja permitida, em rituais e
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celebragOes mais especificas, somente os filhos e filhas da casa tem a permisséo para
participar. Mesmo o Terreiro sendo em um espago urbano, sempre é necessario recorrer
a0 mato, pois uma das formas materiais em que o axé* circula naquele espago vem das
plantas ritualisticas, que cumprem seu papel de formas diferenciadas, podendo sua forca
estar macerada em um banho, ou em seus proprios ramos, que quando passado ou batido
naqueles que necessitam, ajudam a curar e renovar as energias.

O axé dentro de uma casa de louvacgéo a Orixa € livre e circular, muitos elementos
tém uma carga de axé que nem todos podem tocar ou manusea-los, bem como o acesso
ha alguns espacos podem requerer vivéncia, disciplina e algumas obrigacdes ritualisticas
concluidas, para assim o corpo estar pronto para acessar e adentrar ao espago. Quando
apresento o axé como livre e circular, é porque ele ocupado espacos e corpos, presente
nas médos da Mae de Santo, no halito, em certas vestimentas, nos fios de contas, nos locais
onde os Orixas ficam assentados dentre tanto outros. A circularidade do axé dentro do
Candombleé é elemento fundamental.

No espaco vivido e pesquisado, a responsavel pela distribuicdo das funcgoes,
atividades, organizacdo espiritual e ritualistica da casa € uma sacerdotisa, no caso, a Mae
de Santo (lyalorixd), apesar de sua posicao é necessario ainda contar com a contribuicdo
de outras pessoas que figuram nos papeis hierdrquicos de mée e pai pequenas (0s),
hierarquicamente existem outras funcdes e papeis, que abordaremos em momento
oportuno. Nessa divisdo hierarquica, as pessoas que figuram nesses postos tém suas
atitudes reconfiguradas a partir do em-sinar® e aprendéncias®, pois ali como apresentamos
acima o halito carrega axé, entdo as palavras e emocdes que elas carregam tem valor,
sendo assim instrumento sagrado. O respeito aos mais velhos dentro do Candomblé,
sendo Ketu ou de qualquer outra nacdo nos parece ser valor indiscutivel, e isso confere a
palavra mais uma condi¢do importante, sendo ela 0 mecanismo em que a ancestralidade
(viva neste tempo ou em outro) se expressa, cantando, rezando ou mediando algum saber,
que nem sempre € entendido naquele momento. Por vezes, a licdo de hoje se contextualiza
no amanha, e a experiencia e experimentacdo do hoje é aprendido no porvir.

O Candomblé enquanto religido e expressao de cultura e fé dos povos africanos e

indigenas brasileiros, se mantém atraves de seus proprios meios, contando com os filhos

4 Axé ¢é “a forca que assegura a existéncia dinimica, que permite o acontecer e o devir. Sem axé,
a existéncia estaria paralisada” SANTOS (1966, p. 39).

> Conceito apresentado pela professora e Egbomi Vanda Machado (2017) elaborado e expandido
na obra de Téassio Ferreira (2021) que apresenta a singularidade da mediagdo do saber dentro do Terreiro.

6 Conceito apresentado nesta dissertacdo, que reflete a forma singular de aprender no Terreiro.
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e filhas da casa, o trabalho das maes e pais de Santo, os Orixas e entidades que com seu
poder, sustentam, dao providencias e direcdo para onde se deve ir. Considerarmos o
Candomblé enquanto religido, aspecto que tentamos sustentar e defender neste trabalho,
pois, ainda conseguimos encontrar nas teorias e discursos a tentativa de enquadramento
deste como uma “seita”, tentativa essa que tem como estratégia deslegitimar e de certo
modo diminuir os Orixas e entidades, bem como os praticantes do culto.

A palavra seita define um grupo de dissidentes que se separou
de uma religido em uma tentativa de criar outra religido. A seita
caracteriza-se como uma fac¢éo minoritéria das crengas predominantes
e pela necessidade de mudar as doutrinas centrais da religido da qual se
separou, assimilando simbolismos, liturgias, conceitos e dogmas de
outras religides variadas. Tentando, assim, conciliar, em um sé
segmento, véarias doutrinas e diversos pensamentos (KILEUY, DE
OXOGUIA, 2015, p. 29)

Existem algumas discussdes que reconhecem o nome “Candomblé” derivado de
uma palavra Bantu, candombe, que em uma traducgéo simples podemos entender como
festividade, reunido, brincadeira em grupo e atividades que 0s negros escravizados
celebravam. Uma das facetas do candombe, revela sua esfera sagrada e ritualistica, e tais
liturgias sendo mais aderidas e popularizadas se transformaram nos Candomblés. E
importante destacarmos que existem muitas outras tradugdes e etimologias para 0 nome,
a exemplo de (CASTRO, 2000, p. 196) mas, inicialmente nos valemos somente desta. E
importante destacarmos que o Candomblé é uma religido parida a partir da inventividade
e estratégias de manutencéo de saberes e praticas de ancestrais vindos de Africa, sendo
assim uma religido brasileira, sua filiacdo ou busca de uma pureza essencializadora é em
nossa Otica equivocada.

Mesmo que aqui desterritorializados, Orixas, Nkisi e Voduns, manifestados nas
religibes de matrizes afro-indigena-brasileira nos auxiliam a manter aspectos de uma
tradicdo, calcada em uma filosofia e cosmopercepc¢do que se manifestou, instaurou e se
misturou nas terras pindoramicas,

Muitos cultos realizados hoje em dia, preservam os saberes e praticas e indigenas,
os donos originais dessa terra. Essas modificacdes que o Candomblé passou, algumas
outras religides também passaram, modificar preservando elementos da tradi¢do é uma
necessidade para a religido, ndo para agradar ou angariar adeptos, mas como religido
circular, em algum ponto do circulo percorrido nos encontramos com a renovagao, porem,
é importante destacarmos que por ser uma religido em que a senioridade e as/os mais

velhas (0s) tem papel e respeito intrépido, nem uma mudanca foi ou pode ser radical, pois
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h& quem resguarda e preserva a tradi¢do, fundamentos e dogmas. Quando apresentamos
essas mudancas, a principal delas € a social, pois os cultos inicialmente eram celebrados
em uma sociedade em que muitos aspectos se diferenciaram do que conheciam, como
plantas ritualisticas, lingua e publico, requerendo assim uma ambientacdo aos novos
espacos de cultuar e de celebracdo, essa adaptacdo por mais que se afastasse da matriz
africana, ajudou a instaurar uma religido legitimamente brasileira.

Aqui reconhecemos o Candomblé enquanto uma religido singular, sem
estabelecer comparacGes ou afiliagdes com outras religides que sdo vistas em nossa
sociedade. Ainda hoje existem estudos e discursos que aproximam o Candomblé ao
espiritismo Kardecista, apontar que essa aproximacdo nao foi observada no 11é Axé
Oluayé N’l14 ¢ interessante, pois ndo podemos assumir que todos ou a maioria dos
Terreiros de Candomblé interpretam essa aproximacdo da mesma maneira. A respeito de
Candomble e espiritismo Odé Kileuy e Vera de Oxaguid nos explicam:

no espiritismo, o relacionamento e a comunicagédo somente
podem ser realizados com os "espiritos”, que sdo as almas daqueles que
ja se foram para um outro plano. No candomblé, porém, a nossa
interacdo com o divino é feita através das diversas segmentacfes das
divindades. (KILEUY, DE OXOGUIA, 2015, p. 30)

No Candomblé da casa que nos recebeu nao observamos o maniqueismo cristao-
europeu, ndo had uma demarcacao imagética ou simbdlica do bem e do mal, tirando de
nosso horizonte a no¢do de paraiso e inferno. Nossos (as) Orixas, compreendem a nossa
constituicdo enquanto seres humanos suscetiveis a erros e falhas, pois habitam e vivem
conosco, tém sentimentos e nos tratam como filhos e filhas, em todo momento podemos
senti-los (as) em nosso plano de existéncia, e alguns processos feitos no Terreiro ajudam
a interpretar e nos aproximas de nossos pais e mae (Orixas).

Em Africa o Candomblé ndo é conhecido, pois se institui no Brasil, 0 que se
apresenta em territorio africano sdo os cultos as divindades do Candomblé de forma
individualizada e comunitaria, havendo assim: Culto & Oxala, lemanja, Oxum e demais
Orixas, as individuagdes dos cultos partem por alguns sistemas, sendo eles regionais ou
familiares, nesses lugares o culto as entidades é fendmeno da sociedade, atravessando as
esferas coletivas e individuais. Apesar de ndo ser conhecido na terra-mée, o Candomblé
tem sua instituicdo a partir do povo escravizando vindo de Africa, tendo como o povo
Bantu os primeiros a chegarem em nossa terra.

A reelaboracéo que afirmamos aqui se como forma de resguardar a tradicao para

que a forma de cultuar e celebrar se aproxime do que seu realizava no territério materno.
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Mesmo as préticas indigenas tendo suas incorpora¢des em alguns cultos de Candomblé,
ndo ha disputa no campo ritualistico, a convivéncias das préaticas e saberes é harmonica e
atuam no sentido de ressignificar e ressemantizar praticas coloniais. N&do havendo entéo
uma incorporacgdo, e sim uma relacdo, sendo que indigenas continuam indigenas e os
povos vindo de Africa continuam africanos. A relagdo de costumes, praticas e saberes é
0 que sincretiza os modos e fazeres, considerando tradigdes e saberes fundantes para a
manutencdo da esséncia e singularidade.

Os povos africanos e indigenas passaram pelo processo de escravizagdo por
aproximadamente 300 anos, vitimas da violéncia fisica, intelectual e epistémica,
praticada, propagada e financiada pela ideologia colonial europeia. Nas terras
Pindoramicas, sua extensdo geografica acabou selando um afastamento irreversivel de
muitos grupos étnicos, que se firmaram e reafirmaram a partir da singularidade local,
reescrevendo as historias ancestrais da forma possivel, preservando aspectos tradicionais,
e incluindo elementos que a nova terra lhes ofertava.

Com o passar do tempo, o0s corpos que figuravam como bibliotecas da tradicao
(mais velhos) morreram, e com essas partidas muito se perdia, alguns grupos perdiam a
principal referéncia e assim, aderiam formas de cultuar de outros grupos que
minimamente estabeleciam similaridade, essa estratégia gerou o sincretismo dentro das
préprias praticas africanas, e também a correspondéncia simbdlica que associavam seus
Orixas aos de outra tradicdo, assumindo assim a dupla pertenca, pois enxergam elementos
similares aos de sua cultura os assumem para a condigdo da continuidade do culto. E bem
verdade que os cultos celebrados na contemporaneidade revelam marcas indigenas e
africanas, pois elementos essenciais de ambos 0s grupos podem ser conferidos, sejam nas
vestes, nas cantigas, dancas e ensinagens deixadas pelo povo encantado, isso se reverbera
na vida dos praticantes.

E importante destacarmos que as entidades cultuadas na religido, no caso do
Terreiro pesquisado chamados de Orixas, estdo atrelados ha algum elemento da natureza,
agua, ar, terra, fogo. Cada um/uma tem peculiaridades destacadas na louvacao, sendo
considerada suas individuacGes, percebidas nas dangas, canticos, indumentaria,
preparacdo do Terreiro nos dias que antecedem o festejo. Apesar dos aspectos individuas,
os Orixas circulam sua energia no espago coletivo, para que seu axé alcance 0s que
necessitam, isso refrigera e revigora os lagos familiares criado ali. A sensagéo de ser, e
estar presente no Candomblé representa muito e exerce fungdo primordial nas

aprendéncias dos nedfitos, pois a presenca nos leva a experiéncia e a experiéncia
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contextualiza o saber, 0 corpo é instrumento, que precisa se ambientar para acessar e ser
acessado, um corpo disponivel, presente e conectado serve de assentamento para Orix4,
0 que chamamos de Igba Ara. As religibes de matriz afropindoramicas ndo condenam o
corpo, pelo contrério, se valem dele enquanto canalizador e catalizador das energias, seu
papel estd envolvido em todas as atividades da casa de louvacdo, as aprendéncias
demonstram no corpo a assimilacdo, seja nas dangas, nas posturas, nos movimentos
demarcados para saudar e ser saudado, ndo pesa sobre nossos corpos o peso do pecado.
Enquanto instrumento do sagrado ndo afirmamos que o Candomblé deixa de exigir
disciplina das mentes e corpos, como ressaltado, o corpo é também um assentamento de
Orixa, precisa ser cuidado, disciplinado e dedicar-se a vida de axé, para manter a relacdo
harmoniosa entre sagrado e material, regras de conduta e comportamento sdo
estabelecidas e conhecidas como quizilas, quando um filho ou filha se comporta de forma
a destoar de seu Orixa ha um “aviso” que redefine e chama a atengao para que nao volte
a acontecer, sem condenacdo, apenas um recalcular de passos para que o caminho seja
percorrido. Porém, algumas estratégias utilizadas pelos escravizados tornava possivel o
contato com outros grupos, por vezes o proprio comércio escravista era mecanismo de
reconexdo, o dominio da lingua utilizada na coldnia também contribuiu para a conexdo e
contato com 0s povos originarios, esse movimento comegou a se organizar gerando assim
pequenos grupos, que mesmo etnicamente diferentes, socializavam, partilhavam e
preservavam aspectos identitarios.

E inegavel a desestruturagio religiosa que 0 sequestro e escravizagio desses povos
proporcionou, uma vez que o catolicismo era imposto como religido da col6nia, ndo
admitindo outra prética.

Consideramos que alguns estudos e producdes académicas indicam que as
relacBes entre escravizados e colonizadores em alguns momentos permitiam que a préatica
e religido catolica fosse adotada voluntariamente, partindo do principio de que as
perspectivas da igreja afetavam os sujeitos que por sua vez optavam por seguir entdo os
preceitos do colonizador. Por mais que a contribuicdo feita por pesquisadores que
compreendem a historia por essa perspectiva, ndo podemos desconsiderar o contexto em
que a escolha pela religido do colonizador ndo estava atrelada também ao medo e
estratégia de manutencdo da prépria vida. Como contragolpe e estratégia de muita
capacidade intelectual, se forja uma dissimulacdo dos santos e elementos sagrados que

compunham os rituais catolicos da época, ato hoje entendido como sincretismo, ainda
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visto nos Terreiros. As praticas do Candomblé celebradas aqui no periodo da escravidao,
era 0 momento em que

0S escravos conseguiam se reunir nos terreiros para festeja-las
e se irmanarem, era a Africa-mae, terra de todas as nagdes, que estava
ali representada, s6 tendo mudado de continente! Neste momento, o
espaco se tornava sagrado, pois nele conviviam orixas, inquices e
voduns, que, junto com seus filhos, recordavam e reaprendiam um novo
modo de vida. Os homens ficavam, porém, mais revigorados com o
poder emanado de suas divindades! (KILEUY, DE OXOGUIA, 2015,
p. 34)

N&o podemos excluir desconsiderar a contribui¢cdo que o sincretismo teve para a
continuidade das praticas religiosas, mesmo ainda sendo visto nos Terreiros, encontramos
discursos que ndo reconhecem mais sua necessidade, pois 0 Candomblé ja se firmou
enquanto religido, esse rompimento “evidenciava, de pronto, a mudan¢a de patamar que
se buscava na relacdo com o catolicismo e as demais religides tradicionalmente
reconhecidas” (CONSORTE, 2006, p. 72). Durante o periodo escravagista, o sincretismo
operava como um mantenedor das praticas religiosas e da vida daquelas (es) que
“ousavam” cultuar e manifestar seu pertencimento religioso destoante do que era imposto,
mas, nos dias de hoje, muitos e muitas consideram que ndo é mais necessario associar
nossas préaticas e Orixas aos santos e costumes europeus. A base que estrutura o discurso
contra o sincretismo se estrutura reconhecendo que sua continuidade nos Terreiros
corrompe as raizes do culto, renegando assim as tradi¢bes religiosas e uma cisao dos
valores e segredo que estruturam a préatica. Corroborando com isso, recorremos ao
manifestado apresentado no dia 12 de agosto de 1983, que apresentou:

Vinte e sete de julho passado deixamos publica nossa posi¢do
a respeito do fato de nossa religido nao ser uma seita, uma pratica
animista primitiva; conseqiientemente, rejeitamos o sincretismo como
fruto de nossa religido, desde que ele foi criado pela escraviddo a qual
foram submetidos nossos antepassados. Falamos também do grande
massacre, do consumo que tem sofrido nossa religido. Eram
fundamentos que podiam ser exibidos, mostrados, pois ndo mais
éramos escravos nem dependemos de senhores que nos orientem. Os
jornais ndo publicaram o documento na integra; aproveitaram-no para
noticias e reportagens. Quais os peixes colhidos por esta rede langada?
Os do sensacionalismo por parte da imprensa, onde apenas 0s aspectos
do sincretismo e suas implicages turisticas (lavagem do Bonfim etc.)
eram notados; por outro lado apareceram a submisséo, a ignorancia, o
medo e ainda “a atitude de escravo” por parte de alguns adeptos, até
mesmo ialorixas, representantes de associagoes “afro”, buscando serem
aceitos por autoridades politicas e religiosas. Candomblé ndo € uma
questdo de opinifo. E uma realidade religiosa que s6 pode ser realizada
dentro de sua pureza de proposito e rituais. Quem assim ndo pensa, ja
de ha muito esta desvirtuado e por isso podem continuar sincretizando,
levando lyads ao Bonfim, rezando missas, recebendo os pagamentos,
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as gorjetas para servir ao poélo turistico baiano, tendo acesso ao poder,
conseguindo emprego etc. Nao queremos revolucionar nada, ndo somos
politicos, somos religiosos, dai nossa atitude ser de distinguir, explicar,
diferenciar o que nos enriquece, nos aumenta, tem a ver com nossa
gente, nossa tradicdo e o que se desgarra dela, mesmo que isso esteja
escondido na melhor das aparéncias. Enfim, reafirmamos nossa posi¢do
de julho passado, deixando claro que de nada adianta pressdes politicas,
da imprensa, do consumo, do dinheiro, pois o que importa ndo é o lucro
pessoal, a satisfacdo da imaturidade e do desejo de aparecer, mas sim a
manutencao da nossa religido em toda a sua pureza e verdade, coisa que
infelizmente nesta cidade, neste pais vem sendo cada vez mais
ameacada pelo poder econbémico, cultural, politico, artistico e
intelectual. Vemos que todas as incoeréncias surgidas entre as pessoas
do candomblé que querem ir a lavagem do Bonfim carregando suas
quartinhas, que querem continuar adorando Oyé& e S. Béarbara, como
dois aspectos da mesma moeda, sdo residuos, marcas da escravidao
econdmica, cultural e social que nosso povo ainda sofre. Desde a
escravidao que preto é sindbnimo de pobre, ignorante, sem direito a nada;
e por saber que ndo tem direito é um grande brinquedo dentro da cultura
gue o estigmatiza, sua religido também vira brincadeira. Sejamos livres,
lutemos contra 0 que nos abate e o0 que nos desconsidera, contra o que
SO nos aceita se nos estivermos com a roupa que nos deram para usar.
Durante a escraviddo, o sincretismo foi necessario para nossa
sobrevivéncia, agora, em suas decorréncias e manifestacdes publicas,
gente-do-santo, ialorixas, realizando lavagens nas igrejas, saindo das
camarinhas para as missas etc., nos descaracteriza como religido, dando
margem ao uso da mesma coisa exotica, folclore, turismo. Que nossos
netos possam se orgulhar de pertencer a religido de seus antepassados,
que ser preto, negro, lhes traga de volta & Africa e nfo a escravidéo.
Esperamos que todo povo de candomblé, que as pequenas casas, as
grandes casas, as médias, as personagens antigas e ja folcléricas, as
consideradas ialorixas, ditas dignas representantes do que se propfem,
antes de qualquer coisa, considerem sobre o que estdo falando, o que
estdo fazendo, independente do resultado que esperam com isso obter.
Corre na Bahia a idéia de que existem quatro mil terreiros; quantidades
nada expressam em termos de fundamentos religiosos, embora muito
signifiguem em termos de popularizagdo, massificagdo. Antes o pouco
que temos do que o muito emprestado. Deixamos também claro que o
nosso pensamento religioso ndo pode ser expressado através da
Federagdo dos Cultos Afros ou outras entidades congéneres, nem por
politicos, Ogds, Obas ou quaisquer outras pessoas que nao 0S
signatarios desta. Todo este nosso esforco é por querer devolver ao
culto dos Orixas, a religido africana, a dignidade perdida durante a
escravidao e processos decorrentes da mesma: alienacdo cultural, social
e econbmica, que deram margem ao folclore, ao consumo e profanacéo
da nossa religido (SILVA, 2010, p. 91-92).

As criticas e consideracdes a respeito do sincretismo foram fundamentais, neste
periodo pois “[...] o sincretismo era uma coisa insustentavel, uma histéria que ninguém
entendia [...]” (CONSORTE, 2006, p. 74). Reconhecer que a obra “Em torno do de um
manifesto de lalorixds baianas contra o sincretismo” produzida pela professora Dr?

Josildeth Consorte (2006), bem como “Santo nao ¢ Orix4a” de Luiz Claudio Silva (2010)
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nos auxiliam na compreensdo de uma nova tradigdo, no sentido apresentado por
Hobsbawm (2008), que se valem da histéria como elemento legitimador das acles e
perspectivas vividas no presente, porém, com olhar critico, sabendo que por vezes a
historia é contada sobre o provo africano e indigena escravizado, ndo pelo proprio povo
e i1sso pode nem sempre condizer com a verdade ja “aquilo que foi selecionado, escrito,
descrito, popularizado e institucionalizado por quem estava encarregado de fazé-lo”
(HOBSBAWM, 2008, p.21) .

Deste modo, iniciarmos a discussao sobre Candomblé € o que nos permitira seguir
com os proximos tracados sem que confundamos 0s espagos, epistemes e ontologia que
rocaram o caminho de nossa compreensao para a estruturacao e circulagcdo dos conceitos
neste trabalho, considerando que o caminho e cendario que nos encontramos é resultado
das lutas desvinculacdes feitas por aqueles que vieram, viveram antes de n6s. Apontarmos
o Candomblé enquanto religido € uma consideracao ja registrado em muitas pesquisas e
na literatura especifica, porém, expandir essa compreensdo € possivel e necessario, uma
vez que identificamos sua potencialidade inventora e mantenedora de vida, de
reinterpretacdo poético-filosofica de vida e tempo. O Candomblé é feitico de

(r)existéncias.

1.2 ESTICANDO A PROSA: CANDOMBLE KETU

Nos aprofundarmos e dedicarmos nossos escritos ao tipo de Candomblé celebrado
no I1é Axé Oluayé N’14 ¢ tarefa importante, uma vez que suas praticas, saberes e memaoria
sdo atravessados pela nacdo Ketu. Sobre o Candomblé Ketu, Miranda considera

No inicio do século XI1X, as etnias africanas eram separadas por
confrarias da Igreja Cat6lica na regido de Salvador, Bahia. Dentre os
escravos pertencentes ao grupo dos Nagbs estavam os Yorubas. Suas
crencas e rituais do Ketd sdo parecidos com os de outras “nagdes” do
Candomblé em termos gerais, mas diferentes em quase todos 0s
detalhes. (MIRANDA, 2001, p. 6)

Quando falamos sobre Candomblé, os supostos pormenores que estabelecem as
diferenciagOes de praticas e saberes operam com muita contundéncia e dinamismo na vida

dos individuos que vivem e dedicam muito de sua vida ao sagrado. E s&o nestes pequenos
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detalhes que os mitos ou itans’ como chamamos dentro do 11&, saberes e préticas
reivindicam sua singularidade e enaltecem os aspectos contextuais de cada casa.

Na cosmopercepcao iorubana, a construcao dos seres humanos vem da modelacéo
do barro, tendo no corpo partes sagradas, a saber: Okan (coracao), Edo (figado), Edoforo
(pulmdes) e Abe (genitélia), cada 6rgdo desse estd regado de energia vital. No okan, é
onde se guarda o0 axé e acredita-se criar o amor, deste modo, como receptaculo de axé,
guarda e o transmite para todo o corpo, bombeando-o atraves do eje (sangue), 0 axé
vermelho. NOs, seres considerados racionais ndo somos 0s Unicos que carregam a energia
vital, os animais também carregam em seus 0rgaos axé, e nos valemos deste em muitos
rituais, essa consideracao é importante, pois demonstra que no Candomblé, os sacrificios
ritualisticos partem de um respeito e principio ético, que institui como se fazer e consumir
0 animal que nos serviu sua energia.

No Candomblé Ketu, a sustentacdo do Terreiro nos centros urbanos vem dos
elementos naturais, acessados no mato, é através deles que se constroem a encruzilhada
sagrada, a mée de Santo tem que demonstrar dominio compreensdo acerca das folhas,
banhos e rezas que sdo necessarias na composicao dos rituais, pois, cada energia seja das
ervas ou de animais corresponde a um dominio e finalidade especifica. A exemplo dos
banhos, em muitos casos as formas de macerar as folhas, as rezas que séo cantadas sao o
que definem em que &rea aquele banho atuara, podendo ser amorosa, familiar,
prosperidade, saude entre tantas outras necessidades. O repertdrio que compete a mée de
Santo é grande, mas ndo ha necessidade de carregar tudo sozinha, no Terreiro zelado por
Mée Nalva, encontramos na hierarquia pessoas que contribuem com os afazeres da roga,
lidando diariamente com diversas energias, atendo aos filhos e filhas, bem como os
clientes e amigos da casa. O aspecto hierarquico é bem demarcado, transitorio e
contextual, nenhum cargo se sobrep6e ao outro sem necessidade ou determinacdo, mas,
como tempo é unidade fundamental, por vezes, ocupantes do mesmo cargo fazem coisas
distintas, pois 0 contexto exige maior vivéncia e aprendéncia.

A demarcacao hierérquica dentro da casa de axe é percebida em diversas esferas,
sendo vista: nas roupas, tipo de costura e tecido; nos fios de contas, com marcagdes que
remetam ao Orixa pai ou mée daquela pessoa, no manuseio de paramentas e objetos

ritualisticos especificos, na postura e acesso aos espacos do Terreiro. Compreender a

"Vale ressaltar que ITAN é uma palavra ioruba que significa historia, qualquer historia; um conto.
De um modo mais especifico, itan sdo historias do sistema nagd de consultas as divindades. POVOAS, Ruy
do Carmo. Itan dos mais-velhos: (contos) / Ruy do Carmo P6voas. — 2.ed. — llhéus, Ba Editus, 2004, p. 25
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hierarquia é fundamental para a pesquisa, pois identificamos que no Candomblé Ketu,
celebrado no espaco que atravessamos e somos atravessados preconiza a individualizagédo
dos saberes e praticas, sendo que cada grupo: Abid, a6, Ekedi, Ogéans, pais e maes no
geral recebem uma ensinagem especifica organizando a experiéncia singular.

As ensinagens negrodiaspdricas estdo para além de um
conjunto de contetidos negrorrefenciados - ddo lugar a uma cosmovisao
do ensino, problematizando a estrutura escolar oficializada em
detrimento de um pensamento circular africano, que considera a
experiéncia como potencializadora da formacdo. Mais do que isto, esta
possibilidade de experenciar o conhecimento, ao invés de apreendé-lo,
de guardar para si, muitas vezes com teécnicas vazias como a
memorizacdo, devolve aquele/a que estd imerson no processo de
ensinagem a possibilidade de gerir o seu percurso, considerando suas
referéncias civilizacionais. A proposicdo do conceito ensinagem é
acessado em Ferreira (2021), e é empregado como ato de direcionar o
sujeito ao seu proprio odu (destino), mesmo que esse seja atravessado
por outros destinos e caminhos. Essas ensinagens em grupo tornam-se
aprendéncia, pois os valores, significados e interpretacdes atrelam-se ao
seu destino dentro e fora do espago religioso, redirecionando e
modificando as formas de ser, estar e afetar no mundo. (FERREIRA,
2021, p. 44)

No Candomblé Ketu (e possivelmente nas religiGes de matriz afropindoramicas)
o0 aprendente ndo pode considerar o saber estatico, a mobilidade e circularidade do saber
é condicdo da manifestacdo epistémica, todo saber é individual parido e recriado no
coletivo

a base epistemolodgica da producdo do conhecimento ndo é a
l6gica, (...) ndo é o raciocinio causal. A base epistemoldgica do
conhecimento € a criacao viva, 0 universo ndo esta estruturado em torno
de matérias antigas, sélidas, o universo esta estruturado em cima de
criacdo. (...) a matéria € uma ilusdo da compreensdo humana e o que a
gente tem é um estado pulsante, constante de criagdo. (OLIVEIRA apud
MACHADO, 2014, p. 115)

Estar e fazer parte do destino da comunidade, criando e recriando processos de
ensinagens e aprendéncias gera pertencimento e o pertencimento mantém a tradicdo
estruturante. Os discursos e falas destes mais velhos, comegam a carregar mais axé, e ano
apos ano, com mais aprendéncias, mais relevante se torna a fala, pois

E o mais velho que detém o poder que a palavra emite e por meio da
oralidade, da contacdo de historia, que sdo reflexos da memoria
ancestral, se transmite conhecimento, e nesse momento é que se
manifesta a poténcia ancestral na existéncia daqueles que sdo parte e
creem nessas manifestagdes religiosas. (GOMES JUNIOR, 2012, p. 05)

A criagdo de vidas e epistemes parte da ancestralidade que por sua vez demarca e

reafirma a nagdo, sem reivindicar uma suposta “pureza” africana, pois o Candomblé, se
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estrutura em terras distante, é diaspérico, e 0 que chamamos de Ketu é o que aproxima
nossas formas de ser e cultuar do que se faz na terra-mae. A unidade do saber mediada
no Terreiro € a memoria coletiva, sendo ela quem sustenta a singularidade das praticas e
saberes, a contextualizacdo dos itans, a forma de ser, pertencer, modificar e sentir o
mundo. E importante ressaltarmos que quando falamos de memoria no Candomblé,
sendo Ketu ou de outras nagdes, falamos de herancas, que podem ser observados fora das
casas de louvacdo a Orix4, a sociedade brasileira foi atravessada por aspectos dessa
heranca, Munanga infere:

Essas herancas constituem a memoria coletiva do Brasil, uma
memoria plural e ndo mestica ou unitaria. Uma memdria a ser cultivada
e conservada por meio de memodrias familiares e do sistema
educacional, pois um povo sem memaoria é como um povo sem histéria.
(MUNANGA, 2010, p. 50)

Essa cultura ndo mestica ou unitaria, nos leva a compreensédo da diversidade que
a memoria pode ter, a comunicacdo pautada na diversidade é que nos ajuda a ser quem e
como somos, pois, quando enxergo o outro, 0 vejo, como ele é e isso contribui na
afirmac&o de minhas singularidades. Quando os Candomblés se assumem, declarando sua
nacdo, ndao devem fazé-la em tom de disputa, apenas como forma de afirmacéo e
estruturacdo de suas perspectivas educativas que trabalharam como mantenedoras da

tradicdo e criacdo de vidas.

1.3 A ANCESTRALIDADE: CRIANDO INFINITOS

Pensar e discorrer sobre ancestralidade nos valendo de préticas afro-indigena-
brasileira celebradas em um Terreiro de Candomblé nos traz a reflexdo sobre tempo-
experiéncia. O tempo surge como elemento inerente aos seres, ndo além deles, o tempo é
a reelaboracédo do passado enquanto se cria o presente € ciclico e circularidade. Estabelece
inicios e reinicios em momentos diferentes e contextuais, deste modo, nds, imersos e
atravessados pelos saberes e praticas do axé somos convidados a reconfigurar nossa nogéo
acerca de tudo que o tempo atravessa, sendo as principais: vida e morte, pois estes sao
elementos que fazem parte da instauragdo do infinito ancestral. Quando pensamos sobre
vida, Munanga apresenta:

A vida é criada por Deus, que, ele mesmo, é uma forca suprema,
“Myvidie i muntu mukatampe”. A vida é dada por Deus aos antepassados
em seguida aos defuntos e, por intermédio destes, aos homens. Entre
estes Ultimos a vida é, inicialmente dada aos mais velhos e, depois, aos
mais mocos. (MUNANGA, 1977, p. 101)
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Essa consideracdo estremece a estrutura de ser e finitude, podendo até nos
provocar no repensar da popular frase “A unica certeza da vida ¢ a morte”, considerar que
a morte € um ponto de reinicio e manifestacdo de vida em espacos desconhecidos a
consciéncia deste plano, nos parece mais prudente, 0 que pode até ser nomeado de outra
forma, nossos mais velhos, nem sempre morrem, por muitas vezes eles ancestralizam,
cruzaram a linha, expressavam vida de outra maneira, em outro tempo e espaco,
ancestralizar € dar continuidade, caminhar na direcdo que nossos olhos terrenos nédo
conseguem enxergar, ancestralizar é viver em outra esfera. Ancestralizar representa 0 ndo
esquecimento, a manutencdo do legado, o cuidado com a vida. Considerar a vida na
comunidade religiosa enquanto produtora de legados € o que nos direciona na criacdo de
infinitos e a manutencdo da unidade do saber criada e recriada nos Terreiros. Sem a
memoria, o legado ancestral e a oralidade, as forgas que sustentam a vida se perdem, pois
na cosmopercepcao iorubana a morte sela o fim de vidas e existéncias quando a memdria
da lugar ao esquecimento.

O fim do ciclo terreno de iniciados no Candomblé, é celebrado com ritual e
preceitos especificos, a morte, é representada por Iku, para o conhecermos, dediquemos
atencdo a Prandi (2001) que nos apresenta e discorre sobre essa importante entidade téo
presente em nosso plano de existéncia

Quando o mundo foi criado,

coube a Obatalé a criagdo do homem.

O homem foi criado e povoou a Terra.

Cada natureza da Terra, cada mistério e segredo,

foi tudo governado pelos orixas.

Com atencéo e oferenda aos orixas,

tudo 0 homem conquistava.

Mas 0s seres humanos comegaram a se imaginar

com os poderes que eram proprios dos orixas.

Os homens deixaram de alimentar as divindades.

Os homens, imortais que eram,

pensavam em si mesmos como deuses.

N&o precisavam de outros deuses.

Cansado dos desmandos dos humanos,

a quem criara na origem do mundo,

Obatala decidiu viver com os orixas no espaco sagrado que fica
entre o Aié, a Terra, e o Orum, o Céu.

E Obatala decidiu que os homens deveriam morrer;
Cada um num certo tempo, numa certa hora.

Entdo Obatala criou Iku, a Morte.

E a encarregou de fazer morrer todos 0s humanos.
Obatalé impds, contudo, & morte Iku uma condicéo:

s6 Olodumare podia decidir a hora de morrer de cada homem.
A Morte leva, mas a Morte ndo decide a hora de morrer.
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O mistério maior pertence exclusivamente a Olorum.
(PRANDI, 2001, p. 506)

Mesmo tendo sua representacdo ligada a morte, foi Iku quem ofertou a Obatala a
lama que gerou a vida, seu aspecto dubio é o que nos confunde, existindo e correndo por
todo mundo, essa entidade ndo faz o mal, cumpre o papel que Ihe foi atribuido, é ele quem
renova o ciclo da existéncia, primando pelo equilibrio de existéncias. Quando o destino
fornece este encontro, devemos prestar nossos votos e cultos a esta entidade. O culto que
se faz para que o processo de ancestralizacdo seja concluido foi criado por lansd, Prandi
(2001) novamente nos fornece condicdo de compreensdo quando apresenta:

Vivia em terras de Queto um cagador chamado Odulecé.

Era o lider de todos os cagadores.

Ele tomou por sua filha uma menina nascida em Ir4,

gue por seus modos espertos e ligeiros era conhecida por Oia.
Oia tornou-se logo a predileta do velho cagador,

conquistando um lugar de destaque naquele povo.

Mas um dia a morte levou Odulecé, deixando Oia muito triste.
A jovem pensou numa forma de homenagear o seu pai adotivo.
Reuniu todos os instrumentos de caca de Odulecé

e enrolou-0s num pano.

Também preparou todas as iguarias que ele tanto gostava de
saborear.

Dangou e cantou por sete dias,

espalhando por toda parte, com seu vento, o seu canto,
fazendo com que se reunissem no local todos os cacadores da
terra.

Na sétima noite, acompanhada dos cagadores,

Oiéa embrenhou-se mata adentro

e depositou ao pé de uma arvore sagrada

o0s pertences de Odulecé.

Olorum, que tudo via,

emocionou-se com o gesto de Oia

e deu-lhe o poder de ser a guia dos mortos no caminho do
Orum.

Transformou Odulecé em Orixa

e Oia na mée dos espacos dos espiritos.

Desde entdo todo mundo que morre

tem seu espirito levado ao Orum por Oia.

Antes, porém, deve ser homenageado por seus entes queridos,
Numa festa com comidas, cantos e dancas.

Nasceu assim o funerério ritual do axexé.

(PRANDI, 2001, p. 310)

Cultuar a “morte” ndo ¢ firmar pacto com ela, € reconhecer sua importancia no
processo de equilibrio dos espagos e tempo, materiais ou sagrados, e nos valer dela, é
garantir aos nossos um processo de ancestralizacdo digno, afirmando assim o

compromisso de dar continuidade as histdrias que se trangaram no solo compartilhado da
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roca sagrada. Depois de ancestralizados, nossos irmaos/irmés pais e mées frequentam
outros espacos e tempos, ja ndo mais podemos acessé-los, a circularizagcdo de tempo,
espaco e vida se manifestaram de outras formas, cultivar as lembrancas e transforma-las
em exemplos praticos é como se constroi o legado, mantido e preservado nos Terreiros
de Candomblé.

O tempo ndo necessariamente € uma unidade de medida, nas comunidades
tradicionais o tempo se comporta de maneira concreta e abstrata, suas possiveis e por
vezes audaciosas interpretacfes sdo feitas através dos registros, ou acontecidos que
marcam 0 momento, Sd0 esses acontecimentos que nos permitem sentir a fluidez do
tempo, e através delas criarmos nossos proprios acordos sem consentimento, pois ele, o

tempo, se firma a partir de sua propria existéncia atravessando a nossa.

1.4 ORIXAS

Falar sobre Orixas € um desafio complexo e prazeroso, retratar aqui sobre a
construcdo historica e uma possivel ideia de como surgiu a fé nestas entidades é a gingada
gue tramamaos agora. Reconhecermos inicialmente as perspectivas que estruturam o culto
é primeiro movimento do gingado, para tanto é necessario afirmarmos que Orixas ndo
surgiam de uma ascendéncia Unica, cada Orixa carrega marcas que o singularizam e o0s
afastam das compreens@es cristds em que o divino € um ser Unico. A condi¢cdo de
singularidade aproxima Orixas de nos seres humanos, para 0s iorubanos a descendéncias
dos humanos sdo os seres divinos e na literatura encontramos ideias que corroboram com
tal compreenséo a exemplo de (PRANDI, 2007)

Os iorubas acreditam que homens e mulheres descendem dos
orixas, ndo tendo, pois, uma origem Unica e comum, cOmo no
cristianismo. Cada um herda do orixd de que provém suas marcas e
caracteristicas, propensfes e desejos, tudo como esta relatado nos
mitos. Os orixas vivem em luta uns contra os outros, defendem seus
governos e procuram ampliar seus dominios, valendo-se de todos 0s
artificios e artimanhas, da intriga dissimulada a guerra aberta e
sangrenta, da conquista amorosa a traicdo. Os orixas alegram-se e
sofrem, vencem e perdem, conquistam e sdo conquistados, amam e
odeiam. Os humanos sdo apenas copias esmaecidas dos orixas dos quais
descendem. (PRANDI, 2007, p. 24)

Antes da separacdo entre os mundos como apresentamos acima, conta-se que
Orixas e humanos partilhavam momentos juntos, mas, suas habilidades, dominios e
poderes Ihes traziam grande destaque. Engquanto se era possivel manter o convivio entre

seres humanos e seres divinos criavam-se alguns lagos e relagdes, tanto afetuosas ou de
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desafetos. Alguns dominios dos Orixas se atrelavam a elementos naturais e a propria
natureza, sendo percebidos nas matas, no manuseio e conhecimento de metais e ferros,
comando sobre 0s ventos, tempestades, proficiéncia nas ervas e plantas, dentre tantos
outros poderes e dominios que pertencem aos seres sagrados. A separa¢do dos mundos
selou o afastamento de um estado fisico entre humanos e Orixas, esta separacdo
demonstrou que apesar dos grandes poderes, existe uma outra entidade que esta em um
terceiro espaco, mais distante do Orun e Aiye, chamado Olorum?®, esta grande entidade
ndo estd proxima a nos e ndo frequenta um espago gque nossa compreensdo alcance.

Acima dos dois niveis da existéncia estd Olorum, o ser
supremo. E ele que deu aos Orixas a responsabilidade para reger o Aiye
e a forga para tanto. Ele esta acima de tudo e tudo teve nele seu inicio,
tanto o que esta no Aiye, como o que estd no Orum. A intervengao de
Olorum nas coisas ndo precisa se dar, poréem, de forca direta e ele
passou aos Orixas a responsabilidade pelos diversos setores ou aspectos
davida e a eles deu a forga para exercer tal fungdo. (BERKENBROCK,
2007, p. 184)

No Aiyé se observou que os Orixas estabeleciam estreita relagdo com elementos
da natureza e tinham habilidades apuradas em diversas areas, isso fez com que as
primeiras civilizagdes em que se habitavam somente seres humanos, materializassem de
alguma forma as entidades, e devida a grande proximidade e a forca da natureza atrelaram
aos elementos naturais os poderes dos Orixas. Na tentativa de estabelecer uma harmonia
entre seres humanos, natureza e seres invisiveis que nela habitam, buscava-se através de
oferendas, sacrificios e louvacOes estabelecer uma relacéo leal, de gratidao as colheitas e
a vida em suas varias formas, bem como na tentativa de evitar que as for¢as naturais se
voltassem contra a civilizacdo que a cultuasse. E importante destacarmos que o termo
“Orixa” € utilizado com esses seres divinos africanos, habitantes da natureza os/as donos
(as) dos mistérios do mundo.

Em Africa, os espiritos que habitam nos rios continuam sendo cultuados na
contemporaneidade, pois as forgas ndo se perdem com o passar dos anos, louvar os
espiritos residentes nas dguas que banham a terra-mae é a garantia de que em nossa
navegacdo poderemos ter paz, apesar de algumas tempestades. No Brasil e em terras das
américas onde se estabeleceu o culto aos Orixas trazido pelos povos escravizados, mesmo
tendo sido consolidada uma religido diferente da africana, preservou-se determinados

aspectos para que as louvagdes buscassem atrelar entidades aos elementos naturais que

8 E possivel encontrar referéncia a esta mesma entidade com nomes distintos, podendo ser
compreendido por Olorum, N’Zambi, Deus entre outros.
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as correspondem ou se aproximam, valendo algumas ressalvas, a exemplo de lemanja,
que em Africa ¢ cultuada em um rio, e no Candomblé atrelam sua forca e dominio ao mar,
outra ressalva que devemos apresentar é das individuacdes dos culto na terra-mée, por se
tratar de uma outra expressdo religiosa, os cultos la sdo individualizados, portanto,
algumas comunidades dedicam seus canticos, dangas, rezas e oferendas a somente
um/uma Orix4, enquanto no Brasil, as divindades sdo cultuadas em grupo. Na
compreensdo que se tem em nossas terras, € de que alguns Orixas dominam os quatro
elementos, outras (0s) dominam os trés reinos® também temos os/as que dominam o ferro
seus derivados e producdes. Foi observado na estruturagdo do culto e singularidades na
forma de cultuar, que é estabelecido uma espécie de organizacdo grupal, onde Orixas
guerreiras e guerreiros com uma personalidade que ndo prevé muita ponderagédo
pertencem a um grupo, ja Orixas enérgicos e de certa volUpia, estdo em outro grupo. Em
um altimo grupo encontramos Orixas ligados ao equilibrio e paz, chamados Orixas do
branco “funfun”. Apesar dessa perspectiva grupal, a circularidade permite que Orixas
frequentem outros grupos ou utilize elementos diferentes daquele que de certo modo se
“originam”.

Aqui, quando iremos cultuar Orixa, devemos preparar 0 ambiente para a energia
que se invoca, no caso do [1€ Ax¢ Oluayé N’14, a entendida cultuada com mais frequéncia
¢ Obaluaié e para que seu culto seja prestado, nos valemos dos elementos que o
constituem para que assim, a chegada desse Orixa seja harmoniosa, com espago, mentes
e corpos preparados para sentir sua energia renovadora de cura. Quando cultuamos um
ou mais Orixas na mesma festividade, deve-se ter minuciosa aten¢do, pois os elementos
que individualizam cada entidade devem ser respeitados e suas predilecdes atendidas,
tanto na esfera publica do culto, quanto na privada.

Deste modo, quando cultuamos Orixas, devemos respeitar, reconhecer e saudar
suas singularidades, pois a partir dela identificamos as entidades e nos aproximamos
delas, essa aproximacdo deve ser mantida e no Terreiro aprendemos a cuidar e nos
mantermos conectados, pois, somente no estado de conexdo que mantemos vivos em nds

aqueles que zelam de nossa vida.

9 A saber, reino animal, reino mineral e reino vegetal.
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1.5 0 TOQUE DOS CABOCLOS

Ao iniciarmos os passos em um Terreiro de Candomblé, é necessario que
reconhecamos 0s valores, costumes, praticas e saberes que sdo mediados na casa e sua
raiz real, quando reivindicamos estas perspectivas como afropindoramicas anunciamos
que Orixas e demais entidades pertencem a um pantedo africano e indigena, sendo os
Orixas trazidos pelos africanos e caboclos/boiadeiros pertencentes desta terra. Na
compreensio do Terreiro pesquisado, os caboclos sdo os “bate folhas”*° dos Orixas, pois
foram acolhidos por estes e dedicam sua existéncia em outro plano atendendo as vontades
designios dos deuses (as) africanos. Mesmo tendo esse papel dedicado aos Orixas,
Caboclos (as) e Boiadeiros sdo compreendidos como pais e mées, cultuados, respeitados
e individualizados, porém, s6 vem a nosso plano de existéncia com a permissdo dos
Orixas.

Essas entidades s&o cultuadas em grande parte dos Terreiros que associam suas
raizes a uma matriz afropindoramica, os Caboclos (as) e Boiadeiros sdo cultuados em
quase todas as modalidades tradicionais de culto (PRANDI, 2001). Os toques de Caboclo,
podem ser compreendidos como uma reforma de cultuar, louvar e manter a viva a tradicao
dos povos originarios, sem esses povos 0 Candomblé teria dificuldade em se fundar e
manter suas praticas como afro-indigenas, uma vez que com a chegada dos povos bantu
no Brasil foi se necessaria uma incorporacgdo de novas praticas, o conhecimento de novas
ervas sagradas bem como a identificacdo de locais sagrados. A relacdo entre povos vindos
de Africa e os povos originarios, consolidou formas singulares de cultos, estabeleceu e
incorporou ervas brasileiras ao arcabouco ja trazido, bem como foi fundamental na luta
contra 0S processos escravistas, e a criacdo de quilombos.

No Terreiro que nos recebeu em alguns momentos percebemos que a presenca de
Caboclos ndo é esporadica, em diversos momentos suas contribuicbes e presencas
requeridas, o dominio sobre as ervas e suas func¢des ¢ também atribuido a eles, pois em
muitos momentos percebemos que limpezas, indicacéo de banhos e chas é feita por essas
entidades. Suas cantigas enfatizam a forca espiritual e demarcam com expressividade sua
presenca nesta terra, ouvimos uma cantiga que nos marcou, em um de seus trechos se
entoava: “Caboclo, guerreiro, tu és a nacdo Brasil, tu és a nacdo brasileira Caboclo, as

cores da nossa bandeira”.

10 Que trabalham, cuidam, ensinam e direciona os filhos seguindo as vontades dos Orixas
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A ligacdo dessas entidades com a terra no sentido geografico é importante de ser
destacada, uma vez que o reconhecimento, valor e forga de trabalho empenhada em prol
da manutencéo da terra é sempre reivindicada por caboclos e boiadeiros.

O termo “Caboclo” foi encunhado no Nordeste, referindo-se aos indigenas que
viveram e vivem (na esfera mistica) nesta terra, nossos primeiros ancestrais, donos
originais de nosso pais. No culto identificamos uma prevaléncia maior de entidades que
se afirmam enguanto indigenas, porém, nas mesmas celebracdes encontramos entidades
com origem mitica distinta, sdo eles os boiadeiros e marujos. Diferentemente dos Orixas,
no Candomblé dos Caboclos ou “toque de caboclo” como se chama no I1é Axé Oluayé
N’1a, além de cantigas e dangas, conversamos verbalmente e em nosso idioma com as
entidades, isso estabelece uma aproximacdo maior entre os fiéis do axeé, amigos e
simpatizantes da casa e religido.

Foi observado em muitas ocasides que nos toques a casa se enchia de visitantes e
amigos, para ver, receber conselhos e saudar o Caboclo Gentil das Matas, um dos donos
do Terreiro. Por mais que a presenca dos (as) Caboclos eram vistas e costumeiramente
ligadas a festividade, em muitos momentos, Gentil das Matas em terra, se valia daquele
momento para organizar, instruir, atender e dar providencias na vida de seus filhos, o
cuidado, zelo e carinho sdo percebidos nestes momentos. Essa é uma caracteristica
marcante dos Caboclos (as), sua grande compreensdo, disposicao e poder sdo dedicados
também a curas e cuidado ao equilibrio espiritual e material, quando se é receitado um
banho ou remédio produzido através das ervas cofiamos na sua eficécia, e seguimos
fielmente como nos foi instruido.

Apesar de serem grandes guerreiros e guerreiras territorialistas, no Terreiro, €
reconhecida a autoridade e dominio do Orixa e Caboclo/Boiadeiro que atuam como 0s
donos daquele espaco, esse respeito é percebido de algumas maneiras, em determinados
momentos em que o0 toque “cumia noite a dentro” Gentil das Matas se retirava para um
espaco mais reservado e atendia aqueles que buscavam seus conselhos, isso acontecia
enquanto as outras entidades celebravam, entoando cancdes e passos de dancas que
demostravam aspectos de seus comportamentos, reinados e conquistas.

Encontramos ainda hoje discursos que reivindicam uma “pureza”’ nos
Candomblés, tentando de certo modo induzir a compreensdo de que esses cultos
corromperam a louvacdo aos Orix&s. Nos posicionamos inteiramente contrarios a esse
discurso, pois ndo tentamos identificar purezas na pratica do culto, seja ela qual for, e

compararmos a forma de cultuar o Candomblé do Brasil, e o culto aos Orixas em Africa
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é arriscado, pois como informamos anteriormente, o Candomblé é uma religido brasileira,
singularizada a partir do contexto e historia dos ancestrais que viveram no territério que
hoje se celebram os cultos e preservam, cultuam e mediam praticas e saberes dos Orixas,
que sao divindades africanas.

Houve-se um tempo e ainda é possivel encontrarmos Candomblés de Caboclos
que cultuam e demarcam seu espaco referindo-se primeiramente as entidades originais
dessa terra, a pesquisadora americana Ruth Landes, relatou em uma entrevista que contou
com a colaboracéo da grande mée Sabina, conhecida na Bahia por seus cultos e dedicacéo
aos Caboclos, apelidada como a “Sacerdotisa Cabocla”, no didlogo, Landes (1967)
apresentou:

A senhora deve saber essas coisas. Este templo é protegido por
Jesus e Oxal4 e pertence ao Bom Jesus da Lapa. E uma casa de espiritos
caboclos, os antigos indios brasileiros, e ndo vem dos africanos iorubas
ou do Congo. Os antigos indios da mata mandam os espiritos deles nos
guiar, e alguns sdo espiritos de indios mortos ha centenas de anos.
Louvamos primeiro os deuses iorubads nas nossas festas porque nédo
podemos deixa-los de lado; mas depois salvamos os caboclos porque
foram os primeiros donos da terra em que vivemos. Foram os donos e
portanto sdo agora nossos guias, vagando no ar e na terra. Eles nos
protegem" (LANDES, 1967, p. 196).

Essa busca pela pureza das praticas do Candomblé, conscientemente ou néo,
tentava desprestigiar os toques de Caboclos, colocando-os como entidades inferiores.
Esse discurso teve/tem certa aderéncia em muitas casas de axé e pode ser encontrado nas
producdes da academia.

Apesar de forte influéncia da ortodoxia nago, os toques de Caboclos permanecem,
com singularidades marcantes, a exemplo de: os toques nos atabagques sao feitos
essencialmente com as maos, muitas cantigas cantadas sdo em portugués, em alguns casos
no Terreiro pesquisado, observou-se que no primeiro momento tocava-se o0 xiré cantado
em angola. Essas singularidades litargicas tornam os toques de Caboclo do 11é Axé
Oluayé N’l4 Unicos, e a experiénciagdo se expande atravessando corpo, alma e espirito,
alargando conceito de vida e presenca.

Ainda tratando sobre singularidades no culto aos Caboclos, apesar da fina linha
que divide as formas de cultuar, algumas demarcacgdes sdo fundamentais, uma delas é,
ndo existe necessidade do processo de iniciacdo para se cultuar o Caboclo, os corpos e
presencas, mesmo dos filhos e filhas mais novos podem receber a energia e ser
atravessado por ela antes mesmo de serem feitos, porém, essas entidades que se

manifestam nos corpos mais novos do Terreiro, sdo tratadas e se comportam de forma
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especifica, respeitando a hierarquia, onde a preferéncia sempre é dada ao mais velho, que
estabelece a forma de ser, estar e como se comportar naquele momento. Por vezes, as
orientagcdes sdo passadas pelo préprio Caboclo Gentil, em outros momentos, Ogas e
Ekedis que ficam responsaveis pelas orientacGes.

Deste modo, compreendemos Caboclos como encantados, formas de vida de outra
dimensdo, indigenas que ocupavam o territorio brasileiro, os verdadeiros donos dessa
terra, mas, ndo sdo entendidos como deuses, no Candomblé nagb sdo compreendidos
como ancestrais que demonstram e mantém sua vida no campo espiritual. Ao Caboclo
indigena se atribuiu também o nome de “Caboclo de pena”, mas, também contamos com
os Caboclos boiadeiros, aqueles que viveram no sertdo, em contato com o gado, usando
sempre seu chapéu caracteristico. Cultuados e encantados, Caboclos sdo energias de

esperanca, aprendencia e renovo.
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CAPITULO 2 - CHEGANDO NA ROCA

Chegando na roca é onde abordaremos mais especificamente sobre o locus em que
a pesquisa se desenrola, compreendendo que a singularidade observada na casa de
louvacdo a Orixa esta atrelada ao territdrio, principalmente quando falamos do culto de
caboclos/caboclas e boiadeiros/boiadeiras. Estar atendo a cidade, bairro e rua em que o
ilé fica € necessario pois assim conseguimos compreender também uma parte dos
frequentadores desse espaco, e estando préximo é que conseguimos nos envolver e
sermos envolvidos no ambiente. Na roga, participacdo é um requisito fundamental, bem

como conhecer o espaco onde se cultua.

2.1 - De onde vem esse povo

O toque desse couro ¢ ouvido na periferia de Jequié, “cidade dura e arreganhada
para o sol” como anunciou o poeta Waly Salomao.

O nome “Jequi¢” tem sua origem indigena e corresponde a “onga”, animal
frequentemente encontrado aqui antes de sua dizimagcdo promovida pelos pecuaristas,
ainda hoje é possivel encontrarmos algumas discussdes a respeito do nome da cidade uma
vez que para alguns “jequi” faz referéncia ao instrumento de pesca usado pelos indigenas
mongoids e a populagdo ribeirinha que se tornaram ancestrais (ARAUJO, 1997). A
populacdo incialmente se forma com a chegada de negros escravizados, vindos para serem
explorados por José de Sa Bittencourt e Camara na fazenda Borda da Mata,
remanescentes quilombolas, remanescentes indigenas e sertanistas que devido a escassez
de trabalho e as prdprias condi¢BGes climaticas locais fixaram residéncia na cidade
(MULLER, 1970) é também informado por Barreto (1960) que a fazenda Borda da Mata
foi transmitida para os herdeiros em 1961, os quais doaram uma parte para Leonora de
Sa e venderam outra parte para Felipe Nery de Souza “Os novos proprietarios, ja fixados
nas propriedades, abrem estradas, vendem e doam terras para aqueles que ja residiam na
propriedade e para os que desejavam se fixar, proporcionando (assim) a génese da
formagao do povoado” (MARCELO, 2020, p. 70). E importante também destacarmos os
imigrantes que também compuseram e deram sua contribuicdo, sendo eles arabes e
italianos os arabes desempenhavam o papel de pequenos comerciantes (ARAUJO, 1997),
ja Santos (1956) destaca que os italianos passaram a fixar residéncia na regido a partir de

1881, porém, ja haviam estado aqui em 1878 exercendo o papel de mascates. Entre o eixo
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oeste e noroeste da cidade no bairro Joaguim Roméo, especialmente na localidade
denominada “Alto do Cemitério”, espago onde vive uma populacdo pobre e uma
infraestrutura precarizada, 0 nome da localidade é dado e popularmente conhecido pelo
principal monumento contido naquelas imediacdes, o Cemitério Municipal Sdo Jodo
Batista. As edificacdes desse local representam sua comunidade, com casas € COmércios
humildes, a populagdo se encontra em uma parte alta da cidade que recebe pouca atencao
das autoridades competentes, sendo pouco assistida com saude, transporte publico e
saneamento basico, é de se notar ainda no bairro alguns costumes tradicionais, por la
vemos criangas brincando na rua, conversas em porta de bar, senhoras idosas na porta de
suas casas conversando com seus Vvizinhos e mostrando toda sua gentileza com aqueles
que por ali passam.

Como uma amostra do que vemos em quase todo territério nacional, é nos bairros
mais pobres que encontramos grandes representacfes de humanidade, cuidado e carinho,
percebemos nesse local a representacdo e respeito que as pessoas mais velhas tem,
acessando quase todas as casas e moradores dali, a mée de Santo do Terreiro 1lé Axé
Oluayé Nila é uma lider comunitaria que ainda hoje exerce esse papel, empenhando-se
na manutencdo da memoria do bairro, bem como na ajuda daquelas/daqueles mais

necessitados.
2.2 - Para enxergar € preciso saber olhar

Os olhos sdo filtros que preparam nossa interpretacdo, sobre fenémenos, objetos
e tudo que se pode ver, no ambito da pesquisa académica muitas teorias sustentam a
importancia, aquela que se aproxima da forma que construimos esta producéo,
fundamentada, dentre outras, pela obra Geertz (1989), quando afirma:

Obriga os praticantes a experimentar, tanto em termos fisicos quanto
intelectuais, as vicissitudes da traducdo, requerendo sempre um arduo
aprendizado linguistico, algum grau de envolvimento direto de
conversacdo e um frequente desarranjo das expectativas pessoais e
culturais (GEERTZ, 1989, p. 20).

Considerando o enunciado, nos resguardaremos as especificidades do ambiente
em que a pesquisa se desenvolve, uma vez que ndo nos envolvemos apenas em um certo
grau, estamos imersos, vivenciando e principalmente experimentando, uma vez que
estamos defendendo uma pedagogia, um processo educativo e ser educado enquanto

pesquisamos € inevitavel, manusear, sentir, atravessar e ser atravessado &€ 0 que



59

impulsiona e potencializa a escrita. A imersdo nos possibilita ver e sermos Vvistos, iSso
gera um ambiente de confianca sendo ela uma das colunas que sustentam a sensacao de
comunidade, o pertencimento. Pertencer ndo é sO ser aceito pelos membros da
comunidade religiosa, é preciso conexdo para reconhecer, ser reconhecido e criar raiz,
uma vez que

a terra, a agua, a natureza sdo manifestaces de principios
ancestrais construtores dos seres humanos. A terra é mae, é mulher, é
generosa, é sedutora. A terra se enfeita e se aquece, se oferece para
receber a chuva, sémen que molha e deixa exalar um cheiro de vida. A
terra é viva e abre suas entranhas para receber novas sementes, novas
folhas, novos frutos. A terra é prospera. A terra é sagrada. Cada pedaco
de terra, por menor que seja, por certo é uma sintese do mundo, uma
referéncia de vida, assim como a 4&gua. (MACHADO, 2013, p. 78).

A conexdo, com elementos, pessoas e energias renova, reafirma e impulsiona a
pertenca e tal afirmacdo anuncia a ancestralidade, que é elaborada também de forma
singular, néo se atrelando as perspectivas judaico-crista

Nossos pensamentos se expandem em todas as direcdes e
nossas palavras séo antigas e muitas. Elas vém de nossos antepassados.
Porém, ndo precisamos, como os brancos, de peles de imagens para
impedi-las de fugir da nossa mente. Ndo temos de desenha-las, como
eles fazem com as suas. Nem por isso elas irdo desaparecer, pois ficam
gravas dentro de nés. (KOPENAWA, 2015, p. 75).

O caminho trilhado pela ancestralidade € longo e suas historias contribuem para
memoria coletiva, cosmopercepcdo e identidade coletiva, e esse movimento é por
esséncia contra colonial.

A ancestralidade movimentada na energia dos Encantados (re)encanta 0 mundo e
isso encanta a pesquisa, demarca o local, responsabilidade e quem é o pesquisador, sendo
a escrita registro da experiéncia que ja percorreu no corpo os caminhos necessarios. O
corpo é meio de expressdo das praticas e saberes ancestrais, por vezes se comporta,
posiciona e se expressa de forma peculiar, compreender essa peculiaridade requer olhar
treinado, e s treina o olho quem participa, de filho de santo a pesquisador a compreensao
requer assiduidade, conexdo e responsabilidade pois ndo podemos estar sob 0 mesmo teto
e ndo pisar no mesmo chado. Saber olhar nos leva a algumas compreensdes, uma delas é a
autoridade, conferida a nossos/nossas mais velhos (as), e se fizermos um exercicio de
interpretacdo do que é visto logo derrubamos quaisquer filiagdes ao autoritarismo. A
autoridade é reconhecida pois os mais velhos percorreram o caminho que nds, 0s mais
novos, iremos percorrer, nos valendo de suas aprendizagens e experiéncias para contribuir

com o processo daquelas/daqueles que ainda estdo dando os primeiros passos
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A pessoa mais velha independentemente do seu sexo anatémico
assume a posicao de poder em/com relacdo a pessoa mais nova, cuja
posicao variard em funcéo da faixa etaria com quem se relaciona, ja que
ndo somos de forma permanente pessoas mais novas, considerando o
aspecto fluido e transitorio das relacdes etarias. (ROCHA, 2020, p. 56).

A hierarquia neste espaco é observada como base estruturante da tradicdo, sendo
em alguns momentos possivel percebé-la nos fios de contas, vestimentas, comportamento
estabelecido nas relac@es interpessoais e nos acessos que o mais velho porventura tenha
dentro do Terreiro. Estar no Terreiro requer a compreensdo dos significados e
significantes apresentados a partir da organizacdo hierdrquica, ndo ha imposicao, a
disposicao dos cargos e funcbes no terreiro € apresentada e respeita. Observar e buscar
interpretar como essas relacdes se estabelecem & um processo que exige paciéncia,
contato e sensibilidade para assim tornarmos este escrito polifonico, para isso nos
colocaremos também no lugar de ouvintes,

ouvir é, nesse sentido, o ato de autorizagdo em direcdo ao
falante. Alguém pode falar (somente) quando sua voz é ouvida. Nesta
dialética, aqueles que sdo ouvidos sdo aqueles que ‘pertencem’. E
aqueles e aquelas que ndo sdo ouvidos tornam-se aqueles e aquelas que
‘ndo pertencem’ (KILOMBA, 2010, p. 21-22).

Quem ouve pertence e quem pertence fala, no nosso caso escrevemos, ou melhor
escrevivemos, adaptando um conceito de Conceigédo Evaristo, que em entrevista discorreu
sobre a escrevivéncia

ele tenta borrar essa imagem, nds ndo escrevemos pra
adormecer os da casa-grande, pelo contrario, pra acorda-los dos seus
sonos injustos. E essa escrevivéncia, ela vai partir, ela toma como mote
de criacdo justamente a vivéncia. Ou a vivéncia do ponto de vista
pessoal mesmo, ou a vivéncia do ponto de vista coletivo. (EVARISTO,
2017, grifos nosso)

Ora, 0 que se escreve é resultado do que nossos olhos e ouvidos puderam acessar
e aquilo que ndo vimos foi anunciado pelos sujeitos que contribuiram com o que
apresentamos, saiba que quem assina essa produc¢éo assina no singular, mas a construgédo

dela so foi possivel no coletivo.

2.3 O Dona da casa me dé licenca

Para compreendermos e destacarmos mais aspectos da singularidade do 11é Axé
Oluayé N’la, ¢ necessario entender e acessar a historia da sacerdotisa que zela dos

espacos, pessoas, Orixas e entidades que circulam naquele espaco. Logo, por ser uma
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sacerdotisa 0 Terreiro € matriarcal, dado que apesar de ndo ser uma singularidade
exclusiva deste espaco, € uma informacdo importante a reconhecer, haja visto que sua
trajetdria no Axé € atravessada pela sua mulheridade, reconhecer o valor e importancia
da lideranca feminina é necessario, pois

é importante destacar que embora as mulheres sejam a maioria
em diversos universos religiosos, e sem duvida, importantes
mantenedoras da tradicdo e simbolos de poder femininos, estas, muitas
vezes ainda se encontram em posicdo de subordinacdo na esfera
religiosa (ROSA, 2010, p.3).

A historia de Mae Nalva no Axé inicia ainda quando crianca, pois acompanhava
sua mée nas atividades do Terreiro, em trecho socializado conosco por meio da entrevista
ela informa “No més de agosto, tinha 16 dias de reza, (pra vocé ver como minha ligagéo
com Obaluyé era forte, ja desde crianca) do dia primeiro ao dia 16” quando ela abre esse
parénteses no meio de sua fala, percebemos sua reflexdo como quem indica que ndo ha
coincidéncia nisso, uma vez que o més de Agosto ¢é dedicado ao Orixa Obaluayé, Oirxa
esse que ela foi iniciada ha 38 anos, aqui na regido principalmente no momento da histéria
que é relatado por ela, no més de Obaluayé se reza também para Sdo Lazaro. Nesse
periodo de reza a Sdo Lazaro e louvagdes, mae Nalva informa que “Eu passei a frequentar
a casa de Mée Bilau, todos os dias eu ia pra reza, e aprendi a rezar a ladainha, l1a eu fiquei
um tempo”. Nesse momento de sua vida hd um movimento que a leva para o Rio de
Janeiro, dando um intervalo em sua caminhada espiritual. Ainda muito nova nessa fase
da vida, descreve que ndo conhecia muito sobre Candomblé ou Umbanda, menos ainda
suas diferencas porém “Sempre ia e falava com o povo das rezas, mas eu ndo tinha aquela
sabedoria para entender o que era 0 Candomblé da Bahia, do Rio de Janeiro a Umbanda”
observamos que aqui, ap0s suas experiéncias e expansdo de compreensdao acerca da
religido é notado em sua fala aspectos que indicam a singularidade das praticas religiosas,
ligadas ao espaco geografico bem como a interpretacdo litlrgica que cada espaco
emprega. Apos o periodo longe de sua terra natal, M@e Nalva retorna para Jequié, porém
informa que percebia estar desequilibrada conforme apresentamos no trecho

eu fiquei um pouco desequilibrada né?! Eu fiquei
desequilibrada e um dia uma colega me encontrou no ponto de dnibus,
e perguntou pra onde eu ia e por que eu estava descalca, nesse momento
eu tomei cor de mim, eu mesma quis saber por que eu tava ali, se eu
estava em casa (Entrevista concedida por Marinalva de Obaluaé, no
dia 16 de setembro de 2023, no 11é Axé Oluayé N’14)
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a partir desse momento que o vinculo religioso comeca a se estreitar, pois fora lhe feito
um convite para ir a um Terreiro proximo a sua residéncia, e relata

Cheguei la passei mal, eu passei mal, passei mal de um jeito
gue pensava gue eu ia morrer, uma tremedeira, uma tremedeira que ndo
tinha nada... eu me apertava, 0 povo me segurava eu ficava segurando
0 povo pra ver se aquilo passava e aquilo ndo passava, até que a mae de
Santo veio de 14 pra c& pegou em mim, no eu brago, mandou eu sentar
em um banco e ela passou uma agua por cima da minha cabeca e me
deu pra mim beber (e ndo despachou néo) e me deu pra me beber e
disse “beba sua energia” foi isso que ela me disse. (Entrevista concedida
por Marinalva de Obaluaé, no dia 16 de setembro de 2023, no 11é Axé
Oluayé N’14)

Quando é aberto os parénteses acerca do ato de despachar, € importante
destacarmos tal diferenca, pois é muito mais visto nos terreiros que quando se passa Omi,
forma como nos referimos a &gua em cima de nossas cabecas, nos desfazemos daquela
agua, e acreditamos ser essa atipicidade o merecimento do destaque feito por ela. Apesar
de inicialmente seguir um curto caminho neste espaco religioso, sua iniciagdo néo
aconteceu ali, e a mée de Santo que inicialmente Ihe acolheu, pouco tempo depois faleceu.
Sua continuidade no caminho religioso prosseguiu em um novo terreiro, localizado ainda
em Jequié, regido por um pai de Santo iniciado para o Orixa Logun Edg, cujo seu nome
de barracdo é Majilodé. Em seu relato, observamos que em nenhum momento Marinalva
demonstrou vontade ser iniciada na religido, vide trecho colhido na entrevista

Falava eu ndo inicio Santo nenhum, eu sé dizia a ele assim que
é bori, eu falava tanto que meu nome Ia, todo mundo conhecia como
bori. Tudo que eu falava era bori eu dou, agora iniciacdo ndo, de
maneira nenhuma porque ndo passa na minha cabega viver uma vida
dessas ai que vocés vivem. N&o, ndo é comigo esse negocio nao
((Entrevista concedida por Marinalva de Obaluaé, no dia 16 de
setembro de 2023, no 11é Axé Oluayé N’l1a))

Quando identificamos em seu relato a resisténcia em passar pelo rito de sua
iniciacdo, nossa curiosidade agucou, e ao desenrolar de mais falas, ela apresenta

sou feliz. E sofri muito, muito. Passei muito a minha vida de
iad, minha vida de ia6 foi assim, muito sofrimento, que muitas coisas
eu ndo aceitava. Eu ndo queria entender, entdo 0 meu Santo me cobrava
muito, porgue o no antigamente ndo era o que é hoje. Certo, a hierarquia
era outra, os costumes era outro, entdo foi de muito assim, muito
sofrimento, ndo era escraviddo, era hierarquia mesmo tinha que ser
daquele jeito, mais severo muitas coisas hoje eu adoto para mim e
muitas coisas eu tirei. eu mesma que quis tirar que eu achava que a
pessoa ndo... ndo precisa sofrer para amar Orix& para respeitar Orixa
((Entrevista concedida por Marinalva de Obaluaé, no dia 16 de
setembro de 2023, no [1é Axé Oluayé N’l1a))
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Aqui é demarcado um ponto que reforca a singularidade do Terreiro, pois no
discurso identificamos que apesar de ter sido iniciada e “preparada” para a fungdo que
exerce seguindo uma liturgia, preceitos e doutrinas especificas, quando chegou em sua
casa de Axé, Mée Nalva reconfigura a interpretacdo, presa ainda aos aspectos tradicionais
que consolidam sua fé, mas, seguindo e acompanhando as necessidades postas pela
sociedade.

Chegar no Terreiro, conhecer a histéria da matriarca é essencial para
compreendermos a estrutura hierarquica e suas influéncias no ritmo e atividades da casa,
0s aspectos da tradicdo, mantida ou recriada. M&e Nalva é corpo expandido, atravessado
pela ancestralidade, sua historia é exemplo pratico no Terreiro, ensinando ndo a ser como
ela, mas a compreender a relevancia do acesso a tradicdo e como manté-la, a palavra da
mée é carregada de saberes estruturantes e praticas mantenedoras.

N&o se acessa 0 mar molhando somente os pés, mergulhar é preciso, para
compreender as ondas trazidas aqui como fendmenos e sua singularizacdo nos banhamos
nas aguas do 1l&, e de la, encharcamos nossas compreensdes, expandimos, recriamos e

fomos recriados, nas ruas do Alto do Cemitério.
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CAPITULO 3- CANDOMBLE E EDUCACAO

Apresentar o Candomblé como um espaco educativo-religioso é o fazer que nos
dedicamos neste momento, compreendendo que as religides exercem um papel formador
na vida do ser humano é tarefa necessaria, porém, apresentar o viés desta educacao € o
que tracamos aqui. Discutir também sobre o escolacentrismo é necessario, uma vez que
consideramos e vivemos em diversos espagos formadores, com conteudo, saberes e
praticas uteis que atravessam nossa existéncia, corroborado ou questionando os saberes
apreendidos nos espagos “formais” que nos educaram ou educam. O Terreiro 1Ié Axé
Oluayé N’1a é um espaco formador, de perspectiva singular com referéncias afro-
indigena-brasileira, que estimula novas reflexdes sobre nossos Ancestrais. A forma de se
educar prima pelo envolvimento e participacdo de corpos e mentes, em momento
elevando sujeitos a outro estado de presenca, para que a em-sinagem do saber seja
praticada e experienciado pelo corpo, desenvolvendo assim o que chamamos de

aprendéncia.
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3.1 - RELIGIAO E EDUCACAO

Considerando que as discussdes e pesquisas voltadas a educacdo formalizada e
institucional dominam o cenério, quando se € apresentado uma andlise que busca
identificar ou indicar os processos educacionais mediados dentro de um espaco religioso,
as interpretacdes tendem aponta-las como inovadoras. Essa interpretacdo encontra
aderéncia no positivismo e racionalidade cientifica que, em muitos casos determina os
locais e formas de ensinar e aprender, colocando desta forma o saber institucionalizado
como Unico.

Nossa vivéncia e experiéncia nos afasta desta compreensdo, uma vez que
entendemos a dinamicidade do saber, a capacidade dos espacos religiosos em mediar
saberes e préaticas que se instituem como educacdo. Esses saberes e praticas atuam em
diversas frentes tendo faces coletivas e singulares, servindo de arcabouco para afirmagéo
da identidade coletiva, manutencdo e contextualizacdo dos saberes Ancestrais, no caso
dos Terreiros.

em tese, toda religido funciona como uma escola, isto é, toda
religido tem uma tarefa essencialmente pedagdgica e visa a transmissdo
de determinados conhecimento tidos como verdadeiros. Tal é a funcao
do padre, do pastor, do sacerdote ou do pai de santo.
(ALBUQUERQUE, 2011, p.170-1)

A consolidagdo dos saberes esta ligada ao estabelecimento de vinculo que gera
uma rede de confiabilidade, dentro dessa rede é que acdes educativas se reverberam e
trazem credibilidade ao que se media. Nesta pesquisa estamos dedicados a compreender
0s processos educativos e a Pedagogia dentro de um Terreiro de Candomblé, destacar a
confianca como elemento fundamental para mediacdo de saberes e préaticas € tarefa
necessaria, pois compreendemos que nas religides de matriz afro-ingigenas-brasileira a
palavra dita € o mecanismo principal para a conservacdo da memoria coletiva, afirmacao
da singularidade e o amparo a interpretacdo dos simbolos que sdo observados na roca.

[...] considerando essas manifestagbes ancestrais como uma
forma de manutencdo da memoria coletiva através de relatos
simbdlicos, um aspecto ndo escrito na historia, um patriménio imaterial
visto como um valioso bem cultural intangivel e produto das
transformacdes das mentalidades na constante dindmica de cada
comunidade portadora e mantenedora dessas manifestagdes. (LODY;
SABINO, 2012, p. 12)

Os saberes e praticas do Candomblé vivenciado e pesquisado voltam nossos olhos

ao que hoje se conhece como epistemologias do Sul, pois foram instaurados, mantidas e
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conservadas por um povo indigena e africano, alocados em uma outro do ponta da linha.
Esse povo que ainda hoje sofre com os reflexos da escravizagdo praticada, lutou e
continua lutando contra apagamentos, marginalizacéo de saberes e pessoas, que com sua
pratica educativa reposiciona sua intelectualidade, reivindicando a todo momento sua
autoria na producéo de vidas e sua epistemologia.

Partindo da perspectiva de que a unidade do saber mediado no Terreiro vem da
Ancestralidade, entendemos que os saberes sdo dindmicos, deste modo

ndo sdo armazenados, congelados na escrita e nos arquivos,
mas revividos e realimentados permanentemente. Os arquivos sdo
vivos, sdo cadeias cujos elos sdo individuos mais sdbios de cada
geracdo. Trata-se de uma sabedoria iniciatica em que principio basico
da comunicagdo é constituido pela relagdo interpessoal (SANTOS,
1986, p. 51).

A compreensdo sobre esses saberes e as formas de saber aproximam ao
entendimento proposto por Alburquerque (2015) acerca de Saberes Culturais, cuja
definicéo é:

uma forma singular de inteligibilidade do real, fincada na
cultura, com raizes na urdidura das relagbes com os outros, com a qual
determinados grupos reinventam criativamente o cotidiano, negociam,

criam taticas de sobrevivéncia, transmitem seus saberes e perpetuam
seus valores e tradicdes (ALBUQUERQUE, 2015, p. 662)

a proposicao acerca do saber cultural apresentado pela autora, ndo indica um saber
inferior, ou somente uma forma de preservacdo de uma expressdo e luta contra o
apagamento das praticas mediadas nas esquinas do mundo, pauta também reivindicada
no Terreiro. Entendemos que o saber mediado respeita ciclos formativos nao
fragmentados, circulares e de ginga, que dribla as investidas coloniais.

A partir dessas consideracdes alargamos a compreensdo sobre os saberes e as
formas de saber, mesmo que isso nos coloque frente a um embate contra as epistemologias
ocidentais, desestabilizando o canone, sem a busca de exclusdo do que se acomodou nas
academias e na mente daqueles as acessaram e acessa, pois, reconhecemos seu valor e
importancia, do mesmo modo que reconhecemos as producfes de epistemologias de

comunidades e povos marginalizados.
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3.2—-TEM OUTRO CANTO PARA SE APRENDER

As discussdes sobre Pedagogia e educacdo em espagos fora da escola formal, ndo
€ uma critica exclusivamente nossa, contamos com grandes autores e autoras que ja
realizam pesquisa na tentativa de nos alertar acerca das problematicas na centralizam do
saber e as violéncias que a escola pode praticar. Althuser (1983) e Arroyo (1987) nos
alertam sobre a institucionalizacdo da escola e seu aparelhamento ao Estado e por
consequéncia ao capitalismo, as violéncias praticadas pela escola foram também motivo
da dedicacdo de Bourdieu e Passeron (1982) que anunciaram a violéncia simbdlica,
violéncia essa que hoje faz parte da necroeducacdo. Freire (1987) com seus escritos
potentes e necessarios, critica a educacdo conformada em que os conteldos sdo
depositados nos alunos, sem estimular a criticidade, sendo entdo uma educacdo bancaria.
E importante entendermos que todas essas perspectivas estdo atreladas ao marxismo, e
todas as denuncias apresentadas sdo direcionadas a uma escola exclusiva, conformada,
apolitica e mantenedora da estrutura social excludente que a sociedade capitalista requer.

A escola tradicional fraciona saberes, contelidos e pessoas, ndo esta no seu
horizonte uma formacéo que preconize a integralidade de sujeito e saberes, demarcando
quem sabe, como sabe, e de onde 0 saber vem, mesmo que isso ndo retrate uma realidade
e pratiqgue uma injustica intelectual. O epistimecidio gestado pelo Estado e parido na
escola é reflexo de uma centralidade do saber, que se aproxima a catequizacdo operada
no periodo colonial, quando se valiam de saberes e praticas religiosas como fundamento
estruturante para uma sociedade “homogénea”.

O escolacentrismo é uma préatica positivista sustentada no discurso que busca
validar saberes, trazendo pra si prépria a condi¢do de detentora do saber e das formas de
acessa-los. Miguel Arroyo (1987) infere:

Antigamente se dizia: “fora da Igreja ndo ha salvacdo”. Hoje,
nés os profissionais da escola pontificamos: “fora da escola ndo ha
salvagdo”. Cuidado. Essa é e sempre foi a fala das elites, da aristocracia,
da burguesia quando se dirigem as massas: “se quer ser educado va a
escola”. “Se vocé quer ser alguém que pensa, va a escola.” Quem nao
pode ir a escola ndo pensa, e é tratado como ignorante, como
incivilizado (ARROYO, 1987, p. 19).

Esvaziar de sentido e menosprezar o contetdo das diversas praticas sociais e as
epistemologias marginalizadas € a l6gica operada na escola, sobre isso, € relevante

novamente nos aproximarmos do gque ensinou Arroyo (1987)
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Compartimentaliza-se tudo: o parlamento é o lugar do politico,
a igreja, o lugar da oracdo, nas fabricas se produz, nas escolas se educa
e se aprende. Segundo essa ldgica, numa fabrica ou na luta da rua
ninguém se educa e nada se aprende. Se vocé quer ser educado, va para
a escola. A prética social fica deslocada da educacéo e, pior ainda, a
pratica social € vista como antieducativa, s6 o saber escolar é valorizado
na divisdo do trabalho, na organizacdo do poder, na reparticdo da
riqueza e na remuneracéo do trabalho (ARROYO,1987, p.19).

Seguindo esse modus operandi entramos no delicado espaco onde se demarca o
que € saber e o ndo saber, sendo que saber cientifico € o validado, aceito e requisitado e
as outras formas e espacgos de produzir conhecimentos sdo inferiorizados e invalidados
por um cientificismo binério.

O Terreiro aparece como espaco que rompe a ldgica, ginga para nao caber nas
estruturas que o reduzem ou determinam seu lugar no mundo, esse gingando é de
resisténcia e de preservacao da diversidade de existéncias. O saber e as praticas Ancestrais
criam e recriam uma estética singular, uma politico-poética que instrui as mediacdes e
acessos aos saberes, ndo existe uma diretriz ou grade curricular, o que existe é uma matriz
que preserva a tradicdo e sem ela, ndo existe a singularidade. A disciplinarizacdo dos
corpos nao é observada, pois compreende-se que as reverberacfes do saber acessado se
potencializam e expandem no corpo, a experiéncia € multissensorial e atua como requisito
para contextualizar o que se aprende. Vivéncia, experiéncia e assiduidade sdo elementos
que tecem 0s atravessamentos, o cotidiano do Terreiro é vivo, e precisa de vida para se
manter em movimento. Os corpos interpretam e implementam a educacdo bem
assimilada, compreendendo as rezas estruturantes, as formas de se comportar, de
fomentar a boa convivéncia, considerando os aspectos pessoais e coletivos do Terreiro.

Entender o que motiva a presenca dos sujeitos a se manter ali € de nosso interesse,
pois, diferente da escola “formal” a presenca e permanéncia de cada um/uma é voluntaria,
porém, seu desenvolvimento espiritual necessita do envolvimento, em muitos momentos
observamos que ndo ha hora nem lugar para se aprender, os espacos de docéncia sdo
varios, e os contetdos diversificados que, em momento se interligam nos pormenores, e
em outros momentos a associacao dos saberes é facilmente percebida. Compreender a
dinamicidade e circularidade em que o0s contetidos se movimentam requer atencao, pois,
somos ainda sujeitos que entendem a vida de forma fragmentada, onde ha lugar, hora e
forma de se aprender e romper essa légica é necessario, aqui aprendemos da cozinha ao
barracdo, em uma conversa corriqueira ou nas determinagfes mais incisivas da

sacerdotisa.
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Enquanto discussdo proposta, ndo estamos desvalorizando a escola, ou
inferiorizando seu papel na sociedade, questionamos as préaticas e formas de se mediar os
saberes. Reconhecer as diferencas é tarefa necessaria para a justica social e intelectual,
sendo que a partir delas € que romperemos com a necroeducacdo, a saber: “A
necroeducagdo se constroi por meio de bases, inclusive cientificas, que ajudam a
perpetuar a guerra racial e a morte, real e simbdlica, do sujeito negro na educagdo”
(COSTA, et al., 2020, p. 13) tomando a liberdade de expandir o conceito, incluimos nesse
tracado que além do sujeito negro, a morte também alcanca a comunidade LGBTQIAP+,
indigenas e demais grupos que sdo entendidos como uma suposta minoria, 0s mataveis
da sociedade atual, os SACER, (AGAMBEM, 2002).

Para gque a escola cumpra seu papel social de forma justa e pratique uma educacao
comprometida com a emancipacdo dos sujeitos & necessario considerar, respeitar e
aprender com a diferenca, bem como, expandir sua compreensédo acerca de vida e suas
formas de manifestacdo, é necessario que a escola sente para aprender para depois se

levantar para ensinar.

3.3 OBRIGACAO E CRIACAO DE VINCULOS

Dentro de uma casa de Axé a presenca € requisito fundamental, as atividades por
mais que tenham uma finalidade singular, h4 o envolvimento e dedicacdo de um coletivo
para que os procedimentos necessarios se concluam e atinjam o objetivo proposto. No
Terreiro, as atividades mais comumente sdo chamadas de obrigacdo, que referenciam
quando alguém se dedica, oferecendo algo aos Orixas e entidades, bem como quando esta
em fase de iniciacdo, é a forma como nds utilizamos para demonstrar que estamos
cuidando dos vinculos espirituais e de toda Ancestralidade.

Quando nos referimos a obrigacdes falamos sobre estagios que sdo cumpridos na
trajetdria dos filhos e filhas de Santo ja iniciados, essas obrigacGes sdo pagas de maneira
mais geral no 1°, 3°, 7°, 14° e 21° ano apos sua iniciacdo, cada uma delas tem necessidades,
preparos e resguardos especificos, algumas se aproximam muito ao processo de iniciacdo
feito outrora, requerendo festas publicas, reclusdo e sacrificio animal. Nesses
procedimentos o envolvimento dos participantes da roga é imprescindivel, pois, partilham
de seu Axé e sdo atravessados pelo Axé daquele (a) que esta ofertando ao Orixa sua
obrigacdo. Nos procedimentos realizados entre uma obrigacdo e outra, os envolvidos

direto e indiretos, participam em diversos momentos, na colheita das folhas ritualisticas,
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no macerar dessas folhas, preparo dos banhos, das comidas, organizacdo do ambiente
entre tantas outras frentes que necessitam de movimento e vidas envolvidas. O
envolvimento é mantenedor e movimentador do Axé, e € atraves dele que a presenca e
participacdo tomam sentido, pois compreendemos que a comunidade demonstra a
importancia de cada sujeito quando solicita a participacao, independentemente da posi¢ao
ocupada na hierarquia da casa.

Sobre hierarquia é importante alertarmos que cada obrigacdo paga representa um
avanco, e a pessoa que a paga ocupa uma nova funcao na dindmica do Terreiro, Bastide
(2001) nos ensina:

O status social, no interior do candomblé, ndo traduz apenas ou
principalmente uma hierarquia de direitos; ndo se define tampouco por
“papéis”, como os socidlogos tém o costume de considerar hoje, ou pela
simples posse de encargos, de poderes estabelecidos e admitidos pelos
subordinados, nem por normas institucionais. E a imagem do lugar
ocupado pelo individuo na escala da existéncia. O status mais ou menos
elevado sem duvida alguma se manifesta exteriormente pelo poder, pelo
mando, pela autoridade sobre os individuos de status baixo; mas essa
autoridade ndo passa de irradiagdo do ser, ou, melhor ainda, da
guantidade de ser que o orixa possui no individuo (BASTIDE, 2001,
p.228)

Embora em algumas leituras o “status social” seja lido de maneira diferente, o que
Bastide nos apresenta € que dentro do Terreiro, 0s avancos na hierarquia estdo atrelados
a cosmopercepcao, pois na circularidade do Candomblé, a cada volta adquirimos mais
experiéncias, e conforme nossas obrigacdes sdo pagas, nossa vivéncia se alarga,
compreendendo agora novas responsabilidades, demandas e acessos dentro da roca. E
importante salientarmos que apesar das obrigacfes depois da iniciacdo seguirem uma
temporalidade, nem sempre as pessoas tém condicéo para seguir o tempo determinado, o
que necessita ser conversado com Orixa e entidades, para que a flexibilizacdo de tempo
seja concedida.

Quando a comunidade e o0s sujeitos se envolvem e dedicam seus esforcos nas
obrigacdes do Terreiro e de seus componentes, uma unifo de odus!! é tracada, pois a
partir daquele momento, a dedicagéo e axé dos envolvidos se misturam em prol de um
objetivo por mais individual que pareca se concretiza com a acdo coletiva. Enquanto
participantes do destino do outro, vivemos a aprendéncia de forma singular, pois somos

atravessados por varias camadas do saber, que é singularizado quando se leva em

11 Destino
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consideracao os pormenores e predilecdes do/da Orixa que receberd aquela obrigacdo. A
egbomi Vanda Machado (2017) nos em-sina

0 ato de em-sinar na comunidade de terreiro significa colocar o
outro dentro de seu odu, dentro de sua prépria sina, do seu caminho, do
seu jeito de ser no mundo do jeito como ele é. Entendemos que esta é
uma singularidade que merece ser situada dentro do pensamento de
matriz africana. Estamos falando do pensamento tradicional africano
recriado nas comunidades de terreiro. (MACHADO, 2017, p.45)

E comum nas obrigacdes vermos uma grande quantidade de individuos, e suas
responsabilidades sdo apontadas seguindo a hierarquia e o tempo que cada um tem no
Terreiro. Por mais que muito dos individuos ndo tenham experiéncia nos preparos dos
elementos que compdem cada obrigacao, existe um acompanhamento para que tudo esteja
e seja preparado da melhor maneira possivel, é notado também que alguns individuos se
encontram em outro estado de presenca, ou seja, seus corpos sdo tomados por entidades,
que se colocam ali orientando praticando o saber Ancestral, a matéria dessas pessoas é
atravessada pelo saber via seu proprio corpo, que manuseia e se movimenta, criando a
praxis corporal do saber Ancestral. Enquanto movimento necessario na vida dos filhos,
filhas, pais e maes de Terreiro, a obrigacdo é uma atividade necessaria, que mobiliza e
movimenta a casa e 0 Axé, envolve a todas e todos, criando vinculos que se renovam a

cada giro do tempo, estando os individuos ligados e envolvidos pelo destino.

3.4 CORPO, O SABER MANIFESTADO E A APRENDENCIA

No Candomblé, o corpo é componente das praticas e carrega em si saberes
praticados, é instrumente de travessias e atravessamentos, carrega marcas de uma
memoria individual e manifesta as construcdes coletivas que o sustentam e direcionam.
Nas ciéncias sociais encontramos na literatura obras que se debrugam em estudos sobre o
corpo e todas as variagOes que este pode sustentar, em muitas encontramos uma diviséo
entre corpo e alma

Historicamente o pensamento filoséfico, a problemética do
homem e do seu mundo oscilou sempre entre dois polos: o corpo e a
alma, o conhecimento sensivel e o conhecimento inteligivel, o0 mundo
da matéria e 0 mundo do espirito, a vida terrena e a vida ultra- terrena
(GONGCALVES,1994, p.41).

Dentro da casa de culto a Orixa, ndo vemos a divisdo entre o sujeito e sua alma,
pois ela é um dos elementos que auxilia nas nuances provocadas pelos diferentes estados

presenca que 0 corpo se submete, a alma compreende aquilo que ndo conseguimos
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enxergar, acessa um espago e tempo dobrado. As referéncias a tempo dobrado estéo
ligadas ao estado de presenca em que o corpo material manifesta quando recebe Orixa ou
outras entidades, pois, naquele momento tempo passado e presente estdo convivendo
simultaneamente, partilhnando experiéncias e praticando saberes.

No Terreiro, o corpo pode ser usado como mecanismo de manifestacdo dos
simbolos que se encruzam nas dimensdes material e cdsmica, dentro da roga 0s
movimentos, posicdes e posturas assumidas pelo corpo constantemente podem indicar
algo, marcar lugares e funcGes. Nos cultos prestados aos Orixas e entidades cultuadas na
casa, aqueles que recebem Orixa (Abid, 1ad, Egbomi, mée/pai de Santo) os recebem em
seus préprios corpos e através dele que sao rememoradas e recontadas historias, é quando
0 antepassado se manifesta no presente e apresenta tracos e elementos de sua trajetoria
que o tempo é dobrado, a palavra toma ritmo se remodela no ouvido ao som dos
atabaques, corpos séo atravessados, estados de presenca sdo modificados, alguns ouvem,
cantam e observam, enquanto outros sdo tocados de outra maneira

Ela (danga) ¢ manifestadamente pedagogica ou ‘filosofica’, no
sentido de que expde ou comunica um saber ao qual devem estar
sensiveis as geracdes presentes e futuras. Incitando o corpo a vibrar ao
ritmo do cosmos, provocando nele uma abertura para o advento da
divindade (o éxtase), a danga enseja uma meditacdo, que implica ao
mesmo tempo corpo e espirito, sobre o ser do grupo e do individuo,
sobre arquiteturas essenciais da condicdo humana (SODRE, 1988,
p.124).

No universo de simbolos que o Terreiro se estrutura 0 corpo carrega aderecos e
adornos, pois

Dentro do rito, as varias formas de se vestir despertam nos
envolvidos uma preocupacao com a forma estética, pois estas designam
a fungdo e o papel de cada um. Essas caracteristicas devem ser visiveis
aos visitantes, pois propiciam a identificacdo dos visitantes com as
divindades no ritual (SILVA, 2016:25).

Tudo que se usa tem representacdo, esses sdo saberes em-sinados pelos gestos,
observacdo e principalmente pela oralidade, suas fungdes sédo determinadas em casos e
casas, seguindo alguns aspectos bioldgicos, a saber: rituais que envolvam fertilidade, é
necessario a participacdo de pessoas com Utero, ja em outras obrigacdes que envolvam o
sacrificio de animal € necessario contar com pessoas de corpos compreendidos
biologicamente como masculinos. No Candomblé, as discussdes de género sdo aceitas e

a comunidade LGBTQIAP+ e frequentadora deste espaco, mas, em muitos ritos o
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envolvimento das energias esta atrelado as concepcdes bioldgicas dos seres humanos,
animais ou das folhas e ervas que se envolvem nos ritos.

No Candomblé o corpo € um recipiente expansivo e circular, carrega saberes,
manifesta praticas e as ressignifica, além de detentor da energia vital

[...] sendo o corpo humano e a pessoa vistos como veiculos e
detentores de axé, da-se a necessidade de, periodicamente, sempre
serem cumpridos certos rituais que possibilitem a aquisicdo e renovacao
desse principio vital, responsavel pelo equilibrio ou saude dos adeptos
(BARROS, 1993, p.47).

Durante os ciclos € necessario manter ou buscar sempre o equilibrio para que o
corpo nao seja afetado pelo desequilibrio espiritual, as obrigacdes, banhos e presenca nas
celebracbes e atividades do Terreiro contribuem para esse equilibrio, além, da
participagdo propiciar ao corpo saberes necessarios para a adequagdo dos individuos ao
espaco.

Por ser uma religido iniciatica, 0s corpos estao sempre em processo de movimento,
aprendendo tudo que Ihe for permitido até 0 momento de sua iniciacao, que representa
um dos passos religiosos mais importantes, mas, até que o momento chegue o corpo
passara por diversos processos para que se acostume e lide com as energias de forma
natural, estar no Terreiro € colocar o corpo no jogo das em-sinagens e aprendéncias, pois
as experiéncias dos mais velhos, e a inexperiéncias dos novos € o que movimenta 0s
saberes e os ressignifica, o corpo se torna biblioteca que expressa o que sabe nos
movimentos, posturas e adornos que marcam os simbolos que aquele corpo contextualiza.

Estar envolvido nas atividades cotidianas do Terreiro € um processo de constante
movimentacdo, em muitos momentos os afazeres se resumiam em atividades domeésticas,
de limpeza do ambiente, porém, até nessas atividades observamos que hd um saber
incutido, pois, durante uma faxina feita no espaco, percebemos que dentro do barracéo o
que se varre ndo pode ser empurrado para a parte externa do espaco, o que fica de
impureza deste local é recolhido e despejado de forma diferente. Essa é uma folha ou
aprendéncia obtida com a vivéncia, quando se aprende a olhar. Buscar o desenvolvimento
solido de um termo que indique ou contemple a forma singular de se aprender no Terreiro
é atividade complexa, pois por vezes as palavras ndo conseguem traduzir com exatid@o o
que se vive, mas, aqui tentaremos atar esse conceito.

Abordamos acima as contribui¢des da Egbomi e professora VVanda Machado, que
nos ensinou sobre “em-sinagens” e a forma como a mediacdo de saberes e préaticas

acontece nos Terreiros, levando em consideragdo o envolvimento, e englobamento dos
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individuos no destino do outro (a), esse envolvimento acontece pois ndo ha fragmentacao
nos saberes, por vezes, 0 que acontece é ndo ter experiéncia suficiente para compreender
0 que se esta aprendendo, pois, por mais que a mente ndo identifique os saberes, o corpo
experimenta e acessa as experiéncias dispostas nas atividades que ali sdo mediadas. Apos
todas as observacoes feitas, identificamos que na casa muitos filhos e filhas néo residem
na cidade, porém, seu lugar na hierarquia ndo modifica, mesmo com auséncia nas
obrigacdes, e quando possivel a presenca destas pessoas nas obrigacoes, elas se envolvem
com 0s mais novos, e trocam saberes e préaticas a fim de que as necessidades requeridas
para tal obrigacdo seja concluida com sucesso. Neste sentido, apresentamos aprendéncia
como o ato de experimentar o saber que se reverbera no corpo, sem que este saber tenha
sido mediado de outra maneira ou anteriormente, nas aprendéncias, a pratica precede a
contextualizacdo, pois muitos saberes podem ser praticados quando os sujeitos estdo em
outro estado de presenca, incorporados por Orixas por outras entidades. A aprendéncia é

a vivéncia praticada atraves do saber.
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CAPITULO IV — AS FORMAS DE SER E DE SABER

Nesta secdo, mesclaremos as teorias académicas e teorias do Terreiro,
apresentamos 0s sujeitos e suas posi¢cdes dentro da casa de louvacdo ao Orixa, como se
acessa e media o saber, e as diferentes formas que o saber e as praticas ancestrais se
apresentam. Compreendemos a Pedagogia do Terreiro como dissidente, ou, como uma,
pois seu arcabouco multifacetado passeia entre pedagogia do som, do corpo, das ervas e
tantas outras formas e conteddos mediados dentro deste espago. Contaremos com
contribuicdo de uma abia contextualizaremos sua posicao, bem como o la6, Oga, Ekedi e
lamord. Buscando compreender suas posicdes, responsabilidades e formas de ser, estar e
acessar os contetdos do saber da Ancestralidade.
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4.1 Entre cantigas, ritmos e toques, o Oga

No Terreiro, Orixas, Caboclos e Erés sdo cultuados considerando toques e
cantigas sdo elementos cruciais para que os cultos acontecam. Ritmos envolvem o0s
adeptos e dobram o tempo da casa de louvacdo ao Orixa. Nos ilés alguns discursos a
respeito da musicalidade sdo identificados, principalmente quando as pessoas atrelam
sons especificos aos Orixas que apresentam sua danca seguindo o ritmo marcado no
atabaque. Para compreendermos a sonoridade e o ritmo da Pedagogia de Terreiro,
contaremos com a contribui¢do do Oga de Ogum, filho biol6gico da matriarca e do Orixa
Ogum, iniciado a 11 anos atras. Suas contribui¢des ja foram identificadas em momentos
fora do Terreiro de Candomblé, pois, em palestras e atividades na cidade relacionadas ao
Axé sua presenca diversas vezes € requerida. Ademais, identificamos grandes
contribuigdes na literatura que fomentam e embasam a discussao tanto sobre a funcéo do
Og4, quanto a musicalidade nas casas de Santo. Alguns consideram as habilidades do Oga
incomum, ou um especialista dentro do Terreiro

O ogd é um especialista que domina determinados
conhecimentos especificos, é portador de saberes especiais que
conferem prestigio e o tornam objeto de fortes sentimentos sociais.
Atribui-se a ele uma destreza e uma ciéncia incomum. [...] Ndo é a toa
gue em uma comunidade de cerca de 50 membros, apenas um tenha
passado por ritos de iniciacdo para a funcdo de oga. Ocupa, portanto,
posicdo diferenciada na comunidade religiosa. A enormidade de
poderes que lhe atribuem faz que ndo se duvide que ele possa facilmente
prestar 0s pequenos servigos que Ihe pedem. (ALMEIDA, 2018, p. 85-
86)

Ora, a consideracao feita por Almeida (2018) é pertinente, porém, demonstra a
singularidade do local ao qual ele pesquisa, a saber, um terreiro de Umbanda, cujas
performances, hierarquia, doutrina e saberes se manifestam de maneira diferente de rocas
de Candomblé.

Considerando a hierarquia, 0 Oga é um pai, que além da funcdo de tocar e cantar
as cantigas, pode receber algum outro cargo que normalmente se atribuem ao que
biologicamente consideramos como homem. Sobre Oga e suas fungdes no Candomblé, o

Ogé Oniaja considerou

Ser 0gd ¢... Para muitos, significa “ser pai”, para mim, significa
ter responsabilidade, é... Talvez eu ndo fale o que eu cumpra, mas eu
penso dessa forma e tento fazer, porque as vezes nés somos hipocritas
[...] é uma situacdo natural, mas eu tento ser responsavel, porque o
ogan, ele tem que ser responsavel. Nao basta ser pai, ndo basta ser filho,
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tem que ter responsabilidade. Vocé tem que ser exemplo [...] Vocé tem
gue ter uma postura porque quem estd vindo agora ndo pode ser
contrario a sua postura dentro do ilé.

O o0ga ou ekedi, ndo viram. Eles sdo preparados, eles nascem para cuidar
de quem vira, e quem vira, € uma ironia, também do destino, vem para
cuidar daquele que ndo vira, dai nds vamos ser pais e vamos ser filhos
de quem vira. E um pouco complexo, porém para quem esta no meio é
facil entender, mas para quem esta lendo, que ndo é do Candomblé...
Torno a repetir; O Candomblé é de quem vira e de quem nao vira. O
gue vira toma conta do que ndo vira, e 0 que ndo vira tem
responsabilidade de cuidar de quem vira. (Entrevista concedida por
Oniaja, 27 de Outubro de 2023, no 11é Axé Oluayé N’1a).

As aprendéncias do Oga, comegcam desde quando ele entra na roga, a principio
como um abid, apds a confirmacdo de sua posi¢do as formas e os saberes que sdo
mediados a ele se readéquam uma vez que em todo e qualquer procedimento ele vivera
de forma integralmente, sentindo, observando, ouvindo e experienciando no estado de
presenca de plena consciéncia. Sobre as aprendéncias, e em-sinagens que experienciou e

experiencia trouxe a n6s o seguinte relato

Eu acho que eu aprendo porgue, por mais que eu tenha mais
experiéncia... Nao falo assim “que eu sei”, mas, pela minha experiéncia
dentro do Candomblé, por ja nascer dentro do Candomblé... Quando
minha mae estava gravida e tomou obrigacéo de ano eu estava dentro
do ventre dela... Por mais que eu tenha passado esse tempo todo vendo,
aprendendo, e hoje quando eu passo um pouco, eu vejo que eu aprendo,
porgue as vezes quando nds passamos um pouco, tem aquela férmula
da didatica né? Que nds aprendemos melhor as vezes passando algo
porque, no meu caso, eu procuro ter a sensibilidade de quando eu vou
passar para alguém, passar da melhor forma para que a pessoa possa
entender, porque as vezes a pessoa ndo aprende da mesma forma que
eu aprendi, ou seja, eu aprendo mais quando eu passo alguma coisa. O
que eu aprendo e vivo aqui e 0 que eu passo |4 € o meu cotidiano,
porque, se eu sou um bom pai, eu aprendi a ser dentro do Candomblé,
se eu for um bom filho, eu aprendi a ser dentro do Candomblé, se eu
sou um bom tio, eu aprendi a ser dentro do Candomblé, porque minha
base é minha mae, porque eu aprendi com ela e ela é uma mulher de
Candomblé... Se eu tenho humildade, eu aprendi dentro do Candomblé,
se eu tenho uma espiritualidade, ou algo parecido dentro da
religiosidade eu aprendi dentro do Candomblé. Entéo, tudo o que eu sei,
praticamente, até para eu aprender algo que é cientifico, eu tenho que
ter a sensibilidade de ouvir, ter a educacdo, ser um bom ouvinte e até
mesmo para ser um bom orador, eu aprendi dentro do Candomblé, ou
seja, minha base foi uma mulher de Candomblé entdo tudo que eu
aprendo hoje ou estou aprendendo foi devido o Candomblé. (Entrevista
concedida por Oniaja, 27 de outubro de 2023, no I1€ Axé Oluayé N’14)
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Quando demarcamos a musicalidade enquanto elemento necessario para o culto,

também a apresentamos como elemento marcador das singularidades do Terreiro, como

idioma em gue se canta para 0s Orixas e como 0s ritmos sao interpretados naquele espaco,

deste modo, entendemos que a musica entoada neste espaco € um mecanismo que

interpreta e demonstra estrutura litargica

O discurso musical é essencialmente ndo-verbal, embora
obviamente as palavras influenciem suas estruturas em varios casos, e,
ao analisar linguagens ndo-verbais através da linguagem verbal, corre-
se o risco de distorcer a evidéncia. Portanto a “musica” é, estritamente
falando, uma verdade indecifravel e o discurso sobre ela pertence ao
dominio da metafisica. (BLACKNING, 2007, p. 203)

Neste ensejo, aproveitamos a oportunidade para questionar o Ogé a respeito da

singularidade da forma de se cantar e tocar no 1€, e sobre tal diferenca, nos ensina

guando nés tocamos, nos tocamos também a histéria do Orixa, por
exemplo, quando nés tocamos para Ogum, estamos falando ali 0 quanto
Ele é guerreiro, na danca por si s6, dos gestos com a méo, do gesto com
a perna... Outra coisa simples de se ver, é Odé sendo Odé no xiré, Ele
sendo cacador, pelos gestos com os dedos, com as maos, Ele conta a
histéria pela forma como vocé vé Odé fazendo o ato, no xiré ja se
mostra o ato, antes do rum, e eu acho que é mais simples até mesmo
para quem esté lendo, para ficar uma situacdo mais macia, esses dois
exemplos, para mim, sdo fundamentais. S&o as historias Deles, eu posso
estar dizendo, por exemplo, de Odé, eu acho que fica simples e macia a
situacdo pro leitor, Odé tem cantigas em que Ele vai a caca, tem cantigas
em que Ele traz a caca, tem cantigas em que Ele mostra a caca, tem
cantigas em que a gente exalta o quanto Ele é cacador, tem cantigas em
que Ele demonstra o quanto Ele é cagador, entdo tem cantiga especifica
para cada ato de Odé, tem cantiga especifica para cada ato de Ogum,
tem cantiga especifica para cada ato de Obaluaié, ou seja, sdo cantos
com histdrias (Entrevista concedida por Oniaja, 27 de Outubro de 2023,
no I1é Ax¢ Oluayé N’14)

Como os processos de em-sinagens no Terreiro envolvem a participacdo de muitas

pessoas, sobre participacdo e sua influéncia nos processos de aprendéncia, o Ogéa

considerou

Candomblé é vivencia! Nao tem como... Me perdoe! Mas vocé pode
estar ali, ser iniciado hoje, passar sete anos morando fora, sem participar
dentro da casa, voltar, dar obrigacdo e vocé saiu sete anos, voltou, tem
0 seu direito, voltou, tomou obrigagdo de trés, voltou, tomou a
obrigacéo de cinco, tomou a obrigacdo de sete dependendo da regra da
casa, 0 que ndo vem ao caso, e poof! O que vocé aprendeu nesse ilé para
vocé reproduzir? A sua ancestralidade daquele local? Isso é uma
pergunta, ndo to afirmando, porque através dessa pergunta eu acho que
VOU provocar, e com essa provocacao acho que a resposta fica para cada
um.

Isso € um exemplo... O Oga, o que ele aprendeu cadenciadamente com
o0s outros Oga que estdo ali presentes e as vezes ele aprende até ali uma
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coisa de fora, se ele vai tocar uma situacdo pra Caboclo, vai tocar uma
coisa que ele aprendeu la... Ai até casar, casa, porque Candomblé é
uma leitura s6. Congo é congo, cabula é cabula e barravento €
barravento... ljexa é ijexa, adarrum é adarrum, vamunha é vamunha em
qualquer lugar, porém, cada casa é um caso e isso é importante... O
tocar, do jeito que a minha casa sempre tocou entdo a gente tem que
levar essa ancestralidade. Entdo, quando eu passo fora, falo “Ah, na
minha casa toca assim”, “na minha casa faz desse jeito”, “o ebd na
minha casa faz assim” e esse ebd assim e esse togue assim nos
aprendemos com a vivencia...Com a vivencia porque até a forma do
rum, como se marca o rum dentro de uma casa, se aprende com o Oga
mais velho e aquela pegada, aquela batida, ela vai se perpetuar por
varios anos porgue o Ogad mais novo vai aprender com o Oga mais velho
e assim sucessivamente. “Poxa esse som ai quem tocava era fulano, era
da casa de fulano”, ele vai ser reconhecido, ou seja, isso se chama
ancestralidade, eu aprendi aonde? Com o meu mais velho, “ah eu
aprendi a fazer esse eb6 com quem? ” Com minha maie, “ah, vocé
aprendeu a fazer esse caminho com quem? ” Com minha mae, como?
Vivendo. Eu posso até aprender na apostila, mas a apostila ndo vai a
esséncia junto. Eu posso até aprender com video, o toque do Orixa, mas
0 video ndo vai a esséncia junto, porque o mais importante do
Candomblé se chama “esséncia”., ancestralidade vivida. (Entrevista
concedida por Oniaja, 27 de Outubro de 2023 no 11€ Axé Oluayé N’14)

E importante também considerar e compreender se 0 Oga considera que esta
imerso em um ambiente de aprendizagens, a partir disso, ele apresentou

No Candomblé eu acho que quando minha mée fala que ela tem o apoti,
minha mée bioldgica, Marinalva, quando ela fala que no Candomblé a
universidade dela é o apoti e a eni, a discissa, ela demonstra a
humildade que ela tem, a solidariedade que ela tem, a sensibilidade que
ela tem com o proximo, o amor que ela tem com o préximo, entender o
préximo que é uma coisa que nos, seres humanos, temos essa
responsabilidade de acordar e entender que as vezes o outro ser humano
ndo acordou bem, nds temos essa responsabilidade e eu aprendi isso
dentro do Candomblé também.

Eu acho que eu aprendo porgue, por mais que eu tenha mais
experiéncia... Nao falo assim “que eu sei”, mas, pela minha experiéncia
dentro do Candomblé, por ja nascer dentro do Candomblé... Quando
minha mae estava gravida e tomou obrigacdo de ano eu estava dentro
do ventre dela... Por mais que eu tenha passado esse tempo todo vendo,
aprendendo, e hoje quando eu passo um pouco, eu vejo que eu aprendo,
porque as vezes quando nés passamos um pouco, tem aquela formula
da didatica né? Que nds aprendemos melhor as vezes passando algo
porque, N0 Meu caso, eu procuro ter a sensibilidade de quando eu vou
passar para alguém, passar da melhor forma para que a pessoa possa
entender, porque as vezes a pessoa ndo aprende da mesma forma que
eu aprendi, ou seja, eu aprendo mais quando eu passo alguma coisa.
(Entrevista concedida por Oniaja, 27 de outubro de 2023 no 11é Axé
Oluayé N’14).

Por mais que as observacGes em muitas vezes sugerem privilégios, ou um

prestigio maior a algumas posicdes na hierarquia da casa de Axe, aqueles que se
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submetem ao processo de feitura, doutrinas e costumes de uma casa, devem entender que
todas e todos da casa, independentemente da posi¢do na hierarquia podem contribuir e
contribuem mesmo que indiretamente com todos 0s processos, pois 0 axe e movimento
de cada um tem influéncia no decorrer das atividades e obrigacdes.

Portanto, mesmo ocupando a posic¢ao de Ogd, é importante o reconhecimento de
que sua posic¢do € estruturada pela indicacdo do Orixa que Ihe conferiu tal ordenacgéo e
aquelas e aqueles que sdo afetados e atravessados pelo seu oficio necessitam do
comprometido, responsabilidade e dedicacdo daqueles consagrados a entoar cantigas que

trazem a terra, Orixas, Caboclos e erés para que os cultos lhe sejam prestados.

4.2 — Abid, o comeco

Toda caminhada comega com o primeiro passo, no Terreiro o inicio recebe o nome
de abianato, periodo em que os filhos e filhas de Santo comegcam a se aproximar e criar
vinculos com o espaco religioso. Nesta empreitada intelectual apresento dado relevante e
ao mesmo tempo pessoal, uma vez que assumo meu pertencimento e agora, minha posigéo
dentro do universo complexo do Candomblé. Ser abia é carregar consigo a energia,
empenho e dedicacdo de um novo aprendiz, como representa também a renovacdo dos
ciclos dentro de um Terreiro de Candomblé, pois novas (0s) mées, pais, ogans e Ekedis
comegam sua trajetdria no abianato. Me apresentar como pesquisador e abid é necessario,
ja que enxergo o espaco religioso muito mais do que meu objeto de pesquisa
reconhecendo suas influéncias em minha escrita e na forma como sou e me entendo hoje,
0 que sugere outro olhar, mesmo usando as lentes académicas que me sdo requeridas, por
experimentar o cotidiano, convivendo ¢ sendo filho de santo, o “labirinto de conflitos
dramaticos” (DaMatta, 1978, p.30) requer certo estranhamento, porém, percebi que o
distanciamento ndo me permitia afetar e ser afetado, desta feita, o estranhamento foi
experimentado enquanto me mantive envolvido no espaco religioso. Considerar que
minhas producdes estdo atreladas a quem e como sou, meu pertencimento mesmo com
estranhamento estabelecido ressoa, principalmente quando nos dedicamos a escrever a
respeito de Abié.

Apresentar o periodo de abianato como inicio da historia de sujeitos no axé nos
parece interessante pois percebemos na literatura especifica uma lacuna a respeito disso,
por vezes, sugere-se que a vida espiritual nos Terreiros comeca apos a iniciacao/feitura,

mas, identificamos que no 1lé vivido e pesquisado, 0s abids sdo sujeitos ativos nos
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processos, atividades, obrigaces e festividades celebradas na casa, bem como, o interesse
principal deste estudo, esse grupo de pessoas esta aprendendo e sendo em-sinado, dado o
envolvimento e assiduidade que muitos e muitas dedicam para louvar a Ancestralidade.
Parte da apresentacdo desse grupo de pessoas que Vvive o periodo inicial do Candomblé
se faz diante da auséncia de escritos sobre esse grupo, e a grade incidéncia de pessoas
nessa posic¢ao no Terreiro pesquisado, acreditamos também que esta seja uma realidade
de muitos outros espacos em que se louva a Orixad. Como estamos lidando com uma
religido de perspectiva iniciatica, compreende-se que os abidns séo os futuros e futuras
iad (iyawd), que até o momento de sua feitura, irdo vivenciar as praticas e saberes
Ancestrais de maneira singular, contextualizados pela experimentacédo, se dando ela no
estado de presenca que chamamos de consciéncia, ou no estado de presenca chamado de
transe. E importante destacarmos que existe grande discussio a respeito da incorporacao
de abid, mas, nos atendo ao Terreiro que nos deu as folhas para construir esse estudo,
abids recebem Orixas e demais entidades, porém, até 0 momento da feitura, Orixas e
entidades se comportam de forma diferente daquelas que ja passaram pelo rito da
iniciacdo.

Outra ressalva interessante a ser destacada esta a respeito do tempo em que cada
sujeito poderd ocupar a posicdo de abid, uma vez que ndo ha um tempo determinado, cada
um caminha seu trajeto seguindo o caminho e tempo que Orixa determina, durante o
percorrer desse caminho, o sujeito ndo esta ou sera privado de vivéncias, aprendéncia ou
em-sinagens, apenas recebera aquilo que sua posicdo no Terreiro comporta, ou seja, em
muitas obrigacdes, atividades e processos, em muitos momento serd o lugar a ser ocupado
€ o0 de observadores/observadoras, o envolvimento serd a forma de acessar e ser
atravessado pelo saber, em outros momentos, aquelas e aqueles que recebem o Orix4,
vivenciardo os saberes e 0s acessos a eles, no estado de presenca de transe. O discurso
constantemente percebido no Terreiro é de que estar enquanto abid é motivo de orgulho,
pois ali estamos acumulando experiéncias que servirdo de mecanismo que ira
contextualizar as aprendéncias obtidas até o momento que o ciclo do abianato se
encerrara.

Enquanto caminhamos o periodo da escrita deste trabalho, acompanhamos
diversas atividades no Terreiro, e podemos afirmar que em todas havia algum abid,
participando efetivamente ou apenas observando, e dentro dessas observagoes
percebemos que dentro do grupo de abid existe uma hierarquia, que na roga chamamos

de abid borizado e 0 nédo borizado, essa hierarquizacdo se da considerando o chamado
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bori*?, essa posicdo na hierarquia dos abids coloca aquelas e aqueles borizados em um
espaco de acesso diferenciado, mesmo que a diferenca seja singela, as singelezas nesse
espaco religioso significam uma outra forma de mediagéo e acesso aos saberes e praticas.
Além dos escritos desta secdo, contaremos também com a contribuicdo da abid de
lemanja, Brena, que sobre abianato discorre

Ah, entfo... eu fico muito feliz em ser abid, sabe? E um lugar
que eu estou que eu sei que é de extrema importancia. Mde Nalva fala
direto 14 em casa, “sem abid ndo tem candomblé”. Entdo ¢ isso... abia é
0 comego, e é o futuro também. Porque o abid t& comegando a
caminhada pra se tornar no futuro um ou uma ebomi, ou se for o caso
de ter algum cargo, ser oga, ou ekedi, ou iyalorixa ou babalorixa... mas
todos esses que ja sdo grandes, ja foram abids, comecaram do inicio.
Maie Nalva também fala sempre “feliz é aquele que pode sentar e contar
as historias de quando foi abid, das coisas que aprendeu. Feliz é quem
pode sentar numa cadeira e dizer que teve vivéncia de abia”. Porque
uma coisa é a pessoa chegar no candomblé e ser feito logo, seja por
necessidade, pedido ou cobranca do orixa, ou por vaidade da matéria
mesmo. Ela pode até vestir o santo, dar benca aos mais novos, e tudo
mais, mas ela ndo teve tempo de viver uma fase muito importante, de
aprender coisas importantes, sendo abid. (Entrevista concedida pela
Abia de Iemanja, no dia 06 de outubro no I1é¢ Axé Oluayé N’14)

Sobre as aprendéncias do abianato, considerou

Aprender como enrola um acaca, as cantigas de ebd, aprender
que quando algum mais velho acende a luz tem que pedir a benca
(inclusive isso eu s6 descobri recentemente). S&o aprendizados
importantes que a gente vai tendo com o tempo, no dia a dia, na
convivéncia e tal (Entrevista concedida pela Abia de lemanja, no dia 06
de Outubro no T1é Axé Oluayé N’14)

Quando se é apresentado as aprendéncias que se acessam com 0 tempo, a
consideracdo demarca novamente a importancia do envolvimento e assiduidade nas
atividades da roca, pois, as cantigas de ebd a importancia de se tomar a béncdo em
momentos especificos, inicialmente podem ser feitos apenas devida a observacdo do
comportamento dos mais velhos, mas, o tempo a curiosidade apurada e as perguntas
assertivas € que ajudam a compreender alguns porqués. Sobre abid borizado e néo
borizado considerou:

Sobre essa questdo de ser borizado ou néo, é que assim. Quando
vocé entra pro candomblé, vocé comeca a caminhar numa estrada em
que cada passo te deixa mais a frente, de certa forma. O candomblé é
uma religido onde a hierarquia é muito importante, né, ai por isso que
se valoriza tanto 0s passos que a gente da, porque eles também vem
COm 0S Processos que a gente vive e com as coisas que a gente aprende

12 Fortficagéo das energias do (ori) cabeca, dos filhos e filhas. Na cerimdnia do bori, se faz diversas
oferendas a Ori, primeira divindade a ser cultuada no corpo de cada sujeito.
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durante esses processos. O bori € um desses processos que te faz
caminhar um pouco mais pra frente. Mas tipo, isso ndo quer dizer que
por ter um bori a gente € maior que o0 nosso irméo que ndo tem, sabe?
Mae também fala que é todo mundo abid, ninguém é maior que
ninguém. O que muda €é que a gente ja viveu algumas coisas que guem
ndo tem bori ainda ndo viu e nem viveu, a gente também fica na frente
na fila do xiré, sé por uma questdo de organizagdo pela idade no axé,
do mais velho pro mais novo. Mas essas coisas sd0 muito relativas
porque tipo, eu posso ter chegado na roca a sei 14, trés meses, tomar um
bori por necessidade mesmo, mas ter visto e vivido menos coisas do
que um irm&o que é abid a trés anos e que ja sabe de bastante coisa, SO
nunca teve necessidade ou condicdo de tomar um bori ainda. (Abia de
lemanja, 26 anos)

Ocupar a posicao de noviga ou novico, pode sugerir que as responsabilidades lhe
sdo facultativas, mas, a partir de seu envolvimento e assiduidade na religido do Orixas,
responsabilidades sdo atribuidas ou lhe alcangcam devido as participacdes indiretas no
caminho de irmaos/irmas e nas atividades da casa. A Gltima atividade observada para a
realizacdo desta pesquisa foi o Caruru que representa uma promessa particular feita pela
mde de Santo, porém, para que a festividade seja concluida é necessario o envolvimento
de muitas pessoas, desde a arrecadacdo dos materiais para o Caruru até 0 momento do
preparo. Nos dias que antecederam o caruru, realizado no dia 26/11/2023 percebemos que
muitos abids apareciam na roca e se envolviam nos preparativos da atividade. Horas antes
da festa comegar, no nascer do dia foi celebrado um ato reservado, ali observou-se a
participacdo de abids, Ekedis, Egbomis, e a6, neste momento alguns estavam no estado
de presenca espiritual, carregando em suas matérias erés*® que se envolviam também nos
afazeres antecedentes a festa. Entdo, ali percebemos que mesmo no novig¢ado o contato
com as energias acontece, e com um tempo se torna natural. Essa naturaliza¢do do contato
e trato com entidades e Orixas, foi percebido com o remodelamento de comportamento
que os filhos e filhas se submetem para o trato com a Ancestralidade esteja ela apresentada
nas matérias dos irmdos e irmads ou de pais ou mdes da casa. Sobre o trato com a
espiritualidade a abid nos apresentou:

E uma coisa inexplicavel, a espiritualidade, o contato com as
energias, com Orixas e entidades, tanto na nossa prépria matéria, quanto
com a matéria do outro. Com o tempo vocé vai aprendendo a entender
as coisas... cada entidade, por exemplo, tem sua forma de falar que traz
essas marcas de quem ela é. Entdo vocé vai aprendendo essa linguagem,
as palavras especificas que a entidade fala porque ndo usa as mesmas
palavras que a gente. A gente também vai aprendendo sobre como as
coisas aqui na terra acontecem de uma forma e num tempo totalmente

13 Energia de criancas que muda o estado de presenca da matéria, apresentando com o
comportamento tipico de criangas, porém, com responsabilidades e atividades atribuidas.
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diferente da concepcdo deles... por exemplo, o Orixa ndo fala como a
gente ta acostumado a falar e ouvir. Tem que usar uma linguagem
especifica, ndo é tudo que se fala com um orixa e ndo é com todo mundo
gue ele se comunica pelas palavras. Mas eles fazem gestos que tem
muitos significados que a gente, quando ta convivendo, entende
perfeitamente o que quer dizer. Tipo, quando o orixa olha pra gente e
coloca as mé&os no peito, ele quer dizer que nos ama, que nos protege e
por ai vai. Ja os erés falam numa linguagem infantil, adaptam as
palavras pra o contexto deles. Tanto os erés quanto os caboclos ndo
entendem muito bem o significado de palavras mais complexas ou que
se referem a coisas muito atuais, porque a gente considera que se eles
s8o ancestrais, € porque estiveram na terra num outro momento
histérico, né? Entdo por isso que quando a gente fala com eles tem que
adaptar a linguagem também pra que eles entendam o que a gente quer
dizer, da mesma forma que com a convivéncia a gente vai aprendendo
a entender e interpretar o que eles querem dizer. (Entrevista concedida
pela Abia de lemanja, no dia 06 de Outubro no Il1é Axé Oluayé N’14)

A respeito de aprender no destino espiritual das irmas, irmaos, pais e maes,
considerou que:

Entdo, quando a gente participa das obrigacdes voltadas pra
outras pessoas, tipo, irm&os, mais velhos, a gente aprende muito.
Mesmo que a gente esteja ali s6 varrendo o chdo no momento do ebo,
ou recolhendo os aguidas pra lavar, a gente aprende... aprende as
cantigas de ebd, por exemplo, aprende 0 que se usa, quais 0s graos,
guais os elementos, a ordem das coisas, porque um dia a gente vai estar
na posicdo de poder ajudar a mée de santo a preparar um ebd, a tirar um
ebd de alguém... e ai ndo existe esse momento de sentar e ensinarem pra
gente as coisas que a gente tem que fazer. E observando que a gente
aprende, é na pratica. Entdo aprender, no candomblé, também é sobre
participar das demandas dos outros, até porque quando Sa0 0S N0ss0S
processos, onde muitas vezes a gente ndo pode estar participando
ativamente no fazer das coisas, principalmente quem é virante, tem
outras pessoas movimentando as coisas pra que tudo aconteca. Entéo
estar presente nos processos dos outros tem a sua importancia sim, tanto
para o outro quanto para nés mesmos. (Entrevista concedida pela Abia
de Iemanja, no dia 06 de Outubro no I1¢ Ax¢é Oluayé N’14)

Por considerar abid enquanto sujeito ativo nos processos, Seu COrpo
gradativamente comeca a se adaptar com 0s movimentos e a circulacdo das energias que
trazem e manifestam a vida no Terreiro, sobre esse processo a abia considera

Dentro do candomblé existem dois tipos de pessoas, né. As que
viram e as que ndo viram. Quem n&o vira geralmente recebe um cargo,
se for homem é ogé e se for mulher é ekedi, claro que eu td falando do
corpo biol6gico, mas ai vai pra outras questdes. Quem é virante, recebe
0 seu Orixa de cabeca, e 0s outros do seu enredo caso vocé seja feito e
jatenha pago obrigacdes, e algumas entidades tipo eré, caboclo, marujo,
exUd, pombagira, etc. Cada entidade tem seu jeito, sua forma de chegar
e de ir embora, as comidas que gosta de comer, e as que ndo gosta, o
seu jeito de falar, suas caracteristicas, suas dancas, cantigas, e tal. Entdo
assim, se vocé é virante a certeza é a de vocé vai virar um dia, no
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momento certo. Ou quando o seu corpo tiver pronto pra receber aquela
energia ou quando o Orixa determinar que € a hora de acontecer. E ai,
meu amigo, quando é a hora, é a hora e pronto. Nao € a gente quem
decide quando e como. Vocé so vai precisar aprender a lidar com essas
energias, né? Como 0 Seu corpo vai se comportar e tal... porque a
sensacdo de virar de Orixa — pra mim — é totalmente diferente de virar
de eré, que também é muito diferente de virar de caboclo, e por ai vai...
entdo a gente tem que ir se adaptando, sabe? E ndo é s6 uma questdo de
gue a nossa matéria € um instrumento pras entidades descerem pra terra
pra comer, dancar, beber, fumar, trabalhar e tal... elas também
acompanham a gente, cuidam da gente, ddo conselhos, mandam
recados, disciplinam também. (Entrevista concedida pela Abia de
Iemanja, no dia 06 de Outubro no I1€¢ Axé Oluayé N’14)

Identificamos que no discurso apresentado pela abid um destaque foi feito
referente a individualizagdo do processo de incorporacao, na roca, € compreendido que o
médium ou, o virante (forma que no Terreiro se refere as pessoas que entram em transe)
tem um comportamento singular no estado de presenca espiritual, pois, cada entidade é
Unica, no caso, a abia recebe a Orixa lemanja, que € uma perante todas as outras que
acessam outros corpos e espacos.

Em muitos momentos a aprendéncia ocorre sem uma contextualizacdo, deste
modo, o0 abid observa o que seus mais velhos fazem e assim o reproduzem, em alguns
casos é necessario que se pergunte o que o ato representa, deste modo a abid apresenta

sobre tomar agua ajocado*

Entdo, eu s6 vim entender o porque disso agora que um lad
(lyawd) me perguntou “tu sabe porque que no terreiro a gente ajoca pra
beber omin?” e eu parei pra refletir, que é por respeito e tal. Mas desde
gue eu t6 1 em casa eu bebo omin ajocada. Primeiro porque eu observei
que todo mundo fazia desse jeito, dai comecei a fazer também. Mas ai
um dia eu esqueci de Ajocar pra tomar omin dentro do barracéo, ai outra
abid me falou “oh minha irma, quando tu for beber omin, tem que
Ajocar, viu?”. Ai eu ndo esqueci mais. Ta vendo? Todo mundo aprende
e todo mundo ensina. Até porque a mée de santo ndo vai ficar atras de
todo mundo ensinando todas as coisinhas. A gente vai vendo e vai
aprendendo, muitas vezes sem nem saber o por qué... mas acho que na
hora certa, sei 14, no momento de feitura (?), a gente aprende o
significado de algumas coisas, da necessidade de alguns
comportamentos. (Entrevista concedida pela Abid de lemanja, no dia
06 de Outubro no I1é Axé Oluayé N’1a ).

A observacdo demarca formas e comportamentos, e a curiosidade pode ser o
mecanismo que contextualiza, deste modo, engquanto abia é necessario olhos apurados e

uma curiosidade contida e perspicaz, pois perguntas bem dirigidas e em momentos

14 Ficar de cécoras, agachar para ouvir os mais velhos, principalmente quando se em-sina, ato que
repetimos muitas vezes em diversos momentos.
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oportunos podem oferecer respostas satisfatorias e complexas, que requererao experiéncia
e principalmente vivéncia, pois 0 que se vive e aprende aqui, ndo necessariamente é o
mesmo que acola.

Ressaltar que nesta secdo optamos por ndo trazer um relato de experiéncia, nos
valendo do que vivi, vivo, observo, aprendo e acesso no Terreiro é relevante, pois,
considero que a minha aprendéncia faz parte de um conjunto de saberes e pessoas que
estdo imersos e envolvidos nos muitos caminhos e passos que sdo dados dentro deste
espaco, durante a entrevista realizada com essa irmd@ e abid, muitos saberes se
contextualizaram e tomaram novas interpretacdes, mesmo sendo ela mais nova do que eu,
e isso reforgou ainda mais a ideia de que enquanto os odus se encontram ha possibilidades

de novas em-sinagens e aprendéncias.

4.3 O lad (Iyawo)

O passo mais representativo e intenso, muitos consideram como um renascimento,
a imersao que o processo de feitura proporciona para o nedfito é inexplicavel, Unica, os
processos sdo marcados por um periodo de reclusdo, aprofundamento espiritual, contato
com a raiz e ancestralidade que estrutura e fundamenta a casa. A feitura dos filhos e filhas
representa continuidade, é a indicacdo de que aquela casa tem um futuro, resguardado
pelo (re)nascer marcado com a concluséo do processo de iniciagdo e fechamento do ciclo
do abianato. Conclus6es de ciclos no Candomblé podem demarcar a hova posi¢do que o
sujeito ocupa, no caso da feitura, agora o iniciado tem novas responsabilidades, acessos,
e se torna um dos responsaveis a manter a tradicdo e segredos que sdo a base do Ilé.
Apesar de, em muitos casos acontecer de o lab ser mais novo (considerando o tempo de
Axé) do que alguns abids, sua nova posicdao lhe coloca como o mais velho, pois as
vivéncias acessadas no periodo de recolhimento, ndo alcangam aqueles/aquelas que nao
cruzaram a porta do quarto que propiciam o nascimento dos iniciados no mistério do
Candomblé. Quando nos referimos a nascimento, estamos atentos e somos sabedores das
discussbes que alegam o0 ndo nascimento de Orixas, mas, dentro do Terreiro que nos
proporciona esses escritos o processo de feitura é entendido como o nascimento de Orixa,
e 0 quarto em que se recolhem os filhos e filhas, é interpretado como um utero. Nao nos
aprofundaremos a essa discussdo, pois nos olhares estdo voltados para a Pedagogia ali
celebrada.

Sobre a mudancga de posicao dentro do Terreiro, a Dofonitinha de lemanja discorre
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Pensar minha mudanca dentro do terreiro é pensar em
continuidade, legado, ancestralidade. Ser iab ndo me faz melhor ou mais
importante, mas traz consigo o legado de alguém... entende?! Eu
costumava dizer que seria continuidade do meu avo e da pessoa que me
iniciasse. Hoje eu afirmo: eu sou continuidade do meu avd, sou
continuidade da minha mée Nalva, sou a garantia de que seus nomes e
ensinamentos serdo preservados e levados adiante, que seus nomes
viverdo através de mim. Isso é ancestralidade, isso é candomblé. O iad
¢ certeza da manutencdo da religido. (Entrevista concedida pela
Dofonitinha de lemanja, no 11é Axé Oluayé N’1a, no dia 28 de dezembro
de 2023)

No Terreiro, toda caminhada depende de paciéncia, vivéncia, aprendéncia e em-
sinagem, no inicio é percebido que a iad é observada de perto, bem como a Orixa que
acabou de nascer e a eré que lhe acompanha, pois, a disciplina e a doutrina ensinada
durante o periodo de recolhimento é requerido e observado por toda a comunidade, pois,
agora uma iad representa o saber, disciplina e doutrina em sua esséncia mais recente, dado
0 pouco tempo que se conclui o processo de iniciacdo. Sobre o acompanhamento,
guestionamos para a iab a relevancia desse acompanhamento, que nos apresentou

Eu sou iad a pouco tempo. Meu barco é o barco mais novo la
de casa... é.. 0s ensinamentos sdo anteriores ao ronkd ¢ como isso €
importante. O candomblé ndo tem um livro dizendo o que é e nem como
tem que ser, sabe?! Nossa bussola, além de Orix4, sdo as orientacdes
dos nossos mais velhos. Existe uma estrutura de ensino-aprendizagem
muito bem definida no terreiro. E a gente sente isso a todo momento. A
todo instante a gente aprende algo, isso é fantastico! A primeira
ceriménia que participamos depois que saimos do ronké foi o tabuleiro
de nosso Pai Obaluaé. A postura agora era outra, o local de sentar era
outro, a ordem para tomar béngao era outro... tudo era diferente. Como
a gente saberia 0 que fazer sem a orientacdo dos nossos mais velhos?
Sem 0s nossos mais velhos ndo temos norte e nem dire¢&o. Eles viveram
mais, aprenderam coisas em tempos que o candomblé era crime e
guardaram tudo isso pra nos repassar e garantir que 0s nossos segredos
fossem preservados. Um iad que ndo se dedica a ouvir 0s seus mais
velhos ndo sera um bom mais velho. (Entrevista concedida pela
Dofonitinha de Iemanja, no [1€ Axé Oluayé N’14, no dia 28 de dezembro
de 2023).

Acerca do periodo de recolhimento e as aprendéncias ali mediadas discorreu

E dificil falar sobre essas coisas... (risos), porque tem muita
coisa que aconteceu la dentro (aponta em direcdo ao ronc6) que eu nao
aprendi, mas alguém aprendeu por mim sabe? Por exemplo, no periodo
do recolhimento, tinha hora que a gente ensaiava, ensaiar € a propria
danca do Orix4, na hora do rum né?... Tu sabe né? Mas assim, pra quem
me conhece, sabe que eu ndo sei dancar, eu tinha um medo da gota
disso, porque ndo queria que minha mde ndo conseguisse dancar por
que eu digo que tenho dos pés esquerdos, ai ja viu né?! Como vai ficar
pra lemanja dangar feio? N&o da... Entdo, nesses ensaios eu ficava
virada, era a eré que ia |4 e dancava certo, e parece depois que meu
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corpo sabia o que fazer, hoje ainda ndo sei dangar direito, mas, lemanja
sabe, e é ela mesma que tem de saber né ndo?! Ai tu tava falando sobre
0 que me ensinaram né? Ai além disso, teve as rezas também, porque
as vezes a gente vé algumas coisas na internet, mas quando chega la
repara que é outra, entdo muita reza eu ndo sabia, aprendi 1 dentro,
aprendi a fazer tranca com palha da costa, é tanta coisa... Mas la tem
esses dois jeitos de aprender, as vezes tu ta espiritada, as vezes ndo, ai
fica assim, parece que teu corpo sabe, mas tua mente acha que nao sabe,
tem vezes que parece que eu to doida sabe? (risos) mas € isso mesmo.
(Entrevista concedida pela Dofonitinha de lemanja, no II1é Axé Oluayé
N’l4, no dia 28 de dezembro de 2023).

Sobre os segredos acessados no periodo de recolhimento, por estes serem um
mecanismo de resisténcia nos resguardamos a evitar questionamentos ou sugerir que a
entrevistada explane sobre isso. Porém, percebemos que durante o periodo de
recolhimento, o acesso aos lads era restrito, e existe uma gama de procedimentos feitos
para que esse acesso seja possivel. O que observamos a respeito disso é que, 0 acesso
dentro do quarto de recolhimento s6 é feito por quem ja passou por esse processo, sejam
pais, mées, irmaos e irmas, outro dado observado € que quando se chega na roga, as portas
e janelas do barracdo e do quarto de recolhimento sdo fechados, para que nao se acessem
nem a distancia os iniciantes sejam acessados. Sobre isso, questionamos a lad seu
entendimento acerca dessas restri¢coes, que apresentou

Rapaz, essa parte era um momento complicado viu?
Misericérdia.. porque pensa num calor... Tinha hora que a gente tava
conversando aqui dentro, com porta e janela tudo aberto, pra bater um
ventinho né? (risos) ai ouvia o barulho do portéo, as vezes vinha alguém
de la e fechava a porta e a janela, outras vezes era a gente mesmo. Mas
eu sei 14 o porque... As vezes eu acho que é por estar em um momento
muito sensivel né? Sera? E dificil saber, mas como a gente t4 afastado
do mundo, das coisas de 14, vai saber qual a energia que esse povo ta
trazendo? Deus é mais... Eu sei que o povo chegava, ai ficava 14 sentado
um pouco, esfriando o corpo, tomava banho depois que vinha ver a
gente, porque ai ja tinha despachado tudo que tava trazendo, e como eu
escuto aqui o tempo todo, “tem que ter cuidado com o iad, ta muito
novo ainda” ai eu acho que ¢ isso mesmo meu irmao, cuidado com a
gente. (Entrevista concedida pela Dofonitinha de lemanja, no 11é Axé
Oluayé N’14, no dia 28 de dezembro de 2023).

Por vezes, 0s porqués até aqueles que estao imersos no segredo ndo compreendem
sua dimens&o, e pode ser o intuito, pois 0 acesso ao segredo requer a interpretacéo feita
somente pelo corpo, por sentir, e ndo pelo interesse em decifrar e mapear tudo que é

mediado durante esse processo da feitura.
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A feitura do santo € um processo duradouro, que impde algumas mudangas no
comportamento dentro e fora do Terreiro, adequar-se a nova realidade é uma tarefa
delicada, sobre isso, a iad considera

Entdo, como eu disse antes, agora que eu sou iad, sou feita tem
coisas que eu preciso ficar de olho, as coisas que eu carrego, mokan,
senzala e meu carrego, mostra pra todo mundo que eu sou nova no
santo, entéo fi, o povo olha mesmo e eu tenho meu nome pra cuidar e 0
nome de quem me fez, porque no Terreiro a gente ndo é sozinho né?
Entdo... é... tem coisas que a gente precisa fazer, pra mostrar que a gente
t4 ligado na tradicdo da casa, que a gente leva l& pra fora também,
porque eu vou ser iad por mais sete anos ainda, é tempo demais... Entéo,
fora daqui tu acha que o povo ndo olha? Olha sim, ai tu tem que fazer
coisas ndo pra mostrar que tua casa € melhor que a do outro, mas que
na sua casa tem esse e aquele jeito, e na casa do outro pode ser diferente,
mas vocé tem que manter aquilo do jeitinho que aprendeu, ndo pode
desviar da linha, tipo... na minha casa se toma benc&o de um jeito né?
A gente fala Kolofé, pra né? pedir pra pessoa abencoar a gente, mas,
tem outras casas que € diferente, entdo, quando vocé é abid é como se
vocé ainda nao tivesse essa obrigagéo, agora, se tu for ver aqui em casa
0s abid tudo tem comportamento de iad, porque mae cobra postura de
todo mundo, entdo, 0 que os mais velhos passam pra mim aqui, eu boto
logo em prética, ndo vou mentir né? Num é sempre que eu sei 0 que
significa, mas, é o mais velho que t& dizendo, entdo, eu boto logo em
pratica, aqui dentro e |4 fora (Entrevista concedida pela Dofonitinha de
Iemanja, no I1€ Ax¢é Oluayé N’1a, no dia 28 de dezembro de 2023).

O resguardo atua como um operador e mantenedor das energias que agora habitam
no corpo do iniciado, evitar certos alimentos, bebidas, cores e cheiros sdo tarefas
necessarias durante determinado periodo, que é demarcado pelo Orixa que habita aquele
ori. Sobre o resguardo, percebemos que devido a tantas predilecdes, isso exerce influéncia
direta na vida do iniciado, atravessando a esfera familiar e de trabalho, sobre isso,
apresentou

Rapaz... essa é a parte mais dificil né? Tu mesmo sabe (risos)
muita coisa que é feita aqui ainda vai continuar em casa, por um tempo,
é... Tem coisa que faz parte do segredo, mas tem outras coisas que é pra
manter perto o Orixa que acabou de nascer, porque as vezes né? Tem
coisa que o Orixa ndo gosta, por exemplo, minha mae nao gosta de umas
coisas, teu pai ndo gosta de outras, ai nisso precisa ficar ligado né?! Se
ndo ja viu... Entdo, eu sei que ficar de resguardo bota minha familia no
mesmo bolo, porque isso mexe em todas as partes da minha vida, e 0
povo V&, tem dias que ndo como isso ou aquilo, tem hora que ndo posso
ta na rua, tem palavras que ndo posso ouvir, que ja me deixa negoc¢ada...
passando mal. Entdo ndo tem jeito, fazer o santo é saber que muita coisa
na vida vai mudar, tem coisa que € por um tempo, mas tem coisas que
é pra sempre, eu sou mulher pra muita coisa, agora pra testar o que
acontece se eu ndo obedecer? Eu mesma nao, prefiro fazer o sacrificio,
€ minha m&e mesmo quem me sustenta, agora, tem vezes que por j& ser
do dia-a-dia da gente, as vezes damos uma desviadinha, mas é sem
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querer entendeu? E eu acho que quando é feito sem querer, Orixa
entende, ndo pode é ficar fazendo toda hora, porque ai né meu fi, tu ta
testando o Orixd. Eu ndo acredito que Orixa acaba com a vida de
ninguém, mas se tu ndo seguir as coisas, parece que tu mostra pra teu
Orixa que ele ndo pode confiar em tu, acho que é isso. (Entrevista
concedida pela Dofonitinha de Iemanj4, no I1€é Axé Oluayé N’1a, no dia
28 de dezembro de 2023).

A vida do recém feito segue uma rigida doutrina, parte do processo de iniciacéo,
que pelo observado, ndo acontece somente no Terreiro, 0s preceitos sdo levados para onde
a iad for. Sendo necessario entdo, que seu cotidiano seja readequado durante o periodo
em que o preceito estd sendo respeitado. Toda e qualquer recomendacao neste periodo
segue as demandas que sdo informadas a mée de Santo através do jogo de buzo, ou pelo
préprio Orixa que pode se apresentar e informar suas vontades e recomendacoes.

E, tem isso, o resguardo né? Dificil, mas precisa, a gente precisa
respeitar, e também tem que entender viu? Eu mesma fago parte de um
barco, iniciou eu uma irmd e um irmdo, ai tu vé, as vezes pra mim pode
ser uma coisa e pra eles outra, sendo que quando a gente tava recolhido,
até pra comer, tinha que comer os trés na mesma hora. Entdo... tem
coisa que pra um €é de um jeito e pro outro ndo é igual, porque cada
Orixa € um, vai querer uma coisa de cada filho, entdo ndo tem isso de
ser igual pra todo mundo, eu acho assim, se tivesse saido trés lemanja,
cada uma seria de um jeito, por que cada pega uma matéria diferente,
entdo precisa de coisa diferente, as coisas do resguardo depende
também da vida da pessoa, porgque tem gente que dirige, precisa dirigir
0 carro, e como ndo vai olhar em um espelho? Néao da, como é que em
casa, eu que faco comida né? Como eu ndo vou poder pegar na faca?
Ai vou ficar com fome... Orixa entende, entdo, tem muita coisa que da
pra manter em casa, dormir na esteira, tomar banho de balde, ndo sentar
em lugar alto, beleza, da pra ficar numa boa, mas tem coisas que nao
tem jeito. Essas coisas pra mim né? N&o sei como é pra meus irmaos...
Eu entendo que minha mae faz parte de mim, eu preciso dela, e ela
precisa de mim, no caso do meu corpo, entdo um ori equilibrado, porque
ali mora eu e ela né? (risos) entdo, ela precisa de um corpo assim,
certinho, que cumpra as coisas que precisa obedecer, ai nesse processo
eu acho que a gente ta deixando o corpo e o ori da melhor maneira para
o Orixa, a gente se aproxima sabe? Fica colado mesmo. (Entrevista
concedida pela Dofonitinha de Iemanja, no Ilé Ax¢ Oluayé N’14, no dia
28 de dezembro de 2023).

O processo de aprendéncia do lab é vivido de diversas formas, por vezes no estado
de presenca da consciéncia, e em outros no estado do transe, onde somente a presenca do

corpo é necessaria. Com base nisso nos valemos do relato

Tem coisa que faz parte do segredo mesmo, segredao sabe? Ai
chama os erés pra ficar na hora, quem ainda ndo passa eré, fica o Orixa
mesmo, agora de quem ndo vira eu ndo sei como é... Mas, mesmo as
vezes eu espiritada, quando eu acordava eu sentia que tinha acontecido
alguma coisa diferente sabe? Enxergava as coisas de um jeito diferente,
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e tinha coisas que era como... ndo sei explicar direito, porque cada um
da espirito de um jeito né? Ainda tem isso meu irméo, cada um sente de
um jeito, pra mim é de um jeito, pra outra pessoa é de outro... Entdo, no
meu caso, tinha vezes que eu tava la virada, sei I4 quanto tempo, ai a
eré via e aprendia uma coisa, mas ela meio que deixava uma sensacao
gue quando era pra fazer a mesma coisa que ela tinha aprendido, mas
dessa vez quem tava era eu, era cComo seu eu ja tivesse uma ideia do que
era, ou do que precisava, mas 0 grosso mesmo, eu ndo sabia, sé tinha
mesmo uma ideia, ai precisa que alguém me desse mais ou menos
alguma direcéo. E isso.

Portanto, compreendemos que o lad deve carregar em seu corpo e mente as
aprendéncias e em-sinagens vividas e apreendidas no periodo de recolhimento, pois elas
sdo os dispositivos que Ihe conectam aos ancestrais e 0s processos da ancestralidade que
Ihe atravessam e sustentam sua vida, apresentando assim o caminho a seguir e 0 passo a

ser dado.
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CAPITULO V - RESULTADO DAS DISCUSSOES
5.1 O corpo atravessado

Corpo, mente, espiritualidade e ancestralidade, quando unissonos apresentam 0s
conteddos mediados que Ihe atravessaram e invocam aquelas/aqueles que sustentam a
vida que se manifesta neste tempo. Quando a necessidade se apresenta, outras formas e
tempo de vida se manifestam no corpo, ampliando os contetdos, saberes e a forma de ser
e se comportar. O corpo, é ponte do atravessamento ancestral, € a via que liga, conduz e
é reconduzida pela ancestralidade.

Para iniciarmos a discussao sobre corporeidade é necesséria atrelarmos esta
compreensdo ao que nos apresentou Souza Neto (2007), que cunhou tal expressao e
considerou que o corpo é polissémico, assentamento de conhecimento, partilhas e
dispositivo de travessias. As travessias sdo compostas e demarcadas por uma carga
espiritual densa, descarregada com a chegada do Orixa ou a entidade chamada. Os corpos
que manifestam a travessia, diariamente se adequam e buscam regular seus
comportamentos, sejam nas aprendéncias que sdo sentidas e acessadas, independente de
qual seja estado de presenca do sujeito, pois a consciéncia pode frequentar outros espagos,
mas 0 COrpo € sempre presencga no presente.

Considerar a corporeidade dentro de um Terreiro de Candomblé é assumirmos a
corporeidade negra, estruturadas a partir dos saberes afro-indigena-brasileiro que
estruturam a pratica corporal e espiritual. O corpo, que hoje ndo esta mais submetido
deliberadamente aos ataques do colonialismo no momento do culto, e nas obrigagdes, se
abre para manifestar ou receber os aspectos da cosmopercepcao que organiza e dinamiza
a memoria do povo que ancestralizou

E na memoria e no culto aos antepassados historicos e miticos
que a diversidade étnica e sua comunalidade africana afirma-se,
constituindo-se com variaveis um ethos que se estende por toda a
populacdo afro-brasileira, recompondo na continuidade e na
descontinuidade o conhecimento, 0 pensamento e as subjacéncias
emocionais dos principios inaugurais re-elaborados desde épocas
remotas. (SANTOS, 2006, p. 1)

As aprendéncias sdo componentes mediados que se valem do corpo enguanto um
elemento de percepc¢éo, portanto, 0 corpo € 0 mecanismo de comunicagéo, do sentir, do
vibrar e de re-existir. O corpo, em um espaco que se vale dele na perspectiva individual

e coletiva é a representacdo de uma existéncia atravessada, pois, para se constituir
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individualmente outrora se valeu de outros corpos coletivos, e assim, se coloca na
circularizacdo do tempo enquanto um corpo atravessador, um corpo-biblioteca, de
experiéncias interpretadas singularmente, e mediadas do/no coletivo, sendo entdo o
corpo, composi¢do do espaco, tanto no seu interior, quanto no exterior. A fala ritmada €
dispositivo de envolvimento, palavras marcadas ao som do atabaque, dobram o tempo,
convocam a ancestralidade, que celebra, vibra vida em seu sentido mais amplo, em um
mesmo corpo se encontra danga, musica, religido, sagrado, profano, morte e vida de forma
harménica (SODRE, 2014). O corpo enquanto dispositivo de aprendéncias e em-sinagens
é sujeito de percepcdo, sentir e comunicar sao atribui¢cbes necessarias que permitem o
atravessamento e acomodacao, independente do estado de presenca daquele corpo que
acessa 0s conteudos mediados.

A corporeidade implica a inser¢do de um corpo humano num
mundo significativo, a relagdo dialética do corpo consigo mesmo, com
outros corpos expressivos e com os objetos do seu mundo, significando
dizer que se torna o espaco expressivo por demarcar o inicio e o fim de
toda acgdo criadora, o inicio e fim de nossa condi¢do humana. O nosso
corpo, como corporeidade, como corpo vivenciado, ndo € o inicio e nem
o fim, é sempre 0 meio, no qual e por meio do qual o processo da vida
se perpetua. (SOUZA NETO, 2007, p.153)

A referéncia apresentada pelo corpo se distancia da producdo de conhecimentos
eurocentrada, as manifestacdes tanto religiosas quanto culturais do grupo séo
intrinsecamente afro-indigena-brasileira, as diferencas sdo demonstradas no momento e
forma de cultuar, onde se percebe a adaptacdo do corpo para receber as energias, dancar,
cantar e louvar a ancestralidade. As formas de ser e se comportar se diferenciam, Orixas
tem um comportamento mais contido, caminham, dangcam e movem o corpo de seus filhos
e filhas seguindo o aja®® (costumeiramente chamado de Adja no Terreiro). Entidades
como caboclos e boiadeiros por estarem sempre com os olhos abertos, se movimento no
espaco livremente, cultuando com os filhos e filhas da casa, dangando e cantando o que
chamamos de zuelas'®. O mesmo se aplica aos Erés, porém, por se tratar de uma entidade
infantil, percebeu-se que existe um acompanhamento e direcionamento para que a
doutrina e regras da casa se mantenham mesmo com a festividade ofertada a criancas.
Essa corporeidade tomada (em parte) pela ancestralidade é local de discurso e esse

discurso fomenta as aprendéncias e em-sinagens, portanto, é dispositivo de conhecimento

15 Aja ou Azarim instrumento de metal que figura como uma sineta, utilizado em festas, rezas e
obrigac0es, usa-se para chamar e direcionar Orixas.
16 Cantigas, cantos, rezas.



94

em “um territério onde se entrecruzam elementos fisicos e miticos e se erigem fronteiras
e defesas" (SODRE, 2014, p.16). Nas expressdes corpéreas observadas dentro do
Terreiro, muitos discursos sdo identificados, desde posi¢do assumida pelo corpo, para
demonstrar reverencia, celebrar e cultuar ao espaco e entidades que ali circulam e se
assentam, esses movimentos sdo identificados quando se tomam bencéo ao barracéo,
onde oborés!’ a tomam de uma forma e Yabas'® de outro. Além disso, percebemos dos
filhos que permanecem no estado de presenca consciente, que o estado dos corpos é
alterado para dividir o espaco com 0s ancestrais, pois, percebemos que para saudar 0s
Orixas, os filhos e filhas ajocam, satidam o solo®®, compreendendo que a entidade e o
solo que pisam séo sagrados e reforcam sua espiritualidade com o pisar ancestral.
Interpretou-se que muitos desses saberes, formas de ser e se comportar em muitos
momentos ndo sdo em-sinados diretamente, a observacao e o atravessamento dos sujeitos
do Terreiro que influenciam e modificam os comportamentos, deste momento, muitas
experiéncias estdo diretamente ligadas as aprendéncias, que além da vivéncia envolvem
a curiosidade assertivas, para observar, interpretar, singularizar os saberes e reparti-lo,

observando as diretrizes que estruturam a episteme local.

5.5 Corpos-bibliotecas

Considerar o corpo-biblioteca s6 é possivel a partir das considerac6es de Fu-Kiau
(2000) que nos apresenta este conceito e nos auxilia a compreender a forma singular de
comunidades africanas e afro-brasileira situarem o corpo no interior de seus espagos.
Estar e fazer parte de um Terreiro de Candomblé implica lidar com situacGes que
modificam a estrutura de nosso pensamento, principalmente quando consideramos a
estruturacdo do pensamento que se sustentam por um viés eurocentrado. O corpo, € em
muitas compreensdes algo estritamente individual, carrega marcas que nos
individualizam e apresenta nossas expressfes. Ja no Candomblé, é necessario repensar
essa logica, pois, por ser um tema ainda em expansao na literatura académica, na teoria
dos ilés € um conceito que tem sua compreensdo sua contextualizada em cada Terreiro.
Podemos contar com as contribui¢es de Mandarino e Goemberg (2013) que consideram

0 corpo como uma triade, sendo corpo-mente-Orixa, deste modo, essencial nas

17 Orixas compreendidos como homens, masculinos, de energia ligada a masculinidade
18 Orixas compreendidos como mulheres, femininas, ligadas a fertilidade, e energias femininas
1% Toca o solo em seguida tocar trés vezes a témpora
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celebragdes e louvacdes pois € “possuidor de uma logica particular que conecta o mundo
natural e o sobrenatural, e esta conexdo seré o fio condutor desta reflexdo associada aos
processos de socializacao, as praticas e aos saberes presentes no interior desta religiao”
(MANDARINO; GOEMBERG, 2013, p. 199-200). Em muitas teorias estruturadas e de
certo modo consagradas na academia, 0 COrpo sempre aparece Como meio, mecanismo de
expansao, receptaculo das entidades. E essa ideia é corriqueiramente observada, mas, para
além de corpo-travessia, no corpo se observou a marcacdo das aprendéncias e em-
sinagens, pois ha de se considerar que como em qualquer outro espaco de socializacdes,
0 estabelecimento de aproximacOes e afinidades acontece naturalmente, e isso gera
influéncia na forma de ser e se comportar na casa de Axé. Essas influéncias sdo
observadas mais especificamente quando o destino do filho/filha de Santo ja teve seu
destino atravessado pela experiéncia de suas irmas/irmdos mais velho, ocorrido de forma
direta, ou indireta. As relagbes no Terreiro primam o contato, o envolvimento e
proximidade, mesmo considerando que existam conflitos no ambiente, conforme afirma
Sodré (1988). Considerar que conflitos fazem parte da realidade é assumir que seus
resultados influenciem no ambiente, a mae de Santo alega “Aqui, meus filhos podem ter
problemas uns com os outros, mas, as entidades nao trazem esse problema pra elas”
(Marinalva de Obaluaé, 2023) sendo que em alguns casos, sdo as entidades que auxiliam
ou pdem fim a qualquer rusga criada devida a convivéncia.

A quebra da perspectiva ocidental “penso logo existo” (DESCARTES, 2017, p.
48) é observada, uma vez que 0 corpo em sua inteireza é marcador de existéncias, logo,
ndo se compreende existir somente a partir de cabeca-pensamento, mesmo sendo ori
(cabeca) uma divindade. Observamos que as existéncias sdo diferenciadas e demonstram
sua diferenca nas histdrias, experiéncias e vivéncias que singularizam a caminhada, a
aprendéncia exerce forca, pois o que se aprende, aprende em um momento historico, em
que as interpretacOes sobre a ancestralidade podem estar ampliadas, entendendo que
ancestralidade ampliada reflete 0o que a entidade permite que seja acessado naquele
momento, pois considerando que cada historia é singular, € comum que cada processo e
obrigacdo no Terreiro, seja diferente, pois as necessidades apresentadas atendem as
vontades e predilec6es principalmente do Orix4, que determina como 0s passos No espacgo
religioso serdo dados, entdo, 0s processos em muitas faces podem parecer iguais, mas, 0S
acessos as saberes e conhecimentos mediados se ampliam ou se restringem, seguindo

assim a necessidade apontada pela ancestralidade.
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Os corpos-bibliotecas sdo corpos que carregam em si a carga ancestral do 11€, séo
olhados como a manutencéo, reverberacdo e continuidade das tradi¢des ali celebradas,
sua vivéncia, sem esses corpos a referéncia sobre raiz, saber e compreensdo de nosso
lugar no mundo ndo seria possivel e caminhar, resguardar a tradicdo é a condicdo de
seguir o caminho sem abandonar quem construiu a estrada, ou melhor dizendo, a nossa
estrada nos deu condicdo de caminhar. Quando saudamos o ch&o, agradecemos aos
ancestrais que ndo conhecemos de tempos inalcancaveis de nossa memoria, aqueles mais
distantes, mas, saudados também aquelas e aqueles que ancestralizaram neste tempo,
dividiram conosco suas aprendéncias, nos em-sinaram, as saudacoes se estendem para
quem chegou antes de nds e ainda ocupa o Terreiro em vida no tempo chamado de
presente. Cultuar a ancestralidade e reverenciar os corpos-bibliotecas, que mantém e em-

sinam as tradices, é presente em qualquer tempo.

5.1 — Uma Pedagogia Antipedagogica

Quando pensamos em pesquisar a respeito da Pedagogia de Terreiro, é impossivel
e injusto dizer que estavamos prontos para lidar com quaisquer que sejam as formas e
manifestacdes que ela poderia tomar. Inicialmente, considerava que por ser Pedagogo e
viver parte de minha vida em um espaco educacional institucionalizado, considerava que
as praticas espirito-educativas do I1é seguiriam alguns padrdes e normas estabelecidas
que se aproximassem das que conheci, em uma espécie de reparticdes de contedos e
saberes. Ingenuidade. Por ser pedagogo, e fazer parte da comunidade religiosa, muitas
coisas aconteciam e se embaralhnavam em minha mente, ndo havia a necessidade de
organizar e direcionar o olhar e a perspectiva para compreender aquilo que ja fazia parte
do que me atravessa. Porém, ao iniciarmos a pesquisa, é necessario um planejamento e
uma andlise que ndo busque curvar o Terreiro as pequenas paredes da
universidade/academia.

Ao iniciarmos as escritas e estruturarmos como buscariamos os indicios dessa
pedagogia, as atividades de observacdo se apresentam de maneira diferente ao que
buscavamos, 0 movimento sempre faz parte da casa de Axé, e estar ali dentro implica em
nos movimentarmos também, tudo se movia e a pedagogia de Terreiro faz parte do
movimento. Esse movimento ¢ o que a desvincula da Pedagogia académica, pois 0
movimento visa dinamizar os conteudos, praticas e saberes de um nucleo epistémico que

manifesta vida (mesmo quando o tempo de viver é outro), compreender a antipedagogia
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dentro desse espago é necessaria uma mobilizacdo/ampliacdo das estruturas tedricas que
ocupam lugar na mente de quem acessou ou acessa 0s ambientes académicos. Para
compreendermos seguimos 0s caminhos abertos por Tassio Ferreira (2021) que elabora a
antipedagogia a partir do pensamento de Pedro Olivo, que apresenta sua compreensao

A antipedagogia ndo aparece como uma corrente homogénea,
discernivel, com autores que remetem uns a outros, que partem uns dos
outros. Devém mais como “intertexto”, em um sentido préoximo ao que
este termo conhece nos trabalhos de J. Kristeva: conjunto heterogéneo
de discursos, que avancam em dire¢Ges diversas e derivam de premissas
também variadas, respondendo a interesses intelectuais das muito
distintas categorias (literérios, filosoficos, cinematograficos, técnicos)
(OLIVO, 2016, p. 7)

No terreiro, podemos identificar a distincdo das categorias, através das cantigas
que se diferenciam a partir da finalidade proposta, sendo elas: rezas, ebos e xiré, as dancas
seguem a mesma proposi¢cdo, bem como todas as atividades e obrigagOes. As
demarcacdes dos saberes e das praticas sdo manifestadas na forma de fazer e celebrar a
obrigacdo ou atividade que se dispdem a realizar. Compreender que a antipedagogia como
uma acdo ndo educativa consideramos um equivoco, uma vez que identificamos
contetdos e suas mediacdes, bem como os filhos e filhas da casa assumem que
compreendem e identificam que estdo imersos em ambiento de conhecimento. Nas
proposicdes pedagogicas académicas, é necessario docilizar o corpo, colocando-0 em um
ambiente que reduz suas potencialidades, controlando movimentos e impulsos, ja no
Terreiro se observou que o corpo € um nucleo denso de saberes, estando e atuando de
forma antipedagdgica, propondo aprendéncias quando é atravessado e atravessa 0 outro,
traduzindo os sons em expressdes corporais de grande carga epistémica. Considerar a
experiéncia corporal enquanto uma experiéncia de aprendéncia é fundamental na
compreensdo da antipedagogia do Terreiro, pois 0 corpo que estd no estado de presenca
de transe, se comporta da maneira que outrora lhe foi em-sinado, se valendo dos saberes
dos ancestrais que manifestaram vida neste tempo, e daqueles que manifestam a vida em
outro tempo-espaco, compartilhando assim, um recorte de sua realidade, regada de
saberes e praticas anti-coloniais, que trabalham em prol da vida, contribuindo com a
compreensdo de que vida é um fendmeno que ndo se manifesta somente no corpo, tudo
que se movimenta é vida, deve ser respeitada, e sua existéncia precisa de contemplacao,
deste modo, todas as vidas, humanas, de animais, plantas e demais seres vivos que
compdem a liturgia ancestral, antes de quaisquer obrigacdo que suas presencas sejam

requisitadas existe a necessidade de preparagédo, para que no momento certo, a forca, 0s
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saberes e propria ancestralidade se manifeste. Outro aspecto que reforca a ideia da
antipedagogia é reconhecer que existe uma diversidade de espagos que carregam saberes
e praticas singulares, na cozinha do barracao tudo acontece, o Axé, na forma de alimento
€ muito apreciada e necessaria. Louvam-se Orixas servindo-lhes pratos que faziam parte
de seus gostos quando viviam nesta terra, tudo que é servido segue uma ordem e forma
de preparo, desde a forma como se corta os elementos que compdem o prato, até a forma
que o apresenta e entrega ao Ancestral

Oferendas de comida fazem parte da rotina das maes e filhos de
santo, marcam o cotidiano de um terreiro, desde a mais simples — um
pratinho de milho branco cozido para Oxala e pipoca para Obaluaé —
até as mais elaboradas, que envolvem diversos materiais e preparativos
mais trabalhosos. As comidas ofertadas para os orixas, depositadas ao
pé dos assentamentos, sao feitas com os ingredientes prediletos de cada
um e exibidas em belas composicdes de cor e textura, que ndo raro
desenham algum elemento distintivo da divindade. (RABELO, 2014, p.
253)

Os afazeres da cozinha como a maioria dos afazeres do Ilé envolvem a
participacdo de varios sujeitos, independente da sua idade, considerando a idade
exclusivamente de Santo. Neste momento observou-se que muitos compreendem como,
0s materiais e utensilios que devem ser utilizados nos preparos, enquanto outras/outros
observam, o que ndo deixa de ser uma atividade de extrema importancia. Compreender
0s momentos de observacao, ouvir e falar € primaz na antipedagogia, pois ndo ha
necessidade unica do siléncio, ele tem sua importancia, mas ndo somente com ele que se
acessa 0s saberes e praticas.

Deste modo, a antipedagogia é a metodologia que organiza e se utiliza para a
mediacdo dos saberes e praticas Ancestrais, nenhum conteudo se acessa de forma Unica,
os saberes e as praticas sdo mediados de forma singularizadas, o conhecimento nédo €
limitado, ele se desenrola de maneira direta e para entendé-lo a experiéncia e vivéncia sao

os elementos que traduzem para o corpo e mente a Pedagogia de Terreiro.
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Quando pensamos em Terreiro de Candomblé diretamente somos levados a
refletir sobre a beleza das dancas, canticos, indumentérias e varios aspectos que nos sobre
saltam olhos, em muitos momentos, pode-se identificar discursos que compreendam o
Candomblé como uma religido exclusivamente africana, o0 que a histéria e constituicao
dessa religido em nosso territorio desmente e afirma ser uma expressdao religiosa
brasileira, de matriz africana e afro-brasileira, e no caso do Terreiro especifico a matriz
apresentada é afro-indigena-brasileira.

Compreender o Terreiro como campo de pesquisa de facil abordagem € um
equivoco, uma vez que muitos processos e atividades celebradas sdo restritas, tendo
acesso a elas somente aquelas/aqueles que se declaram filhos e filhas da casa e
demonstram isso com assiduidade. Considerando o Candomblé baiano, mais
especificamente o interiorano esta atrelado a matriz afro-indigena-brasileira dado
evidente na organizacdo dos rituais, mitos, e estruturam que demonstram a circularidade
que alicerca o Ilé.

Considerar o Terreiro produtor e mantenedor de praticas e saberes singulares é o
que fomentou a ideia de uma Pedagogia de Terreiro baseada na ancestralidade local, uma
vez que os tracos dessa pedagogia foram identificados nas participacdes nas celebragdes
e obrigacdes que participei enquanto membro da casa de Axé. Engana-se quem imagina
que nossa pesquisa encontrou maiores acessos ou facilidade na socializacdo das
informacdes por contar com um filho de santo da casa, e isso ficava nitido cada vez mais
que participavamos das atividades. Estar no ambiente e ndo ser afetado por ele, é
arriscado, principalmente quando pesquisamos um espaco em que sua estrutura esta
completamente atravessada por saberes cujo a matriz epistémica é afro-indigena-
brasileira. O primeiro movimento que indicou a matriz como afro-indigena-brasileira
foram as celebracgdes rotineiras voltadas aos caboclos, caboclas e boiadeiros, além dos
assentamentos e imagens que demonstram a compreensao sobre 0s mitos e historias dos
ancestrais viventes desse tempo, e aqueles que viveram em tempos inacessiveis a nossa
memoria.

ApoOs as observacBes comecamos a notar que apesar da proximidade e dos
vinculos criados no espaco, a socializacdo das informacgdes que buscadvamos poderia
enfrentar algumas barreiras, uma vez que a comunidade é estruturada seguindo uma rigida

gestdo quando tratamos de objetos e registros feitos através de aparelhos tecnologicos,
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mesmo o Terreiro contando com um acervo fotografico, o acesso a isso é restrito, s6
permitido & aqueles que o acessaram acompanhados ou com autorizacdo da responsavel
pelo espaco. Outro aspecto que requereu cuidado se deu na concessdo das entrevistas,
uma vez que o Terreiro se vale de questdes sagradas que necessitam e sdo preservadas
pelo segredo, entendido como mecanismo de preservacao e resisténcia ancestral de suas
praticas. Para evitarmos cruzar a linha e criar um ambiente desconfortavel, evidenciamos
aos participantes a condicdo de que quaisquer perguntas e respostas passariam por uma
analise minuciosa dos pesquisadores e aos que contribuiram com o produto que aqui se
desenrola.

Apesar de termos vivido e sido atravessados pela ancestralidade local, os viventes
de outro tempo que se valem dos corpos do/no presente, em nenhum momento buscamos
ou tentamos utiliza-los como fonte para a producédo das contribui¢es que emergiram do
I1é, areferéncia ao Ancestrais daquele espaco € feita ao que ja esta consolidado e atravessa
0s sujeitos que fazem parte da casa de louvacdo a Orixa. Outro aspecto que buscamos
evidenciar é que a Pedagogia de Terreiro é singular e, a partir dela é que se tem a
compreensdo dos mitos, ritos, liturgia e tradicdo da matriz-afro-indigena-brasileira
manifestada naquele territorio. Reconhecemos bem como nédo foge ao nosso horizonte
que a possibilidade de outros espacos e religibes declararem ou assumirem uma
Pedagogia prépria, considerando suas perspectivas e singularidades, sem a intencdo da
validar ou invalidar as produc6es de outros espacos.

Durante as observacOes e entrevistas percebemos que os participantes
reconhecem, contribuem na manutencdo e recriacdo das tradi¢cbes que estruturam e
sustentam os saberes e préaticas ali celebradas. Foi percebido também que a pedagogia se
comporta de uma forma antipedagdgica, pois se estruturas seguindo as diferentes
categorias de saberes, com mediacdo singular, e personalizada, considerando as diferentes
idades que cada filho e filha tem dentro do Terreiro. As aprendéncias e em-sinagens se
reverberam e influenciam no dia a dia dos filhos e filhas, que em muitos casos modificam
suas rotinas para se manterem contritos com 0 que Se espera e € proposto pela
ancestralidade. As regulagdes e requisitos que tal aprendizagem impdem estéo atrelados
aos resguardos e restrigdes impostas nas obrigacdes ofertadas aos Orixas e entidades, cada
uma delas tem uma representacdo, e demarca um novo passo no caminho religioso, cada
um caminha seguindo sua prépria trilha, porém, ninguém chega longe sozinho e essa
participacdo reflete outra face da antipedagogia e anticolonialidade da Pedagogia

Ancestral, j& que o envolvimento nas obrigacdes € uma tarefa fundamental para o
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desenvolvimento espiritual daquele oferta a obrigacdo, bem como proporciona novas
aprendéncias e acessos a aqueles que ainda iniciam seus passos no Terreiro.

Deste modo, afirmamos que a hipotese inicial se confirmou, uma vez que
identificamos a Pedagogia de Terreiro e os integrantes deste espaco reconhecem 0s
processos e afirmaram estar em um ambiente que aprendem, mesmo quando seu estado
de presenca € alterado, ja que o corpo é mecanismo onde se manifesta e acomodam-se 0s
saberes como também 0s quem 0s opera, seja nas dancas, na postura, no manusear dos
artefatos litdrgicos, dentre tantas outras formas que o corpo expande, tornando-se o corpo-
biblioteca, encruzilhada entre sagrado e profano, local de partilha de saberes, demarcando
os aspectos do ancestral que ali se manifesta e recontando as histérias que reconduzem
nossos pensamentos e mobilizam as compreensdes, reconhecendo e afirmando a
producdo de saberes emergidas nas esquinas do mundo. A Pedagogia do Terreiro é
singular, potente e estruturada a partir de sua tradicdo, que propde reflexdo e
reinterpretacao acerca de conceitos ocidentalizados. Integralizar corpo e mente enquanto
elementos necessarios para efetivacdo e mediacdo dos saberes € acdo necessaria, pois
saberes praticados sdo saberes assimilados, e assim reverberados para manutencdo da vida

e continuidade da tradi¢do Ancestral que se mantém firme no I1€ Axé Oluayé N’1a.
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APENDICES

Apéndice A — Declaracédo de Compromisso para Pesquisas com Seres Humanos

DECLARACAO DE COMPROMISSOS PARA PESQUISAS COM SERES HUMANOS
(Aprovado em reunido plendria do Comité de Etica em Pesquisa da UESB em 14/02/2020)

TITULO DA PESQUISA: PEDAGOGIA DE TERREIRO: SABERES E PEDOGOGIA
ANCESTRAIS NO TERREIRO AXE OLUAYE NiLA -
IEQUIE/BA

PESQUISADOR RESPONSAVEL:  Romeu Sanchesda Paixio

O pesquisador responsavel pela estudo supracitado, seu(sua) orientador{a)orientando(a), bem como os
cventuais outros membros e assistentes da pesquisa, DECLARAM ESTAR CIENTES DE QUE LHES
SAO INAFASTAVEIS A OBSERVANCIA E O CUMPRIMENTO de todas as responsabilida des previstas
nos principios ¢ normas estabelecidos pelo Conselho Nacionalde Satde, nasResolugdes n® 466/2012 en®.
510/2016, na Norma Operacional n® 001/2013, bem como nas demais legislagdes atinentesd ética em
pesquisa com seres humanos, cujos principais termos estdo abaixo explicitados:

TiTULO 1
Compromisso Geral

I. Cumprir os requisitos da Resolugdo CNS N° 466/2012 ¢ da Resolugdo 510/2016 (nas pesquisas de
ciéncias humanasesociais) ¢ suas complementares;
I1. Utilizar os materiaise dados colctados cxclusivamente para os fins previstos no protocolo;
[II. Publicar os resultados da pesquisa, quando de sua conclusdo, independentemente de serem eles
favordveisoundo;
IV. Conduzir o estudo de acordo com o protocolo, observando e salvaguardando os principios éticos
cabiveis,as BoasPriticas Clinicas e as BoasPraticas de Laboratorio;
Conduzir e supervisionar pessoalmente as pesquisas clinicas;
Informar ao patrocinador do estudo, ao Comité de Etica em Pesquisa ¢ a Agéncia Nacional de
Vigilincia Sanitaria sobre os eventos adversos graves que venham a ocotrer durante o
desenvolvimento da pesquisa.
VII. Iniciar a coleta de dadossomente apds obter as aprovagdes necessarias por parte do CEP/UESB e da
Comissdo Nacionalde Etica em Pesquisa (CONEP), quando foro caso;
VIII. No caso de submissdo de projeto da modalidade “Relato de Caso”, mesmo com a coleta de dadosja
tendo sido iniciada,divulgar estes dados somente apdsa aprovacao do CEP/UESB;
IX. Estar devidamente cadastrado na Plataforma Brasil.

S <

Seja consciente: aoimprimir este documento, se
necessario, use a frente e overso do papel. :)

TITULO 2
Compromissos Financeiro e Or¢amentario

I. Niao havera pagamentosao participante da pesquisa porconta da sua participacéo;
a) Admite-se, entretanto, o ressarcimento de despesas relacionadas a sua participagdo no
estudo, se necessario, tais como despesas com transporte e alimentagio;
II. Nenhum examec ou procedimento realizado em fungdo da pesquisa pode ser cobrado do participante,
do seu responsavel ou do agente pagadorde sua assisténcia (no caso de pesquisas clinicas), devendo
o pesquisadorou o patrocinadordo estudo cobrir tais expensas;
L. O duplo pagamento pelos procedimentos ndo pode ocorrer, especialmente envolvendo gasto pliblico

nio autorizado (pelo SUS);
] i

Pagina 1




IV. A Instituigdo proponente, as participantes, as coparticipantes e aquelas que figurarem como campo de
coleta de dados devem ter conhecimento da pesquisa e de suas repercussdes orgamentarias;
V. O A remuneragdo do pesquisador deve constar como item especifico de despesa no orgamento da
pesquisa;
a) Este pagamentonuncapodeserdetalmonta queinduza o pesquisadora provocaralteracio
da relacadoriscos/beneficios para os participantes.

TITULO 3
Compromisso de Indenizag¢io

I. E garantido aos patticipantes da pesquisa (e a0s seusresponsaveis ou acompanhantes, quando cabivel)
o direito 4 indenizagdo (cobertura material), em reparagdo a dano imediato ou tardio, que comprometa
o individuo ou a coletividade, seja na dimensao fisica, psiquica, moral, intelectual, social, cultural ou
espiritual do ser humano;

I1. Sob hipotese alguma serd exigida dos participantes da pesquisa a rentincia ao direito 2 indenizagio.

TITULO 4
Compromisso Metodoldgico

I. Toda a pesquisa envolvendo seres humanos produz riscos. Destarte, serdo admissiveis apenas as
pesquisas nas quais o risco seja justificado em relagdao ao beneficio esperado. (Resolugdio CNS N°
466/2012-V. l.a);

T1. E eticamente inutil, -e, portanto, inaceitivel-,a pesquisa cujo projeto seja inadequado do ponto de vista
metodologico;

HI. Oarquivo contendo a integra do projeto de pesquisa deve, em especial, delinear, claramente, os critérios
de inclusdo e exclusdo referentes ao estudo; descrever, detalhadamente, a metodologia a ser utilizada e
informar, de forma adequada c atualizada, a lista de referéncias bibliogréficas utilizada.

TITULO 5
Compromisso Documental

I. E imprescindivel entregar, ao CEP/UESB e, quando cabivel,a CONEP, relatorios parciais (no minimo
semestrais) e finais da pesquisa, bem como notifica¢des de eventos adversos sérios e imprevistos que
venham a ocorrer durante o andamento do estudo.

II. Cabe ao pesquisador acompanhar todos os trimites de seu projeto na Plataforma Brasil,
independentemente de qualquermensagem enviadapelo sistema.

Jequié, 04/10/2022
ASSINATURAS

Pesquisador Responsavel:

Orientador(a)/Orientando(a):
Prof” Dr. Itamar Pereira de Aguiar

Seja consciente: ao imprimir este documento, se
necessario, use a frente e overso do papel. ;)

Pégina 2
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Apéndice C — Parecer Consubstanciado Comité de Etica

7 4 UMIVERSIDADE ESTADUAL DO
~H CEP SUDOESTE DA BAHIA - W
' UESB/BA

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS O PROJETO DE PESQUISA

Titula da Pesquisa: PEDAGOGIA DE TERREIRO: SABERES E PRATICAS AMCESTRAIS NO TERREIRO
lIE AXE OLUAYE MILA - JEQUIETBA

Pesquisador: ROMEL SANCHES DA PAIKAD

Area Temitica:

Versdo: 1

CAAE: §5606622.7.0000.0055

Instituigio Proponente: Universidade Estadual do Sudosste da Bahia - UESE

Patrocinador Principal: Financiamento Propric

DADOS O PARECER

Namero do Parecer: 5.812.075

Apresentagao do Projeto:

“Esta pesquisa tem como Perspectiva apresentar os aspectos educacionais dentro de um Terreine de
Candomblé, localizado na cidade de Jequie-BA. Considerando o Temeiro de Candomblé como um espago
de socializagles & mediagio de saberes e praficas ancesirais, buscaremos ali identificar uma Pedagopia
propria e contextualizada, que contribua na formagdo espirtual e humana de seus parficipantes. Essa
pesquisa tern como base metodologica a enografia bem como 3 perspectiva qualitativa. Considera-se que
seja possivel cormoborar com uma nova ofica acerca dos processos praticas e saberes Ancestrais no
Terreiro de Candomblé, colocando-o como um espaco religioso & educacional ™. “Durante a coleta dos
dados contaremos com 3 observacdo parficipante e entrevista semiestruturada. Através da observacio
participante, estabeleceremaos e estreitaremos os lagos com os participantes da pesquisa criande, assim,
uma relagio de confianga. As observagles participantes se dar3o em determinados contextos que sao
tabulewos rezas especificas e direcionadas ao Orixa patrone da casa), festas publicas, conversas informais,
relacdes entre os participantss & 3s pessoas de cango no Terreiro, festa de Caboclo, fefjoada de Ogum e
outres rituais e acontecimentos. Esse tipo de observagdo nos coloca dentro do ambiente pesquisado e,
assim, possibiita a indusdo de mais uma técnica da pesquisa qualitativa, falamos agui da etografia, que
requerera uma imersao e estadia durante um periodo no local pesquisado descrevendo densamente o
observade, fomecendo os dados necessanos a analise, diante da dindmica propria & inerents que do campo

emergem”_ [...]

Emdersgo: Avenida Jost Moneira Sobrinfo, Sn, Modulo TAF, 1° andar (WESE)

Balro:  Jequiszinho CEP. a5 20&-210
UF: BA Munleiplo: JEZUE
Telofona: ([73)3525-9727 Fax: (73)23525-6683 E-mall: cepjqfuesb.edubr

Pigien D1 a D
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UNIVERSIDADE ESTADUAL DO
SUDOESTE DA BAHIA - W
UESB/BA

Conllnusghs do Pamecer: £813078

Objetivo da Pesquisa:

Objetve Primario: Pesquisar como se estabelece 0 processo pedagégico denfro do Temeiro de Candombls,
aqui entendido come Pedagogia de Temreiro.

Objetivo Secundano:

Examinar como os costumes, preceitos e ensinamentos se constituem para consolidagae da Pedagogia de
Temeiro

- ldentficar como esses ensinamentos se desdobram no cotidiano do Terreiro;

- Analisar como & contextualizado os saberes ancesirais na contemporaneidads.

Awvaliagio dos Riscos e Beneficios:

Riscos: Este estudo apresenta riscos minimos, que serdo dirimidos com a garantia da livre desisténcia por
parte do participante da pesquisa ou recusa nas respostas propostas na entrevista semiestrutwrada, como
tambem sera concedido o direite de excluir trechos ja coletados quando o participante detectar ser uma
informagao sensivel, que cause exposigdo ou constrangimento. Levando em consideragdo o fato de
estarmaos em um ambisnte religioso, uma das especificidades deste ambiente & que alguns rituais. simbolos
e significados estio atrelades aos misterios da religido, dados estes que tambem estardo suscetiveis a
exclusio quando solicitada pelo participante. Esses criterios também se aplicam nas imagens que serdo
produzidas durante a pesquisa.

Beneficios: Os beneficios da pesquisa sdo indiretos, ndo prevendo gratificacies aos participantes da
pesquisa, mas, buscando apresentar uma perspectiva em cologue o Temreiro de Candomilé como um
espago educativo de saberes, praticas e Pedagogia propria, cormoborando para novas produgles que
busquem evidenciar aspectos educatives nas religides de matrizes africanas e afro-brasileiras.

Comentarios e Consideragoes sobre a Pesquisa:
Trata-se de um projeto de pesquisa de Mestrado na drea de Ciéncias Humanas, vinculado 3 Pds-Graduagio
em Relacdes Etnicas e Contemporaneidade (PPGREC), UESE, Campus de Jequié.

Consideragdes sobre os Termos de apresentagio obrigatoria:
PE_INFORMACOES_BASICAS_DO_PROJETO_2015443 pdf OK

Folha_de_Rosto.pdf OK

Emdersgo: Avenida Joss Moneira Sobrinfo, sn, Madula TAF, 1° andar (UEZE)

Balro:  Jequilszinho CEP. 45 208-510
UF: BA Wunisiplo: JEQUIE
Tedefone: (73)3525-3727 Fax: (7335156883 E-mall: cepjgifussh.edubr

Pigia [0 e T4
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e UNIVERSIDADE ESTADUAL DO
3l CE SUDOESTE DA BAHIA - W
— UESB/BA

Conlinuachs do Parecer. £ 813075

Autorizacao_coleta_de_Dados.pdf OK
Projeto_CEP.pdf OK

TCLE_CEP.docx OF,
Temno_uso_de_imagens.docx Ver recomendagies
Termo_de_compromisso pdi QK

Recomendagdes:

O Termo de Autorizacdo para Uso de Imagens & Depoimentos deve ser apresentado apenas quando as
gravagies (dudio e ou videos) dos participantes forem utilizados para finalidade diferente da de transcrigdo,
o que n3o parece o caso da presente pesquisa. Assim, aconselhamos aos pesquisadores que se atentem a
este fato em submisstes futuras.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:

0 projete de pesquisa apresentado pelo pesquisador Romeu Sanches da Paixdo atende a todas as
exigéneias éticas das Resolucies CNS N* 466 de 2012 & NP510 de 2016 e assim sou de parecer favoravel 3
execucdo do mesmo.

Durante 3 execucdo do projeto & ao seu final, anexar na Plataforma Brasil, por meie de Notificacdo, os
respectivos relatdrios parciais e final, de acordo com o que consta na Resolugdo CMS 486012 (itens 1118,
1120, X1.2, alinea d) e Resolugdo CHS 51016 (artige 28, inciso V).

Consideragdes Finais a critério do CEP:

Em reunido realizada no dia 12/12/2022, por videoconferéncia autorizada pela COMER, a plenaria deste
CEP/UESH acatou o parecer do relator.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Docurmento Arquivo Postagem Autor Situagao
Informacoes Basicas PE_INFORMACOES BASICAS_DO P | 29/11/2022 Aceito
do Projeto ROJETO 2015443 pdf 13:45:38

Emdersgo: Awvenida José Moneira 3obrinio, sn, Madula TAF, 1° andar (UEEE)

Balmo:  Jequiszinho CEP. 45 208-510
UF: BA Munksipla: JEQUIE
Tedefone: (73)3522-3727 Fax: (73)3525-6683 E-mall: cepjquesh.edu br

Pigiea 0 da D40
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UNIVERSIDADE ESTADUAL DO
SUDOESTE DA BAHIA - QW

UESB/BA
Conlinuaghs do Paieeesr 58132078
Folha de Rosto Folha_de_Rosto.pdf 2811152022 (ROMEU SAMCHES | Aceito
13:45:13  [DA PARKAD
Qutros Autorizacao_coleta_de_Dados. pdf 2011172022 (ROMEU SAMCHES | Aceito
12:42:50 (DA PARKAD
Projeto Detalhade /| ProjetoCEP_pdf 2411152022 (ROMEU SAMCHES | Aceito
Brochura 095042 (DA PARXAD
Investigador
TCLE ! Termas de | TCLE_CEP.docx 2411152022 (ROMEU SAMCHES | Aceito
Assentimento / 09:53:17 DA PARKAD
Justificativa de
Auséncia
Outros Termmo_uso_de_imagens.docx 15102022 (ROMELU SAMCHES | Aceito
09:36:21 | DA PARXAD
Cutros Termo_de_compromisso.pdf 1511002022 |ROMELU SAMCHES | Aceito
08:35:48 (DA PARXAD

Situagdo do Parecer:

Aprovado

Mecessita Apreciagao da CONEP:
Nao

JEQUIE, 12 de Dezembro de 2022

Assinado por:
Karla Roeha Pithon
[Coordenador(a))

Emdersgo: Avenida Jost Momeira Sobrinho, s, Madulo TAF, 1% andar (UEZE)

Balro: Jequiszinho CEF: 45205-510
UF: 84 Wunkipla: JETUE
Telefona: (73)3525-9727 Fax: {73}3525-6682 E-mall: cepjgffussh. sdu br

P [ da T4
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Apéndice D — Termo de Consentimento Livre Esclarecido - TCLE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVEE E ESCLARECIDO - TCLE
Conforme Fezolugdes o° 4662012 2 31002018 do Conzelbo Macionzl de Satde — CHE

CARO(A) SENHOR{A),

CONVIDAMOS ofz) zenborz) (ou 2 pessoa pela gual ofa) Sr.(a) e responsavel) para participar de
uma pesquisa ciswhfica.

Dar favor, leia este documento com bastamts atsncdo 8, s voce estiver de acordo, rukrique 2z
primeiras pagina: 2 aszine na linka “Asziratara do participente”, na ponte £

1. QUEM 5S40 AS PESS0AS RESPONSAVEIS POR ESTA PESQUISAT?
1.1, PEEQUISADOFR. FESPONSAVEL: Romeu Sanches g2 Paivdo

1.2, ORIENTADOF/QRIENTANDO: Fraff Dr. eamar Pereira de Aguiar

1. QUAL O NOME DESTA FESQUISA, POR QUE E PARA QUE ELA ESTA SENDO FEITA?

2.1 TITULC DA PERQUISA
PEDAGOGIA DE TERREIRD: SABERES E PEDOGOGIA ANCESTRAIS NO TERREIRO AXE OLUAYE

NiLA — JEQUIESBA

2.2 POR. QUE ESTAMOS FAZENDO ESTA PESQUISA (Tustificativa):

Aprezentar um ponto de vista em que o Terrgiro de Candomble seja visto comeo espaco religioso
& educacional, que busca atrawvés de suss praticas nos sproximar de um legado afro, indigena,
brasileire real, muitas vezes desprezados na escola formal

1.3 PARA QUE ESTAMOE FAZENDO EETA PEEQUIZA (Objetivos):

Pesquisar como se estabelece o processo pedagcgico dentro do Terreire de Candomblg, agui
entendido como Pedagogia de Terreiro.

3.0 QUE VOCE (OU O INDIVIDUQ S0B 5UA RESPONSARILIDADE) TERA QUE FAZER?
ONDE E QUANDD IS50 ACONTECERA? QUANTD TEMPD LEVARA? (Procedimentos
Metodologicos)

3.10 QUE 3EF.A FEITO:

Uma obzervagde sobre o cotidiads do espage religioso € entravisia em qus sardo feiras algumas pergumnias
sebwe sua vide dewdro do espago de Terraira de Candomblé

3.2 0MDE E QUANDO FARERMOS IBED:

Terreiro de Candombld IE dré Oluad Nild — Jeguid/BA. As dato serde definida: de acords com a
disponibiidads do5 particimamtes

33 QUANTO TEMPOD DUFRARA CTADA SES5AD:
Az zessier durards 40 minutas.

4 HA ALGUM RISCO EM PARTICIPAR DESSA PESQUISA?
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Sepmdo o8 Boneas que tratam do fica e pesguisa oo seres umanos Bo Bl senpre hi nisoos em
puarticipar de pesquisas cientificas. Mo case destn pesguise, classifleenos o risoo como sendo

& i w0 © MOERA G ©oaLTo

4.1 WA VERDADE, O UE PODE ACCNTECER E: {demlhamenso dos riscos)

Como esis pesguisa @ feita @m um Terreiro de Candomblé, em algum momento pode ser
revelado algum segredo ow fundamenta da religido.

43 MAS PARA EVITAR QUE 1SS0 ACONTECA, FAREMOS O SEGUINTE: (meios de

CYIACTTSIMIZ AT 05 NS008 )0

Para evitarmos que isse oooevers, bedo que vood Glar aqui poderd ser refirsdo ¢ de forma alguea serd
inchaido na pesquisa sem que vood concosde.

50 QUE E QUE ESTA PESQUISA TRARA DE BOM?T (Beneficios da peaguiza)
5.1 BENEFHCHIS DNRETOS facs participanies da pesguisa):
Entd gesiise nde provl BesdfEaios dirdls ao gartis

AT BEMEFICHYS INDIRETOS {b coomunidode. sociedsde, neodemnia, cilneie |

Apresentar o Terreire de Candomblé como um espapn educstivo de saberes, priticas
Pedagogia dnica, tentanda fazer com gue noves produpfes gue busguem mostrar os aspectos
sducativas nas religifes de matrizes africanas & afro-brasileiras.

& MAIS ALGUMAS COISAS QUE O0A) SENEOR(A) PODE QUERER SABER (Direires dox
partdcipaneesjc

§.1. Recebe-te dimheire ou ¢ neceszdric papar pars pardcipar da praguiza’
B Nadhued das Sai A pamicipagso ma pesquiza & voluntiri,

6.1 hlaz 2 ve voo! acebar prscendo dinbeiro 56 para parsicipar da pesquiza?
B O peijdsadar rsganidwn préciird fhe redidrsic ddfed cusfod

€3 E m pozarer alpum problema durants on depoiz de particpach
B Fude pode todisiiar desdhidricls dveddicis o defegrd] o sinds iddimian®s ag pddgudadar o &
uritversiddde

&4 E ohrigacarie fazer rode o que o perquizad dar? (Rezpamder queztendrio, participar ds

emirevizea, dimfmica, examse..)

g, Feed 6 praciig pariicipar daguils dm gud s ddnittr comoridv! & e,

€5 Dy pra dezistir de parcicipar ne meio da peoquiza?
B Nim. Ewe gualpues seomdnte. E o duihts 80 giigidaadar,

6.5, Ha algam problems vu prejuire sm desiztr?

R Wb

6.7, 0 gue stomtecerd com o3 dedos que voof foroecer mesza pesquiza?
i Eildt tardn reunided com o3 dadd for ekt prov deitrad o ddailhdded fard perdr
reraliade do dafide. Dagals dicss, gaderSa sir ap derk de Evesiag sifiend dic candtar ded

Fublicapas, canss Trabdalbas de CondcluaSs de Curdd, Drehdrisidds, Tadda, arfigos dm roviiiad,
[iarad, rdgartdgnd, dis

€35 O participances min ficam sxpostos poblicaments?
B Ewe geral, mds O04) perpuisadoris) fest @ ebripasde di garante 8 jus privasidad & ¢ sgile des
sdus daded. Pevdm, & degandar o fipe de pasguisd, didfa) fodd pedie gars o ideatifedr o iggaer o0
didet forrdeides o vedE de b v, fofe, dec did prodieie e Sudie dic widds S o, Nddid
gadn, & dasinds & tit dnd saikes s ols Ele ihard 4 b i decisedn b dhanads
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o Auisrisddde pard L o Svecpend & Depodmanites ™. 58 voed ade deeliar o depehinde ou o
diviigdeds das fiott igfgreiapSe, i o S
.5, Depriz de apresentades ou poblicades, o que acomecerd com o dades ¢ om o3 materiai
cnletado:?
B Serds arguivedss gor 5 anc o & gerpuisador d depeds derfruides.
.10, Qual & “lei” que fala sobre o3 diredtes do participamees de wma peoquiza?
B.! 53d, prinsissleasats, duss ddrmad do Covhdike Nazisdal dd Saddd & Rdisiiogss CNE 4662012
d et SIQVZ0IE B, dewehdnt somd adetithe esgecificn para tratdr dofrd o dirgiios ded pariisinddier.
Tadas eredr documeeis fadem hdr deddniadas dd Aodhe big (Wil sk, befomiddatisg |,
611 E = em precizar tirar ddvidaz ow faler com alpudm sobre alpo scerca de pesguiza?
B Enie ot cowsald com (2] penpuiiadors) riporadvel ow som & Comitd de 8dze O maice de
eadiate ditde Latader s peviia 7 deste d

T. CONTATOS INPORTANTES:

Pesguizador(a) Eesponzivel: Romes Seoshas da Facess

tzderepn: . Jodo Boia - Jequiezinho, Joquid - BA

Fong: {73} 9 PITI-43PT | b-eil - remeusanches da. paicaciTgmail.oom

Comnit de Erica em Pesquize da TESE (CEFUESE)

Avenida Josd Moreira Sobrinho, 2, 17 asdar do Centro de Aperfeigoamento Profissional Dalva de Oliveira
S (CAP). Jequicrinbo. Jequid-Ha. CEP 432084891

Fone: {T3) 352597 E-mail: cepjqiaweshedu b

Horderio de funckomamento: Segunda G sewts-feira, das O5:00 4 15:00

5 CLAUSULA DE CONSENTIMENTO LIVEE E ESCLARECTDN (Comcorddncia do participamts
on de zew rezpemzdvel)

Dheclare, para os devidos fins S ERI0U CHENSE © DoleC i

O em participar do pressnte esmda;

O cemn a participacdo da peszoa pela qual son responzdvel.
Ademais. confinno ter recebido uma vin deste femo de consentimnento ¢ asseguro que me foi dada a
oporiumidade de ler ¢ esclarecer odas i minhas dividas.

JE{QUIE-BA. Cligud agui pard inséris uss daig

Arrirckiiord dinfes| probriidndeie: (ide dit pbied o il
retiprevendad]

Imnpeessio Mgiml
iS5 for o ek

% CLAUSULA DE COMPROMISS0 DO PESQUISADOR

Dreclarn estar ciente de todos o deveres que me compelem ¢ de bodos on direibos assegurados oos
participanies ¢ sous responsdveis, previsios s Resalughes 4662002 ¢ SI201E ben como na Moo
Opemcional 012015 do Conselhe Maciosal de Saide. Asseguro ter feito todos o esclarecimensos
periinentes aos yolustinios de forma prévia & sua panicipagio € ratifice que o nicko da coketa de dados dar-

Rushricas:
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»e-i npesas spdes prestadas o assinaberes o presente documesso ¢ aprvvado o projeto pelo Comisé de Ftica
em Pesguisa, competente.

JEQUIE-BA. 14 dt faverdive da 2023

dssinaturs des) pesguisad

:'.1|:Jr|.14

Ruhricas:
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ANEXOS
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A matriarca — Marinalva de Obaluaé (Acervo do I1é¢ Axé Oluayé N’14)
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S

Obrigacédo de Caboclo (Acervo do 1€ Axé Oluayé N’14)
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e e N PN -
Caboclo Gentil das Matas (Acervo do 11é Axé Oluayé
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Xiré — -Dan(;éndo para Oxumaré (Acervo do I1€ Axé Oluayé N’1a)
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Tomar a benc¢do a mée de Santo (Acervo do 11é Axé Oluayé N’14)



123

A \N.
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7 f"‘ i .
xa Obaluaé (Acervo do 1€ Axé Oluayé N’14)

Rum Or
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.'Rum Orixa Obaluaé (Acervo do I1é Axé Oluayé N’14)
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Rum Orixa Ox0ssi — 1ad (Acervo do I1é Axé Oluayé N’14)
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1,

Primeiro 1ad iniciado no Terreiro. (Acervo do I1é Axé Oluayé
N’14)

Rum Oxdssi —
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Ageum — Obrigagéo dos Erés. (Acervo do I1é A)i luayé N’14)
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/',’“:#v s sz 4h7G ' Xz Wy v
Abias abrindo Mari6 (Acervo do I1é Axé Oluayé N’1a)




