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PRELUDIO

0 que dizer quando o branco da folha por si s jd nos diz do caminhoe? Tragar aqui
uma conclusdo para algo que ndo se conclui, para algo que, em definitivo, sequer teve
comego. Sou qualquer coisa de intermédio. carrego em mim 2 voz de tantos oulros: oulnos
que fui = como menine ou como homem —, outros que foram sem me deixar & falsa
comodidade dos que aceitam sem pestanejar. Deveria entdio aceitar esse designio, fazer
caber no rtual a conclusio de algo que ndo se conclui? Ora, assim como eu sou nio &
possivel. Prefiro antes trazer para alma desse trabalho a vontade de uma foice, e ter, como
estro dessa clareira que se abre, a distincia de um menino que ainda olha para o céu, E
talvez seja essa a minha inclinagio, aquilo que me coloca de pronto entre a filosofia e o
cinema: essa condigdio de estar olhando, como fragil westemunha do que ndo sei, para dizer
de algo como quem liga os pontos entre o que existe € o que a muito deixou de ser, Por
qual outro motive tomaria para mim o caminho do pensamento? Nio tenho razio melhor
do que esta: ando rodeado de uma gente que fulgura, que aspira, que transpird, € & por
iss0 que nlo vejo razio de me dar 50 um nome, quern farer escapar o perdio susente das
proprias estrelas, caminhar junto, devolver os siléncios de tado aquilo que me cala pela
voz ou pela sombra. Foi com esta motivagio que ergui esta clarcira. E antes de tudo uma
catedral deste siléncio,

Ouando alguns ancs atrés imaginei-me aqui, descrevends um tmajeto que, bem sei,
nunca foi de fato csse, carregava em mim muitas pretensdes, Queria ser psicdlogo ajudar
o mundo, mostear caminhos & quem nfio sabia sentir — pobre que eu era; gueria sentir reto
por nfio saber que sentir bonito sempre engani um pouco o mundo, desdenha cerezas em
nome de algo cuja beleza reside em nunca se ter da propria beleza senfio uma visan baldia.
Nesses caminhos foram muitas as vezes em que me acertaram, muitos foram squeles que
fizeram citinda na sisuda face das minhas certezas. E comego por vocé, Eder, que estd
aqui, agara mesmo, rindo em meu sorriso. Olha, eu sei que deveria estar coneluindo, mas
em verdade eu niio consigo, ¢ por isso eu vou me arrastando, vou buscando em mim algo
que tenha ficado de sua beleza como uma virtude maior, mas 56 0 fago até lembrar que o
beleza de sua virtude sempre esteve no fato de vocé ter se debatido tanto para dar a ela
algo de muito pequenc, € € por iS50 que eu sei que o Benjamin sempre existiv em voce.
0 que além disso eu poderia dizer?

Depois teve um cara baixinho e de suspensdrios, que ¢om sUa voz rouca de cigamo

acahou de uma vez com todos os meus planos, quando de uma aula de ética me fez nfo



aprender o certo e o errado. Quem de nos iria imaginar o tamanho daquela misera?
*Valtinho", dizem ainda hoje os de 580 Paulo; Tinho, por sus vez, dizem aqueles que o
amam dagqui. Devo muito a vocé gque ndio nos olha. Devo, por ter me mostrado que uma
beleza inteira consiste no simples ato de estar, mas de olhos muito atentos, sem que se
precise dizer muito. Vocé me ensinou o olhar, meu amigo. E ew, junto a Milene, por muito
quis Ihe trazer para essa sala escura, que, & revelia de sun auséncin, neste exato momento,
condensa em mim o ey nome ¢ & (i gagueira laminosa.

O, porgue isso € que ¢ um caminho. Mas vejam: eu preciso concluir. Preciso
MESMUO voltar a essas folhas aqui atris, a essas folhas que vocés, num ato certamente
generoso, se dispuseram a ler, Mas outra vez eu nio consigo.

Uma ver vocé me falou algo, naquela sua disciplina de “Histdria do cinema
brasileimm” — ¢ mesmo esse o nome? Yooé deu voz @ Humberto Mauro, e ele nos falou
muito forte quando disse que “cinema € cacheeira”, e por isso a razio do terceiro
maovimento. E sim, fique atenta, porque cada cineasta ¢ que ¢ cachoeira ¢ o cinema que
sonhamos esse todo aberto, essa foz que banha os olhos de quem sente sem nenhuma
pressa squilo que pensa.

Mas nos estivamos correndo nequela madrugada — sim, agora eu falo dela —voed
corria comigo, lembra? Era madrugada ¢ 0 nosso mistério era muito bobo, Nio tinhamos
nada o que pensar, éramos como 8 noile, Wm e outro, ¢ vocé me ensinou sobre o tempoe
querendo tantas vezes a mesma madrugada. Olha, mas cu ndo quero me estender, porque
ey sei dos abismos esquecidos na paz terrivel do tew nome, da luz que sangra  tua sombra
sinuosa, do sereno que molha o tew quintal,

E todos vocés amigos de bar e de chuva sem os quais eu niio teria vertido a
substincia ancestral de todos os momentos em que passamos sem nada a dizer sobre o
som ou sobre a curva. Eu jamais saberia estender no horizonte de cada um de vocts todas
4% Vertigens secretas que escrevemos na noite.

Porquee ¢ isso que € o cinema. essa multidio de vozes e imagens atravessando o
mel quarts enquanto eu tento mais uma vez ficar por aqui, Sim, Maria, vocé também,
porgque €U sou um dos seus filhos e vocé sempre foi & maior saudade que tive, e assim
serfh — mesmo gue continue voltando por todos os anos gue eu sei que teremos. Porque
até vocé precisa saber do cinema, basta olhar comigo para o céu que abri sobre cssa
clarcira, € ndo precisa se prencupar com & friagem da noite: estaremos translicidos

quando 0 vento passar.
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RESUMO

O presenic wabalho versa sobre as relagbes entre movimento, pensamento ¢ cinema na
filosofia de Henn Bergson. Tomando como ponto de partida suas criticas ao pensamento
antigo ¢ i propria maneira comoe a histdria da filosofia se enredou, a0 preterir os sentidos
do corpo, se orientando no sentido de uma pura absiregio que fosse capaz de se sobrepor
ou mesmo de colmatar os “espagos vazios” entre as sensagdes. E neste sentido que o
filésofo fruncés estabelece uma critica 4 concepgio antiga de movimento & mesmo dquela
presente nas ciéncias fisicas quando estas, com o intuite de representar o movimento,
faziam-no coincidir com espage ¢, de uma série de posigdes justapostas, dele se perdiam
enquanto ato vivido. E, pois, por esie caminho que nos colocamos a pensar. E que neste
sentido se faz necessirio o empreendimento do esforgo de deslindar a propria historia da
formagiio do pensamente ocidental. Buscando, com isso, tragar uma cartografia sobre as
nogbes de movimento ¢ pensamento e as suas implicagdes na critica de Bergson ao

cincma.

Palavreas-chave: movimments, ponsamenie, P g, Cinema



RESUME

Ce travail s¢ développe autour des relations entre le mouvement, [a pensée ¢t le cinéma
chez Henri Bergson (1859-1941). En prenant comme point de départ leurs eritiques sur
la pensée ancienne et & fa fagon méme comment 1'histoire de la philosophie a collabore
vers la prétérition de la multiplicité des sens du corps, orientée dans la direction d'une
abstraction pure, capable de se superposer ou méme colmater les « espaces vides » des
sensations. C’est dans ce sens que le philosophe frangais & établit une critique a la
conception ancienne de mouvement et méme a celle présent dans les sciences physiques,
qu'au but de représenter le mouvement, ont lui fait cotncider avec 'espace, dans une scrie
de juxtapositions, jusqu’au point de la séparer du mouvement vécu en tant quacte. Voild
le chemin auquel nous nous mettons & penser. Dans ce sens, il faut entreprendre 1"effort
de déméler la propre histoire de la formation de la pensée occidentale, en y cherchant les
traces d'une cartographie des notions du mouvement et de la pensée, ainsi comme ses
implications vers la critigue du cinéma chez Bergson,

Mots-clés: mowvement, pensée, durde, cinema.
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Porgue anies de mis outros vieram

¢ proviram do mindo

e souberam da ewerra ¢ do sof

sob @ pele de cada homem ¢ mulher.
Antes, como nois, oulros se puseram enive paredes,
COm esgrinay Solerradas em seus offios,
e perfirraram o fecido das horas;
beheram da noite ¢ morreram,
FUESCEPEN Novamenie ¢ olirg ver,
& QUITa Vez se repetiram exaustivamenie
afd gue brofasse de uma roseira

wmt espectro de luz ou de lama,

Crisamie, primavera de 2015
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Ele queria existiv
¢ para tamhe resolveu purar o eundo,
Mo acbia ele que wna etermidade merca se conta,

Marilia Odara, fooy Sublunares
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¢ fenbém o CoREags
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Crisanie

Marcada pelo que Nietzsche chamou de vontade de verdade, a histdria do pensamento
ocidental tem como seu veio mais recondito o socratico-platonismo, Da indelével marca
deixsda por esses dois pensadores, se segue toda uma tradigio que orientou nBo apenas a
atividade filosofica no ocidente, mas que, sobretudo, constituiv toda uma culiur em sua série
de priticas de produgdo de conhecimento ¢ valoragio de mundo. A partir da erdtica platdnica,
orientada para as alturas de uma ontologia supraceleste, o homem passou a ver em scu proprio
corpo, constantemente crivado pelo baile cadtico das sensagdes, como na propria natureza em
seu constante processo de transformaglo, um caminho infecundo para a reflexdo. E que os
sentidos, quando capazes de suscitar a reflexio, assim o fazem por limitagio ou pela
contrariedade dos dados por eles apreendidos. sendo esse, talvez, o ponte de partida do
postulado platinico:

A sensagio que nio convida & reflexdo, Ihe disse, € a que niie provoca o
mesmo tempo a gue lhe ¢ oposta; se o faz, coloco-a enire a4 que convidam,
porgue, nessa hipotese, a sensagdo tanto s¢ refere a si propria como a seu
contrario, nada influindo nesses casos a distdncia [...] Agui temos, vamos
dizer, trée dedos: 0 minimo, este outro @ o do meio. [..] E com respeite
grandeza ou i peguenez dos dedos, o sentido da vista serd suficiente para
discerni-ln, sendo indiferente encontrar-s2 qualquer deles no meio ou na
extremidade? [...] Por amor da clarezn, o entendimento ¢ obrigado 4 ver, ndo
confundidas, a grandeza e a pegquenez, o contrario do que s deu na vista. [..]

Desse jeito foi que estabelecemos a diferenga entre o inteligivel e o visivel
{PLATAQ, A Repiblica, Livro VI, 523c - 524¢, p. 331-33).

0 que é evidenciado por Platio nesse trecho € o estupor ao qual a razdo & submetida
quando experiments, a partir dos dados ditos perceptivos, alguma contradigao, posto que a
matéria pode subsumir diversas qualidades, muitas vezes contrérias entre si, que s2 amalgamam
ou que se sucedem num fluxo cadtico e, por isso mesmo, ininteligivel. 1sso porque um mesma
objeto pode ser frio ou quente; branco ¢ preto; grande ou pequeno; doce e amarge conforme a
sua interagdo com outros corpos. Disso, decorre a influéncia jonica no idealismo platonico, que,
retomando o problema da natureza do ser. outrora colocado pelos primeiros fildsofos, encontra

aqui um novo canlormo.
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s jonios perceheram a aurore secrets, o jormo do devir universal, e disso concluiram a
ininterrupta transformagiio de todas as coisas, Contudo, para estes pensadores, posta desse
mado, a realidade nio poderia ser tomada enquanto objeto de reflexsio, se colocando sempre
antes ou depois de qualguer razdo, contradizendo ¢ conhecimento, permanecendo ininteligivel
a todo ¢ qualquer esforgo de imelecg@o. Em suma, conhecer era algo do qual se devia abdicar,
Posteriormente, foram os Eleatas os responsdveis por outorgar as condighes necessdrias a
verdadeira ciéncia, quando concluiram pela total negagiio da mudanga, O ser deveria trazer em
51 a marca do uno sob o signo da imobilidade, minando qualquer relagio possivel entre o plano
sensivel e a ciéneia'. A inovagdo da filosofia platdnica se produz entre essas duas concepgies,
coma uma espécie de plath capaz de conciliar ambas num mesmo estralo.

Ao considerar a imanéncia transformadora do perpetuo devir, o fildsofo de Estagira viu
um inico caminho: ora, se tedoe € devir, sc todas as coisas slo sempre passagem, jogo de
coniririos que se transformam de maneira ininteligivel — mudanga do quente para o frio; do
amargo para o doce; do claro para o escuro —, ¢ sendo elas, por isso mesmo, impassiveis de se
tornarem objeto de uma verdadeira ciéncia, basta que se tome, ndo 4s coisas, mas as proprias
qualidades como objeto da reflexdo. Desse modo, elimina-se o devir, a transformacio toma-se
apenas a mudenga de estados que se sucedem, estados que sio imodificaveis, numa estranha
fidelidade de si. Platio cria um principio de identidade, no qual as qualidades. subtraidas da
fruiglo universal, s¢ tornam o verdadeiro objeto do pensamento. E a matéria, reduzida 4
condiglin de recepticulo dessas puras qualidades, toma-se um mero vetor, um ponia de
convergéncia desses géneros imutiveis. Tomando o problema da natureza do ser de um outro
modo. desentranhando do seio da matéria um principio de imobilidade, a0 operar uma cesura
entre o sensivel ¢ as qualidades, Platiio foi capaz de explicar & mudange ¢ a multiplicidade, ¢
mesmo de compreender & presenga, em um mesmo objeto, de qualidades de natureza

divergente, Trata-se da invengdo de um novo principio ordenador para o real, & saber; a fdeia,

Ao contrario, recordsai-vos, quando estd em si mesma ¢ analisa as coises por
si mesma. sem se valer do corpo, encaiminha-se para o que & purs, eterno,
imortal, imutdvel e, por ser da mesma ndturezs, mantém-se unida a ele tanto
guanto lhe & possivel. Aqueles descaminhos se inferrompem, ela € sempre a
mesma, porque estd ligada so que ndo muda e participe de sua natureza,
preservando assim sempre sua identidade ¢ sua maneira de ser. (PLATAO,
2004, 145)

! Aquil, a noglio do cigneis estd longe da comeepiio nascida no stcule XV11 com o eclodir di pervisluin clemificn. Assim sendo,
o ciknein dos greges nle prosduz am sber sabee 0 seal, fratando aries de perscrinr, e IDmar consgidne de, de intorprutar o
realidade no que ela sipssinmenie soma.
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As ideias =0 o cerne da filosofia platénica, Em dltima instinein, o verdadeiro objeto do
pensamento, ¢ ¢ delas que advém a noglio de ser, de harmonia, de verdade. Somente por elas o
conhecimento se faz verdadeiro. Mais ainda: € em fungdo das ideias que a mitica platénica se
estabelece, delns ergue-se o mundo imeligivel, lugar das puras formas, principio ordenador do
sensivel, do qual esse toma emprestado a forma. E pela ideia que a erdtica platinica se orienta,
operando, no centro dos corpos, a divisdo entre dois mundos, As Ideias siio, no pensamento
platdnico, as (micas coisas dotadus de Ser, visto que, no plano da physis = o chamado mundo
das aparéncias —, as coisas ou ditos objetos sensiveis ndo sfio, estando sempre submetidos aos
abalos de uma existéncia que niio cessa de ser outra, apenas aquilo que aparece nos objeios parn
logo em sepuida desvanecer, as ideias, ¢ que podem, de fato, serem consideradas enquanto algo.
Delus, os objetos sensiveis sfio como que recipientes, sendo as fdefay a propria esséncia das
coisas, ou como dito no Fédon; “E pela Beleza que todas as coisas sio belas ¢ pela Grandern
que todas as coisas siio grandes”. Também desse modo, a fdeda € tida como género ao mesmo
tempo em que esséncia, pois a qualidade ¢ a quantidade de um objeto sensivel depende de sua
participagiio na ideia, assim o belo, como no exemplo, s sc pode belo por participar da Beleza.
E enquanto um objeto sensivel participa de muitas ideiay, uma idefa, em detrimento disso, ¢
imutdvel, niio podendo ser outra coisa que ndo aguilo se & Arquetipicas, clas sdo um principio
maodelar, do qual o sensivel niio passa de uma copia imperfeita.

Ordenadas segundo uma logica de relagdes claras, essas conservam entre si uma
hierarquia, nfo comportando nenhum tipo de contradigio, nilo produzindo nenhum tipo de
mudanga, Dispostas gencalogicamente, uma a uma, diferem-se entre si pela generalidade, pela
mator quantidade de ser ou ainda pela maior riqueza que trazem 40 COMPOrtar auiras, ou por
serem aquelas a langar mais clareza sobre aguilo de que participam. Constitutivas de uim mundo
sem devir, lugar da ciéncia gue se opde 2o planc das aparéncias, sio elas ohjeto caminho para
o pensamento, corrompidas, porém, pela correnteza transformadora do mundo inferior, lugar
do ndo-ser, fonte pulsante das contrariedades, estas, so se presentificarem no plano sensivel,
estando na forma de um mero reflexo, se misturam & revelia de qualquer ordem, cabendo @
inteligéncia dissocla-las dos ohjetos. A prética filosdfica, posto isto, € um movimento de ascese
no qual o pensador se eleva ao subtrair do fluxo do sensivel a imobilidade das puras formas,
galgando, ideia a ideia, um além do além, até que possa atingir a mais pura forma, aquela de
cuja luz é anteparo ¢ fonte para todas as outras: & ideia de Bem,

Duplamente impelido — de um lado, peta reminiscéncia, do outro, pelo amor =, Platio

diverge dos sofistas, ¢ encontra, na mediagio de dois conceitos, um meio termo enlre ©
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conhecimento e a ignorincia, entre & posse e a privagio, Pela reminiscéncia pode-se, sem que
se saiba o gue ¢ uma coisa, reconhecer nela a marca do ser. Algo a ser entendido, segundo o
platonisme, como uma espécie de memaria, A alma, que outrors teve sua plena exisiéncia no
plano inteligivel, contemplando nele as ideiss em suas puras formas, ao descer ao plano
sensivel, lugar da desmesura cadtica dos etemos devires, tomando-se prisioneira de um corpe,
acaba mantendo, dessa experiéncia genealdgica, um vago continente de lembrangas que. entio
suscitadas pelas sensagdes, se atualizam, oferecendo-nos um vislumbre desse mundo origindrio.
Do mesmo modo, tal coma a reminiscéncia se coloca pars a inteligéncia, assim o amor se faz
para o coraglio. Sendo um intermedidrio entre o ter e o abster, 0 amor nos direciona aos belos
objetos, e, da beleza manifesta neles, somos orientados 4 Beleza em sua pura forma, um género
a0 MEesmo tempo em que aspecto do Bem, Assim, o conhecimento parte da sensagio, por sua
ver limitada pelas intemperangas da maléria, ¢ se conclui pa inigio das puras formas,
faculdade a que Platdo chamou de inteligéneia pura, que, em suma, ¢ a forga motriz das
engrenagens de sua dialética.

A dialética plawdnica, por sua vez, tem a sua operacionalidade num movimento dual: de
um lado, & sensacio nos fornece os dados de um corpo qualquer, para que esse COTpo Possd Ser
desdobrado em miltiplas ideias, do outro, cssas ideias obtidas siio separadas segundo suas
articulagdes naturais, obedecendo & hierarquia que conservam entre si, para, por fim, delas se
obter o uno, @ ideia por exceléncia: o Bem, Dito de outro medo: a dislética platonica esirai o
miltiplo da unidade, para, por fim, enconirar, a partir da multiplicidade extraida, a derradeira
farma do uno, o uno em sua dimensdo ontoldgica, Tudo se passa como se a filosofia pladnica
fosse um esforgo da razdo na visada de um apaziguamento universal, ¢ é neste sentido que a
prapria raziio, a ciéncia e o conhecimento s0 se tormam possiveis a partir da imobilidade. € ser
56 existe sob o sol da imobilidade, ¢ refratirto do devir, o ser nflo pode ser outra coisa que nio
a st mesmo. Dai, a identidade absoluta de todas as ideias com Deus: o Bem. Pensar, conclui-

s, & @ busca do imoto. Um desejo de verdade,

17



1.2 A SOMBRA DO IMOVEL

L3 rorpo o & rmis mdqum
como A dis g eincis,. Nem uma cilpa
cims Res fez orer o religidn
OF o o ramae et
Edusardo Galeano

A poesia & o mals fascinomie orgin
ad afeemice do howmem,

André Braion

) Homem furtou-se de si, e anda com muitas coisas na cabega. Devses povoam sun
imaginaglo sob um céu de anjos que anunciam um futuro glorioso, com suas rodas e suas
trombetas a motor tocando o nada infinito, Hé uma mulid@oe clamando por paz, lobos
engravatados uivam com seus bolsos fartos e sentenciam a vida numa bowlevard de sonhos
falidos pela falta. © Homein deseja o trone da verdade, quer cheirar esse trono ¢ sentir um
britho na cabega, ser o rei anddino de sua fibula, e camegar o cajado desse reino atraves de
muitos nomes, sob o céu de muitos deuses. Historia da filosofa ocidental, cristianisime & razlio
positiva, quantos nomes para um dnico desejo de negar? Quanta falta proferida em nome do
azul, em nome do futuro, em nome da humanidade nunea antes prometida” Quanta suséncia
erigida em nome de uma contumaz vontade de verdade.

Esse o segredo por detris das continas da nossa filosofia, essa a verdadeira ferida, a
heranga secular, a historia secreta do nosso cansago para com a vida, Aprendemos a duvidar do
corpo, aprendemos que o caminho do espirito € a derrocada do corpo, ¢ disso decorre a imagem
do nosso pensamento. A imagem-idolo contra & qual apenas poucos se deram @ audicia
sacrilega e iconoelasia do enfrentamento.

Esquecemos daquile 8 que demos nome, esquecemos 4 consciéneia, os tratados
epistemolégicos, os universais de onde construimos a chama dura e imdve! de nossos saberes,
e deliramos em nosso esquecimento. Deliramos que tudo isso fosse dimensio incriada,
deliramos paraisos de marfim que sempre estiveram l4, castelos de ciénein desprovidos de

acaso, futuros positivistas caminhando rumo ao horizonte da nossa moral.

De agorn em dignte, senhores fildsofos, guardemo-nos bem contra o antigs,
perigosa fbula conceitual que estebelece um “pure sujeito do conhecimento,
isento de vontade, alheio 4 dor e ao tempo”, guardemo-nos dos tenticulos de
conceltos comraditories como “razio pura”, “espiritunlidade absoluta®,
conhecimento em si™; wdo isso pede que se imagine um olho que nio pode
absalutamente ser imaginado, um olho voltade para nenhuma dirego, no qual
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as forcas ativas e interpretativas, as qu¢ fazem com gue ver seja ver-algo,
devemn estar Imobilizadas, ausentes; exlge-se do olho, portanto, alge absurdo
£ sem sertido, Existe apenas uma visdo perspectiva, apenas um “conhecer”
perspectivo; & quanto mais afietos permitirmes falar sobre wma COISA, qUATD
mais ollhos diferentes olhos, soubermos utilizar para essa coisa, At mMais
completo serd nosso “eonceito” dela, nossa “phjetividade” (NIETZSCHE,
[ 998, p. 109).

E por termos esquecido com esse esquecimento, passamos acreditar no insondavel,
passamos a lamentar a divida de uma cruz sempre presente ¢ nunca antes Lo distante, passamos
a fazer ciranda nas trincheiras em que s¢ perde a inféncia e onde a vida sucumbe sob tratados
universais e de etemnidade, E por pensarmos nessa origem, por iermos feito dela a origem de
todas as origens, nossa constante vontade de retormo, por lermos feito dela a imagem de um
Deus Idein Uno Imutével, perdemos nossa capacidade de acontecer, nos destituimos de nossa
propria fome, de nossa capacidade de produzir mundos no mundo, de derivar do suor de nossas
paixdes o fagulha de cada mudanga.

Diiss0. 8 nossa vontade de um paraiso sempre i nossa espera, de um mundo sem devir,
de um mundo de verdades sedentirias, de serafins ¢ escravos acossados pela presenga de um
corpo que se afet, de um corpo que deriva. Disso, termos deslocado nossos atos do desejo, os
deixando & razio de um fora a guemn chamamaos Deus ou Estado ou Futuro. E tendo esta coma
alima mater da nossa histéria, por termos feito de Platio o nosso lider mais seereto, o pai interior
de todos o5 pais, N0§ ACOSIUMABMES @ 553 maneira de existir que engendrou para si uma vida
moral € racional e que aplicou no centro do desejo ¢ do pensamento UMA vontade de negar que,
por vezes, nos eolpcou de joelhos, investidos em nossa propeia serviddo.

Mas como o pensamento foi trancafiado as murathas ctéreas do ideal? De que modo o
platonismo se inscreve no dmago da cultura do ocidente, se atualizando, das mais diversas
formas, em nossas peaticas ¢ crengas? Por que o desejo foi crivado por forgas de coergdo € 0
corpo, cada vez mais segregado de suas paixdes, foi reduzido @ uma realidade de segunda

ordem, fazendo as vezes de um inimigo pars & verdade?

O pensamento em 1ema do gual s¢ peleja, é a valorsgdo de nossa vida por
parte dos sacerdoes ascétioos: esta (juntamente com aguilo a que perlence,
kpatureza”, “mundo”, toda a esfera do vir a ser e da transitoriedade) ¢ por eles
colocada em relagfio com uma exisiéncia intelraments oulrs, & qual se oplie, o
menos gue se volte conird Si Mesma, que negue a 1 MR NEste casa, 0 cas0
de uma vida ascética, a vida vale como uma ponie parm 553 oulrl exisiéncin,
(NIETZSCHE, 1998, p. 106)



Por certo, o esforco de entendimento nio passa aqui pelas vias da diakétca, tampouco =
uma incursdo sob as jazidas profundas de uma cronologia, na visada de encontrir uma verdade
restauradora, ou mokive primeira, Ao invés disso, um desejo paira como um olhar afeito 4
marcha invisivel das forgas que do emergéncia a toda uma série de saberes que, no decurse
dos séculos, por vezes diversas, foram produzidos ¢ ressignificados. Tal postura, tributdria de
um certo jeito de pensar, tendo comao alve o plana de imanéncia dessas forgas, anseia por
deslindar os modos como o corpo e o pensamento, implicados sob o julge de tais poderes, furam
descolados de sua poténcia e soterrados sob os escombros de uma pretensa interioridade. E
necessirio entender de que maneira corpo @ pensamento, entio capiurados pelo plano de
representagio  de suas proprias  verdades. se reduzitam & contemplagio de formas,
reconhecimenta de hicrarquins racionais e ordens a serem refletidas em sus produgiio cotidiana,
conetituinds no dmago da vida uma seasibilidade reativa capaz de represar sugs proprias forgas
de invengiio. Posto dessa forma, o exercicio que se segue & antes uma cartegrafia geopolitica
das forgss que, em seu campo de emergéncia histérico, estiveram implicadas na formatago
desse tipo de existéneia,

Consoante a0 surgiments do Estado Democraticn grego, por valta do séeulo VI ac.,
sinldg-se uma maneira singular de pensar ¢ de organizar a vida. Fundamento do que veio a se
tornar o pensamento ocidental, dotada de sua propria originalidade, essa nova formagio trouxe
para a paisagem da existéncin estratos de saber inéditos, erguendo, da conduta humand, um
hove modo de se colocar diante da naturesa ¢ da vida, Todavia, ainda que por muito tenha se
oposto aos antigos modelos dos mundos primitivo & despotico, essa formagdo niio representava
um abandono dos sntigos modos de organizagio do real, ao contrario disso, através do
movimento de repeticio orlentado pelos extratos de discursividade miticos, uma permanéncia
se operou, dos fragmentos de mundos passados que se realocavam no presente numa constunte
ahertura para o porvir, reorientando as forgas que outrom deram emergéncia ao corpo de saberes
das antigas civilizagbes.

e matizes predominantemente micénicas, esses fragmentos de discursividade mitica
tinham como ono estruturante o mito de soberania. Algo que diz de um conjunto de praticas
diegéticas marcadas por um viés mégico-religioso orientado pelo descjo de um comandante €
deus (inico, o Anax mictnico, Aquele de quem a vontade era fonte & exegese de todo
significante, direcionando a produgio de contetdo, sendo a forga motriz de onde todo
significado de mundo derivaria, a fim de se manifestar nas priticas de representaglio social
serem dirigidas pelas interpretagdes dos sacerdotes ¢ esoribas.
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Esse discurso mitico, difuso na culura gregs, atualiza e repete traghes
essencinis da mitologia constitutiva da formaglo social micénica, que
exprimia sua soberanis através de um poder médgico-religioso, codificando
agets relagdes por um regime de signos cujo vilor maximo encarnava a vontade
do comandante dnice, um déspots ou rei diving, o Anax micénico. Sua
vontade constituia-se como significante-mor ¢ cenire fixe e motor da cadeia
significante, determinando os conteddos ou significados & serem extraidos e
sobrepostos no campo social [..] (FUGANTT, 2008, p. 25)

A revelia de qualquer aparéncia, a permanéneia das namativas miticas no cerne da entio
nova formaglo social grega evidencia, a0 menos no diz respeito i ideia de racionalidade ali
instaurada, a auséncia de uma real oposiglio entre mito e razlo, Elemento fuleral no pensamento
socritico-platdnico, a mitologia € o norte ontogenético da ascenslio supraceleste, movimento
do espirito sem o qual nilo se teria condigdes de acesso & verdade em suas formas superiores. £
que Platlio produz uma nervura no imo da existéncia, € separando a alma do corpo, estabelece,
entre duas realidades, uma diferenca de natureza. De um dos lados, concebe um mundo sem
Dievir, porto de onde a alma humana tearia 3 marca da sua existéncia, lugar das puras formas
cuja realidade é sempre idéntica a si mesma; de outro, um mundo intempestivo, lugar por
exceléncia das incertezas, plano sensivel crivado pelo caos de uma matcria movente que punca
deixa de ser outra em relagdo a si,

Exsa divisio operada por Platio culminard na subordinagio do Senvivel em relagio a0
Inteligivel, Herdeiro do problema da natureza do ser, Platlo postula a impossibilidade de um
conhecimento verdadeiro a partir dos sentidos do corpo, fazendo da alma a portadors de todo
conhecimento, Ela, ao cair do mundo fareligivel para habitar ¢ dar raziio de ser a um corpo na
plano material, perdeu 0 contato COm as PUrs formas inteligiveis, cabendo a si o esforgo de se
religar com o plano modelar do qual, outrord, fizers parte, Tido como um meio de embotamenta
para o alma, o sensivel, neste sentido, 50 teria lugar no processo de ascese do esplrito coma
mecanismo disparador da reminiscéncia, fazendo as vezes de uma ponte mnemonica entre a
alma e as ideias puras, Ou seja, sem a aisthesis a reminiscéncia nio seria possivel, contudo,
apds o processo perceptivo, 8 alma se afastaria da sensagdo, voltando-se inteira para si, numa
espécie de movimento purificador que culminaria na configuragBo de um estranho tipo de more

antecipada por parte daquele que pensa.

— Assim, de todas essas coisas gue acabamos de falar — disse Socrates —, ¢
evidente gque o trabalho do Ffildsofo consiste em S Ocupar inais
particularmente que os demais homens em afastar sua alme do contato com o
corpo [...] Mas o que diremes das aquisigiies da inieligéncia? O corpo ¢ ou
no ¢ um obstdcuio, quando se associa com esta andlise? [...] Quando, entiio
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— prosséguin Socraes —, o alma enconira o verdade? Vimos que enquanto a
procurs com o corpo & enganada porele, que a induz ao erro, {PLATAO, 2004,
p. 123}

Operando a partir de dois movimentos, a teoria platnica encontra no mito o principio-
mor de sua seleclo, & que, se num primeiro momento, com a dialética, Platfio consegue dividir
os seres segundos suas definighes, wl divisho, ainda genérica demais, ndo dd conta de separar
o puro do impuro. Em suma, ¢ através do mito que o platonismo faz valer seu pringipio
ontolégico, buscando o semelhanga absoluta dos sensiveis com o plano modelar das ideias. Por
esse caminho, a divisiio deixa de ser operada entre dois niveis que divergem de natureza, para
se manter num mesma limiar com o objetive de discriminar po seio da vida os seres que mais
s¢ aproximariam do Bem. Em dltima instdncia, Platio fez do mite um principic de verdade,
cuja moral & marcada pelo desejo de unidade, uma busca pelo uno, vortade que reduz todas as
imagens da natureze @ condigo de subordinagio em relaghio a um mundo idealizado.
Mostdlgico, Platio ressoa em sua mitica as forpas de emergéneia das civilizaghes despiticas,
sua vontade de unidade traz em si as moléculas do déspota divino em sua saudosa soberania.
Pelas forgas de repetigio ativadas pela mitologia. o Anax micénico viceja por entre as sombras
da teoria platinica. Em busca de um critério imutdvel, Platio encontrou, na mitica de um
suposto mundo de ideias confinadas numa imanente tautologia, as condigbes necessdarias pars
atribuir qualidades. ordenar os desejos e conduzir a razio atraves de um principio de
semelhanga absoluto, coalescente com sun dialética.

A teoria do conhecimento platdnica representa o abandono dos valores trigicos que a
civilizagho grega outrors construira para si. Ao voliar-se para razdo sob o anteparo de uma
noglio universalizante de verdade, Plato afasta o homem da natureza, de suas paixdes, da vida
manifesta através dos corpos. Delirando um mundo tautalégico, quis ordenar a vida o partir de
algo que ndlo a dizia respeito ¢ criou um homem moral, determinade por forgas estéreis e alheias
a0 seu proprio ser, No cerne de sua vontade de verdade, ergueu um mundo imovel, refratirio 4
natureza, e, de sua paranoia, perseguiu a diferenga, condenou o simulacro, o devir universal e
transformador de cada instante,

A teoria platdnica fundou as bases do pensamento ocidental cerceando a vida ¢ eriando
um tipo de existéncia orientada pela ficgio de um mundo superior. Separando as ideias dos
corpos, as esséncias das coisas, o pensamento do devir condicionou um modo de existéncia que

se opera a partir das atturas, determinado por um fora de si que, sempre & espreita, nunca deixa

de julgar o corpo.
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Eis, assim, o que constitui de maneira mais profunda as rafzes da cultura ocidental: uma
vontade de negar a naturéza, o corpo € suas paixdes — uma profunda desconfianga contra tudo
aguilo que muda, contra tude o que escapa ao controle de uma vontade cansada e delirante, O
pensamento platdnico nfo cria; a alma, em si, apenas lembra daquilo que sempre foi, se volta
para a ficcdio ideal e tira de 13 os contetidos a serem direcionados para 08 corpos, com o inlento
de reproduzir nas priticas sociais uma ordem alheis e imutivel. E se o pensamento nilo cria, se
pensar € antes de mais nada “recordar” — se para “recordar” ¢ preciso, depois da sensagdio,
abandonar o corpo —, a alma que pensa nlio faz mais do que criar para si a sua propria morte, a
sua irrevogavel separagiio da natureza. Pensar, para o platonice, ndo € se abnr para o inddito:
pensar, para o platinico, é voltar para casa, beber numa origem imaginada a dnica coisa capaz
de apaziguar seu espirito fatigado: a imobilidade, & esséneia primeira de todas as coisas, o Bew
imangivel de um mundo estitico.

A isso Nictzsche dew o nome de Niilismo®, & esse homem cansado a quem Nietzsche
chamou de niilista. Sua vontade de verdade se traduz numa vontade de negar, um medo da
morte que busca na ficglio de um mundo ideal o meio para se livear da incerteza de um mundo
em constante devir. E preferivel buscar o nada do que afirmar a tragicidade da vida, a
intempestividade criadora de uma nalureza sempre em processo. Batizads de muitos nomes ao
kongo da histéria ocidental, foi a vontade de negar que deu voz a forma-homem inaugurada por
Platdo, Essa, atravessa ainda hoje nossas maneiras de agir, pensar ¢ produzir sentidos de mundo,
Porgue ainda sonhamos com um paralso cristlo onde tudo € paz, porque negames a natureza
em nés e no munde, pinda espelhamos nossas atitudes numa forma-estado que ndo cansa de nos
dizer o Bom e 0 Ruim, porque estamos sempee 8 nos separar daguilo que podemos, e lutando
contra os nossos desejos erguemos em nossos sonhos paraisos de consumo que nunca serao
celebrados. Fizemos da propria vida um espelho para o nada, a sombra do imdvel, e costuramos

com o= retalhos de nosso cansago o vazio infinito.

 Cymceito niclschinge originods do palaven Iating el g shgnifics eada. Em !:-limich:. o milEms &4 '.u:nnm:_l;l:nulil.
deseio do nogar @ vida, o madongs, 4 tragicldade que & ndo moments desioes i pokuns e o seres de sua aparente Mxides
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A IMAGEM INESGOTAVEL

Aingrshn sonfa decs veses o e sovho
Wi s¢ hanha dhos vezes mo mesmo Fio
Nem ama dias vezes o mesma madier.

Dy e omde fudo deriva

E i Qirciardn g o aviEente infindio,

Aimdda mdo extamas habiinados com o mundo
Nagear ¢ muito comprido,

Murilo Mendes, Reffevdo n® [



2.1 A MATERIA VERTENTE

Moy e tpede de achar o Inssgoriavel
SEIR alesgete: oy ande o arfe deverla partle sendo
dlest alegrin v tenado do eferno contegn?

Rainer Maria Rilke

T corfarel da viggem, quise adorecider,
ergrergl o porilano s,

fir alired ol ihvec e aremiliv e e gorgonio
ds fogos de azar que arvasiaom pelos findos
merrinftelros dhrics, gporaien em prdaTi,

quir 5o o affabate datid Knguapem, o gesio
can e e gy verpaal mnrsrands

i ooz enfre expewranngs

Jalio Corthaar, Ultime rownd

O universo como um conjunio de imagens moventes, imagens que APem @ reagem umas
sobre as outras num fluxe wrhilhonante ¢ acentrado. Mundo de imagens voldteis com as quais
lidamaos através da nossa sensibilidade, quase sempre nos furtando do fato de que ndo apenas
este mundo vive do bojo de sua constante surora. Nos também, imagens que somos, nio
deixamos de mudar, nossa natureza. como a de wdp, & também o caminho da nossa distineia,
Seja porque estamos a cada instante mais velhos, seja porgue a morie € lambém prelidio de
vida, ou por termos dela uma janela que sempre se abre. Mudsmos pela fome ou pelo frio, se
temas dor ou plegria, 52 hi um corpo que nos aquece, Mais sinda. Pois sequer existem estados,
Mudamos enquanto alegres, mudamos no frio ou no calor, mudamos no corpo gue nos aguece
enguanto mudamos. Em suma, melhor seria dizer que “passamos”, porque é desse marutho que
st faz o natureza, porque a condigBo do mar € revolver a sua orla.

Critico das ditas filosofias do etemo, fol a essa realidade que nos apresentou o filosofo
trancés Henri Bergson. Nos colocando a par de um mundo sempre em vias de ser outro, distante
do hermetismo dos que quiseram a verdade, debulhou o espirito sem se por além do mais
factual, da pele viva de cada instante, sem abandonar o calor das experiéncias que, caras demais,
eram retorno € despedida pulsante em cada conceito. Sua pratica filosofica, 4 revelia da
tradigio, nbo buscava uma verdade sumdria, 4 ideia primeira, ndo trazia em si o germe da
verdade. Antes, era torrente, no & correr sem desting, e gue. sem fixiderz, fex do ato de passar a
sua propria substéncia,

Essa a coragem de sua filosoffa, abrir-nos para a torrencial vontade de um mundo que

nunca ¢, enquanto s¢ efermiza num passado sempre presenie @ num presente que nunca deixa de



ser outro. Lim universo que dura, que se enia enguanto todo a partic de suas relagdes para ser o
bojo de sua sbertura. Este o tesouro de sua filosofia, uma realidade de mundos que duram, que
¢ dobram sobre si para fazer romper o grio da novidade, que nunca deixam de acolher a
veniania para fazer brotar a brisa entre o presente e o passado,

Ora, quiie clara ¢ a sua vontade. Encontrar entre corpo € espirito o limiar sem espessura,
aquile de unifio que, sendo o que se &, deixa as partes livres na inteireza de sua insepardvel
mistura, Fssa a sun resposta para toda uma crise do pensamento. Este o seu trabalho, sua
resposta i psicologia de sew tempo, cuja crise, gestada no coragdo das questdes postas 4 vista a
partir da revolugiio cientifica do século XV1I, atravessou em definitivo a avenids do pensamento
humana.

Com a ciéncia, agquele que pensa passou a ser senhor dos seus atos, forga que conduz o
pensamento, aquile de crise que passa a ameagar 05 modos de pensar da antiguidsde. Vé-se,
sob a face da entfio nascida ci@ncia, um novo tipe de homem, um construtor de ideias capaz de
inquirir o mudo a partir da objetividade 16gica de suas maguinagies. Algo gue reverbera de
maneirs contundente na imanéncia do plano filostfico, fazendo com que loda uma tradicdo
fosse & baila, ¢ a filosofia, que até entdo se voltara para voyeurismo daguele que comtempls
sob 0 céu perene de sus distincia, omou para si o desejo de uma nova fronteira. Fez do seu
problema aguele conhece. Essa fora a mascara da vez, nfio mais um mundo supraceleste, mas
sim um sujeito que € e que sempre serd engquanto duvids de wde, Convulsionado pele
pensamento cientifico de sua época, Descartes fol o responsdvel por criar & imagem deste ente
cuja existincia é dada pela poténcia de pensar, 1o Mesmo passo em que se impos & tarcfa de
conhece-lo,

[...] Mas ey me convencl de gue nada existia no mundo, que ndo havia céu
algum, ferra alguma, espiritos alguns, nem corpos alguns; loge, nle me
convenci também de que eu nie existia? Com certezn, nlo; sem divida eu
existia, s¢ & que me convencl ou sd pensei ser alguma coisa, Mas existe
algaém, ndio sei quem, enganador muite poderosn, que dedica lodo o seu
empenho ¢m enganar-me sempre. Nie hd entho, alguma dirvida de que existo
s¢ ele me engana; e por mais que me engane, nunca poderd fazer com que ey
nada seja, enguanto eu pensar ser alguma colsa. De maneira que, depols de
haver pensade bestante nisto e analisado cuidadesamente todas as colses, se
[ necessdrio concluir e ter por (nalterdvel que esta proposigho, eu sou, eu
existo, ¢ obrigatoriamente verdadeira todes as vezes que & enuncio ou que 3
concaba em meu espirito. (DESCARTES, 2000, p. 258)

Interiorizada, sua filosofin passou a buscar a verdade no interior do espiritd humano,
preterinde a realidade sensivel constitutiva da alteridade, e se tomando, com isso, uma nova

metafisica, niufraga de um em i, seviciada por vontade propria como disciplina disposta para



a8 ciéncia. Desss nova prixis, se constituinds em duas linhas divergentes, vao surgir as
denominadas filosofias do espirito, Estas, em suas divergéncias, condessam em si um problema
inédito que ird atravessar das mais diversas maneiras o pensamento da entio recém-nascida
modernidade: o conhecimento da matéria, entdo reduzida por esta mesma ciéncia a pura
quantidade, produz uma sporia no enfendimento sobre o sensivel. Ora. se a substincia &
reconhecidamente quantidade (comprimento de onda), se a partir da fisica a nutureza passou a
ser quantificada, como explicar as qualidades da matéria que habitam na forma de imagens a
interioridade de todo aquele que percebe? Eis, assim, a nova forma do dualismo, o embate para
0 pensamento; como explicar a relagfio entre subjetividade e matéria?

Nos séculos que se seguiram muitas foram as filosofias a tecer conceitos que investissem
sen filego sobre o curso de tal problema. De um lado, os empiristas sustentavam a idein de que
o espirito fosse uma tibua rasa; do outro, os racionalistas defenderam a hipotese de uma alma
mie, portadora de ideias inatas ou representagdes u priori, Alguns, ainda, defenderam que o
espirito fosse uma substincia pensante; outros, conceberam-no como uma superficie de
inscriglo. Com isso, a matéria, entdo preterida pelo pensamento filosafico, passa ser o dominio
essencial da ciéncia, cabendo a mesma a explicagio Oltima de seus fatos, enguanto a filosolia
desprendeu seus esforgos com o fito de langar uma nova Juz sobre a labirintica e sensivel
constelagio do espirito.

Ali embrionadas, as questdes em torno desse problema foram ganhando as mais variadas
maitrizes conceiluais o partir dos mais diversos sistemas de pensamento. Contudo, é somente no
século XIX, por ocasifio da crise da psicologia, que a aporia gerada pela dinlética da relagio
entre alma ¢ corpo comega a abrir noves caminhos pars o pensamento, E neste ponto gue o
bergsonismo € situado,

Seguindo um contrassenso, Bergson recusou-se ao Hinerdric de outros pensadores,
enredou a sua filosofia & partic de um Dualismo. E assim que, logo nas primeiras paginas da
introducio do seu Matéria e memdria, ele deixa clara a intenglio de afirmar a realidade do
espirito e do corpo, ¢, 8 uma sd vez, suprimir as dificuldades que o dualismo pode, por
desventura, trazer a0 pensamento, De tal, pondera o idealismo e o realismo enquanto duas teses
igualmente excessivas, ¢ a partir do mérodo Inuifive’ busca encontrar as articulagdes naturais

entre as duas linhas de realidade tomadas como objeto por essas correntes do pensamento,

1O mitodo mbwitive s oritatn s partic de irés camcleristies coabeoonies: tran-se do om ménds problenst zante, diferenciants
e temporalizante. Em sumin s fay necessiri o eritice dos Blaed problemes, ¢ s sfo de duas ordens: problemas imexistenies
& priblenss mal eolpcndos, Em mils obstante, ¢ preciso mmbém pensar os (hios segundo-siass anlcolectes nnlore, smin esse
0 caminka por ele penspdo pe g chagar 8 ume pur percepyio © 8 uma. lembranga pura, que remontam & dois principios
orlihigions diversos. Tar fim, & necessinio penass g orestanda pelo wmpe, onde. sepundo ele, se epgendrariam s diferencas
e matureea, Com se, Bemgson pretende converter g pripels Inteligéncia 4 Mbeipba,



Essas dificuldades devem-se, em sua maio parte, 4 concepelo o realista, ora
idealista, que € feita da matéria. O objeto de nosso primeiro eapitulo & mostrar
que idealisme e realismo suas duas teses iguatmente excessivas, que ¢ falso
reduzir 4 maléria & representagdio que temos dels, falso wmbém fazer da
matéria algo que produziria em nos representapies mas gue seria de umg
naturesa diferente delas. (BERGSOMN, 2011, p. 1)

Alvo do primeiro capitulo do Matéria ¢ memdria, romper com a concepgiio dinlética
instaurada no dmago da filosofia ocidental quando essa loma para si, ora pelo idealismo, ora
pelo realismo, o problema do corpo e da alma, foi a saida encontrada pebo autor pars trazer &
huz da inteligibilidade uma nova compreensio sobre os fatos psiquicos. Com o bergsonismo
loge ndo se rataria mais de privilegiar o espirito Ou 0 corpe, mas sim de pensar essas dias
linhas da existéncia segundo suas diferengas de natureza para, desse modo, encontrar a maneira
comao estas se articulam. Para tanto, Bergson buscou diferenciar na propria matéria uma imagem
especial, da qual se pudesse apreender a realidade nio apenas em sua dimensdo externa, mas
de dentro. Elemento basilar para & compreensao de sua filosofia, tragar a diferenga existente
entre a propria matéria ¢ a natureza viva nela contida é o caminho inevitdvel para se depreender
o fendmeno da consciéncia.

Sendo a matéria um conjunto de imagens moventes que agem e reagem umas sobre gs
outras num fluxo cadtico e descentrado, no qual cada molécula e cada dtomo reflete a influéncia
do todo do universo numa velocidade infinita, Num universo de imagem-luz-movimento em
que agdo e reagho, de tho imediatos, sio praticamente uma so coisa, como pensar o surgimento
da vida e, mais precisamente, o fendmeno perceptivo? Seado o universe constituido das
imagens-movimento que horbulham de scu plano de imanéncia, come entdo pensar ¢ vivo o
mais especificamente o homem subsumida de um todo cuja velocidade de interagdio entre as
partes confere a este todo, em seu proprio presente, o contato com seu futuro através de leis
fundamentais a que chamamos leis da natureza, fazendo com que nada de inédito possa ser de
fato acrescido & sua atwal condigio? O surgimento da vida corresponde, com relagiio 4 matéria,
a0 surgimento de um intervalo de movimento entre a aglo e a reaclo. O esforgo do eld vital®
consiste, segundo Bergson, em introduzir tempo na matéris, O que equivale a dizer que a vida,
em certo sentido, ¢ tempo - sendo ela, por natureza, hesitante. Esse intervalo de movimento, ou
melhor, essa zoma de indeterminapdo, constitutiva majoritariamente da série dos animais, se

exerce como condigho para a liberdade. E ela que determing o maior ou menor grau de escolha

4 0 conceiio da el vital na abea de Bergrom di do mosimerso evaluive da vids, trnisese d i impualse virmal que tem
o Safisgo indrodesir indeiermnagio ns mardria,



ante aquilo que acontece ao vivo, e ¢ pelo circuito produzido entre percepeio e memdria que
ela — que & a nossa propria consciéneia — quando em vias de sua dilatagiio, dd condigbes para
que se geste, no interior do espirito, um leque sempre crescente em perfeicio de atitudes
inéditaz, capazes de reinserir o vivo naquilo que lhe acomtece,

Iremas fingir por um instante que nfia conhecemnos nada das teorias da matéria
e des feorias do espirito, nada das discussdes sobre a realidade ou & idenlidade
do munde exterior, Eis-me portants em presenca de imagens, no senfido mais
VARD EIM GUE S¢ POSSE Iomar essd palavra, magens percebidas quando nhro
meus sentides, despercebidas quando os fecho. Todas sssas imagzns agem e
reagem umas sobre s outras em lodas s suas partes elementares segundo leis
cofnistantes, que chamo leis du nitureza, e, como a ciéncia perfeits dessas Jeis
parmitiria certamente calcular e prever o que se passari em cada uma de tuis
imagens, o futire das imagens deve estar contido em seu presente e a elas
nida acrescentar de novo, No entanto hié uma que prevalece sobre as demails
ma medida et que 4 conhego ndio apenas de fora, mediante percepgdes, mas
também de dentro. mediante afecgiies: & meu corpo. (BERGSON, 2011, p.11)

A conscigneia, voliada para o presente enquanio drgdo de andlise e escolha, e o préprio
mecanismao perceptivo, como componentes do arco reflexo, tem origem na nccessidade do viva
de agir no mundo. Sendo essa & marca da relagdo do sujeito, tomado aqui como centro de
indeterminagio, com as outras imagens-moviments constitutivas do mundo ne qual este se
insere. Posto isto, se estabelece, a partir do sujeito, um segundo sistema de imagens que difere
em grau daquele existente po universo antes do surgimento da matéria viva. Esse, marcado por
um principio de necessidade, representa uma diminuigde, uma descontinuidade arbitraria no
Huxo do sensivel. Tudo se passa como se o vivo, marcado pelo scu interesse. eshuracasse o real,
percebendo do mundo apenas as imegens capazes de orlentd-lo na escolha da melhor aclo a ser
reilizada diante de uma situagiio presente, e se colocando, sob tajs condigdes, como centro de
indeterminagdo ao redor do qual o universo se escalona, Fato que implica na constituigio de
um mundo-propric que, embora guarde similitudes com os de outros seres. no lhes é

completamente idéntico, sendo, por isso mesmo, um fio de realidade particular,

Os breves acidentes da vida da carraga dio-nos uma adequads pedra-de-togue
daa solidez do ponto de vista bioldgico, comparado com o método fisioldgico,
como 8t aqui se tem aplicado. Para o fisidlogo, cada ser vivo & um ohjeto que
se situg no-seu munde-proprio do homem. Examina-lhe os drgiod @ o seu
funcionamento total, como um técnico examinaris uma migquina gue losse
nova para ele. O bidlogo, a0 contrario, torma em conta gue eada ser vive ¢ um
sujeito, que vive num mundo que lhe € particular, de que ele constitui o centru:
&, por isso, pode comparar-s2, nfio o uma méquina, mas apenas ao MmiBgUinisia
que maneja a mdguina. (UEXKUL. /d, pg. 31).



O florescer de um intervalo entre aglo ¢ reagho expresso no surgimento desta imagem
especializnda € o que configura, nesta mesma imagem, o mecanismo semsdrio-motor que faz
desta um ser consciente, centro de indeterminagio capaz de cscolher, até certs medida, &
variedade de suss agdes diante do mundo, Desta particular condiglio. para nos atermos ao caso
do homem, compreende-se s subjetividade em seus cinco aspectos, a partir dos quais nos
orientamos entre as duas |inhas do real. Esses cinco aspectos $do; a subfetividade-necessidade,
momento arbitririo de descontinuidade, em que o vivo recorta do fluxo do primeiro sistema de
imagens aquile que lhe interessa para a agdo possivel, deixando seguir o que lhe ndo serve:
subfetividade-cérebro, momento em que o cérebro nos fomece o meio de escolher num dado
objeto o que dele nos interessa, introduzindo um intervalo entre a percepedo e & acdio motora
responsdvel pela devolugiio do movimento: subfettvidade-afecgdn, momento da dor, visto que
a pereepedio ndo reflete o agdo possivel — e tampouco o cérebro assegura o intervalo — sem que
determinadas partes do organismo se cologuem sob a determinagiio especial de apenas receber
o8 movimentos que ecledem do fluxe da matéria (fato pelo qual se efetua a dor); subjetividade-
lembranga, primeira caracteristica da memaria, aquilo que efetivamente preenche a zona de
indeterminagdo, atuslizando-se em imagem no intervalo cerchral: subfelividade-contragdo,
aspecto mais profundo da memdria, tido que o corpo seja um instante punctiferme no tempo ¢
tambem multiplicidade numérica no espago, em suma, aquilo que comrai numa (nica sensagio
milhares de estimulos recebidos pare, com isso, fazer surgir as qualidades, ¢ o que contrai, na
outra ponta da experiéncia, a partir do passado, as imagens-fembranga capazes de orientar a
agio presente, Tais aspectos ndio apenas trazem, um & um, uma disposigio abissal e crescente
em relaglio ao do ser, muito mais que isso, eles se organizam segundo duas linhas que divergem
em natureza, Em seu Bergsonismo, Deleuze nos expde estes cinco aspectos ¢, a partir deles, o
esforgo do método intuitivo em decompor o misto oferecido pela experiéneia, a fim de distribui-
lo em duas linhas divergentes, tragando, com isso, a relagio entre objetividade e subjetividade:
percepedo ¢ lembranga; corpo e espirito — em suma; matéria & meméria, Assim, pode-se dizer,
0s dois primeiros aspectos concernem a linha da objetividade, enquanto a afeccdo, que ¢ o
ferceiro aspecto, acaba por exprimir o entrecruzamento das duas linhas, Quanto & subfetividade-
lfembranga e & subjetividade-contragdo, essus, por sua vez, entoam a dimensio mais profunda
do ser, estando de acordo com a segunda linha, a da virtualidade,

O surgimento da vida acaba por erguer, no chio do universo, um tipo de exisidncia
efetuada entre o caos de uma materialidade turbilhonante e uma virtualidade qlse, expressa em
um intervalo de movimento, coloca para si, ante a prapria natureza, a liberdade como problema
eminente da criaglo,
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2.2 08 SENTIDOS E A PAUSA

(2 iy peafindo & a pele
Paul Valdry
O o @0

Arthur Rimbawd

A relagio da filosofia com a percepelio sensivel, sube-se, desde o pensamento Srego
antigo ¢ notoria. Ora, podemos dizer — ¢ nisso deve-se concordar — que a filosofia e a propria
razo advém da necessidade de colmatar os vazios que se colocam no nfermezzo dos recortes
perceptivos. De que outra maneira se faria necessiria a filosofia ou a razdio se. ag contririo do
que se &, fhssemos capazes de apreender a totalidade do real a partir dos nossos sentidos? E
erbora 8 concepsdio dos pensadores tais antigos fosse adjacents das manifestacies do mundo
fisico sempre a refletir suas marcas no ceril da sensibilidade, tendo que das transformagies dos
clementos sensiveis fora trilhado o caminho pard tal concepglio, com o desdobramento da
prépria filosofia houve um consequents deslocamento da prixis do pensamento com relagho as
experiencias o impressies nas quais s¢ implicava a sensibilidade.

Foram os filésofos de Eleia os primeiros a apontar umi nova diregdo para filosofia,
guando de suas suspeitas sobre u mudanga tentarem expor 8 impossibilidade de se pensar
tomando como principio os dados da percepgo. Deles, decorre toda uma tradigio que veio
construir s bases do pensamento ocidental, imdigio essa traduzida pelo distanciamento da
realidade fisica e pelo consequente investimento &m uma suposta dimensio “suprasensivel”.
Dos antigos foi a ideia de uma realidade elevada acima do proprio universo, da qual o miunde
concreto herdara tho-somente a condigio imperfeita de cdpia. Insurgente a8 1580, 0 pensEmEnie
moderna trouxe de volia s coisas as suas esséncias, ora, depois da modernidade, as substincias
afio tinham mais sua identidade em ideias perenes perlencentes & um pretenso mundo alheio ¢
sempre igual a si; de outro modo, elas eram imanentes ds coisas das quais os fendmenos 0
diziam a superficie. Contudo, ainda que posta essi oposigiio, deve-se dizer que nunca houve,
até o século XX, entre antigos e modernos, naguela que fora considerada a histdria oficial da
filosofia, uma disposiio que fosse contriria & da negagdio dos sentidos do corpo. Todos, entio
convencidos da insuficiéncia da consciéncia ¢ du sensibilidade, buscaram anleparo nas

faculdades do espirito ditas imaginativas ou racionais, que, em razlio disso, se colocavam de

* Espinoza, do steula XYL peste sentido, serin eama gue TS grvivmnline atae oda wmn bmdigio,



pronto dissociadas da percepgdo. E por isso a impossibilidade de concebermos uma filosofia tal
como concebemos uma ciéncia: fendo o pensamento cientifico tomado como seu objeto &
quantidade, ou o que fosse comum 4s mais diversas coisas, restou & filosofia o dominio da
qualidade. Esta, a0 tomar a via das alturas, se descolando dos dados sensiveis da experiéncia
concreta para investir em jdeias puras ou formas perfeitas, nio fez mais que substituir
percepgles por conceilos ou mesmo acrescentar aos intervalos da descontinuidade perceptiva
ideias por demais abstratas gue, quando em misita, privilegiavam, de maneira transversal, tais
¢ tais sensacdies, como se pudesse, a partir dessas, deduzir o todo. Tendo sido este um método
propriagmente filosofico, ao s ligar a um dominio em gue tudo € estrangeiro & tudo, dominio
em que predominam as diferencas de natureza, i prevaléncia de tal arbitrariedade subsumisse
sempre a possibilidade de uma outra, o que fez da filosofia um terreno o mais diverso guanta

se tenha quisto.

e 1al & realmente o método fitosofice, nde hi, ndo pode haver uma filosafia
como hi uma ciéncia; haverd sempre, pelo contrario, tantas filosofias
diferantes quanto pensadores originas houver. Como poderia ser de owlro
modio? Por ahstrata que seja uma concepgle, £ SEmpre nUma percepeio que
ala tem 2eu ponto de partida. A intelipéncia combina e separa; ¢la areanja,
desarranja, coordena; ela o cria E-lhe preciso uma matéria, ¢ 558 matéria
st he pode vir dos sentidos ou da consciéncia, Uma filosofia que completa ou
constréi a realidade com puras ideias, por tanto, nio fard mais que substituir
ou acrescentar, 8o conjunto de nossus percepedes coneretas, tnl ou tal dentre
clus, elaborada, delgada, subtilizada, convertida desse modo em idein shstrata
e geral, Mus, na escolha dessa percepiio privilegiads, havera sempre alpo de
arbiiriirio, pois & ciéncia positiva tudo que € incontestavelments comum &
coisas diferentes, B quantidade, e so resta entdo & filosofiz o dominio da
qualidade |...] (BERGSON, 2005, p. 153)

Imaginemos, de outro mode, que A filosofia wmasse para 5i uma outra disposigio para
com os fatos perceptivos, Se ao inves de refutar a profusio qualitativa dos fendmenos da
percepyiio, sc embrenhasse nelu, para assim esculpir os seus conceitos tendo como base o fulgor
sensivel proprio das experiéncias. Por certo a filosofia ndo se faria furtar da série das imagens
sensiveis, tampouco qualquer qualidade, qualquer fsto perceptivo viria a se por sobre outros na
vizada de deslindar os fendmenos da realidade formecenda-nos uma suposta sintese de um todo.
Dessa nova postura uma nova filosofia ganharia o mundo, defa nada restaria de subtraido, por
ela se partiria 8 multiplicidade dos sistemas armados de conceitos numa labirintica arena de
oposighes, ¢ os pensadores, debrugados sobre uma mesma percepgio, alargariam, num esforgo
conjunto, a amplitude do sensivel, forgando os sentidos @ nos Lrizerem miais do gue aquilo que

de costume nos trazem, Essa a concepgldo de Henri Bergson quando, de sua conferéncia em



Oxford. em maio de 1911, ao enredar esse possivel norte, nos indicoy um caminho que, mais
do que estabelecer um novo papel para o corpo camo componente vital para o conheeimenta,
trouxe para a relagdo entre pensamento ¢ sensibilidade as condigdes de uma nova filosafia, cujo

rigor & dado pela justa proximidade entre conceito ¢ experiéncia,

) qué visa & arte, & nlo ser nos MOSLEar, na naturezd @ 1o espirin, for de nos
p om nds, cofsas que ndo impressionayam explicitamente nossos sentidos ¢
mossa conscignciaT O poets e o romancista que criam um estado de almn
decerto ndo a erlam pega por pegs; ndo o5 compreenderiamos case nio
hservissemos i s, 418 certo ponto, aquile que dizem de outnem. A medida
em que nos falam, aparecem-nos mafizes de emogdo que podiam estar
representados em nds hi mulio tempa, mas que permaneciam invisiveis: assim
comp o imagem fotografica que ainda nilo foi mergulhoda no banhe no gual
irii ser revelada, O poeta é csse revelador. Mas em partc alguma a funglo do
artista se mostra o claraments quanto misguela dentre as artes que abre maior
espago para & Imitagio, refiro-me A pintura, Os grandes pintores sio homens
a0S QuAls remonta uma certa visho das colSEs Qe S¢ Lo ou 52 1Ormark o
visio de todos os homens. Um Corot, um Tumer, para cifar apenas esles,
perceberam na naturZa multes aspectos que niio NOEVIMOS. (BERGSON,
2005, p. 1540)

Em Bergson, 0 que passa & estar @m VOga ¢ a questio da Iiherdade: us faculdades
perceptivas, niio mais restritas necessidade orginica que faria o individuo se voliar para agio
passivel ¢ condizente com as cecessidades de agir du vida, acabam por produzir um
“glargamento” do herizonte sensivel, condigio essa que faria emergir um tipo singular de
atenglo, forga motriz de uma filosofia que, assim como & arte, se traduziria pela superagio do
humano, & que, Por 1550 Mesmdo, em conformidade com essa nova disposiglo. alcangaria o seu
initil.

Aquilo que a natureza faz de longe em longe, por distraglo, para aljzhids
privilegiados. seri gque a filosofia, em semelhante matéria, néo poderia tentar
fazé-lo, num outro sentido ¢ de outro mode, para tode munda? O papel da
filosofia por ventura ndo seria, aqui, o de nos bevar 8 uma percepgio mais
completa da realidode gragas 8 um certo deslocameénto de nossa atencio’
Tratar-se-in de afastar essa atenglo do lade praticamente interessanie o

universa @ de volta-la para aquile que, praticamente, de nada serve. Fsza
converséo di atengdo seria a propria lesofia. (BERGSOMN, 2005, p. 13%)

Ao revelar o principio de necessidade que regimenta tanto O Processos perceptivos
quanto o8 mnemdnicas, Bergson buscou a duragho concrela e universal, a verdadeira face de
uma realidade gue a tudo alravessa © que a tudo constitui. A imanéncia de uma duragho
universal, cssa a sun ontologia, a insurgéncia de sua critica contra as filosofias do etermo. Um

contra senso estabelecido em relaglo & tradigio que, para buscar a auséncia de interesse que



tomaria possivel a especulagiio metafisica, renegol b carpa € fugiu para os confins de uma lerrs
sem devir: critica tamhém & concepglio kantiana que, a0 avaliar 0s antigos em sua busca por
uma vislio que superasse @ limitagiio inerenle a0s sentidos do corpo — uma intuigho que thes
fosse capaz de dar a ver a realidade de um mundo rmetafisice —, julgou tal faculdade impossivel
e concluiu pela impossibilidade da propria metafisica, O que colocou para Bergson um novo
problema; ora, por que assim pensaram? Por que os antigos metalisicos € mesmo o Dposigio
estabelecida pela eritica kantiana gucumbiram a0 mesme erro, ainda que tenham tido, em
ahsoluto, interpretagdes tho distintas acerca da possibilidede de uma metafisica? Por que
creram na derrocada dos sentidos, em seu abandono come condigio de uma metalisica que s
ganharia corpo através de faculdades “suprasensiveis” que para Kant inexistiam? Assim
pensaram, disse-nos Bergson, por tercm crido que percepgdio € consciéncia, tal como se
embrincam na realidade corriqueira da vida, lhes traziam de futo a percepedo da mudanga. Por
480 MEsMo, a0 s& orientarem por meio dos sentidos, se depararam com Aporias &8 mais diversas,
cujs intransponibilidade fizera da propria mudanga indice € causa de cada uma delas. De outro
modo, como tudo se passaria se o que foi considerado como movimento & mudanga por Zendo
& o5 que se seguiram fosse destituido de 1al significado? Como tudo se passaria se fosse dito
que tais pensadores retiveram do movimento aquile que nio se move € da mudanga justamente
o que niio muda? Com quais implicagdes teriamos que lidar se a imagem que Kant construiu do
tempo fosse fida como & imagem de um tempo sem fruis@io, um tempo que ndo dura? Mais
ainda; o que seria alcancado se fosse cstabelecido que, a fim de supetar as contradigdes
indicadas por Zendo e seus SUCESSOFTS, tivéssemios ndo gue abolir o movimento, mas sitt
sncontra-lo de fato? E s¢ ampouco tivessemos que saltar para fora do tempo. e se, 40 inves
disso, tivéssemos, sim, gue intui-lo em sua verdadeira duragio, com gual realidade teriamos
gue lidar?

Qn essas as quesides que Bergson lunga intencionando armar uma outra forma de se
aproximar do real. O gue fica evidenciado em seu percurso, ¢ € algo que diz de seu rigor em
relagdo no proprio pensamento, ¢ o fato de que as nogdes de movimento & de mudanga sioe
centrais em sua filosofia, Ao denunciar a fuga da alma para uma suposta terra natal, obra de um
pensamento que lem como marca a imagem de um munde ordenador que existe fora do proprio
tempo, Bergson identifica s questiio do movimento comao elemento propulsor de tal fugs, alge
quet impinge sobre o pensamento da antiguidade uma terrivel desconfianca para com s dados
obtidos por meio da experiéncia sensivel. Como dito, estes acreditavam impossivel um
conhecimento real & partir dos sentidos, justamente pelo fato de os sentidos, segundo cles,

ppreendercm a constante mudanga em que s¢ eneomina 4 NEtUreEa. () hergsonismo € 8 reversio



deste mal entendido que perdurou por cheulos na histdria do pensamento ocidental. Para
Bergson & experiéncia sensivel ¢ uma operagdo arbitearia dos orglos perceptivos gue subtraem
do fluxo da matéria agquilo que lhes interessa, refletindo assim a aglo possivel do organismo
diante do ek, E por essa operagdo que a matéria soffe um Carte Expresso pela descontinuidade
¢ que, entiio reportada a um centro de indeterminagdo, dela se tem origem a ideia de gue o
movimento seja algo acrescido 4 nutureza. e fato, quando posta sob verificaghio, a realidade
dos fatos nos indica que ndo hé em parte slguma uma verdadeira imobilidade, sendo o
movimento @ substincia primeira da realidade ¢ imobilidade funcionando como um estado
peculiar andlogo a dois seres que, viajando numa mesma velocidade ¢ numa mesma trajetoria,

adjacentes, se fitam, tendo a clara impressio dos estados das coisas.

A bem dizer no ha nunca imobilidade verdadein, s¢ entendemos Com 1550
uma suséncia de movimento. O movimenilo & a pripria realidade e o que
chamamos de imobilidade & um ceslo estado de coisas andlogo Aquele que e
produz quando dois trens caminham com & mesma velocidade, no mesmo
sentido, em duas vias paralelas: cada um dos dots trens esié entdo imavel para
o5 viajantes sentados no guiro. Mas uma situmglio desse género, que, afinal de
contas, ¢ excepoional, parece-nos ser i situacho regular e normal porque &
aquels que permite que ajameos sobre &5 coisas e que permite tamb=tm A5 colsns
que ajam sobre nos [..] (BERGSOMN, 2005, p. 165)

Por termos na imohilidade as condigles para agir ante a concretude do mundo, fizemaos
dela um estatuto absoluto, Acreditamos que o mavimento fosse algo que a ela sc acrescesse,
como uma série de imobilidades justapostas, € fizemos o movel coincidir com 0 €5pago,
ohservanios o movimento ¢ o reconstituimos a partir de uma série de posighes. Contudo, um
olhar mais atento nos revelaria a natureza indivisivel do movimento. Imaginemos, assim, uim
méavel que, partinde de um ponto hipotético a que chamaremos de “A", chegasse até um ponio
a que chamaremos de “B7, o movimento tido sob o vislumbre de nossos sentidos é muito
simples: um ato Onico @ indivizivel através do qual observamos Um mavel se deslocar de um
ponto & sutro, Contudo, a0 representamos esse 3lo, decompomo-lo numa série de imobilidades
gue entio chamaremos de Ae A A A AT eBou ainda mais, U MESMO &M quantas séries
de imobilidades nos aprouver, O fato ¢ que entre AT € “B* poderemos dividir ao infinite o
trajeto, mas ainda assim nos perderemos do movimento que, indivisivel, sempee ird se der entre,
antes ou depois do conjunto de pontos imiwels que estabelecemos no esSpaeo. Abdicamos do
movimento pela imobilidade, pois, a0 concebermos & nalureza do movente, deduzimos a
mudanga & partir de uma série de recortes Tijos o quais chamamos de estados, Operagilo
necessicla para que nds, que SOMOS pura mobilidade, ajamos sobre as coisas, entretanta, a0

dispor tal mecanismo no limiar da especulagho flosofice, nos deparamos com tode uma



constelagio de problemas insaliiveis e conceitos cuja precisdo, por ci a6, nos deixa de antolhos
ante a realidade.

2.3 A MELODIA INDIVIZIVEL

Sergfing coqgulom lamhrongas
na ignahil superficie das urthas

Caio Resende

Assim, guardo encontrel a munhd exposic

por entre as esirofes do mrnnge, sargrel

o wiistrio da minha alma. Fora dlee i,

confel @ mim presmo il veses o mesma Hixtdric
@ el era sempre OWrd...

{win Resends

Proust no seu Em busca do tempo perdido ja assinalara, de modo frreversivel, qual o
sentido do marulho sensivel de nossas vidas psiquicas. Seguindo pelo seu estro, © filésofo
francits Henri Bergson ndo fez por menos nos forneceu, com suas teses, um pensamento
wanshordante acerca da misteriosa relagBo entre corpo € espirito ou, dite ao seu modo, entre
matéria ¢ memoria, Em seu segundo livro, langado em 1896 sob o titula Matdria ¢ memaria.
Bergson buscou afirmar a realidade do espirito ¢ do corpo €, para tanto, embaora tenha sito
inclinado a partir do dualismo, ressaliando a diferenga de naturcza cnlre essas duas faces do
real, ele acabou por romper com qualquer sentido de oposi¢ho, restituindo o real em sua unidade
como um todo aberto.

£ bem verdade que a realidade do corpo ndo ostd dissociada da realidade do espirito ¢
que, de maneira equivalente, tampouca & realidade do espirito & pefratiria i realidade do corpo.
cabendo-nos entender seus diversos niveis de interagdo. E se no munde imanente das imagens-
movimento a interagdo trbithonante entre elas produz um nada de intervalo que faz com que
agdo e reagho coincidam, em antinomia a vida raz algo de inédito pars a matéria, um inervalo
de movimento que abre 0 vivo para o pmu{chpnrrn:iu da liberdade, maior ou menor, de gestar
fio lempe uma resposta inédita para os fatos materigis. Como dito anteriormente, tal intervalo
carrespende 4 nossa consciéncia. A vista disso, s mediante o percepelio nds nos defrontamos
com a¢ imagens do mundo, subtraindo delas aguilo que nos interessa, refletindo com isso a o

possivel do vivo ante o meio. pelo lado da conse ncin, nos, até certo ponto, escolhemos como



agir. Entretanto, n3o basta dizer que percebemas & que agimos, pois, s& percebemos e agimos.
¢ preciso entender COMO A0S otientamos perante a realidade, ¢ preciso entender O que marea A
nossa consciéncia nos abrindo para 0 ROYG € mesmo o que preenche esse intervalo, ou ainda
qual o real fundamento da nossa subjetividade.

Constituldo por um esquema sensrio-motor, 0 Yivo S¢ orienia para a¢lo percebenda,
no fluxo da metéria, aquilo que lhe representa perigo oU vantagem, dessane gestando em si a
atitude capaz. de The fornecer condigdes de sobrepujar dificuldades ou mesmao de extrair das
coisas algum usufruto. A percepgdo € a imagem que o vive reflete do fluxo da matéria num
processo de diminuiglo operade por SeU interesse, sendo aguile que conforma © primeire
aspectn de sua subjetividade. Todavia, ndio bastando a0 sujeito tAo-soments d reflexdio de tais
imagens no ecrll de sua consciéncia, disso s produz um processa de analise ¢ escolha dos
estimulos recebidos pelo cérebro que, @ e55€ passo. expressa O segundo Bgpeclo da
subjetividade. Tal processo, 49 ceceber da percepgdo o8 recories interessados das imagens
contidas no plano do sensivel, sofre ainda a influéncia do que foi contraido de tais imagens na
forma de afeccdo, ou seja: a afecelo ¢ jmagem contraida, aquilo que delineia, como ji vimos,
o terceiro aspecto da subjetividade: u.ml!r_,r‘en‘vid:.uﬁr-ujécc;ﬁu. Adinda, pordm, nao podemos dizer
quie & afecglio seja aquilo que de falo preencha o intervalo que € DO ponsciéncia — mesmo
que de maneira mal determinada nos influencie na agao a ser executada na forma de devolugio
de movimento, Sendo o afeto um possivel. € existindo apenas N0 presente, cle. enguanto tal,
nos remete i possibilidade. E que o afeto se di entre 0 passado imediato das imagens refletidas
do fluxe material ¢ o futuro eminente gue s apresenta pars 0 presente do vive na (orma de
expectativa. O afeto € um devir que liga um passada imediato a um futuro eminente, fazendo
emergir nis CONSCIENCiA COMO que trés pontas do presente; um presente do presente, um presente
do passado ¢ um presente do futuro.

Examino as condigBes em que £s5us afecqles se produzem: descubro gue vem
sempre se intercalar entre estimulos que recebo de fora e movimento que Yo
execular, como s¢ elas devessem exepcer UMA influéncia mal determinada
sobre o procedimento final, Passo em revista minhas diversas afecgles: parece
que cada uma delas contém, i sud mEAneiTi, W convite i agir, S0 MESMO lEmpo
covm 2 auterizaglio de esperar ou MEsmMO de nada fazer. Examino mais de perie:
descubro movimentos comegados, mas nio pxeculados, a indicaglo de uma
decishn mais ou menos ufil, mas ndo a coerghio que exclul a gscolha.
(BERGSON, 2011, p. 11-12)

Dos dois Gltimes aspectos da subjetividade, deles teremos aquilo que de mais profundo
entoa & melodia do espirito, o que formece em definitivo, imbricando no misto da experiéncia,

o norte de nossas aghes perante o mundo, Trata-se da lembranga, € coma bem sabemaos, um dos



principais pressupostos do método de Bergson consiste em dividir o real segundo suas
articulagdes naturais, decompor o misto que nos oferta & experiéncia ¢ remeter seus elementos
4 sua condigio de possibilidade. E em vista disso que, tragada a nervur entre percepedo ¢
lembranga, Bergson estabelece 05 articulagdes naturals a partic das quais © real deve ser
pensado,

Orientada para o 0E0, & percepean do vive, com efeito, pressupde uma memoria gue o
oriente interpretando € frequentements reinterpretando as imagens subtraldas pela percepiiio
sensivel do fluxo do primeiro sistemd de imagens”. E desse modo que o mecanismo da memdara
auxilia a poténcia de agir do corpo. por meio da atualizagiio de lembrangas gu= ofertem um
plano de referéncia capaz de inserir o vivo, com 3 maior clareza possivel, diante daguilo que o
cireunda enquanto experiéncin Messe enleio, percepgdo € memadria se vonstituem enquanto
misto, € o que ha de subjetivo em cadn percepglo deve-se. sobreiudo, a intervengiio de uma
memaria sempre em vias de atualizar-se cm imagens-lembranga que multipliquem as vias de

agio do vivo.

A percepgdo, com efeito, supde a memoris, o meio da qual o conleddo
informacionsl da percepgdo & imerprelado. e mMESIED conlinuamente
peinterpretado, mas qué tarmbém contral numa sensaglo simples uma multiddo
de excitagies clementanes. A memdria, par sua Ver, prestd seis seryigos i
poténcia de agir do corpe, que selacion as lenbrangas que possarm TAZEE um
miximo de esclarccimenta para i situngdo mual n resolver. Parcepgdo €
memGria formam, no corpoe vivents, um misto. O que hi de subjetive ou
inextensive na percepgdo deve-se precisamenic i membria, is lembrangas
que intervém No PrOCEsSo perceptivo, e, de fate, percepgiio ¢ lembranga
mesclam-ge permanentemente [-.] {tFUCHS, 1906, palL)

Erm vista disso, Bergson s¢ ergue contra a psicologia de seu tempo Que via entre
percepgio € memoria tio-somente uma diferenca de grau, € an seccionar a experiéncia vivida
em sua HAtUrEZa mais profunda, acaba pof refutar concepgbes tomadas por cle coma visbes
fantasmaticas & respeito da real natureza do misto, visdes cssas que iam desde compreender a
percepedo como meio de uma série de estados internes gue, entaa projeiados, trariam luz i uma
realidade que em s MesMA seria purs obscuridade, alé mesmo fazer da pripria lembranga umd
espécie de percepgio enfraquecida. De outro modo, ao dividir o misto da experiéncia em suas
articulagbes naturais, o filbsofo francés remete cada uma das partes dele & um principio
ontologico distinte. Assim, 2 percepido de fale pode ser remetida a uma percepglo purd,

dicsociada do misto que 3 mesma constitul com & MemaTia; @ O MESMa 5 dd com as imagensy-

&[]z dhr plono de imandnci 38 Nt e, plhama em que padas o8 fomos do universo s relaginem geire sl sem §¢ fepariar @
it cuntrn de indeienminipgdo,



lembranga que podem ser remetidas, por fim, & um prineipio outro gue o da percepgiio, o da
lembranga pura, Disso decorre afirmar que a memaria tampouce € mais fraca que a percepgio.
De outro modo podemos dizer que & PErcepiio, por refletie ¢ evocar constantemente @ agio do
vivente, & mais envalvente que 8 memaria.

Se remetendo & um principio ontolégice de outra natureza quE do plane de imanéncia
da matéria, por sua VEZ composto pelo nimero infinito das imagens-movimento do universa ¢m
sun constante interagio trbilhonants & descentrada, as Imagens-lembranga buscam seu Ser em
um fundamento outro, numa realidade que ndo & material, nem quantificével, que ndo & imagem
g tampouco |z que nada tem de extensiio, que € inativa e incorporea, esse o principio que o é
s lembranga pura, E tho depressa podetfamos perguntar: “ora, mas come poderiamas remeter
a lembranga a wma realidade que se futnda mo regative? Como conceber que as lembrangas s¢
conservem Sem gue haja para (anio unie superficie de inseripdo? Como pensar que as IMaEens
(¢ conservem sem que se haja para tal alge capaz de subsumyi-las? "

Indagagbes perlinentes se tivermos em mente que o bergsenismo tira do cérebro g papel
de conservar os presentes que passam, Mas ainda assim seriam problemas fundados o senso
comum de que as lembrangas ceriam coisas ¢ de gue, como 1ais, deveriam ser guardas dentro
de algo, como o cérebro, que por sua vez faria a8 vezes de um recipiente ou imagem dentre s
imagens dotada da capacidade de conservar em & 1 ilha de infinitas imagens-movimenio
dispostas em seu horizonte sensivel. Em detrimento disso, Bergson nos traria & tona o Seu
método intuitive, e dele deduziriamos o falso problema o que €55as indugagiies nos remete, Ora,
ge existe enire Maténa 2 Memaria uma diferenga de nafureza, COMO pensar a congervagio das
lembrangas em (Emos espacizis? Sendo as lembrangas essencialmente passado, estas nos
reportam a um fundamento antologico de oulra natunesl, de maneirs que SeTia uIm o Crasso
nos colocar sob o perspectiva de tais problemas. Pensar num “onde” para conservagdo das
lemnbrangas implicaria em tomar extenso algo que & inextenso, seria, e suma, especializar o
tempo. Além disso, poderiamos contradizer 4 . Jeia de um cérebro capaz de conservar imagens,
pois, se assim o fosse, sendo ele também imagem, acabaria por conservar a si mesmo, ¢ & desse
modo que, trazendo i luz a hipdtese de um cérebro etoma, VEmas cair por terra o ahsurdo de tal
idein.

Digamos logo: fol por e ater i formas intermedidrias e, de certo modo,
frpurEs, que 2 desconheceu a verdadeim natursza da lembranga, Em vez de
dissociar intcialmente. 08 dols elementos, imagem-lembranga e AT DD,
para examinar em seguida através de que série de operaghes eles chegam,

abandonando algo de sua puresa prigingl, @ pencirarem-5& um a0 outro,
considerasse apenas o fendmend misto que resultn de sua ¢oalescénein. Esse



fendmend, sendo mito, apresenta por um lado o aspecto de vin héibito maotar,
por outro, o de uma imagem mais 0u Menos conscientemente localizada. Mas
pretende-se que seja um fendmend simples, Serd preciso portanto sUpor gue o
mecaniama cerebeal, medular ou bulbar, que serve de base ao hibito weotor,
sejs a0 mesmo tempo o substrato da imagem consciente, Donde & estranha
hipétese de lembrangas armazenadas no cerebro, que se tOFmAriam conscicnies
paor um verdadeiro milagre, e nos reconduzifiam oo passado por UM processo
misteriose, (RERGSON, 2011, p, 98)

Tudo gue ¢ a matéria é nela atual, ela nada guarda em 5i de vinualidade, ndo ha nenhuma
virtude outra que aquelss que enconiramos comiqueiramente, poderemos sim pensar em
capacidades que jamais sonhamos, mas nenhuma dessas representa alge de uma naturcza
distinta daguela que ji conbecemos. [ essa a fnica maneira de refutar o materialismo,
afirmando que & matéria € exataments o que se lem dela. Niio podendo ela dizer nada sobre os
fatos da memiria, que teria o seu proprio limiar de realidade,

Ma verdade & que s haverin um meio, @ apenas . de refutar o materialismo.
msiabelecer que a matéria ¢ absolutaments om0 ela parece ser. Desse modo
s aliminaria de matérin toda virtualidade, toda poténcia oculla, © 05
faniimenos do espirto teriam uma realidade independente (...} pusto que &
pereeppio pura nos dd o tode ou ae menos o essencial da matéria, posto gue
o resto vem da memdsia, € preciso que a memdbria seja, de direito, uma
potencia absolutamente independenic da matérin. (BERGSON, 2011, p. 78)

A respeito da memdria, com o intento de se pensar & conservagio do passado, faz-se
recessria a distingio prévia de dois tipos de memdria. No bergsonismo o passado sobrevive
go presente de dois modos: nos mecanismos motores ¢ nas lembrangas. Para que deslindemos
csses modos de sobrevivéneia do passado, imaginemas, por hipotese, que uma bailarina estude
exaustivamente uma coreografia até que se sinta na seguranga de executar cada passo par Coelr-
Basta, depois disso, que em sud também hipotética apresentagio se desencadeie o primeiro
acorde de seu tema para que foda uma série de passos se desdobre na coreografia tantas vezes
estudada. Como s¢ pode deduzir, essa memoria tem sud dependéncia no corpo, trata-se da
contragio de pequenos hibitos que, entiio reunidos enquanto corporeidade, se intercalam, dando
vazhio & coreografia em execuglio. A €553 meméria Bergson deu o nome de habito. Entretanto,
a experiéncia da hailarina ndio sc restringe & constituiglo e assimilagdo dos esquemas molores
necessarios a coreognifia, ela também refeve &m s2i passado a memoria de cada ensaic em sua
wotalidade, todos eles foram eternizados no tempo nas mais sinsosos detalhes. Sendo cssa &

memdria por exceléncia.

Estudo uma ligho, e para aprendé-la de cor lein-a primeiramente escandindo
cada verso; Tepito-a em seguida um cerld nimero de vezes. A cada novi leiturn



efetun-s¢ um progressa; as palavias lignm-se cada vez melhor, acabam por se
orgenizar juntas. Nesse momento preciso sei minha ligie de cor dizemos que
ela fomou-s¢ lembranga, que ela se [mprimly em minka memdria.
Examing agora de que modo 4 ligho foi aprendida, ¢ me represento as fises
pelas quals passei sucessivamente, Cada uma das leituras sucessivas volta-me
gntdo B0 espinto com  Sua individualidade propria; revejo-a com  as
circunstineias que & acompanhavam & que a enquadram ainda; ela se distingue
das precedentes ¢ das subsequentes pela propria posigio gque ocupou no
tempo; em suma, cada uma dessas leituras toma a passar diante de mim coma
um acontecimento determinado de minha histhria. Dir-se-& oinda que essas
imagens sfio lembranges, que elus se imprimiram em minha memdria.
Empregam-se as mesmas palavras em ambos os casos. Trata-se efetivamerie
dn mesma coisaT A lembranga da ligdo, engquanto aprendida de cor, tem todas
as caracleristicas de um hiibito. Como o hibito, ela & adquirida pela repetigio
de um mesmo esforgo, Como O hihito, ela exigiu inicialmente &
decompostsin, e depois a recomposicio da aclo total. Como todo exercicio
habitual do corpo, enfim, ela armazenou-se NUM mecanismo gue estimula pos
inteirn um impulso inicial, num sistema fechado de movimentos sutomaticos
que se sucedem na mesma pydem & GEUPAM O MESTo IEmpo, Ao contrénio, a
lembranga de 1al lettura particular, segunda ou a terceim por exemplo, ndo
tem nenhuma das caracteristicas do hdbito, Sua imagem imprimiu-se
necessariamente de imediato na memdria, ji que as outras leiuras constituem,
por definigho, lembrangas diferentes. (BERGSON, 2011, p. 86)

Conservada no corpo, & memaria hibito depende do encadeamento de mecanismos
moloTes que 4 perfazem em seu automatismo. Um outro viés, por sua vez, €0 que assume A
meméria propriamente dits, sendo ela capaz de preservar todo nosso passado sem gue para
jsso dependa do corpo. A lembranga, que daqui por diante passarcmos & chamar de imagem-
lembranga, remete & um principio antoldgico distinta, esse, que ¢ o princlpio fundamental
da propria memdria, € a lembranga pura, De uma nalureza completamente diverss da
atualidade da matéria, a memoria conserva indistintamente todo o nosso passado na forma
de lembranga pura, ni virtualidade propria do tempao. Contudo, ainda & pouco dizer & esse
respeito, fazendo-se necessdrio que adentremos em lenmos mais profundos para que
possamos depreender aguilo que Bergson entende por lembranga pura.

Se por um lado podemos dizer do presente do vivo que ele ¢ essencialmente sensorio-
motor, nio podendo ser vivido sendo como duragiio capaz de dobrar sobre si, feito limite
sem espessura, 8 imediatez do passado das imagens subtraidas da matéria vertente do
universo ¢ o gestar de uma agio passivel orientada para o future. o mesmo nio podemos
dizer de uma lembranga pura €m sud virualidade. Inaudita e indtil, essa nunca s¢ toma
psicolibgica. Jamais encarnada, embora dé razio de existéncia ds imogens-lembranga. 2
jembranga pura difere em natureza destas. lsso se deve ao fato de que as imagens-lembranga

sio também imagens e como fais, em sud atualizacio, se produzem enquanto sensagdes

capazes de desencadear movimento, Em suma, a lembranga purd, quando de sua atualizacio



na forma de imagens-lembramea, difere em natureza de seu principio ontoldgico e 36 por isso
participam da sensago, mas em sua virtualidade origindria elas se CONServam sem nunca
agir ¢, por essa mesma razlio, jamals encamam no psiquismo para ganhar Yoz no esquema
motor. E nesse interim que a filosofia bergsoniana enreda em séu corpo conceitual uma teoria
dov inconscients. Entretanto, sinda que contempordnea de Freud e Breuer, a teoria do
inconsciente pensada & luz do bergsonismo difere de maneira contundente do inconsciente
psicanalitico: em psicanalise o inconse iente & psicologico, tendo como hase & histdria pessoal
de um sujeito, a0 passo que para Bergson o inconsciente ndo ¢ psicoldgico, se reportando &
ontologia de um passado puro © virual que s¢ conserva por si mesmo e que w0 se torna
psicologico quando, de um processo de diferenciaglo, se atualiza na forma de imagens-
{lembranga.

O méiodo inmitivo parte da divisio do misto que caracleriza a propria experiéncia
para com isso distinguir a realidade em suas tendéncias puras: a matéria ¢ o meméria; o atual
o0 virtual: a lembranca e a percepgio. O vive, o exemplo disso, se constitui entre duas linhas,
a da objetividade ¢ a da subjetividade. E na mi andlise do misto que se tem a margem para
toda uma série de equivocos que implicam em todo um conjunto de aporias ¢ falsos
problemas que resultam num entruve para O pensamentao. E, pois. por essa razdo que ainda
nos parece absurdo imaginar um passado que existe fora do cérebro enquanto realidade
ontologica, fato que. segundo Bergson, tem SUd rawlio em uma andlise equivocada das
multiplicidades que tende a especializar as lembrangas sob 8 crenga material de que as
mesmas s0 resistifiam a passagem do tempo s€ fossem conservadas a partir de uma superflcie
de inscrigho, que no geral pensamos ser o cerebro. Pertencente & linha inextensa, a lembranga
nfio pode ser conservada em nada que ndo nela mesma, pois @ propria nogio de lugar nos
cemete em seu sentido Intimo & extensividade espacial, enquento a lembranga, de realidade
temporal, diverge em natureza do conjunto das imagens-movimenta, Desse modo, 0 nosso
passado nfio sc¢ conserva em outro “lugar” que nfio nele mesmo, na Duragdo, E essa
argumentaglo que funda, no dmago da filosofia de Bergson, uma ontologia da memoria. Ao
contririo do que se pensa, o passado ndo &, no bergsonisma, aguile que deixou de ser. De
maneira por completo inesperada, Bergson inverle o Sens0 comum nos dizendo que a palavra
“eor” nlio pode jamais ser usada com relagho ao presente, tendo por certo que o presente
nunca &, em virude de estar sempre passando. Para o presente nos ¢ guardada a palavra
devir, afirmando em contiguidade que a palavra “ser” deve ser utilizada guanto ao passado,
j4 gue estc a wdo conserva indefinidamente. () encadeamento evidente na logica dessa série

de argumentos nos leva a ideia de que o passado se conversa em sua completude, virtual



inconsciente, ¢ que a sucessdo diz, como um todo, do encadeamento dos presentes que
passam, instante a instante, coexistindo com o passado que os conserva, E chegamos com
{950 & uma memaria mundo que a tudo preserva, memaria da qual o universo inteiro participa,
Entretanto, como devemos entender essa memdria virtual? Seria algo que se assemelharia 2
uma patede imovel sustentando uma exposigio sempre erescente de imagens igualmente
estticas e justapostas, que seriam as lembrangas conservadas da atualidade de um presente
que nunca deixa de passar? Estas perguntas, direta ou indiretamente, representam um dos
pontos mais dificeis da teoria de Bergson sohre a memaris, ponto ao qual iremos representar

com urna de suas mais conhecidas metaforas, a do cone invertido.

As

F il g

(0 passado coexiste consign € com o presenle qUE passa indefinidamente, mas ele assim

o faz em diversos niveis ¢ em diversos graus de distensio e contragiio, O ponto 5" representa
o psiguismeo, 0 Vivo € seus mecanismaos sensorio-motores organizados pelos hibitos; o ponto
“pm ¢ o Atual; o passado, por sua vez, é representado por todo 0 cone em seus diversos platds
distribufdos nos mais variados graus de distensio contragao. Em cada uma dessas seqies todo
nosso passado se repete em niveis distintos de contragdo. Na base do cone, no platd AB,
encontramos o grau mais distendido do nosso passado, € nele que as lembrangas se conservam
et seu mikimo de detalhes, sendo, por assim dizer, completamente datadas; j4 no platd AB"
encontramos todo nosso passado em seu major nivel de generalidade . sendo, por esse mitive,
melhor oricntado pam a aglo. Bergson nos diz que h, a0 menas, dois graus de atenglio & vida,



os quais ele chamou de reconhecimento atents ¢ reconhecimento habimal. Em sua teoria,
quanto mais proximos da agko estamos, mais s generis ¢ o atualizaglio do nosso passado, o
que torma nossa aglio cada vez mais genérica (ex: andar de bicicleia, sentar num sofi, abrir a
geladeira), sendo essa a principal caracteristica do reconhecimenta habitual; em detrimento
disso, quanto mais perto do sonho estamos, 1al ¢ no reconkecimento atenfo, Mais rca € a
atualizacio desse passado, também mais singular € a profusio de nossas respostas diante do
mundo. E, pois, pelo grau de atenglio que damos & vida que transitamos pelas diversas segbes
do cone, ¢ & nossa inteligéneia, movendo-se instante & instante entre os imervalos das segbes,
reencontra-0s ou loma a crid-los ininterruptamente.

Dividido segundo suas articulagdes naturais, o misto percepgiio-lembranga nos revela
dois fundamentos ontoldgicos divergentes em natureza. Trata-se do desvelar de duns tendéncias
do real que rementern a duas faces distintas da existéncia: a do conjuntc das imagens-movimenio
do universo, ao qual Bergson nomeou de primeiro sistema de imogem € 3 da memdria virtual,
realidade inextensa ¢ cxtrapsicoldgica de onde derivam as imagens-lembranga. 0 vivo, neste
sentido, se encontra entre duas tendéncias puras, e, [anto na percepgao quanto na rememaoragio,
furta-se de si para encontrar seu objeto no marulthoe das imagens moventes constitutivas do plano
de imandncia ou ainda numa memaria virtual ¢ ontoldgica que ¢ o fundamento do seu
inconsciente,

Vimes aié aqui uma consciéncia que é povoada por imagens, sejam (mEgens-percepedn,
sejam imagens-afecedo ou ainda imagens-lembranga. Vimos também o que carpcleriza lais
imagens, que 85 imageny-percepedo tem como fundamento uma matéria-luz-movimento que &
o propric marulhar de natureza em Seu MOVer-se descentrado e cadtico, ¢ vimos a fmagem-
afecgdo sendo aguilo da imagem refletida que foi contraido para se tornar movimento intensive
a ser cxpresso na forma de imagem atraves do rosto. Contudo, ainda que tenhamos remontado
a0 principio ontologico das imagens-lembranga, assim o fizemos delimitando gque entre elas ¢
as fembrangas puras existiria uma diferenca de natureza. Sim, pois é por meio de um processo
de diferenciagiio gue consiste no proprio ato de rememorar que 2 lembranga pura entio ingudita
ganha forma de sensagiio encamando enguinto imagem em Nosso psiquismo. Cabe-nos entlio a
pergunta: “may se hi uma diferenga de natureza enfre o imagem-lembranga e a lembranga-
pura da qual ela se originou, como entdo tudo s¢ passa entre una imagem-lembranga ¢ uma
imagem-percepedo?” No que diremos que hi tio-somente uma diferenga de grau, que sendo a
imagem-lembranga, como o priprio nome evidencia, também uma imagem, entre cla € as
imagens-percepgdo nao hi em absoluto qualquer diferengn de natureza. Mas nesse interim

iriamos pontugr contiguamente que ambas remetem a fundamentos entolégicos completamente



distintos, o que em definitivo distingue a imagem-lembranga de todas as outras imagens. Esta
traz em si, por sua vez, a marca do passado,

Ao tracar as diferengas de nutureza entre matéria ¢ memaria, Bergson nos langa sob o
tarrente de uma série de paradoxes. Para ele, muitas das contradighes e aporias sob as quais o
pensamento se embarreirou advem da mi andlise dos mistos que fundam a propria experiéncia,
No easo da memiria, nada se passa de outro modo, ¢ também atraveés do erra de confundir os
mistos que eriamos uma série de perspectivas ermoneas 8 respeite da mesma, Pensamos a
memaria a partir da relagio entre continente e contedido fazende do cérebro uma ilha de
extensio inimagingvel capaz de abrigar todas as nossas lembrangas, ou mesmo acabamos por
especializar o nosso passado, screditando numa retrosciio extensiva que nos levaria aos confins
di nossa existéncia ou da existéncia do proprio universo, mas a anglise adequede da experiéncia
nos mostes o contririo: inextensivo, o nosso passado como um todo coexislé com o presente
que passa, cle dura e, em sua duragio, avangd sohre o presente roendo o porvir— evidenciando,
assim, uma profunda identidade entre duragdc ¢ memoria.

Mos difia Deleuze “a duragdo & memeria, consciéncha, liberdade, Ela ¢ consciéncia ¢
liberdade, porgie € memaria em primeiro fugar”, A memaria que dura ou o duragio que g
meméria & em suma. um devir durdvel, o movimento através do qual o virual se atualizn no
presente do vivo, em sua linhe psiquica, Dhisso, decorre a metdfora do cone: ndo vamos do
presente a0 passado, vamos do passado an presente numa espécie de salto ontologice & longoe
do qual nos instalamos no passado em geral ¢, por fim, numa regido especifica, como numa
espécie de trabulho tateante. £ na medida em que adotamos a postura mais adequada, a
lembranca s¢ oS fevela, pouco a pouco, como um fantasma que, instante a instante, fosse
perdendo a nebulosidade, ganhando novos & cada vez mais nitidos contornos para, finalmente,
ganhar uma existéneia psicologics. E isso, terminantemente. aquilo que traduz o vida
psicologica: a Diwragda ou 8 Memdirfa gque dura avangando sobre o presente, se fundindo, vez a
veE, COm 85 percepgdes que temos de um presente que ¢ puro devir, pars com isso formar uma
espécie de circuite que ndio cessa de nos arientar diante do mundo e de produzir, num modular
continuo, variaghes em nosso espirito. E ainda que haja o crenga de que somos marcados por
estudos, ainda que acreditemos na alegria ou na tristeza como coisas que slo © que por 1550
MESmo com as quais se pode ou nio estar. a experiéncia intuitivi nos mostra que o espirito &
fluxo ¢ que os estados sio uma ilusdo da nossa inteligéncia gque s¢ volia sempre para o egpirito
atraves de uma série de atos descontinuos. A duragdo ¢ sucessao real, mas ela 56 0 € porgue em
seu sentido mais intimo ela é coexisténcia virual de todas as secdes, de todos 0 niveis e graus

do passado. Repetiglo virual de planos que comportam em si todo 0 nosso passado, e que, 80



se langar — diferente da repetigo fisica que repete elementos sobre um mesmo plano —, se repele
em seus mais diversos planos, nos orlentado para & aglo ou parm o sonho conforme nosso gran

ele etengdo @ vida.

Ao ndo reconhecermos automaticamente wm
objeto, saltamos a niveis distintos do nosso
pussado com a finalidade de reconhecé-lo,
Com §sso, nos deslocamos do Hibite e, ao
invés de relactonarmos & imagem percebida
COm 08 esquemas motores,  pAssamos
relaciond-la  com  Imagens-lembringa,
superpondo essas imagens-lembranga com
as imagens percebidas, constituinde assim
um circuito  de  memria, Para Al
gscendemos & niveis distintos do nosso
passado. Messe circuito, o5 estimulos
presentificam as lembrangas que, por sua
vez. intengificam os estimulos, criando, a
esse passo, uma zona de indiscernibilidade
na consciéneia entre o sonho e o atual.

Se no seu Ensaio sobre o8 dados imediatos da consciéncia a duragdo era compreendida
em face da psicologie, no Maréria ¢ memdria houve uma dristica mudangs que expandiu as
implicagdes deste conceito. Partindo do dualismo da divisdo do misto percepgio-lembranga em
suas articulagdes naturais, Bergson acaba por langar, no que se justifica como uma outra etapa
do método, as bases de um novo monismao. [ assim que, 8o serem expostas as diferengas de
turera entre us duas faces do real, se alcanga o ponto virtual da indiscemibilidade das
mesmas. Critico do embate entre materialismo ¢ idealismo, Bergson via no excesso de ambas
as concepgdes a impossibilidade de se estabelecer um ponto de intersecgdo entre subjetividade
¢ corpo. Segundo a teoria da ediglio psiquica, por exemplo, a consciéncia serid cOmo que uma
grande ilha de qualidades inatas a serem projetadas na natureza que, nela mesma, seria pura
obscurecéncia, e foram ideais como essa que fizeram dessas duas dimensbes da existéncia
imponderavelmente refratarias entre si.

Paralelamente, vimos que a propria histdria do pensamento ocidental foi marcada por
uma mé interpretagio dos dados perceptivos e gue. por isso. para filosofia antiga havin uma



impossibilidade sumdria em cstabelecer qualquer tipo de conhecimento a partir da expenéncia
sensivel, Sendo Platio aquele que empreendew em sua filosofia a aniquilagiio do devir,
reduzindo o movimento a uma pura sucessio de qualidades inteligiveis que, em sua eternidade,
nada compertavam de mudanga, sendo sempre idénticas a si. Em seguida, contornamos & orla
das eriticas tecidas por Bergson & prépria nogdo de movimento propaleda pelos antigos, Como
também, posteriormente, pelos pensadoves da proprin ciéncia, que se resolveram em fazer
coincidir o mével com uma série de posighes justapostas no espago, comao se, A partir dessa
representaclio, pudessem restituir a duragdio real do movimento. Ohjetando a tudo isso, Bergson
langou a tese de um movimento indivisivel que so pode ser experimentado enguanto ato ¢ que,
por causa disso, difere movel e espago. E esse o ponto de partida de seu Matéria & memoria, de
onde, ao fazer a distingiio entre dois sistemas de imagem, nos remete a0 plano bruto da natureza,
plano em que todas as imagens — desde o mais elementar dos dlomos — s interpenetram de
maneira turbilhonante no que ele chamou de primeiro sistema de imagens, que nads mais € do
que n continuidade extensiva da matéria. Continuidade essa jamais percebida por nds que,
dotados de um aparelho sensériv-moior, efetuamos um recorte erbitririo que nos erige como
centro de decistes ao redor do qual o universo se escalona indefinidamente. Assim. estabelecida
a continuidade na matéria que & em si uma multiplicidade numérica, como pensar a intersecglio
entre uma continuidade dita material ¢ uma continuidade dita espiritual? Operarmos &
descontinuidade dos instantes na matéria por fins necessariamente priticos, unimo-los pela
contemplagio e contragio do espitito numa espécie de espage auxiliar, tratado por Bergson
como um outro sistema de imagens, o das imagens-percepedo. Essa arbitrariedade exercida por
nossos sentidos €, necessariamente, aquilo que nos dd margem de aglio diante do mundo,
contudo. niic nos atentamos as mudangas qualitativas produzidas pelo simples ato de contrair,
através da memoria, uma infinidade de instantes, ¢ desprezamos, em nome dessa mesma

necessidade de ngir, as mudangas incessantes que ocorrem em nossa duragio.

O} instante & o que percebemos no espagn, € o que fECOTAMOS, € O gue
imobilizamos artificialmente, Através dessa descontinuidade arbitrdria,
opernda pela nossa percepglo, unimos os instantes antificialmente ueEido 05
coniamoes ¢ somamos, em razio das nossas necessidades priticas: nssim,
podemos contar e somar as oscilagdes do péndulo justapondi-a8 o ESpago.
Fezemos isso porque & nossa memdria conserva cada oscilagio do péndula,
fumdindo-os. Porém, nesse caso, nio nos interessam &s mudanges quaditatives
que experimentamos em razio da acumulagho dessas excitagdes, mas, em
ruedo de uma situagdo em que temos que resolver um problems pratico,
passamos & contar & oscilagbes, desprezando a5 nossas mudangas que
ocorrem na duraglo. (FERREIRA, 2012, p. 26)



Ao engendrarmos pele viés da descontinuidade um espago outro, ainda que nosso
espirito dure, por meio do constante avango do nosso passada sobre um presente que nupca
deixa de passar interpenetrando nossa duragie com a ladainha dos instantes descontinuos, algo
sempre Nos escapa, pois, entre dois instantes destacados por nossa percepedo, hi uma infinidade
de vibrapdes que nunca se diic ao nosso testemunho. (b que equivale a dizer que hi uma
continuidade imanente & propria matéria que a caracteriza enquanta fluxo ainda que o comjunto
das imagens-movimenio nio csteja reportado a um espirito que dure, e disso podemos dizer que
nfio 56 a subjetividade ¢ um Muxo, mas que a duragiio psicelogica ¢ 56 um dos casos da duragio
que, em si mesma, persiste como realidade ontolégica que atravessa, a partir dos processos de
distensdio ¢ contragdo, ns duas faces do real. Sendo a contragda dos milhdes de estimulos
recebidos da matéria através dos processos perceptivos justamente aquilo que funda as
qualidades. & tendo em vista que encerramos em nds uma infinidade de ritmos distintos da
prapria dursglo ao salwrmos nas diversas segdes do nosso passado, a relaglo entre matéria e
memdria se esclarece: qualidade ¢ quantidude contralda, sendo a duragdo o grau mais contraido
da matéria e sendo a matéria o grau mais distendido da duragio. Eis assim u superagdo do
dualismo, momente em que todos o8 graus coexistem, e suas singularidades ritmicas, num s
¢ mesmo Tempo que é senfio a propria naturera em sua completude. Esse o projeto filosahoo
de Henri Bergson: nos revelar um tempo uno, gue em si ¢ uma totalidade aberta stravessada de
diversos ritmos temporais que duram ¢ fazem variar o todo. Nio um tempo degenerativo, mas

um tempo gue em si mesma & pura diferenga em sua eterna abertura para o novo.



A FOZ DO OLHO

Falar dos abismos max imagens. Porgue elay, as imagens,
sdo qualyuer cofad de abizmo. Porque ela se igam
iy coisas ¢ pessoas com a distdncia de um instamn
gue ém i carrema o infiniio,

Ceon o cineme, derrubamoy ay paredes do femp

; vennow ne passado, ocamos o futiiro,

afrdamos o presente moma festa dos irés.

Fuzer cinema & caminhar nesse deserto de fuz.
frequeniandeo exsa selva dé siléncion

oetde tudo se parie ¢ ongde fudo nasce a cada momento.
Fuazer cinema ¢ win aiv de eoragen,



A IMAGEM CONSTELADA

Nefer wom Iileralo, San poela do cirgmo
E o cinema nadi meals & do qwe cachoelra
[heve fer dimamizme, befena, contimeddade enerma,

Humbern MMaaro

Dono de um pensamento verfiginosa, Bergson representa a viravolta de uma crise
instaurada na psicologia de seu tempo. Sua [ilosofia nasce como contra ponto a uma série de
aporias que encontram sua razio de ser, sobretudo, na revolugio cientifica do sdéeulo XVIIL
Buscando estabelecer e elucidar a misteriosa relaglio entre matéria € memaria, ele se coloca, de
pronto, & meio caminho entre idealismo e materialismo. Para tanto. de seu miétoda intuitive,
propte como condigio para o pensamento a divisdo do misto ofertado pela experiéncia, que,
em si, seria a amalgama da materialidade do mundo — presentificada sob a forma de imagens-
perceppdo — ¢ @ propria subjetividade, que teria como principio modelar uma memdria
impessoal ¢ ontoldgics sempre em vias de atuslizar-se et imagens-lembranga. Asgim, partindo
do dualismo matéria e memdria, o vivo ¢ tomado como um ente que se coloca entre o caos da
continuidade extensiva do mundo & um tempo que dura e que, por isso mesmo, ¢ em Si uns
forca criadora de onde emergem todas as diferengas de natureza ¢ de grau. Chra, ao analisar o
misto percepeio-lembranga, o filosofo nos langa a essas duas puras tendéncias que scriam as
duas faces da proprin realidade. Porém, o seu mélodo exige mais e, superada a divergéncia entre
as linhas, € encontrado o ponto virtual de interseegdo entre ambas, sendo este o momento da
superagiio dos dualismos. Momento em que, & revelia de se seu primeiro trabalho, Ensaio sobre
o dados imediatos da conscldncia, o conceito de duraedo rompe os limites da psicologia, para,
do fechamento do seu Maréria e memoria, fazer ds vezes de uma ontologia em uma realidade
que, em suas duas dimensdes, dura, com todos os graus coexistindo, em suas mais variadas
tonalidades ritmicas, num 58 Tempo que € a propria natureza,

Em Bergson, o surgimento da vids commesponde ao surgimento de um intervalo de
movimento no interior da matéria, o gue sintetiza a emergéncia de uma certa imagem
especializada, centro de indeterminagdo que marca, no plano material, um tipo de existéncia
que introdue, entre a agio ¢ a reaglo imediatas do plano de imanéneia da matéria, um limiar de
hesitag#io capar de conferir a essa mesma imagem um horizonte de escolha nunca antes

encontrado nos alicerces di natureza, Para o filésofo francés. o intervalo do vivo — e mais
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precisamente no caso do homem — & preenchido por sua memarie. Fato que nos permite afirmar
que existe uma relagdo de aux(lio entre corpo e memaria, pois, de um lado - lado do corpo —,
percebemos fazendo um recorte arbitririo na continuidade extensiva do mundo, enquanto, do
esplrito, revestimos nossas percepgdies com aspectos das lembranges capazes de nos orientar
ante a presente situagio, Semn se distanciar, daquilo que diz da memdria. 2 cada experiéneia
vivida pelo nosso corpo a partir dos recortes sensiveis, produzimos a expansio de todo nosso
passado, que flui em nds se deixando penetrar pelos instantes descontinuos que no espirito
duram, num constate marulhar,

Assim o Bergsonismo se constitul numa ontologia da diferenga, que tem no Tempo —
que é senBo uma totalidade aberta — uma pluralidade reswrita de ritmos duracionais que
produzem uma constante variagho do todo, Trata-se de um tempo que em si ¢ pura mobilidade
indivisa, um tempo criador que a tudo atravessa ¢ que varia em fungBo de suas relagdes.

Pensando o Tempo, Bergson traz 0 movimenio e a mudanga pars o centro de suas
problematizagdies e, de sua critica ao pensamento cldssico, como também i influéncia desse em
tudo o gue se seguiu na historia da filosofis, eoreda uma nova maneira de pensar a vida, O
pensamento em Bergson refuta a imobilidade dos transcendentes e se langa no dmago das
experiéncias para de 14 extrair sus matéria prima.

Pensar em Bergson implica num mavimento conlriro so que constituiu a histéria do
nosso pensamento. De maneira que ser preciso nos termos de sua filosofia consiste nio em se
afastar dos dados da experineia, mas sim em penetrar no ceme da mesma, tal como faz um
artista, &, de uma atengio desprendida, e da consequente ampliagdo do horizonte sensivel, talhar
cada conceito de acordo com as exigéncias du realidade inquirida. Assim sendo, & de sua eritica
a recusa dos antigos em relegiio ae movimento ¢ & mudanga, ¢ mesmo da concepglio das ciéncias
de um movimento espacializado, que Bergson extrai os fundamentos de sua eritics ao cinema.
E que, ao se deparar com o cinema, Bergson encontra o exemplo supastamente perfeito da
espacializagdo do ato de mover-se: a representagiio do movimento a partir de uma série de
imobilidades, que no caso do cinema digital podemos chamar de frames. Pode-se ver ainda, nas
entrelinhas do bergsonismo, que a guestio do movimente estd diretamente ligada & do
pensamento, pois o dgor fllesdfico ¢ substrato de uma intuiglo que, enquanto método, seria
aquilo capaz de apreender a real duraglio da natureza. £ sendo a mudanga a esséncia progria da
de todas as coisas, se aproximar da realidade a partir de um exercicio filosofico implicaria,
necessariamente, em wm pleno exercicio do métoda, E, pois, neste sentido que o presente

trabalho se situa, como esforgo de entender a critica de Bergson spbre 0 cincma € mais
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particularmente a relagio entre pensamento e movimento em sua filosofia, Apesar disso, tal
empreendimento se configura antes como uma abertura para o pensamento e, sobretudo, para
se pensar a propria relagho entre einema e pensemento, que, neste caso especifico, ¢ evocada a
partir do intermezzo dessas duas linguagens, Disso, o fato deste trabalho ndio ser algo que se
conclus, sendo, ames de mais nada, uma aberura para o desejo. Clareira que nos abre para o
céu de um caminho ainda ndo trilhado. Esta abero o porvir...
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