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MEDRADO, Paulo Henrique Cardoso. As trés ecologias de Felix Guattari em dialogo com
Ailton Krenak: potencialidades para a educacgdo. Dissertacdo (Mestrado em Letras: Cultura,
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RESUMO

A presente dissertacdo propde uma andlise integrada do conceito de ecosofia, elaborado por
Felix Guattari, onde ele desenvolve, filosoficamente, uma integracdo harmoniosa entre o ser
humano e a natureza, através dos trés pilares: a ecologia ambiental, a ecologia social e a
ecologia mental, dialogando com Ailton Krenak, no desenvolvimento de praticas pedagogicas
voltadas para a conscientizagdo do sujeito em relacdo ao meio ambiente. Tendo como base a
ética-politica-estética de Guattari, esse trabalho busca uma abordagem educacional que valorize
a singularidade, o afeto, a diferenca e a subjetividade dos sujeitos. O estudo explora a visao de
mundo do filésofo Ailton Krenak, consubstanciado através dos trés livros do fildsofo indigena
(Ideias para adiar o fim do mundo, A vida ndo é util e Futuro ancestral) articulados com as trés
ecologias de Guattari — mental, social e ambiental — com o intuito de contribuir para uma
educacdo que supere a simples transmissdo de contetidos, promovendo uma formacéo critica,
ética e ecoldgica. A partir de uma revisdo bibliogréfica, a dissertagdo constroi um quadro tedrico
que fundamenta ideias inovadoras, destacando a importancia da Ecosofia que interconecte o
individuo, a sociedade e 0 meio ambiente, com foco na educacdo do ensino medio da escola
publica. A pesquisa enfatiza a necessidade de reconsiderar o papel dos afetos e das interagdes
humanas dentro do espaco educativo, abordando a educacédo de forma criativa e inclusiva, com
vistas a formacdo de cidaddos criticos e comprometidos com a transformacéo social.
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with Ailton Krenak: potentialities for education. Dissertation (Master's Degree in Letters:
Culture, Education, and Languages) — Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia, Vitoria da
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ABSTRACT

This dissertation proposes an integrated analysis of Félix Guattari's concept of ecosophy.
Guattari philosophically develops a harmonious integration between human beings and nature
through three pillars: environmental ecology, social ecology, and mental ecology. He engages
with Ailton Krenak in developing pedagogical practices aimed at raising awareness of the
environment. Based on Guattari's ethical-political-aesthetic approach, this work seeks an
educational approach that values the singularity, affection, difference, and subjectivity of
individuals. The study explores the worldview of philosopher Ailton Krenak, embodied in the
Indigenous philosopher's three books (Ideas to Postpone the End of the World, Life Is Not
Useful, and Ancestral Future), articulated with Guattari's three ecologies—mental, social, and
environmental—with the aim of contributing to an education that goes beyond the mere
transmission of content, promoting critical, ethical, and ecological development. Based on a
literature review, the dissertation constructs a theoretical framework that supports innovative
ideas, highlighting the importance of Ecosophy, which interconnects the individual, society,
and the environment, with a focus on public secondary education. The research emphasizes the
need to reconsider the role of human affections and interactions within the educational space,
approaching education creatively and inclusively, with a view to developing critical citizens
committed to social transformation.
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INTRODUCAO

O século XXI apresenta desafios significativos para a educagdo, a medida que questdes
éticas e ecoldgicas emergem como centrais nas discussdes sobre o futuro da humanidade. Desse
modo, a educacdo se depara com um grande desafio diante da necessidade de rever alguns
direcionamentos, principalmente uma consciéncia focada na natureza, mas também, formar
cidaddos capazes de agir de maneira €tica, respeitosa com as singularidades, com o meio
ambiente e buscando construir os seus territorios existenciais.

A partir disso, esta dissertacdo tem como objetivo analisar como o conceito de Ecosofia,
presente em “As trés ecologias” de Félix Guattari, e a visdo de mundo do fildsofo Ailton Krenak
podem ser integrados para fundamentar uma abordagem educacional que promova ideais
inovadores, criativos e singulares, pautados na interconexdo entre individuo, sociedade e
ambiente, e construidos por meio do didlogo e da escuta.

O tema busca integrar as concepcdes filosoficas de Félix Guattari e Ailton Krenak as
demandas contemporaneas por uma educacdo que seja, a0 mesmo tempo, critica, ética e
comprometida com os problemas ambientais, como a polui¢cdo dos rios, os descartes que
provocam danos a natureza, a mentalidade consumista e a logica da obsolescéncia planejada.
Parte-se do reconhecimento de que o meio ambiente constitui um sistema vivo que abriga 0s
seres humanos e seus ecossistemas, com “seus coragdes no ritmo da Terra”, conforme a visdo
de mundo de Krenak (2020). Ja as trés ecologias, desenvolvidas por Guattari (1997), propdem
uma perspectiva que articula as dimensdes mental, social e ambiental, ressaltando a importancia
de um pensamento rizomatico e ndo linear para enfrentar as crises do presente.

A relevancia deste estudo reside na necessidade urgente de repensar a educacao a partir
das ideias de Ailton Krenak e Félix Guattari, em uma perspectiva que va além da simples
transmissdao de conteddos. Busca-se promover um conhecimento que articule as trés esferas
propostas por Guattari e 0 sentimento de pertencimento a natureza defendido por Krenak,
favorecendo a formacgao de sujeitos capazes de agir de maneira consciente e transformadora em
relacdo ao mundo que os cerca. Ao propor um dialogo entre Guattari e Krenak, esta pesquisa
procura explorar como, a partir de suas respectivas contribuicdes, esses pensadores podem
oferecer ferramentas teéricas para a construcdo de préaticas pedagogicas inovadoras e
comprometidas com a formagao integral dos sujeitos, tornando-os, como afirma Guattari, “a
um s6 tempo solidarios e cada vez mais diferentes” (Guattari, 1997, p. 55).

Diante do exposto, a metodologia adotada nesta dissertacdo € a revisao bibliogréafica,

caracterizada por uma analise critica e sistematica das obras relevantes ao tema “As trés
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ecologias de Félix Guattari em didlogo com Ailton Krenak: potencialidades para a educacao”.
E importante ressaltar que a revisdo bibliografica constitui um dos pilares metodoldgicos de
qualquer pesquisa académica, pois é por meio dela que o pesquisador confronta, organiza e
sintetiza o conhecimento ja produzido sobre o objeto investigado. Mais do que uma simples
listagem de referéncias, trata-se de um processo ativo de didlogo com as fontes, que exige uma
leitura critica e contextualizada. Como destacam Marconi e Lakatos (2011), a revisdo ndo deve
se configurar como uma mera justaposicdo de citacbes, mas como uma construcéo
argumentativa capaz de identificar lacunas, contradigdes e convergéncias presentes na literatura
existente.

Umberto Eco (2019) reforga essa ideia ao afirmar que o pesquisador deve “ler com lapis
na mao”, sublinhando, anotando e questionando as fontes, pois a revisdo bibliografica ¢ um
exercicio de discernimento — nem tudo o que foi publicado merece ser levado em conta. Cabe
ao autor selecionar as obras realmente relevantes, aquelas que contribuem para delimitar o
problema de pesquisa e sustentar suas hipoteses. Afinal, como alerta Eco, uma tese ndo é um
“catalogo de citagdes”, mas uma interpretacdo original construida a partir do que ja foi dito.
Nesse sentido, a revisao bibliografica exige tanto rigor quanto criticidade: rigor na selecdo das
fontes e na fidelidade as ideias dos autores, e criticidade na capacidade de estabelecer conexdes,
identificar lacunas e propor novas leituras sobre o tema investigado.

Esta abordagem metodoldgica possibilita uma investigacdo aprofundada e uma sintese
das contribui¢bes tedricas de Guattari e Krenak, com o intuito de construir um quadro
conceitual sélido que sirva de base para a fundamentacdo de uma pratica educativa transversal.
Trata-se de propor uma analogia entre a aprendizagem de conhecimentos tedricos
sistematizados e a realidade vivida, de modo que a vida concreta se constitua como o eixo das
transformac6es no cotidiano escolar.

Desse modo, a leitura das obras de Ailton Krenak — “A vida ndo e util”, “Futuro
ancestral” e “Ideias para adiar o fim do mundo” — em articulacdo com “As trés ecologias”, de
Félix Guattari, tem como objetivo identificar convergéncias e divergéncias nas perspectivas
éticas desses pensadores, além de explorar as possiveis aplicaces de seus conceitos no campo
educacional. Tal método mostra-se particularmente adequado para este estudo, pois possibilita
uma compreensdo aprofundada da teoria ecosofica e oferece um fundamento teorico para a
construcdo de uma pratica educativa transversal. Trata-se de propor, no ambito do ensino médio
da escola publica, uma abordagem que promova novas formas de trabalhar os conteidos em
sala de aula, articulando-os a natureza e sistematizando os conhecimentos tedricos a partir da

vida real.
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Sendo assim, este trabalho foi desenvolvido a partir do didlogo entre os intelectuais
supramencionados e outros autores, acerca da viabilidade de uma possivel modificacdo na
praxis educacional diante dos desafios contemporaneos. Busca-se, nesse didlogo, identificar
contribuicdes que possam potencializar o territério educacional.

No primeiro capitulo falamos sobre “As trés ecologias de Guattari: um caminho possivel
rumo a educacao, onde buscamos superar a fragmentagdo do conhecimento educacional, através
da triade, saber ambiental, saber social e subjetividade, temas que Guattari desenvolve em seu
livro e para consubstanciar a nosso a tese, trouxemos Ailton Krenak, Daniel Mundurunku David
Kopenawa, para juntos dialogarmos com as suas cosmologias e narrativas e extrair um modo
de ser e préaticas pedagdgicas orientadas pela ecologia social, mental e ambiental.

No segundo capitulo adentramos nos dialogos entre os pensadores do primeiro capitulo
e buscamos encontrar identificacbes ou aproximacgdes que contribuam de forma consistente
para a nossa dissertacdo, destacando a importancia da memoria, da cosmologia e dos saberes
dos povos originérios para refletir sobre a educacdo contemporanea. Enfatizando a necessidade
de incluir na educacdo publica a valorizacao da oralidade, a memoria coletiva e o pertencimento
a Natureza. A reflexdo se ancora em obras como “A queda do céu” de Davi Kopenawa e Bruce
Albert e “Das coisas que aprendi” de Daniel Mundurunku, além do livro “As trés ecologias” de
Guattari e as trés obras de Ailton Krenak, pois sdo narrativas que reforcam o carater
comunitario, espiritual e existencial da vida dos povos originarios, contrapondo-se a
racionalidade eurocéntrica e individualista. Este capitulo buscar refletir a educacéo escolar com
outras formas de conhecimento e de suas relages com a Terra, apontando caminhos para uma
pedagogia capaz de integrar a ecologia, a ancestralidade e praticas educativas, em favor da
formacao de sujeitos coletivos, criticos e comprometidos com a preservacdo da vida em todas

as suas dimensoes.

1 AS TRES ECOLOGIAS DE GUATTARI: um caminho possivel rumo a educag&o

Este capitulo tem como proposito discutir o pensamento de Félix Guattari a partir de sua
obra As trés ecologias (1997), tomando-o como um caminho possivel para pensar a educagédo
em tempos de crise ambiental, social e subjetiva. O texto busca evidenciar como a proposta
guattariana de ecosofia, que articula meio ambiente, relagGes sociais e subjetividade humana,
oferece um horizonte ético, politico e estético para a construcdo de praticas educativas
comprometidas com a vida. Ao explorar essa triade, pretende-se destacar a necessidade de uma

formacdo escolar que supere visbes fragmentadas e antropocéntricas, reconhecendo a
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indissociabilidade entre humano e Natureza. Nesse sentido, o capitulo estabelece didlogos com
pensadores como Ailton Krenak, Davi Kopenawa e Daniel Munduruku, que, a partir de suas
cosmologias e narrativas, reforcam a urgéncia de uma educacdo capaz de engendrar novas
sensibilidades, modos de ser e praticas pedagogicas orientadas pela ecologia social, mental e

ambiental.

1.1 A ecosofia como possibilidade potencial no processo educativo que envolva,

intrinsicamente, o humano e a Natureza

Estamos vivenciando desafios ambientais que ja se prolongam por algumas décadas. A
relacdo entre Ser humano e Natureza tem sido marcada por embates e debates que, até o
momento, ndo produziram efeitos capazes de equalizar os desejos e apetites humanos com a
complexidade propria da vida natural. No campo da educacéo, ainda estamos distantes de uma
pratica de ensino que reconheca o ser humano como apenas um dos modos de existéncia, entre
as maltiplas formas de vida presentes neste planeta. Compreende-se, nesse sentido, que a
natureza humana, enquanto manifestacdo da vida, integra um vasto conglomerado de
existéncias que brotam da terra e se ramificam por meio dos lacos afetivos estabelecidos com
outros corpos Vivos.

Segundo Félix Guattari (1997), a ecologia se desdobra em trés registros principais: o
meio ambiente, as relacOes sociais e a subjetividade humana. Essa triade fundamenta o conceito
de “ecosofia”, proposto por Guattari, que busca integrar ética e politica de maneira profunda e
transformadora dentro da sociedade. A integracdo dessas esferas cria uma forca capaz de
enfrentar os desafios contemporaneos que impactam o planeta Terra, as diversas relacfes
sociais, a subjetividade humana e, crucialmente, a educagdo. A educacdo, por sua vez, deve
buscar uma abordagem que integre o0 ambiente, as relacoes afetivas e a subjetividade individual,
promovendo uma formag&o completa e consciente, alinhada com os principios ético-politicos-

estéticos de uma ecosofia. Segundo o proprio Guattari (1997, p. 15):

Uma mesma perspectiva ético-politica atravessa as questdes do racismo, do
falocentrismo, dos desastres legados por um urbanismo que se queria moderno, de
uma criagdo artistica libertada de um sistema de mercado, uma pedagogia capaz de
inventar seus mediadores sociais etc. Tal problematica, no fim das contas, é a da
producdo de existéncia humana em novos contextos histdricos.

O caminho desenvolvido pelo autor € o da unido, pautada no respeito as diferencas, de

modo a reconstruir o modelo do “ser-em-grupo”. Trata-se de superar uma concepgao
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antropocéntrica em direcdo a uma perspectiva ecossistémica, que envolve 0 meio ambiente, as
relacOes sociais e a subjetividade humana (mental). Essa triade ressignifica o papel da cultura,
pois, como afirma Guattari (1997, p. 25), “mais do que nunca a natureza nao pode ser separada
da cultura e precisamos aprender a pensar ‘transversalmente’ as interagdes entre ecossistemas
[...]”. A partir dessa concepgao transversal, cabe ao professor ou a professora incentivar
discussdes que deem voz a estudantes que vivem em territorios historicamente esquecidos pelo
poder publico, buscando compreender, por exemplo, a poluicao dos rios, riachos e corregos que
afetam muitas familias e, consequentemente, milhares de estudantes, comprometendo seus
percursos educacionais.

A ecosofia social proposta por Guattari busca recriar praticas especificas capazes de
modificar os modos de ser no meio familiar, nas relacdes de casal, no contexto urbano e no
trabalho, afastando-se do modelo “ossificado” pelo consumo midiatico, pela padronizagido dos
comportamentos e pela captura da subjetividade. Assim, “ndo havera verdadeira resposta a crise
ecoldgica a ndo ser em escala planetaria e com a condicdo de que se opere uma auténtica
revolucdo politica, social e cultural reorientando os objetivos da producédo de bens materiais e
imateriais” (Guattari, 1997, p. 9). Nesse processo, a educagdo ocupa um papel central, por
constituir-se como territorio dedicado a aprendizagem formal, marcado por especificidades
locais e regionais, e que exige um olhar cuidadoso e respeitoso. Tal perspectiva demanda a
ética-afetiva como parametro para a construcdo de uma pedagogia inclusiva, criativa e
responsavel.

Para que esse modelo seja vivenciado, € importante destacar o papel do sujeito,
compreendido por Guattari ndo como evidente, no sentido cartesiano do “penso, logo existo”,
mas como algo que se constitui em maltiplos modos de existir para além da consciéncia. Seria
mais adequado, segundo o autor, “falar em componentes de subjetivagao trabalhando, cada um,
mais ou menos por conta propria” (Guattari, 1997, p. 17). Ja para Ailton Krenak, o sujeito-
coletivo expressa a voz de uma multiplicidade de vidas que compdem sua existéncia. Assim, 0
sujeito contemporaneo é convocado a reinventar sua relagdo com o corpo — interrogando-se
sobre “o que pode o corpo?”’ — e com 0s mistérios que envolvem a vida e a morte. Caso néo
haja uma retomada do ecosofico e da rearticulagdo entre ambiente, relagcBes sociais e
subjetividade humana, como adverte Guattari (1997, p. 17), viveremos momentos marcados por
“racismo, fanatismo religioso, cismas nacionalitdrios caindo em fechamentos reacionarios,
exploracdo do trabalho das criangas, opresséo das mulheres [...]”, situa¢des que ja atravessam

a realidade contemporanea.
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Por outro lado, o fisico tedrico Fritjof Capra defende o pensamento sistémico, por
compreender que “as propriedades essenciais de um sistema sdo propriedade do todo, que
nenhuma das partes tem." (Capra, 2022). Deste modo, segundo o autor, as propriedades sao
destruidas quando o sistema é dissecado, fisica ou teoricamente, em elementos isolados. E ai
cabe a pergunta: O que é abordagem sistémica? O autor identificou cinco critérios do
pensamento sistémico, que valem para as ciéncias naturais, as ciéncias humanas e as ciéncias
sociais.

Dentro deste arcabouco epistemologico, o pensamento sistémico é diametralmente
oposto ao pensamento analitico, pois, a analise, segundo o autor, significa algo para
compreendé-lo, ja o pensamento sistémico, significa coloca-lo no contexto de algo mais amplo,
logo, é um pensamento contextual, no seu ambiente ou habitat natural, o que se pode concluir,
que o pensamento sistémico é pensamento ambiental. E importante lembrar, que em ecologia,
os fluxos de nutrientes sdo estudados por processos ciclicos por meio dos ecossistemas.

Neste novo paradigma conceituado e elaborado por Capra, 0 autor se depara com a
seguinte questdo: “Se tudo esta conectado a todas as outras coisas, como se pode esperar

compreender alguma coisa? (Capra, 2022). O autor encontrou uma resposta:

O que torna possivel transformar a abordagem sistémica em uma outra teoria cientifica
é o fato de que hé o conhecimento aproximado. Essa percepcéo € essencial para a toda
a ciéncia moderna. (...) No novo paradigma, reconhecemos que todos os conceitos e
teorias cientificas sdo limitadas e aproximadas. A ciéncia nunca pode fornecer
qualquer compreensdo completa e definitiva. Os cientistas ndo lidam com a verdade
no sentido de uma correspondéncia precisa entre descri¢do e os fendmenos descritos.
Eles lidam com descri¢des limitadas e aproximadas da realidade. (Capra, p. 362,
2022)

Consoante a isso, a educacdo enfrenta inimeros desafios, como problemas estruturais,
evasdo escolar, politicas educativas e econémicas que ndo valorizam adequadamente 0s
profissionais da area, além de dificuldades de ordem psicolégica vivenciadas por docentes e
discentes. Somam-se a esses fatores a gravidez precoce de estudantes, o desemprego, a
violéncia e outras condicdes resultantes da desigualdade social. Tais questdes podem — e devem
— ser relacionadas aos saberes curriculares, de modo a considerar, na medida do possivel, a
subjetividade dos estudantes no processo de aprendizagem. Afinal, eles carregam experiéncias
concretas enquanto individuos que vivem, quase diariamente, em ambientes violentos, o que
afeta diretamente sua mente e seu corpo. Por outro lado, convivemos com as transformacoes

técnico-cientificas, a internet, os artefatos méveis e a inteligéncia artificial, que se inserem em
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nosso cotidiano de maneira paradoxal: a0 mesmo tempo em que aproximam, também isolam.
Como nos lembra Freire (2022, p. 116):

A educacdo auténtica, repitamos, ndo se faz de A para B ou de A sobre A, mas de A
com B, mediatizados pelo mundo. Mundo que impressiona e desafia a uns e a outros,
originando visdes ou pontos de vista sobre ele. Visdes impregnadas de anseios, de
davidas, de esperanca ou desesperancas que implicam temas significativos, a base dos
quais se constituira o conteldo programatico da educacdo. Um dos equivocos de uma
concepcao ingénua do humanismo estd em que, na ansia de corporificar um modelo
ideal de “bom homem”, se esquece da situagdo concreta, existencial, presente, dos
homens mesmaos.

Desse modo, podemos nos perguntar: qual foi a finalidade de tantas transformacdes
tecnoldgicas? Tera sido a promogdo da cultura, a criacdo, a pesquisa, a reinvencao do meio
ambiente, o enriquecimento dos modos de vida e da sensibilidade, conforme sugere Guattari
(1997)? Ou, pelo contrério, essas transformagdes serviram ao aumento do capital, a
expropriacdo da vida em seu sentido mais amplo, ao estreitamento das relagdes, agora
padronizadas, e a degradacdo de “blocos inteiros da subjetividade coletiva, que se afundam ou
se retraem em arcaismos, como no caso da assustadora exacerbacdo dos fenébmenos de
integrismo religioso” (Guattari, 1997, p. 9), os quais buscam despotencializar a vida humana?

A tecnologia, a internet e a informatica, com seus maltiplos artefatos, ja constituem uma
realidade concreta em nossa sociedade. Atualmente, pouquissimas atividades sdo realizadas
sem 0 uso de ferramentas tecnoldgicas. A questdo central, portanto, ndo é classifica-las como
boas ou mas, mas refletir sobre até que ponto devem, ou ndo, ser utilizadas. No campo da
educacao, diante dos inimeros desafios a serem superados, é necessario indagar em que medida
tais recursos podem contribuir para o processo de ensino-aprendizagem. Em termos de leitura,
interpretacdo e escrita, por exemplo, em gque momento a tecnologia deve ser introduzida? Ela
pode funcionar como instrumento pedagdgico, mas também corre o risco de dispersar a atencdo
dos estudantes diante da quantidade de informacGes e estimulos disponiveis. Além disso,
coloca-se a questdo do acesso: estara disponivel para todos os educandos? A que custo?
Estamos preparados para lidar com os problemas decorrentes de seu uso, como 0 aumento da
ansiedade, ja reconhecida como questao de saude publica, que afeta mente e corpo, sobretudo
entre 0s mais jovens?

Em conformidade com essa questdo, Guattari (1997) aborda a saide mental ao tratar da
ecosofia mental e da subjetividade, chamando a atencdo para a necessidade de uma nova
percepcao da relacdo do sujeito com o corpo, de modo a criar antidotos capazes de combater,

segundo o autor:
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A uniformizacdo midiatica e telematica, o conformismo das modas, as manipulacdes
da opinido pela publicidade, pelas sondagens etc. e a maneira de desenvolver essa
transformacdo subjetiva, estara mais préximo do artista do que dos profissionais “psi”,
por estarem temerosos com um ideal ultrapassado de cientificidade (Guattari, 1997,
p. 16).

Porém, o fisico Capra ressalta que os valores, sdo essenciais para se desenvolver uma
ética ecoldgica profunda, que ele conceitua de valores ecocéntricos, centralizada na Terra. Na
sua abordagem sobre os valores ecocéntricos, o autor faz uma critica a uma parte da ciéncia e
dos cientistas, por ndo promover a vida e preservar a vida, “mas sim no sentido de destruir a
vida. Como fisicos projetando sistemas de armamentos que ameacam eliminar a vida no
planeta, quimicos contaminando o meio ambiente global(...). (Capra, 2022)

Segundo Capra, “geralmente, ndo se reconhece que os valores ndo sdo periféricos a
ciéncia e a tecnologia, mas constituem sua prépria base e forca motriz. (Capra, 2022)

Cabe lembrar que, nos ultimos anos, especialmente apds a pandemia de Covid-19, houve
uma elevacao significativa dos casos de ansiedade, depressao e sindromes do panico, em grande
parte decorrentes do longo periodo de isolamento social e do impacto desse recolhimento
forcado nas dimensdes emocionais e corporais da vida. Esse cendrio reforca a urgéncia da
reflexdo proposta por Guattari (1997), na medida em que a salde mental precisa ser
compreendida de forma integrada as esferas social, ambiental e subjetiva.

Além disso, hd uma crescente demanda por abordar questdes psicologicas que afetam
diretamente o ambiente da sala de aula, desafiando o processo de ensino e aprendizagem,
especialmente no que se refere a ansiedade. Diante desse cenario, “parece-me urgente desfazer-
se de todas as referéncias e metaforas cientificistas para forjar novos paradigmas que serdo, de
preferéncia, de inspiracio ético-estética” (Guattari, 1997, p. 18). E necesséario, portanto, seguir
uma abordagem que integre ética, politica e estética, criando uma concepcao singular, potente
e inovadora. “Quanto a mim, hoje considero que a apreensdo de um fato psiquico é inseparavel
do Agenciamento de enunciacdo que lhe faz tomar corpo, como fato e como processo
expressivo” (Guattari, 1997, p. 19). Dessa forma, afeto, percepto e conceito tornam-se
fundamentais para consubstanciar os corpos envolvidos no processo educativo.

Para que esse objetivo seja alcangado dentro da realidade atual, o autor afirma:

Invocando paradigmas éticos, gostaria principalmente de sublinhar a responsabilidade
€ 0 necessario “engajamento” ndo somente dos operadores “psi”, mas de todos aqueles
que estdo em posicdo de intervir nas instancias psiquicas individuais e coletivas
(através da educacdo, saude, cultura, esporte, arte, midia, moda etc.). E eticamente
insustentavel se abrigar, como tdo frequentemente fazem tais operadores, atras de uma
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neutralidade transferencial pretensamente fundada sobre um controle do inconsciente
e um corpus cientifico (Guattari, 1997, p. 21).

Faz-se necessario, pois, evidenciar a importancia de um comportamento ético da
sociedade e, para isso, é fundamental que os estudantes tenham uma formacédo sob o enfoque
da ecosofia, estabelecendo uma intima relacdo com os valores, 0 consumo e os falsos objetivos
do progresso a qualquer custo. Tal formagdo deve contribuir para a construgdo de uma
mentalidade ético-politico-estética que permita articular as relacbes mente-corpo, corpo-
natureza e corpo-sociedade, almejando uma praxis que desmistifique a ideia de solucbes
simplistas e que enfrente, de fato, os problemas praticos da existéncia corporea. Nunca foi tdo
urgente, como agora, o exercicio do didlogo e da escuta, para que possamos reavaliar caminhos,
condutas e redirecionar as conversas para 0 contato corpo a corpo, capaz de afetar o outro e
produzir mudancas significativas. Atualmente, com a vida corrida e os artefatos tecnologicos,
a escuta e o didlogo foram reduzidos: primeiro, pelo uso diario de fones de ouvido; segundo,
porque as conversas se fazem, quase sempre, mediadas por telas. Ndo se toca mais um corpo,
toca-se uma tela.

No entanto, é valido ressaltar que a ética na educacdo tem sido discutida
majoritariamente em um terreno tedrico, sem alcancar efetividade pratica no espaco escolar.
Por isso, torna-se necessario potencializa-la na formacéo estudantil, com énfase na ecosofia,
uma vez que 0s corpos sdo constantemente afetados pelas mais variadas relagdes (familiares,
escolares, sociais e individuais) que incidem sobre sua subjetividade. Esse processo exige uma
reconstrucdo do pensar e do agir, pautada em uma atitude critica, reflexiva e objetiva acerca das
relagdes ético-politico-estéticas, redirecionando-as para o corpo social. Afinal, “ndo € justo
Separar a agao sobre a psiqué daquela sobre o socius € o ambiente” (Guattari, 1997, p. 24).

Logo, o corpo humano, o corpo educacional e o corpo social compdem uma relagao
intrincada, sem que um prevaleca sobre os outros, possibilitando extrair dai os melhores
encontros que ampliem sua potencialidade. E nesse sentido que se insere a ecosofia, entendida
como triade — ambiental, social e humana — capaz de nos conduzir a possiveis mudancas de
paradigmas, de mentalidade e de praxis. Coloca-se, assim, o corpo como elemento primordial,
com seus apetites e desejos, expressos nos modos relacionais e na unido do afeto ao processo
de aprendizagem de forma inexpugnavel.

Assim, seguindo o caminho indicado por Guattari (1997, p. 25), “mais do que nunca, a
natureza ndo pode ser separada da cultura e precisamos aprender a pensar ‘transversalmente’ as

interagdes entre ecossistemas, mecanosfera ¢ universos de referéncia sociais e individuais”.
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Com isso, 0 autor nos convida a transitar entre 0s espagos, nos meios, no intermezzo,
percebendo as complexas interagfes que permeiam todo o corpo social. Ele nos solicita posturas
criativas, que passem pelo afeto, pelo percepto, e que suscitem a composicdo de territrios
singulares de existéncia. “Em cada foco existencial parcial, as praxis ecologicas se esforcardo
por detectar os vetores potenciais de subjetivagdo e de singularizacdo” (Guattari, 1997, p. 28).
Esses focos criativos emergem dos momentos mais inesperados, transformando a arte e o artista
em vetores de insurgéncia contra um modelo autoritario, fixo e castrador.

Diante disso, o autor nos alerta:

Mas a época contemporanea, exacerbando a producdo de bens materiais e imateriais
em detrimento da consisténcia de Territorios existenciais individuais e de grupo,
engendrou um imenso vazio na subjetividade que tende a se tornar cada vez mais
absurda e sem recursos. N&o s6 ndo constatamos nenhuma relagéo de causa e efeito
entre crescimento dos recursos técnico-cientificos e o desenvolvimento dos
progressos sociais e culturais, como parece evidente que assistimos a uma degradacéo
irreversivel dos operadores tradicionais de regulacdo social (Guattari, 1997, p. 30).

Em consonéncia com o que foi exposto, torna-se necessaria uma disposicdo para
engendrar uma nova forma de pensar, aberta ao risco, no sentido de reconhecer que algo se
encontra em descompasso com uma Visdo que considere o ser humano como corpo integral, e
nao fragmentado em partes. Esse corpo estd em constante relagdo com outros corpos exteriores,
sendo afetado de multiplas maneiras. Um estudante, por exemplo, que viva em um ambiente de
violéncia ou com necessidades basicas ndo atendidas, tera corpo e mente negativamente
impactados, o que comprometera seus resultados escolares. Ja outro, livre dessas preocupacdes,
tende a alcancar um desempenho mais préximo do esperado. E essa realidade dicotbmica exerce
uma pressao de forma distinta, o que ja afirmava Deleuze (2018), “ja € quantidade de forga”, e
o corpo sera definido pela “relacdo entre forcas dominantes e for¢cas dominadas” (Deleuze

2018). Segundo o filésofo:

Toda relacgdo de forgas constitui um corpo: quimico, biolégico, social, politico. Duas
forcas quaisquer, sendo desiguais, constituem um corpo desde que entre em
relagdo(...)O corpo é fendmeno multiplo, sendo composto por uma multiplicidade de
forgas irredutiveis; sua unidade é a de um fendmeno multiplo, 'unidade de
dominagio”. E um corpo, as forgas superiores ou dominantes sdo ditas ativas, as
forcas inferiores ou dominadas sdo ditas reativas’ (Deleuze 2018, p. 56)

E importante ressaltar que a Politica Nacional de Educacio Ambiental, Lei n°
9.795/1999, aprovada em 1999 e regulamentada em 2002, destaca a necessidade de desenvolver
acOes e praticas educacionais voltadas a sensibilizacdo da populacdo, a organizacdo da
sociedade em prol das questfes ambientais e a defesa da qualidade de vida e do meio ambiente.



19

A referida lei estabelece que os governos federal, estaduais e municipais, em conjunto com
empresas publicas e privadas, instituicdes educacionais, organiza¢bes ndo governamentais e
outros segmentos sociais, devem atuar na elaboracdo, estruturacdo e execucao de atividades
ligadas a educacdo ambiental, com a finalidade de garantir a efetiva participacdo da sociedade
em acdes transformadoras, de forma critica, consciente e inovadora. Cabe enfatizar, ainda, que
0 ambiente deve ser compreendido como 0 espago em que se ddo as relagdes entre os seres
Vivos e 0 meio em que vivem, seja no ambito familiar, educacional ou social, criando interacdes
que se constituem de forma afetiva em consonancia com suas realidades.

Por outro lado, o sistema capitalista busca incessantemente coisificar e transformar tudo
0 que toca em mercadoria, com o Unico objetivo de gerar lucro e acumulacdo, impondo sua
forca dominadora. Guattari (1997) denomina essa dinamica de Capitalismo Mundial Integrado
(CMI), no qual o foco de poder se desloca das tradicionais estruturas de producao de bens e
servigos para a producdo de signos, sintaxes e subjetividades. Para alcancar esse controle, o
CMI utiliza a midia, a publicidade, a propaganda, 0s jogos virtuais “infantis” e as telenovelas,
estendendo seus tentaculos sobre a sociedade. Como afirma o autor: “o objetivo do CMI ¢ hoje,
num sO bloco: produtivo-econdmico-subjetivo. E, para voltarmos a antigas categorizagdes
escolésticas, poderiamos dizer que ele resulta a0 mesmo tempo de causas materiais, formais,
finais e eficientes” (Guattari, 1997, p. 32). A analise de Guattari mostra-Se extremamente atual,
ao apontar para a urgéncia de uma mudanca de mentalidade que promova um didlogo ético-
politico-estético em um espago que integre o meio ambiente, as relacdes sociais e a salde
mental. Isso exige uma postura que priorize a atencdo ao ato de escutar 0 outro e, juntos,
desconstruir e reconstruir territorios existenciais que acolham as diferengas, 0s acontecimentos
porvir e a criatividade que emerge do inesperado. Trata-se de edificar um sistema de relagdes
aberto, oxigenado pelas singularidades que se manifestam de forma discreta, mas intensas em
poténcia e movimento. E a ecosofia é esse sistema que compreende que o desenvolvimento
humano exige uma vivacidade que passa pela relagdo com a Terra, uma interconexdo que
desautoriza a centralidade humano, a antropocéntrica, apontando para uma perspectiva
ecocéntrica, onde toda a vida tem valor na sua singularidade intrinseca

Sendo assim, segundo o0 autor, é necessaria uma reconstrugdo da sociedade por meio da
ecologia social, que deve penetrar em todos 0s niveis do socius, ja que o capitalismo se
deslocou, desterritorializou-se e ampliou seu dominio sobre a vida em sociedade, na economia
e na cultura do planeta, estendendo seus tentaculos até o inconsciente subjetivo. Seus efeitos
incidem diretamente sobre a ecologia mental, afetando os individuos em sua vida cotidiana, nas

relagdes conjugais, na vizinhanca, na criagdo e até na ética pessoal. Como sair desse intrincado
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labirinto? Guattari (1997, p. 34) nos aponta uma possibilidade ao afirmar: “Longe de buscar um
consenso cretinizante e infantilizante, a questdo sera, no futuro, a de cultivar o dissenso e a
producao singular de existéncia”. O futuro ja chegou e, ao que parece, continuamos patinando
sobre as mesmas questdes sem sair do lugar, ou pior, regredindo a estagnacdo. Contudo, 0 hovo
sempre emerge, seja pelo enfraquecimento do sistema, seja pela for¢ca do acontecimento
inesperado ou ainda pelos movimentos singulares e menores, que criam espagos energizados e

pungentes.

1.2 Guattari e Ailton Krenak em busca da superacdo da homogeneidade atual

Diante do cenario atual, é essencial aproveitar a complexidade e a heterogeneidade do
conjunto social para articular, elaborar e criar praticas ecoldgicas capazes de ativar e
potencializar as singularidades que, quando isoladas e oprimidas, tendem a permanecer girando
em torno de si mesmas. Um exemplo disso, segundo Guattari (1997), pode ser observado na
aplicacdo dos principios da escola de Freinet em sala de aula, onde o funcionamento global se
singulariza por meio de um sistema cooperativo, de reunies de avaliacdo, do jornal escolar e
da liberdade para que os alunos organizem seus trabalhos individualmente ou em grupo. Como
diz o provérbio: “uma andorinha s6 ndo faz verao”, mas certamente anuncia a chegada de algo
maior.

E imperativo, portanto, compreender que ndo é necessario homogeneizar os mais
variados niveis de préaticas éticas nem as transformar em um ideal transcendente; ao contrario,
convém ajusta-las em processos de heterogénese. 1sso possibilita o desenvolvimento de culturas
particulares, criando, inventando e fabulando, a0 mesmo tempo em que se constroem novos
acordos de cidadania, de modo que “[...] a singularidade, a exceg¢do, a raridade funcionem junto
com uma ordem estatal a menos pesada possivel” (Guattari, 1997, p. 35-36). Em outras
palavras, trata-se de, apesar do Estado, criar um estado que respeite as singularidades que
aspiram a outras possibilidades reais, concretas e plenamente educativas.

Entretanto, a superacdo da visdo meramente eco-l6gica em direcdo a uma perspectiva
ecosofica nos aproxima do trabalho de um artista que, durante o processo de construgéo de sua
obra, é levado a mudar tudo em razdo da intrusdo de um detalhe acidental, de um
acontecimento-incidente que divide seu projeto inicial em dois caminhos e o afasta da
seguranca da proposta original. Como enfatiza o autor: “um provérbio pretende que a ‘excecao
confirma a regra’, mas ela pode muito bem dobra-la ou recria-la” (Guattari, 1997, p. 36). Trata-

se de reconhecer as transformacdes inerentes a0 movimento concreto da vida e, diante delas,
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criar um novo conceito — o0 ecosofico — que ofereca sustentagdo tedrica e possibilite uma
mudanca de rota no corpo social.

Devido a isso, € crucial sublinhar que as trés ecologias — a do meio ambiente, a das
relagcBes sociais e a da subjetividade humana — sdo territérios existenciais que ndo estdo
fechados em si mesmos, mas que se apresentam como um para-si finito, singular e
singularizado. Esses territorios sdo capazes de se ramificar em estratificagdes que podem,
inclusive, levar a morte, mas que também podem se abrir a processos das praxis, possibilitando
a habitacdo por um projeto humano. Essa abertura para a praxis configura a esséncia da arte do
“eco”, ndo no sentido universalista, mas no sentido que permite liberar os territorios existenciais
com suas singularidades, modos e antinomias, principios que concernem as trés visfes
ecologicas aqui discutidas.

Dai a possibilidade de um “terceiro incluido”, no qual ndo haja distin¢des rigidas entre
0 branco e o preto, onde o0 belo e o feio possam coexistir, 0 dentro e o fora se entrelacem, e o
“bom objeto” possa acolher também o mau. Trata-se de uma compreensdo diametralmente
oposta ao cartesianismo, ao sugerir que a questdo da ecologia mental pode emergir a qualquer
momento, em qualquer lugar, distante de conjuntos previamente instituidos, seja na ordem
individual ou coletiva, captando fragmentos das bifurcagdes existenciais. Para que tal projeto

se concretize, é necessario:

Uma imensa reconstrucdo das engrenagens sociais é necesséria para fazer face aos
destrocos do capitalismo mundial integrado (CMI). Sé que essa reconstrugdo passa
menos por reformas de clpula, leis, decretos, programas burocraticos do que pela
promocao de praticas inovadoras, pela disseminacdo de experiéncias alternativas,
centradas no respeito a singularidade e no trabalho permanente de producdo de
subjetividade que vais adquirir autonomia e ao mesmo tempo se articulando ao resto
da sociedade (Guattari, 1997, p. 44).

Por outro lado, e consubstanciando para uma “reconstru¢do das engrenagens”, podemos
nos apoiar na complexidade de Edgar Morin, que segundo a antropéloga Maria da Concei¢éo
de Almeida, coabitam o paradoxo, o inacabado, a incerteza, desvios, emergéncias,
multicausalidades, ambiguidades, o incognoscivel, a dialdgica entre repeticdo e bifurcacao,
acaso e necessidade. Metamorfoses. Em sintese, aqui estaria expressa a vitalidade do tetragrama
moriniano: ordem, desordem, interacdo, reorganizacao (Almeida, p.66 2026).

E mister, portanto, um investimento afetivo e pragmético nos grupos humanos, em suas
diferentes dimensdes, de modo a fortalecer e criar musculatura em torno do “Eros de grupo”,
evitando discursos abstratos ou metafisicos e promovendo uma reconstru¢do qualitativa da
subjetividade primaria. Essa dimensdo se inscreve no ambito da ecologia mental e se realiza

concretamente na relagcdo Eu-Tu-Ele — pai, mae, filho —, bem como na constituicdo de grupos-
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sujeitos autorreferentes que se abram e se ir mandem nas multiplicidades do socius e na
imensiddo do cosmos. No que diz respeito a midia, em uma sociedade capitalista marcada por
sua pulverizacdo, a ecologia social assume um papel pragmatico fundamental ao propor a
reapropriacdo da midia por uma multiplicidade de grupos-sujeitos capazes de imprimir-lhe
novos rumos e trilhar caminhos de ressingularizacdo pos-midia.

Nesse sentido, podemos afirmar que a ecologia ambiental dependera, em grande
medida, das intervencBes humanas e exigira a implementacdo de programas amplos para
mitigar os danos ja causados ao meio ambiente. Diante do cenario atual, a ecologia ambiental
pode, e deve, ser transformada em um processo articulado aos trés pilares da ecosofia, uma vez
que estamos imersos nas praxis humanas e cercados por maquinas, o que pode contribuir para
coloca-las a servico da vida e da natureza. O drone, por exemplo, é usado como ferramenta
agricola na pulverizacdo da lavoura, mapeamento de solos, detec¢do de doencas nas plantas,
dentre outras. A cirurgia robdtica é outro exemplo, onde o cirurgido controla bragos robéticos,
usando visdo de 3D ampliada nas cirurgias e o debate atual sobre transumanismo, que € um
movimento cultural e filoséfico que defende o uso da ciéncia e tecnologia para aprimoramento
das capacidades humanas.

O que se observa até aqui € uma nova configuracdo do mundo, desde os relatos biblicos
até as fissuras surgidas nos mais variados modelos de vida existentes, com informacgdes que ndo
se converteram em conhecimento e se transformaram em crencas em si mesmas. Como certa
vez questionou o poeta T. S. Eliot (1934): “Onde esta o conhecimento proveniente das
informagdes? Onde estad o conhecimento que ndo se transformou em sabedoria?”. Ou, como
apontou Guattari (1997), ao condenar o reducionismo correlativo do primado da informacao:

Quando a informacdo se substitui a antiga relacdo, quando ela propria cede lugar a
sensacdo, esse duplo processo reflete uma crescente degradacgao da experiéncia. Todas
essas formas, cada uma a sua maneira, se destacam do relato, que ¢ uma das mais
antigas formas de comunicagdo. A diferenca da informacdo, o relato ndo se preocupa
em transmitir o puro em si do acontecimento, ele o incorpora na propria vida daquele
que conta, para comunicéa-lo como sua prépria experiéncia aquele que escuta. Dessa

maneira o narrador nele deixa seu traco, como a méo do artesdo no vaso de argila
(Guattari, 1997, p. 54).

Enfim, Guattari (1997) nos aponta um norte possivel, no qual a ecosofia assume,
simultaneamente, uma pratica especulativa e uma ética-politica-estética capaz de substituir as
antigas e fossilizadas formas de engajamento religioso, politico, educacional, familiar e
associativo. Trata-se de transformar criativamente as trés ecologias em uma disciplina comum,
situada no entremeio ético-estético, mas preservando suas especificidades e distingGes. Esse

movimento da forma ao conceito de heterogénese, entendido como processo continuo de re-



23

singulariza¢do. Como afirma o autor: “os individuos devem se tornar a um sé tempo solidarios
e cada vez mais diferentes. (Ele se passa com a re-singulariza¢do das escolas, das prefeituras,
do urbanismo etc.)” (Guattari, 1997, p. 55-56). Assim, abrem-se possibilidades de criacdo de
territérios existenciais que oxigenem as singularidades criativas e potentes, insurgindo-se
contra 0 modelo que totaliza e universaliza a vida no mundo.

Diante desse cenario, temos Ailton Krenak e suas “ideias para adiar o fim do mundo”,
que nos convidam a uma reflexdo filosofica e profunda. Filho da regido do vale do rio Doce,
cuja ecologia se encontra em processo de devastacao, o pensador indigena tece criticas a era do
Antropoceno e ao conceito de humanidade concebida como separada da Natureza. O que nos
remete, rapidamente, a cancdo de Caetano Veloso (1977), “Um indio”, que diz: “Um indio
preservado em pleno corpo fisico/Em todo sélido, todo gas e todo liquido/Em atomos, palavras,
em sombra, em luz, em som magnifico.../E as coisas que eu sei que ele dira, fard/Nao sei dizer
assim de um modo explicito/Vira [...]”. E veio, na voz de Ailton Krenak, quase como uma
profecia, para narrar como as culturas dos povos originarios viviam e ainda vivem em relacdo
com a Natureza: uma convivéncia simbiotica, afetuosa e familiar, na qual a montanha é parente
com personalidade prépria, o rio € outro parente e, assim, sucessivamente, compondo uma
familia que se ramifica em cada coracdo, em cada gesto, sustentando e intensificando a
existéncia de toda a Natureza.

Em contrapartida, a ideia de humanidade estd intimamente ligada & cultura branca
europeia, que acreditava em sua “missdo” de colonizar o restante do mundo, sustentando a
no¢do de que havia parcelas da humanidade que precisavam ser “civilizadas” por se
encontrarem em estado “selvagem”. Como afirma Krenak (2020, p. 11): “Esse chamado para o
seio da civilizagdo sempre foi justificado pela nogdo de que existe um jeito de estar aqui na
Terra, uma certa verdade, ou uma concepc¢ado de verdade, que guiou muitas das escolhas feitas
em diferentes periodos da historia”. Trata-se de uma ideia de homogeneizacdo da vida em
detrimento das diversidades existentes, as quais contribuem essencialmente para a manutencgéo
do equilibrio da vida. Tal concepcao desconsidera, ou ignora, todo um ecossistema com suas
especificidades préprias, assim como as diversas comunidades humanas que habitavam e
habitam esses territorios.

O eurocentrismo, na perspectiva de Krenak, foi disseminado pela humanidade nas mais
variadas culturas, criando multiplas formas de preconceito, sobretudo o racismo, responsavel
por profundos danos sociais, econdmicos e psicoldgicos. As culturas dos povos originarios, em
especial, vém sofrendo diferentes tipos de violéncia. A violéncia, alias, é a marca registrada

desse tipo de invasdo, que atinge de forma devastadora a terra, 0 corpo e a mente. Sob essa
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perspectiva, s6 ha um modelo de vida considerado legitimo, seja no modo de se vestir, de falar,
de se comunicar ou mesmo no padrdo estético, excluindo todas as outras formas de existéncia
classificadas como “feias”, “exoticas”, “primitivas”, “atrasadas” ou inadequadas ao padrao
branco europeu. Trata-se de uma verdadeira eugenia existencial, no sentido mais amplo do
termo. Entretanto, no inicio do século XXI, Krenak percebe as mudancas através dos
pensadores de diferentes culturas que comecaram a tecer criticas contundentes a esse modelo
homogeneizador, que destroi, aniquila e coloca em risco a vida de todos. Em meio a essas
reflexdes, surgiu a pergunta inquietante: “Somos mesmo uma humanidade?”.

Dentro desta pergunta que finaliza o pardgrafo acima, existe uma reflexdo, ndo tdo
otimista ou conclusiva para o problema ser humano e natureza, no que diz respeito a um possivel
final “feliz” para a humanidade.

Segundo o filésofo John Gray (2007), a visao ou a compreensdo que algumas pessoas
tém sobre a ciéncia e a humanidade, de que “(...) pertence a uma espécie que pode ser senhora
de seu destino. Isto ¢ fé, ndo ciéncia.”. O filésofo afirma que ndo precisamos de Darwin para
perceber que somos parecidos como 0s outros animais. Como fala a musica Refazenda de
Gilberto Gil: “Noés somos do mato/ Como o pato e o ledo/ Aguardaremos...

Na sua reflexdo, o fildsofo, afirma que as espécies ndo podem controlar seus destinos e
“isso se aplica igualmente aos humanos.” Como os dinossauros e outras espécies foram extintas,
0s seres humanos poderdo ter o mesmo fim e a vida na Terra continuar seu fluxo.

Entretanto, existe a ideia do progresso humano, que para o filésofo, ndo passa de uma
fé depositada numa abstragdo “que ninguém levaria a sério se ndo fosse formada por restos de

esperancas cristas descartadas” (Gray, 2007). Nas palavras do filoésofo:

Se a descoberta de Darwin tivesse sido feita numa cultura taoista ou xintoista, hinduista ou
animista, muito provavelmente teria se tornado apenas um fio a mais no entrelacado de suas
mitologias. Nestas crencgas, 0s humanos e 0s outros animais sdo afins. Ao contrario, tendo
surgido entres cristdos que punham os humanos acima de todas as outras coisas vivas, 0
trabalho de Darwin desencadeou uma acida controvérsia que grassa, furiosamente, até os
dias de hoje. N6s tempos vitorianos, esse era um conflito entre cristdos e incréus. Hoje é
entre humanistas e 0s poucos que compreendem que 0s humanos, ndo mais do que qualquer
outro animal, ndo podem ser senhores de seu destino (Gray, p. 19-20, 2007).

E preciso lembrar que nossas instituicdes estdo consolidadas e que vivemos um periodo
historico de intensa conectividade, que gera uma quantidade enorme de informacdes e
conhecimentos. Contudo, todos esses avangos permanecem assentados sob a égide da cultura
branca europeia. “E nds legitimamos sua perpetuagdo, aceitamos suas decisdes, que muitas

vezes sao ruins e nos causam perdas, porque estao a servico da humanidade que pensamos ser”
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(Krenak, 2020, p. 13). Com o passar do tempo, torna-se evidente que esse modelo vigente esta
em declinio, arrastando consigo tudo ao abismo. O mais grave é que, devido a sua longa
dominacdo historica, tornou-se dificil vislumbrar outras formas de viver, uma vez que sua
l6gica contaminou geragOes inteiras. E por isso que Krenak (2020, p. 13) indaga: “Por que
insistimos tanto e durante tanto tempo em participar desse clube, que na maioria das vezes s
limita a nossa capacidade de invencdo, criagdo, existéncia e liberdade?”.

Por que sera? Sera que o “por qué” ainda ndo chegou a incomodar a serviddo voluntaria
e, por conta disso, muitos continuam entorpecidos, de olhos abertos, diante das vitrines e de
suas bijuterias existenciais? Ou ainda acreditam na possibilidade de um final feliz? Na
realidade, insiste-se em manter esse modelo e, portanto, tenta-se remenda-lo com ideias
semelhantes, que apenas buscam restaurar uma suposta coesdo da humanidade. Esquece-se, no
entanto, do grande investimento financeiro que sustenta essa engrenagem, mantendo a roda do
consumo em funcionamento, entorpecendo mentes e transformando cidaddos e cidadas em
meros consumidores vorazes e individualistas ao extremo. Isso ameaca diversas areas
ambientais sob a falacia de que determinado investimento imobiliario trara beneficios regionais,
alegando um crescimento econdmico supostamente favoravel a todos.

Como remendar um modelo que amplia, de forma cada vez mais acentuada, a
concentracéo de recursos nas maos de poucos, enquanto a maioria sobrevive com o que sobra?
Vivemos, hoje, um enorme déficit habitacional e, ao mesmo tempo, uma expansdo vigorosa da
constru¢do de moradias, voltadas quase sempre a “uma certa classe social”. Basta observar a
proliferacdo de favelas e periferias nas cidades brasileiras, bem como o nimero crescente de
pessoas e familias que “moram” nas ruas. Como lembra Krenak (2020), muitas delas chegaram
movidas pelo “sonho de uma vida melhor”, mas descobriram que esse mesmo “sonho” arrancou
suas vidas de seus coletivos e lugares de origem, projetando-as em uma realidade totalmente
desconhecida e apartada da natureza.

O “sonho de uma vida melhor” trouxe para o humanismo, na percep¢ao de Gray, a
denominacdo de crenga no progresso. Esta crenca fundamenta-se no poder da ciéncia, onde “os
humanos podem se libertar dos limites que constrangem a vida dos outros animais” (2007).
Essa esperanca que quase todo mundo acredita, ndo tem fundamento, segundo Gray. Embora o
conhecimento humano possa continuar a crescer e transformar-se em mais poder, o animal
humano, na percepc¢do de Gray, continuara o0 mesmo: “uma espécie altamente inventiva que
também ¢ uma das mais predadoras e destrutivas”. Da mesma maneira que o conhecimento

humanos produz novos saberes, emerge, também, arrogéncia, estupidez, prepoténcia e extin¢éo.
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John Gray destaca que pouco povos tradicionais viveram em equilibrio com a Terra, 0s
inuits e os bosquimanos, mas acredita ser impossivel caminhar com delicadeza sobre a Terra,
pois o “homo sapiens, tornou-se numeroso demais” (2007). Krenak, por sua vez, ressalta a
necessidade imperiosa dos vinculos profundos com a memdria ancestral, com suas raizes que
dao sustentacdo na vida, com o seu viver e a sua identidade, diante de uma realidade calcada

numa outra légica existencial. Para ilustrar a memdria ancestral, o pensador relata:

Tem uma montanha rochosa na regido onde o rio Doce foi atingido pela lama da
mineracédo. A aldeia Krenak fica na margem esquerda do rio, na direita tem uma serra.
Aprendi que aquela serra tem nome, Takukrak e personalidade. De manha cedo, de la
do terreiro da aldeia, as pessoas olham para ela e sabem se o dia vai ser bom ou se é
melhor ficar quieto (Krenak, 2020, p. 19).

Da mesma maneira, é necessario refletir sobre o que nos fala Krenak no tocante ao
conceito de sustentabilidade, ou o mito da sustentabilidade, criado pelas corporagdes para
“embelezar” a devastagdo que praticam na natureza e contra seus habitantes. Por meio de um
discurso que afirma que todos pertencemos a mesma humanidade e que evoluimos
progressivamente, fomos sendo apartados, paulatinamente, da Natureza e educados a acreditar
gue somos algo distinto dela. A Terra de um lado e a Humanidade do outro. Para Krenak (2020),
trata-se de um dissenso, pois, em sua perspectiva, tudo o que existe é natureza: 0 cosmos €
natureza, tudo o que se percebe é natureza, e até mesmo o ato de pensar é natureza.

Krenak, que tem uma vida concebida e enraizada junto com a Natureza, faz uma reflexéo
profunda sobre processo civilizatério e chama a responsabilidade para os ditos civilizados,
mostrando o equivoco de se compreender a civilizacdo como algo distante da natureza ou
primitivo. Ele afirmar que o humano e a natureza constituem uma relacéo intrinseca. Contudo,
o modelo de educagdo de “separar para perseguir’ e “perseguir para dividir” relegou os povos
originarios a um lugar subalterno, esvaziando sua energia vital e lembrando-os apenas no dia
19 de abril — para, em seguida, esquecé-los, como se fossem algo descartavel, sem relevancia
diante “dos avangos da sociedade do homem branco”.

No que diz respeito a sustentabilidade, Capra destaca a questdo dos negdcios e da gestdo
e faz uma critica sobre o crescimento irrestrito, por compreender que o crescimento € forca
propulsora da economia e praticas empresariais e, drasticamente, é forca destruidora do
ambiente global. Na sua percepgéo, o crescimento nao deve ser so quantitativo, mas qualitativo,
inferindo dai o conceito sisttmico de crescimento qualitativo e multidimensional. Segundo

Capra, “qualificar o crescimento econdmico significa estabelecer critérios para um crescimento
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aceitavel e inaceitavel. Nos ultimos anos, a sustentabilidade emergiu com o critério central
desse tipo” (Capra, 2022).

Enquanto isso, a Humanidade vem sendo separada drasticamente do convivio com a
Natureza. Os Unicos grupos que ainda resistem séo aqueles esquecidos pelos tentaculos das
corporacdes, vivendo nas bordas do planeta, as margens dos rios, nas beiras dos oceanos, na
Africa, na Asia ou na América Latina. S0 caicaras, indigenas, quilombolas e aborigenes, como
nos alerta Krenak.

Em 2019, a Organizacdo das Na¢bes Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura
(Unesco) instituiram o Ano Internacional das Linguas Indigenas. Segundo Krenak (2020), a
cada ano, ou até mesmo a cada semestre, uma dessas linguas maternas, pertencente a pequenos
grupos localizados na periferia da humanidade, é extinta. E aquelas que resistem sdo, muitas
vezes, cooptadas pelas corporagdes para “azeitar” a engrenagem do sistema e do chamado
desenvolvimento sustentavel. As linguas indigenas contém a historia, cultura, valores,
sabedorias ancestrais de um sistema de conhecimento dos povos originarios, que sao essenciais
para a sua sobrevivéncia e ligacdo, intrinseca, com a terra. Para o pensador indigena, vivemos
um momento delicado, em que ja ndo sabemos o que realmente importa para as pessoas, para
os coletivos e para as comunidades em suas ecologias. Em didlogo com Boaventura de Sousa
Santos, Krenak (2020, p. 24) destaca:

[...] a ecologia dos saberes deveria também integrar nossa experiéncia cotidiana,
inspirar nossas escolhas sobre o lugar em que queremaos viver, nossa experiéncia como
comunidade. Precisamos ser criticos a essa ideia plasmada de humanidade homogénea
na qual a muito tempo o consumo tomou o lugar daquilo que antes era cidadania.

Neste sentido, as pessoas deixam de ser vistas como cidad&os e cidadas, portadores de
cidadania e de alteridade, vivendo no mundo de maneira critica e consciente, para passarem a
ser percebidas como consumidores e clientes, voltados para o préprio umbigo, atomizados das
realidades sociais e seduzidos pela abundancia de crédito disponivel para consumir. Segundo
Krenak (2020), se o consumidor(a) é tdo bajulado, para que ser cidaddo ou cidada? Para o
pensador, 0 nosso tempo € especialista em criar auséncias: da experiéncia de viver em
sociedade, da capacidade de maravilhar-se com as pequenas coisas repletas de vivacidade e do
préprio sentido da vida.

A lbgica da obtencdo de objetos se sustenta em dois mecanismos, que favorecem as
vendas, os lucros e fortalecem o capitalismo. Séo elas: a obsolescéncia sentida e a obsolescéncia
planejada. A primeira faz com que o individuo se perceba ultrapassado, antiquado e fora de

moda; ja a segunda marca os produtos com um tempo de vida previamente determinado,
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alimentando a expectativa pela chegada de algo mais novo e “melhor”. O resultado ¢ um vazio
que nunca se preenche, produzindo ansiedade pela proxima versao “atualizada” — que, contudo,
nunca satisfaz, pois a roda do consumo ndo pode parar. Entretanto, persiste uma tensdo: de um
lado, a imposicdo de um modo de viver que reduz a Natureza a um simples reservatorio de
riquezas a serem exploradas e comercializadas; de outro, a resisténcia de um povo forte que ha
mais de 500 anos luta pela sua existéncia. Segundo Krenak, hoje ainda sobrevivem no Brasil
cerca de 250 etnias que insistem em ser diferentes umas das outras e que falam mais de 150
linguas e dialetos, preservando e expandindo suas subjetividades, recusando-se a aceitar a ideia
homogeneizadora de que “todos sdo iguais”.

Nas palavras de Krenak (2020, p. 33): “O fato de podermos compartilhar esse espago,
de estarmos juntos viajando ndo significa que somos iguais; significa exatamente que somos
capazes de atrair uns aos outros pelas nossas diferencas, que devemos guiar 0 nosso roteiro de
vida”. Trata-se de conservar as especificidades de cada comunidade humana e, a0 mesmo
tempo, buscar intersecGes permeadas por acontecimentos integradores de saberes e sabores.
Assim, para nos relacionarmos com a vida e com a Natureza, € necessario compreender que
ndo existe superioridade nem inferioridade em relacéo a tudo o que existe, mas sim uma relacao
de comunhdo que fortaleca a capacidade de coexistir, estimule a criatividade, aumente a
vontade de viver e respeite, ética e esteticamente, as diferencas culturais presentes no mundo.
Contudo, o0 que vivenciamos é a era do Antropoceno, que, na visdo do pensador, incide de forma
incisiva sobre nossa existéncia, sobre nossa experiéncia comum e sobre a propria nocao do que
significa ser humano. O apego a uma ideia fixa de paisagem da Terra e de humanidade constitui,
segundo ele, a marca mais profunda do Antropoceno.

Essa marca ou registro mental vai muito além de uma ideologia: € uma construcao do
imaginario coletivo, atravessando geracdes, camadas de desejos, projecbes e Visdes,
sedimentada ao longo de ciclos inteiros de vida dos nossos ancestrais. Esse legado foi herdado
e continuamente burilado, retocado, até chegar a imagem com a qual nos sentimos identificados.
Como afirma Krenak (2020, p. 59): “E como se tivéssemos feito um photoshop na memoria
coletiva planetaria, entre a tripulacéo e a nave, onde a nave se cola ao organismo da tripulagéo
e fica parecendo uma coisa indissociavel”. Além disso, a memoria evocada pelo autor recorda
0S primeiros encontros entre os brancos e 0s povos originarios, que desencadearam uma onda
de exterminio ndo prevista pelo invasor. Os europeus trouxeram em Seus corpos um rastro de
morte, disseminando bactérias e virus, transformando-se em verdadeiras pestes ambulantes que
dizimaram milhares de vidas indigenas. Tal constatacdo ndo exime a responsabilidade histérica

dos colonizadores, mas revela que muitos dos eventos daquele tempo foram desastres em escala
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inédita. Do mesmo modo, hoje vivenciamos novos desastres que alguns conceituam como
Antropoceno.

Essa marcha humana sobre a Terra engendra um outro tipo de exterminio, mais
sofisticado: a poluicdo sonora, visual e atmosférica; a contaminagédo das aguas que bebemos e
dos alimentos que ingerimos; 0s excessos que saturam as mentes com ideias inadequadas; as
mudancas climaticas; o desmatamento; e a perda de habitats. E um processo de
(des)envolvimento que, paradoxalmente, ndo se envolve com a vida: externaliza os danos ao
acaso, sustenta-se na crenca de que tais impactos sdo reversiveis e insiste na retomada
incessante do crescimento por meio dos avancos técnico-cientificos. Trata-se, em Ultima
instdncia, de um progresso que empobrece qualitativa e quantitativamente uma parte

significativa da sociedade.

1.3 Ailton Krenak e a sua filosofia calcada na intimidade com a Natureza, consubstancia
a ecosofia de Feélix Guattari, criando um diélogo possivel

O pensador brasileiro Ailton Krenak (2020) alerta para a necessidade de retorno a
Natureza sob outros prismas, reconhecendo a Natureza e a Humanidade como irmandadas em
um mesmo proposito, como uma teia viva formada por uma imensa multiddo de formas. 1sso
implica descartar a ideia de que o ser humano é a medida de todas as coisas, com poder para
sair pelo mundo destruindo tudo. Para que se tenha outro modelo, é necesséria a escuta sensivel:
sentir o cheiro, inspirar, expirar as camadas do que foi separado de n6s sob o nome de
“Natureza”, mas que, em esséncia, ainda se confunde conosco. E voltar a sentir a Natureza
adormecida dentro de cada um, reconectar-se com a energia transformadora das matas, dos rios,
deixar-se afetar pelos animais em seu habitat natural, sem degradar os lugares, perceber o
movimento do tempo e sentir-se pertencente a comunidade-Natureza.

De acordo com Krenak (2020), existe ainda uma dessas camadas quase-humanas, que
identificamos como parte de nos, mas que estdo desaparecendo, sendo eliminadas da interface
dos “humanos muito-humanos”. Sdo os quase-humanos que insistem em permanecer fora da
danga civilizatoria, da técnica e do controle do planeta. Milhares de pessoas dangam no ritmo
de outra musica e, por isso, sdo tiradas de cena por epidemias, pobreza, fome ou violéncia
dirigida. Para enfrentar essa grave ameaca a diversidade humana, sdo necessarias acoes
governamentais e educacionais sensiveis, capazes de garantir a protecdo dessas vidas e a

continuidade das futuras geracdes.
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Nesse sentido, voltar a sonhar ou buscar uma utopia ndo significa abdicar da realidade,
mas, ao contrario, encontrar sentido, cura, inspiracdo e até a resolucdo de questdes préaticas que
parecem indecidiveis. No sonho, porém, tais possibilidades se apresentam como aprendizados
e como autoconhecimento sobre a vida e sua aplicabilidade nas interaces com o mundo e com
pessoas das mais variadas matizes culturais — é isso 0 que Krenak nos ensina. Trata-se de uma
utopia realista, que se consubstancie em praticas educacionais pautadas por uma ética de carater
ecosofico, respeitando as singularidades e recusando modelos preconcebidos ou “solugdes” que
causem mais danos que beneficios. Para tanto, é necessario ir ao encontro do outro e construir
intersec¢Oes nutritivas e vivificantes, preservando o corpo fisico, mental e social dentro de uma
eco-natureza-naturante.

Segundo a filosofa Déborah Danowski, no texto “Mundo sob os fins que vém”, os
primeiros eventos do Antropoceno demonstram nédo apenas os efeitos das mudancas climaticas
e seus desdobramentos em varias regides do Brasil e do mundo, mas também algo ainda mais
inquietante: a percepgdo de ndo se saber o que fazer ou, ainda mais catastréfico, a crenga de
que “alguma coisa”, ou “alguém”, ou “a ciéncia”, ou “a tecnologia”, ou mesmo a “inteligéncia
artificial”, recolocara o trem nos trilhos e fara desaparecer, num estalar de dedos, todo esse

perigo eminente. Nas palavras de Danowski (2019, p. 85):

Tudo parece deslocado, fora de escala, impreciso para dar conta do que presenciamos,
daquilo que esperamos e daquilo que esperamos que ndo aconteca. Por isso, 0 melhor
que podemos fazer neste momento é tentar colocar questdes, imaginar, experimentar
conceitualmente, sem respeitar limites disciplinares, e sempre sabendo que é preciso
aprender com a Terra, com aqueles que aprenderam com a Terra, com aqueles
aprenderam desta Terra, nesta Terra, para esta Terra.

E um momento que pode ser configurado como interregno, no qual o passado esta
desmoronando e o futuro permanece nebuloso e totalmente incerto. A filésofa enfatiza que
estamos vivenciando um tempo histérico marcado por um desequilibrio biogeofisico no
planeta, jamais experimentado pela civilizagdo moderna, ou mesmo pela “civilizagdo” em seu
conjunto. Esse quadro atinge desde a espécie Homo sapiens até grande parte das demais
espeécies viventes que compartilham conosco esta viagem na biosfera.

Consoante a essa questdo, o historiador Yuval Noah Harari, em seu livro “Sapiens”,
chama a atencgéo para a presenca do Homo sapiens na Terra e estabelece uma comparacao entre

0 consumo e a producado de energia pela humanidade do ano de 1500 até os dias atuais:

Os Ultimos quinhentos anos testemunhamos um crescimento fenomenal e sem
precedentes no poderio humano. No ano de 1500, havia cerca de 500 milhdes de
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Homo sapiens em todo o mundo. Hoje, ha 7 bilhGes. Estima-se que o valor total dos
bens e servigos produzidos pela humanidade no ano 1500 era de 250 bilhGes de
dolares. Hoje, o valor de um ano de producao humana é aproximadamente 60 trilhGes
de dolares. Em 1500, a humanidade consumia por volta de 13 trilhGes de calorias de
energia por dia. Hoje, consumimos 1,5 quatrilhdo de calorias por dia. (Preste atencéo
nesses nimeros: a populacdo humana aumentou 14 vezes; a producao, 240 vezes; € 0
consumo e energia, 115 vezes (Harari, 2019, p. 257).

Entretanto, vivemos um paradoxo: foi a mesma eficiéncia em explorar — e, por
consequéncia, degradar — 0s recursos naturais que permitiu @ Humanidade alcancar o atual
padrdo de conforto. Torna-se evidente o tamanho do desafio que precisamos enfrentar, a ponto
de se fazer necesséria uma comparacdo para dimensionar o problema que ja bate a porta de
nossas casas. Os impactos ambientais atuais sdo comparaveis aqueles produzidos pelas
transicOes entre as eras glaciais, mas ocorrendo agora em um intervalo de tempo muito mais
curto. Soma-se a isso a devastacao e a poluicdo de todo o ecossistema.

J& ha cientistas que afirmam estarmos em uma rota definitivamente divergente em
relacdo ao Holoceno. Outros defendem ndo apenas a existéncia de uma nova época (0
Antropoceno), mas até mesmo de uma nova era geologica: a Era Antropozoica. Como nos diz

a filésofa:

Viver no e com o Antropoceno ndo requer apenas que compreendamos a escala das
transformagdes em curso; requer sobretudo que aprendamos a importancia dessa
diversidade de denominagdes, que juntas exprimem também variagfes de mundo,
séries divergentes, mas que de alguma forma devemaos se cruzar em pontos singulares
(Danowski, 2019, p. 86).

Mas, diria também Caetano Veloso: “existimos, a que serd que se destina?” Como
coabitar um cruzamento divergente com um mundo puramente imanente? Como enfrentar esse
desafio sem uma ética pratica, calcada nos modos ecoséficos, que abra possibilidades para o
corpo, junto de outros corpos, produzir territérios singulares capazes de dar energia para
prosseguir? A Filésofa procura responder afirmando que é dentro do préprio Antropoceno que
encontraremos a saida. Para além dos bunkers de poucos miliondrios, circulam ideias
salvacionistas que apostam na Ciéncia (no singular e com C mailsculo) e nas inovacdes e
“solugdes tecnologicas” (techno-fixes) como caminho para um equilibrio perene. “E curioso
perceber que essa confianga convive e contrasta, em primeiro lugar, com uma sensacdo de
panico generalizada”, relata a doutora diante de tal paradoxo.

Ademais, vivemos uma realidade apartada da Natureza, como se existissem dois
mundos, o da Natureza e o da Humanidade, sem qualquer conex&o. E a separagio que Espinosa

denunciaria entre o corpo e aquilo que este corpo pode. Essa cisdo nao se limita a uma condi¢éo
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subjetiva: é também o modo de operar e sustentar a Economia Capitalista Industrial e
Financeira, fomentando o consumo. E, separados do que podemos, pouco podemos, além de
delegar a “outros” o poder de decidir.

Entendemos ser necessario evidenciar, com os Estudantes, um modo de viver ético
embasado pela Ecosofia, que estabeleca relacdo intima com os Valores, o Consumo e os falsos
objetivos do Progresso a qualquer custo. Trata-se de contribuir para um pensamento ético
voltado aos Corpos e as suas relacdes com outros Corpos exteriores, almejando, na justa
medida, uma praxis que desmistifique solucbes simplistas e enfrente os desafios praticos da
existéncia concreta. E dentro desse processo Antropocéntrico que poderemos encontrar
energias singulares, menores, cavando “tocas” de criatividade que nos impulsionem para o
Fora, para o devir-animal, e encontrem Deus sive Natura.

Lembremos que o conceito de Humanidade, para Krenak (2020), ndo se refere apenas
aos seres humanos, mas a todos os seres excluidos dessa Humanidade que compde a vida no
Planeta Terra. A historia dos Humanos — “esse clube exclusivo da humanidade — que esta na
declaracdo universal dos direitos dos humanos e nos protocolos das instituigdes” (Krenak, 2020,
p. 10) — apropriou-se de tudo de forma violenta, classificando outros povos como “sub-

humanos”. Nas palavras do intelectual:

Ndo sé as caicaras, quilombolas e povos indigenas, mas toda a vida que
deliberadamente largamos & margem do caminho. E o caminho é o progresso: essa
ideia prospectiva de que estamos indo para algum lugar. H4 um horizonte, estamos
indo para la, e vamos largando no percurso tudo que nao interessa, 0 que sobra, a sub-
humanidade — alguns de nos fazemos parte dela (Krenak, 2020, p. 10).

Isso demonstra que os “Direitos Humanos”, segundo Krenak (2020), escondem seu real
interesse: dominar e implementar uma cultura eurocéntrica que, em seu discurso e em sua
pratica, impde uma forma Unica de ver o0 mundo, sem respeito a outros modos de viver e estar
na Terra. E como se houvesse apenas uma visio monolitica, dogmatica e atomizada da vida,
que descarta tudo e todos que ndo comungam dessa perspectiva estreita do “n6s” contra “eles”.
Dessa forma, a multiplicidade de culturas, formas, jeitos, linguagens e estéticas passa a ser
interpretada como algo bruto, selvagem e mau. Nas palavras de Krenak (2020, p. 12): “E um
homem de uns setenta e poucos anos, chamada Wakya Um Manee, também conhecido como
Vernon Forter. (Vernon, que € um tipico nome americano, pois quando os colonos chegaram
na América, além de proibirem as linguas nativas, mudaram os nomes das pessoas”.

E essa visdo totalizante e totalitaria que Guattari (1997) e Krenak (2020) vém

denunciando ha muito tempo, pois a realidade que estamos vivenciando nasce da “propria ideia
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de humanidade, esta totalidade que nos aprendemos a chamar assim, venha a dissolver com
esses eventos que estamos experimentando” (Krenak, 2020, p.13) Afinal, “eles” precisam da
Humanidade para afirmar que “o mercado esta nervoso”, “o mercado esta calmo”, ritualizando
a concentracao de riquezas em detrimento do bem-estar da maioria, esquecendo que “ninguém
come dinheiro”.

Além disso, mantém-se a separacdo entre Natureza e Humano, obscurecendo 0s reais
problemas sistémicos que enfrentamos. “Estamos viciados em modernidade”, alerta Krenak
(2020), acreditando que esses acontecimentos poderdo ser mitigados de alguma forma. Mas
“estamos a tal ponto dopado por essa realidade nefasta de consumo e entretenimento que nos
desconectamos do organismo vivo da Terra” (Krenak, 2020, p.18). Essa desconexdo ja traz, e

continuaré trazendo, sérias consequéncias ambientais, sociais e mentais, entretanto:

Em diferentes lugares, tem gente lutando para este planeta ter uma chance, por meio
da agroecologia, da permacultura. Essa micropolitica esta se disseminando e vai
ocupar o lugar da desilusdo com a macropolitica. Os agentes da micropolitica séo
pessoas plantando horta no quintal de casa, abrindo cal¢adas para deixar brotar seja la
o que for. Elas acreditam que é possivel remover o timulo de concreto das metrépoles
(Krenak, 2020, p. 21-22).

Séo as singularidades ocupando espacos e potencializando acontecimentos criativos e
insurgentes diante da forca bruta da imposicdo de um tnico modelo vigente. Como disse certa
vez Gilberto Gil: “Se os campos cultivados neste mundo/S&o duros demais/E 0s solos assolados
pela guerra/N&o produzem a paz/Amarra o teu arado a uma estrela/E ai tu teras/O lavrador louco
dos astros/O camponés solto nos céus/E quanto mais longe da terra/Tanto mais longe de Deus”
(Renno, 1996), demonstrando que € possivel outros modos de ocupar os territérios que ndo seja
“aquela ideia de campo de um lado e cidade do outro”, mas dentro de um eco existéncia que
possibilidade o surgimento da forca da vida.

Cabe perguntar: quais sdo os “sonhos para adiar o fim do mundo” na configuracdo dessa
Humanidade que se apresenta até agora? O cineasta Akira Kurosawa, em 1990, langou o filme
“Sonhos”, no qual, no sexto conto, aborda a erupgdo do monte Fuji concomitante a um incéndio
em uma usina nuclear causado por falha humana. Nesse episddio, o personagem clama por uma
morte rapida em vez da lenta, provocada pela radiagéo. Ja no sétimo conto, um homem aparece
transformado em demdnio, lamentando a propria ganancia e reconhecendo ter contribuido,

como tantos outros, para transformar o mundo em um deposito de residuos venenosos.

O tipo de sonho a que me refiro € uma instituicdo. Uma instituicdo que admite
sonhadores. Onde as pessoas aprendam diferente linguagens, se apropriam de recursos
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para dar conta de si e do seu entorno. O entorno de um cacador, por exemplo, é aquele
que aparece nos desenhos das cavernas de 20 mil, 30 mil anos atras. Os sonhos de
alguém que estd hoje preocupado com cataclisma, com a tragédia ambiental do
planeta, podem ser mais parecidos com os de um pajé Xavante [...] (Krenak, 2020, p.
34-35).

Corroborando com esse pensamento, Guattari (1997, p. 54) enfatiza:

Fazer emergir outros mundos diferentes daquele da pura informacdo abstrata; engendrar
Universos de referéncia e Territérios existenciais, onde a singularidade e a finitude sejam
levados em conta pela légica multivalente das ecologias mentais e pelo principio de Eros de
grupo da ecologia social e afrontar o face-a-fage vertiginoso como o Cosmos para submeté-
lo a uma vida possivel — tais sdo as vias embaralhadas da tripla visdo ecologica.

S&o sonhos e caminhos possiveis que vao surgindo dentro desse tsunami que € a vida
moderna, mas que podem ser percebidos de outra maneira, permitindo “abrir uma fresta de
entendimento nesse entorno que ¢ o mundo do conhecimento” (Krenak, 2020, p.35). Trata-se
de voltar a dialogar com 0s povos originarios, religar-se aos nossos antepassados e ouvir seus
causos, conhecer a vida do povo quilombola e saborear sua cultura, dedicar tempo para
caminhar na Natureza e escutar as mensagens dos rios.

Essa instituicdo dos sonhos, segundo Krenak (2020), pode ser compreendida como um
regime cultural, no qual as pessoas, pela manhd, relatam seus momentos oniricos apenas aos
mais intimos, ja que ndo se conta sonhos em praca publica. Ao fazé-lo, criam vinculos afetivos,
mas o afeto ¢ entendido de forma ampla: “ndo falo apenas de sua mae ou irmaos e irmas, mas
de como o sonho afeta 0 mundo sensivel; de como o ato de conta-lo é trazer conexdes do mundo
dos sonhos para 0 amanhecer, apresenta-lo aos seus convivas e transformar isso, na hora, em
matéria intangivel” (Krenak, 2020, p.38). Assim, instaura-se uma comunhao afetiva que nutre
0s participantes e multiplica sentidos em outros territorios existenciais.

Para que o sonho interfira na realidade, serd necessaria outra configuracdo do tempo,
dos corpos, dos afetos e das relacbes, de modo que possamos caminhar em outra dimenséao de
existéncia. As crises que estamos vivenciando hoje podem ser compreendidas como a antessala
de uma realidade que estabeleca intima ligacéo entre a Natureza e os seres humanos. Como nos
diz Guattari (1997, p. 36):

A eco-logia ndo mais impde “resolver” os contrarios, como queriam as dialéticas
hegelianas e marxistas. Em particular no dominio da ecologia social havera momentos
de luta onde todos e todas serdo conduzidos a fixar objetivos comuns e a se comportar
“como soldadinhos” — quero dizer, como bons militantes; mas haverd, ao mesmo
tempo, momentos de ressingularizacdo onde as subjetividades individuais e coletivas
“voltardo a ficar na delas” e onde prevalecera a expressao criadora enquanto tal, sem
mais nenhuma preocupagdo com a relacao as finalidades coletivas. Essa nova logica
ecosofica, volto a sublinhar, se aparenta a do artista que pode ser levado a remanejar
sua obra a partir da intrusdo de um detalhe acidental, de um acontecimento-iniciante
que repentinamente faz bifurcar seu projeto inicial, para fazé-lo derivar das
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perspectivas anteriores mais seguras. Um provérbio pretende que a “excecdo confirme
aregra”, mas ela pode muito bem dobra-la ou recria-la.

1.4 Os desafios e as perspectivas para a educagio contemporanea

As dificuldades atuais nos impdem, de certa forma, uma reflexdo que nos conduza a
perceber que ha criatividades esquecidas ou adormecidas, capazes de emergir de lugares
improvaveis e de trazer, ndo solucdes absolutizantes, mas insights criativos e inventivos. Tais
movimentos demonstram uma poténcia transformadora que colocara em xeque o status quo —
o modelo competitivo, o lucro a qualquer custo, a modelacéo subjetiva e 0 modelo educacional
—, pois “no futuro a questdo ndo sera apenas a da defesa da natureza, mas a de uma ofensiva
para reparar o pulmao amazonico, para fazer reflorescer o Saara” (Guattari, 1997, p.50). Algo
disso ja se manifesta quando, por exemplo, chuvas intensas no Marrocos provocaram
inundacdes em areas do deserto do Saara, cena antes inimaginada.

Entretanto, os acontecimentos preconizados por Guattari (1997) remetem também aos
primordios: do mesmo modo que existe “a maquina de fazer coisas”, hd multiplas narrativas
indigenas sobre a origem da vida, nossa relacéo intima com a Natureza e a transformacdo em
seres humanos. Lembremos que “todos nds ja fomos alguma outra coisa antes de sermos
pessoas” (Krenak, 2020, p.51); fomos minerais, vegetais, animais e trazemos, em nossos
corpos, a heranca da vida. Os povos originarios referem-se a “uma nagdo que fica de pé”,
comparando-a as arvores ¢ as florestas: “pensando as florestas como entidades, vastos
organismos inteligentes. Nesses momentos, 0s genes que compartilhamos com as arvores falam
conosco e podemos sentir a grandeza das florestas do planeta” (Krenak, 2020, p. 52).

O Instituto Terra, do renomado fotégrafo Sebastido Salgado e de Lélia Salgado
(idealizadora do projeto), € um exemplo de como foi possivel reflorestar uma regido devastada
do médio rio Doce e por a familia Salgado de pé. “Cada um de nos — ndo a economia, n&o o
sistema todo — pode atuar positivamente neste caos e trabalhar, digamos assim, por uma auto-
harmonizagdo” (Krenak, 2020, p.53), sendo, ao mesmo tempo, solidarios, fraternos, amoraveis
— e diferentes.

No entanto, o poder capitalista exerce enorme influéncia sobre os desejos das pessoas,
a ponto de qualquer coisa poder ser transformada em objeto desejante. Expressdes como “quem
ama presenteia” insinuam que, se ndo ha presentes, ndo ha amor, capturando muitas pessoas
por meio dessa mensagem sedutora. Esquece-se, assim, que 0S sentimentos ndo podem ser

monetizados nem enquadrados em uma contabilidade existencial, na qual para cada débito deva
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existir um crédito correspondente. Por isso, € necessario mudar a direcdo do nosso olhar,

perceber outras culturas que vivem em outras margens dos rios e compreender que:

Quem sabe a propria ideia de humanidade, essa totalidade que nés aprendemos a
chamar assim, venha a se dissolver com esses eventos que estamos experimentando.
Se isso acontecer, como é que 0s caras que concentram a grana do mundo — que séo
poucos — vao ficar? Quem sabe a gente consiga tirar o chao debaixo dos pés dele.
Porque eles precisam de uma humanidade, nem que seja ilusoria, para aterrorizarem
toda a manha com a ameaca de que a bolsa vai cair, de que 0 mercado esta nervoso,
de que o dolar vai subir. (Krenak, 2020, p. 13).

Assim, “o amanha ndo estd a venda” e tampouco se encontra dentro da “bolsa de
valores”. Se assim estivesse, seria um ocaso; como nao ¢ o caso, 0 amanha permanece como
terra de ninguém: ele préprio se apropria do tempo e constrdi 0 agora com seus desafios e
enraizamentos para outros agoras — outras Agoras — combatendo, nas trincheiras, esse modelo
que reduz a vida e os seres a coisas vendaveis, na Gtica das obsolescéncias. E preciso perceber
que “a vida ndo ¢ 1til”; ela existe para ser sentida, vivida e experienciada em sua totalidade,
preservada como manifestacdo imanente da existéncia. Tudo o que ja foi feito até este exato
momento ndo tem retorno, e resta-nos atravessar as consequéncias das escolhas passadas e
caminhar pelo deserto, onde a lembran¢a da agua se torna uma aspira¢do para o “futuro
ancestral”.

Diante do exposto, impde-se a questdo: como educar? O modelo vigente, baseado na
compartimentalizacdo do saber, fragmentado em disciplinas que n&o dialogam entre si,
reguladas pelos toques sonoros que lembram as fabricas dos Tempos Modernos de Charles
Chaplin, mostra-se insuficiente para dar conta dos desafios e complexidades que a
contemporaneidade impde, com sua velocidade, sua individualidade exacerbada e a falta de
paciéncia para um didlogo verdadeiramente transformador. Ndo ha mais respostas simples em
um mundo tecnologicamente conectado e, ao mesmo tempo, desconectado da Natureza e de
suas manifestacoes.

Torna-se fundamental, nesse interim, destacar a ecologia como modelo capaz de se
contrapor a forma disciplinarizante da educagdo, que coloca em xeque a “arvore do saber” e as
“gavetas do armario”. A ecologia exige a intersec¢ao de diferentes campos do conhecimento,
como a Biologia, a Geografia, a Ciéncia Politica, a Sociologia e a Filosofia, como enfatiza Gallo

(2017, p. 75) diante dos desafios impostos pela realidade:

Parece-me que, para pensar essa nova realidade, é necessario a introdugao de um outro
paradigma de conhecimento, de uma nova imagem do pensamento, em suma, de algo
que nos permita, de novo, pensar, para além da fossilizagdo imposta pelo paradigma
arboreo e pela consequente arborizacdo de nosso pensamento.
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Além disso, permanecemos carentes de uma ética capaz de enfrentar os desafios que ja
batem a porta de nossas casas. O modelo atual encontra-se em um intermezzo: ja ndo consegue
dar conta da complexidade contemporanea, mas insiste em se manter, dificultando, ou até
mesmo sufocando, a emergéncia de outro modelo. Ainda assim, vislumbrar a ecosofia € um
enorme desafio que pode contribuir, mesmo que em pequena escala, desde que carregue
energia, forca e vivacidade para permanecer como possivel entre 0s possiveis.

De outro modo, o filésofo Paulo Freire (2022), em “Pedagogia da autonomia”, nos
lembra que ensinar passa por uma pratica educativa que envolve politica, moral, gnosiologia e
alegria. A alegria e a esperanga mantém entre si uma relagéo intrinseca que potencializa a
atividade de ensinar e aprender em conjunto (estudantes e docentes) e, nesse processo dialdgico
e afetivo, nos permite inquietar-nos e transpor os obstaculos que ameacam nossa alegria. Para

o Patrono da Educacdo:

Por tudo isso me parece uma enorme contradicdo que uma pessoa progressista, que
ndo teme a novidade, que se sente mal com as injustigas, que se ofende com as
discriminagdes, que se bate pela decéncia, que luta contra a impunidade, que recusa o
fatalismo cinico e imobilizante, ndo seja criticamente esperangoso (Freire, 2022, p.
71).

O “futuro ancestral” de Krenak (2020) remete ao que ja estava aqui, algo que Paulo
Freire (2022) ja enfatizava ao defender a necessidade de respeitar os saberes dos educandos,
especialmente aqueles das classes populares. Esse conhecimento é construido na pratica
comunitaria, no cotidiano vivido e, sempre que possivel, deve ser articulado aos contelidos
escolares. Uma reflexdo pertinente é examinar as implicagdes politicas e ideoldgicas do descaso
sistematico pelas areas mais carentes da cidade: que ética de classe sustenta esse desprezo
continuo? Krenak (2020, p. 11) aponta outro caminho quando afirma: “Gosto de pensar que
todos aqueles que somos capazes de invocar como devir sdo nossos companheiros de jornada,
mesmo que imemoraveis, ja que a passagem do tempo acaba se tornando um ruido em nossa
observacgdo sensivel do planeta”. Tanto Paulo Freire (2022) quanto Krenak (2020) tém uma
aten¢do especial ao vivido e a “leitura de mundo”: um, ligado aos excluidos; o outro, destacando
“os seres que habitaram os mundos em diferentes formas”. Ambos, porém, foram alijados do
projeto do homem branco-europeu-capitalista.

Esse fendmeno também se reflete no cotidiano escolar: estudantes vindos de diferentes
realidades e modos de vida deparam-se com um modelo educacional totalizante e

homogeneizador. Embora ndo pretenda excluir, esse modelo frequentemente falha em
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potencializar e acolher os sujeitos, produzindo exclus6es no processo do saber. Tais desafios
exigem maior cuidado na criacdo de projetos educacionais que estimulem a criatividade, o
dialogo, o afeto e a relagdo com o0 meio ambiente, promovendo uma aprendizagem viva.

Para Gallo (2017, p. 56):

Nesta terra cadtica que é o platd Educacdo, loteada e povoada por metodélogos,
sociblogos, fildsofos, psicélogos, historiadores, cientistas politicos, além dos
chamados “especialistas em educagdo”, grassa a opinido, que se arvora em defensora
contra o caos. Estao todos a procura de novidades, estdo em busca da “identidade” da
Educacdo. Mas quanto mais prolifera a opinido, dando a iluséo de que se foge do caos,
mais ele nos enreda e nos langa na direcao de um buraco negro, de onde ja ndo sera
possivel escapar.

Sendo assim, Gallo (2017) relata que pensar filosoficamente, ou “fora das caixas”, no
contexto educacional torna-se perigoso. Além disso, no que se refere a criacdo de conceitos,
estes podem revelar as multiplicidades em jogo, as interconexdes possiveis e, eventualmente,
produzir certa indiferenca generalizada. Ainda assim, € preciso assumir riscos no campo da
educagdo, promovendo a viabilidade de uma “ecosofia” que mobilize e transforme os diferentes
modos de existéncia no corpo educacional. Basta observar o entorno para constatar o vacuo
entre teoria e pratica, que gera um descompasso na praxis educativa; nele, o nexo é o corpo,
onde afeto e aprendizagem habitam a mesma mente.

Dentro dessa mesma ldgica, Freire (2022) ja nos dizia que ensinar exige ética, estética
e criticidade, evitando trilnar caminhos faceis e desviando das dificuldades do caminho
verdadeiro — aquele que convoca uma ética que nos brinde com a presenga da estética. E “é por
isso que transformar a experiéncia educativa em puro treinamento técnico € amesquinhar o que
ha de fundamentalmente humano no exercicio educativo: o seu carater formador” (Freire, 2022,
p. 34).

Em consonancia com o que ja foi escrito, € mister o exercicio do dialogo, que permita
ndo apenas uma escuta atenta e respeitosa, mas também a disponibilidade para se colocar no
lugar do outro. Como compreender alguém que vive em um territorio onde a violéncia impera
diuturnamente, em contraste com quem desfruta de seguranca e tranquilidade para estudar,
sendo pela escuta de quem vive tal experiéncia — e pelo ser-afetado que dela decorre? Como
entender o assunto e suas especificidades partindo do pressuposto de que o outro nao
compreendera? Sendo nds mediatizados pelo mundo, e considerando que ninguém educa
ninguém e ninguém se educa sozinho, o dialogo é o caminho razoavel (Freire, 2022). Logo, em
um mundo de excesso de informacGes, o dialogo é vital, sobretudo entre professor(a) e

estudante. Como afirma Freire (2022, p. 95): “E através deste que se opera a superagio de que
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resulta um termo novo: ndo mais educador do educando, ndo mais educando do educador, mas
educador-educando com educando-educador”. Com isso, a verticalidade e a hierarquizagéo
perdem sentido, abrindo a possibilidade de uma horizontalidade dos saberes, com suas
singularidades e particularidades, e suscitando uma aprendizagem para este ser humano
inconcluso, resgatando a consciéncia de sua inconclusdo para que siga em sua aspiragcdo ao
saber.

Quando Krenak (2020, p. 93) pensa o desafio que a educacdo tem de enfrentar quanto
ao futuro ¢ as questdes ambientais, reflete: “Tenho percebido em conversas com educadores de
diferentes culturas — ndo s6 dos povos originarios, mas que trabalham com outras abordagens
da infancia — que, ja no primeiro periodo da vida, todo um aparato de recursos pedagogicos é
acionado para moldar a gente”. Assim, Krenak (2020) vai percebendo as variadas formas de
construir coletivos humanos e reconhece, nitidamente, a diferenca entre formar uma pessoa e
moldar alguém. Para ele, todos temos uma transcendéncia e, ao chegar ao mundo, ja somos um
ser com a esséncia de tudo. As outras habilidades que porventura venhamos a adquirir (como
possuir coisas, ter uma profissao, governar o mundo) sdo camadas acrescentadas a perspectiva
de um ser que ja existe. Isso se opde ao modelo vigente, que frequentemente leva a desejar
profissdes de prestigio social, altos ganhos e poder.

Segundo Krenak (2020, p. 95): “Quando atuamos no sentido de incidir sobre o design
original de um ser, seja ele humano ou ndo, e formata-lo para que tenha uma utilidade, estamos
incorrendo em uma violéncia sobre o percurso que ele ja esta habilitado a percorrer aqui na
Terra”. Por outro lado, essa dimensdo singular do componente humano, sua habilidade
intrinseca, ndo é considerada em uma realidade que exige mio de obra “qualificada” pelo
sistema, que enaltece producédo, metas e lucros, relegando outras aptiddes a idiossincrasias para
“outro momento”. Ja imaginou cada pessoa fazendo aquilo que materializa sua poténcia e
realizando um trabalho inerente ao seu ser? Seria necessaria uma revolucgéo existencial.

Além do mais, nossa formacao tem sido orientada para atingir metas preestabelecidas
pela sociedade, pela familia e pela escola. A meta ¢ um alvo, mas “quando o poeta diz: meta!,
quer dizer o inatingivel”, como diz Gilberto Gil. E, com isso, instaura-se uma competicdo diaria:
um tem de ser melhor que o outro, em uma guerra de egos que mais se assemelha a um estadio.
“Se o futuro der certo: ‘Bingo’”, embora o futuro ndo exista — projetamos meta, alvo —, e esse
“tal de futuro” se mostra a cada dia mais incerto e impreciso; porém “continuemos preferindo

essa mentira ao presente”, nas palavras de Krenak (202, p. 97):
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Ao falarmos nesse futuro prospectivo acabamos construindo justamente aquilo que
Chimamanda Ngozi nos recomenda evitar: um mundo com uma Unica narrativa. O
risco de projetar um futuro assim é muito grande, pois vem embalado em ansiedade,
faria e uma tremenda aceleragdo do tempo.

Diante disso, esquece-se de olhar para 0 que estd acontecendo no aqui e agora,
projetando para o futuro solucdes para os desafios enfrentados cotidianamente, como se a vida
fosse um enredo de novelo com a certeza de um final feliz. Essa logica, porém, gera intensa
ansiedade, sobretudo entre os jovens, resultando em uma correria desenfreada, uma pressa sem
medida, que afeta drasticamente o emocional e o proprio ecossistema do planeta Terra. Ja
existem estudos realizados por cientistas que, segundo Krenak (2020), revelam como as

criangas estdo vivenciando a infancia. De acordo com a pesquisa:

Alguns estudos mostram que, nos Ultimos trinta, quarenta anos, esse periodo passaram
a ser encurtado. Em vez de as criangas o viverem como um lugar folgado, j& estéo
caindo nele como em uma chapa quente, em que se veem obrigadas a responder as
perguntas de um mundo em erosdo (Krenak, 2020, p. 98).

Segundo algumas culturas tradicionais, as criangas de zero a sete anos “ainda estdo meio
anjo, meio humano, nao de todo firmes na Terra” e, portanto, ndo deveriam sofrer moldagem
alguma. “Penso nas palavras ‘molde’, ‘forma’, ‘formar’, ‘formatar’ etc., e que aplicar esses
conceitos a pessoas no primeiro momento da vida, quando sdo seres inventivos e cheios de
subjetividade, ¢ uma violéncia muito grande” (Krenak, 2020, p.99). Trata-se, como observa
Guattari (1997), de uma verdadeira maquina de guerra: a maquina da modernidade, que moi as
singularidades e os afetos, transformando-os em algo pastoso e modelavel na construcdo da
sociedade. Ainda que essa producdo custe a inventividade dessas novas pessoas — crian¢as
portadoras de boas novas —, o investimento na formatacdo se mantém, desde que gere lucro,
prestigio, poder e engajamento fiel ao processo de homogeneizago. E nesse cenario que, como

lembra Krenak (2020, p.112), o “sonho do oprimido seja transformar-se em opressor”.

Esses primeiros anos de existéncia fazem uma cartografia do mundo e fornecem uma
espécie de mapa para a experiéncia adulta. Entdo, se nesse periodo a gente nao
reconhece os caminhos, depois vamos andar pelo mundo como se ele fosse um lugar
estranho — ndo sé do ponto de vista geografico e climatico, mas também de um lugar
a se compartilhado com outros seres (Krenak, 2020, p. 100-101).

E uma outra cultura que demonstra como é possivel viver na Terra respeitando o tempo
de cada um e compreendendo o0s processos da natureza. Nas palavras de Gilberto Gil:

“Abacateiro acataremos o seu ato/ Nos também somos do mato/ Como o pato e o ledo”, sem
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precisar acelerar, apenas seguir o fluxo, pois do Utero ao timulo tudo é passageiro e misterioso.
Dentro desse caminho cabe também a reflexdo sobre a finitude, em contraposicdo a tentativa
de viver a eternidade na Terra por meio das descobertas cientificas. Como ilustra José Saramago
em “As intermiténcias da Morte: um belo dia”, ninguém mais morreria.

Essa concepgao de viver em comunhdo com a natureza, com 0S animais, 0S rios e a
presenca de outros seres, produz uma sensacgao de pertencimento ao todo, de compartilhamento
e de integragdo a algo maior. “Essa poténcia de se perceber pertencendo a um todo e podendo
modificar o mundo poderia ser uma boa ideia de educagdo” (Krenak, 2020, p.112). No entanto,
observa-se 0 quanto estamos distantes desse ideal pratico, j& que nem mesmo conseguimos que9
os estudantes trabalhem em grupo, alegando preferir fazé-lo sozinhos ou, no maximo,
cumprindo “a sua parte”, sem qualquer conexdao real com o coletivo. Nesse contexto, o
individualismo se sobrepde a cooperacdo, e as pequenas grandes corporacdes continuam a ditar
rumos aos governos de populagdes inteiras. Como nos faz lembrar Krenak (2020, p.49), a frase
da professora Conceicéo Evaristo: “As pessoas acham mais facil acabar com o mundo do que
acabar com o capitalismo”. A luta, portanto, continua, companheiros e companheiras.

N&o se trata, segundo Krenak (2020), de criar um manual, mas de restabelecer uma
relacdo indissociavel com as origens da criacdo do mundo e com as narrativas proprias de cada
cultura. E voltar as historias de cada familia, as arvores genealdgicas e as memorias de cada
geragdo, resgatando o afeto pelos mais velhos e estreitando os lagos entre geragoes. “Isso pode
ndo ter um significado préatico para concorrer com 0s outros em um mundo em disputa, mas faz
todo sentido na valorizagéo da vida como um dom” (Krenak, 2020, p.113). S&o dessas pequenas
atitudes, carregadas de poténcia, que surgem as singularidades, os acontecimentos, 0
inesperado, o caminho rizomatico e seus rizomas. Com o escritor Daniel Munduruku (2022, p.

25), aprendemos:

O que me parece certo é que o ser humano é incompleto por natureza. Ele se realiza
quando se sente embalado pelas redes em que o mundo esta inserido. Sozinho, ele
consegue entrar e sair de alguns circulos em que energias pessoais interagem. Na
verdade, porém, ele é um ser em relagdo com 0s outros.

O momento que vivenciamos € atravessado por inumeros desafios e crises e, ainda
assim, devemos priorizar a vida, lembrando que nascer nunca é um processo simples: envolve
tanto a mae quanto o filho ou filha, e, depois, toda a comunidade deve aprender ou reaprender
a viver com esse novo ser e com 0s desafios que esse processo impde. Por isso, € necessario
enfrentar os obstaculos, caminhar pelo deserto e cultivar uma “constituicdo de mentalidades

sensiveis [que] significa também resiliéncia, capacidade de esses seres continuarem criando um
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mundo menos suscetivel ao terrorismo psicolégico que tem atingido a vida contemporanea”
(Krenak, 2020, p.111).

Ao refletir sobre educacdo, Krenak (2020) recorda a intervencao de Greta Thunberg na
Europa, quando acusou os adultos de serem “ladrdes do futuro”. Um futuro que ja chegou ¢
revela o tamanho da conta, ou do desafio, que todos nos teremos de enfrentar. Contudo, como
o futuro é uma ilusdo e o que realmente temos € o0 aqui e agora, Krenak (2020) sublinha a
importancia de recursos educacionais que favorecam a observacdo da mente e a meditacao,
praticas desenvolvidas em culturas orientais, como no Tibete, e que poderiam ser incorporadas

ao curriculo educacional.

Se a gente pegar uma mostra de duzentas familias e disser a elas: vocés topariam
liberar a sua crianga nos proximos cinco, seis anos de qualquer formatacao e apoiar
uma experiencia ltdica com a agua, com o rio, com a terra, com o fogo, com tudo,
para ela ser um elemento de transi¢éo global, de mudanca de mentalidade no mundo?
é capaz que umas vinte topem (Krenak, 2020, p. 109).

Esse modelo proposto pelo filosofo Ailton Krenak pode, de fato, ter um grande impacto
na constituicao da subjetividade do educando, favorecendo uma compreensdao mais intima com
a Natureza. Basta observar aqueles que vivem em regides litoraneas, proximas a matas, em
fazendas ou em localidades distantes dos centros urbanos: sua relagdo com o meio ambiente é
mais direta e organica. Sdo pessoas que revelam atitudes diferentes, mais solidarias, com um
olhar sereno, prestativas e avessas ao desperdicio. Além disso, ndo sdo atravessadas pela ideia
de que ndo se deve “meter a mao na terra” porque ela estaria suja, crencga tipica de uma viséo
distanciada e hierarquizada da natureza. E nesse ponto que Krenak (2020, p. 110) levanta uma

questdo fundamental:

E a formagéo, ao longo de décadas, de uma mentalidade em que uma crianga néo deve
mexer na terra para ndo sujar as maos. Que se vocé arranca uma batata no chdo, ndo
deve levar para dentro de casa, pois esta suja. (O ideal é pegar uma batata lavada e
empacotada no supermercado.) Quando foi que a terra virou sujeira? Faz tempo que
eu assisto a esse bombardeio sanitario na cabeca das criangas e ndo vejo nenhum
educador questionar isso.

Houve um tempo em que as frutas eram colhidas diretamente dos pés e, quando caiam
no chdo, bastava “higienizé-las” passando na roupa e assoprando antes de comer. As criangas
eram educadas pelos mais velhos a repetir esse mesmo ritual e, claro, a ndo mexer nos frutos ja
degustados pelas aves. O estrume da vaca e do boi, por sua vez, era inspirado como um

“perfume da natureza animal”, além de servir para espantar insetos quando queimado ou como
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ingrediente na composicdo do barro. Ao cair da noite, o céu apinhado de estrelas parecia um
grande congresso de luz.

Segundo Krenak (2022), o Papa Francisco incorporou em suas recomendacdes
educacionais 0 reconhecimento dos saberes ancestrais, uma iniciativa fundamental para
estimular tanto estudantes quanto ndo estudantes a adotarem uma postura mais responsavel e
respeitosa diante da diversidade cultural. Essa perspectiva busca superar a homogeneizacao do
pensamento unico, valorizando a pluralidade dos conhecimentos e incentivando a aquisicao de
uma sabedoria essencial para o futuro da humanidade. Em consonancia, Gilberto Gil, na cancao
“Guerra Santa”, afirma: “O nome de Deus pode ser Oxalé/Jeova, Tupa, Jesus, Maomé/Maomé,
Jesus, Tupd, Jeova/Oxalé e tantos mais/Sons diferentes, sim, para sonhos iguais”. Em outras
palavras, existem diversos nomes para os seres iluminados, mas o caminho € o0 mesmo: a busca
pela ligacdo com o mistério.

Embora a educacdo ainda enfrente inumeros desafios, nos territdrios indigenas, a partir
da década de 1990, foi instituido o Plano Nacional de Educacéo Escolar Indigena (PNEEI), no
qual se desenvolve uma educacdo diferenciada, com liberdade para moldar o equipamento
escolar da forma que considerarem mais adequada. Afinal, “essas escolas ndo sdo plataformas
de langamento de meninos, mas lugares para eles estarem” (Krenak, 2020, p.115). Sdo lugares
de aprendizagem, de socializacdo, de trocas afetivas e de incentivo a cooperacdo de saberes,
que muito podem contribuir, com sua experiéncia concreta, para 0 processo educativo mais
amplo.

Isso nos leva a refletir sobre a pratica da transversalidade, proposta por Guattari (1997),
e sobre o legado dos povos originarios como conhecimentos fundamentais para que 0s
estudantes possam ressignificar a importancia da natureza. Para tanto, o didlogo entre Félix
Guattari e Ailton Krenak pode suscitar ideias que se desdobrem em praticas transformadoras
no desenvolvimento de uma nova consciéncia ecoldgica. Para Guattari (1997, p. 56), em suas

trés ecologias, é fundamental:

A subjetividade, através de chaves transversais, se instaura a0 mesmo tempo no meio
ambiente, dos grandes Agenciamentos sociais e institucionais e, simetricamente, no
seio das paisagens e dos fantasmas que habitam as mais intimas esferas do individuo.
A reconquista de um grau de autonomia criativa num campo particular invoca outras
reconquistas em outros campos. Assim, toda uma catalise da retomada de confianca
da humanidade em si mesma esta para ser forjada passo a passo e, as vezes, a partir
dos meios 0s mais mindsculos.

As vezes, 0 que parece ser o caminho do fim é apenas o pior se agravando para, em

seguida, entrar em declinio e abrir espaco para que as poténcias singulares, minudsculas e
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criativas revelem do que sdo capazes, sem pretensdo de totalizar, mas abertas ao porvir. E
exatamente isso que nos lembra Daniel Munduruku (2022): existem outras formas de captar a

vida e o vivido, como ele mesmo afirma:

“Prefiro a magica, pois, aqui, 0 que nos envolve ¢ um mistério que estd além
do que somos e além da compreensédo da légica que o mundo nos ensinou a
ver. Ha muitas coisas que ndo tém légica e que nos colocam no ténue fio entre
o real e o irreal. Infelizmente, a légica nos faz chorar as perdas porque nos
ensina a pensar de forma linear. Ou seja, nos convoca a acreditar nos pares que
excluem: o branco que exclui o negro; o dia que exclui a noite; o bonito que
exclui o feito etc. Essa forma de pensamento escraviza as possibilidades outras.
Possibilidades que apenas o irreal, o outro lado, o imaterial nos oferece
(Munduruku, 2022, p. 27).

Entretanto, para finalizar, compreendemos as mudancas que a sociedade contemporanea
vem atravessando, 0 que exige uma criticidade capaz de arriscar um ou outro modo de encarar
e enfrentar tais problemas. A ecosofia de Guattari (1997) busca, no que for possivel e tangivel,
contribuir para essa tarefa por meio de seus trés pilares — a ecologia ambiental, a ecologia social
e a ecologia humana (subjetividade) —, criando caminhos para reconectar a educacéo, ja que
este € 0 nosso foco ao tratar da relacdo com a Natureza. Sabemos, contudo, que outras atitudes
singulares, menores e potentes, também estdo em curso fora do campo educacional: préaticas de
resisténcia que persistem e resistirdo, mesmo quando obrigadas a deixar seus territorios
existenciais, transformando-se em outra coisa, aquilo que o poeta Caetano Veloso chamou, na

musica “O Indio”, de o “6bvio”.

2 COM A FILOSOFIA DE AILTON KRENAK E AS TRES ECOLOGIAS DE
GUATTARI, ADENTRAMOS NAS MEMORIAS DOS POVOS ORIGINARIOS

Este capitulo adentra o dialogo entre a filosofia de Ailton Krenak e as trés ecologias de
Felix Guattari, colocando em evidéncia a importancia das memorias, cosmologias e saberes dos
povos originarios como fundamentos para repensar a educacdo contemporanea. Ao articular a
ecosofia guattariana com o “futuro ancestral” proposto por Krenak, pretende-se mostrar que a
escola pode (e deve) abrir-se para uma praxis efetiva e afetiva, que valorize a oralidade, a
memoria coletiva e o pertencimento a Natureza. A reflex&o se ancora em obras como “A queda
do céu”, de Davi Kopenawa e Bruce Albert, e “Das coisas que aprendi”, de Daniel Munduruku,
cujas narrativas reforcam o cardter comunitario, espiritual e existencial da vida indigena,

contrapondo-se a racionalidade eurocéntrica e individualista. O capitulo busca, portanto,
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tensionar a educagéo escolar com outras formas de conhecimento e de relacdo com a Terra,
apontando caminhos para uma pedagogia capaz de integrar ecologia, ancestralidade e pratica
educativa, em favor da formacdo de sujeitos coletivos, criticos e comprometidos com a
preservacdo da vida em todas as suas dimensoes.

2.1 A importéncia de ler e aplicar os conhecimentos dos povos originarios nas salas de

aulas

Acerca da logica referente ao tema, tragamos um caminho dialdgico com Davi
Kopenawa e Bruce Albert, no livro “A queda do céu”, e com Daniel Munduruku, em “Das
coisas que aprendi”, cujas contribui¢es corroboram nossas reflexdes e acrescentam novas
visGes sobre a ecologia e a cosmovisdo do pensador indigena Ailton Krenak. O objetivo é
inserir, na pratica da sala de aula, a possibilidade de uma préxis efetiva e afetiva, que dialogue
com 0s povos originarios no tocante a Natureza, a ecologia e ao seu “futuro ancestral”.

O “futuro ancestral” nos remete, paradoxalmente, ao legado dos povos originarios, que
se mantém vivo apesar dos avancos e retrocessos da nossa civilizacdo. Aprendemos,
historicamente, a ver a Natureza como um problema a ser solucionado, e ndo como uma fonte
de vida e de equilibrio, cuja multiplicidade e interligacfes permeiam toda a nossa existéncia. E
se a Natureza é concebida como problema, resta domina-la, extrair dela o que necessitamos,
acorrenta-la aos nossos interesses “civilizatorios”, acreditando que 0s danos causados seriam
por ela mesma mitigados, retornando a um estado “original”.

Conforme o pensamento de Krenak (2020, p. 11): “Os rios, esses seres que sempre
habitaram os nossos mundos em diferentes formas, sdo quem me sugerem que, se ha futuro a
ser cogitado, esse futuro é ancestral, porque ja estava aqui”. Percebe-se, de inicio, que a
compreensdo que o fildsofo indigena tem da existéncia humana esta profundamente entrelagada
com a vida do todo e de todos. Diametralmente oposta é a visao dos invasores das terras “recém-
descobertas”, que ndo s6 tomaram territorios, mas também intervieram nas culturas e nos corpos
dos povos originarios. Para isso, recorreram a artimanhas e a violéncia, impondo o pensamento
dualista e eurocéntrico, estruturado na divisao entre “civilizados™ e “selvagens”.

Seguindo essa légica eurocéntrica, a humanidade foi dividida em duas categorias: de
um lado, os “humanos”; de outro, os “sub-humanos”. Essa divisdo serviu para justificar
narrativas violentas que beneficiaram grupos restritos, sobretudo a minoria branca que
concentra quase todo o poder e os recursos financeiros do planeta. E nesse contexto que se
insere a voz de Krenak (2020, p. 10-11), convocando a reflexdo: “Como ¢é que, ao longo dos

ultimos 2 mil anos ou 3 mil anos, nds construimos a ideia de humanidade? Sera que ela ndo esta
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na base de muitas das escolhas erradas que fizeram, justificando o uso da violéncia?”. Uma
violéncia que nos aparta da Natureza para depreda-la em nome do consumo, mola mestra do
capitalismo.

Na cosmovisdo de Krenak (2020), todos nds somos natureza, junto as plantas, animais,
rios e montanhas, tudo o que vive neste planeta. E ndo se trata de uma visdo meramente poética,
como alguns podem supor, mas de uma realidade concreta, sentida e experienciada. Em “Ildeias
para adiar o fim do mundo”, o intelectual critica a padronizacdo da vida, que elimina a poténcia
de sentir-se vivo, sendo “uma maneira de homogeneizar e tirar nossa alegria de estar vivos”
(Krenak, 2020, p. 32-33). O proprio titulo do livro é uma provocacdo, como vale a pena
destacar:

Eu estava no quintal de casa quando me trouxeram o telefone, dizendo: ‘Estdo te
chamando la da Universidade de Brasilia, para vocé participar de um encontro sobre
desenvolvimento sustentidvel”. (A UnB tem um centro de desenvolvimento
sustentavel, com programa de mestrado.) Eu fiquei muito feliz com o convite e o
aceitei, e entdo me disseram: “Vocé precisa dar um titulo para a sua palestra”. Eu
estava tdo envolvido com as minhas atividades no quintal que respondi: “Ideias para
adiar o fim do mundo (Krenak, 2020, p. 15).

A cosmovisdo do autor esta interligada a uma vida sem a separagdo entre o trabalho
intelectual e o bracal, evidenciando uma préaxis real dessa cultura ancestral, que produz seus
conhecimentos a tal ponto que o titulo de um de seus livros mais vendidos tenha surgido das
atividades realizadas em seu quintal. Muito diferente da nossa sociedade, organizada em
camadas piramidais e hierarquizadas, ainda que haja certa mobilidade social. Nessa ldgica, ha
sempre um centro e uma periferia, onde o “clube” dominante impossibilita qualquer tipo de
associacdo aqueles que vivem nas margens da sociedade ou do mundo. Séo justamente essas
pessoas, 0s que permanecem agarrados a terra, 0s que habitam as bordas do planeta, as margens
dos rios e mares, que sustentam outras formas de vida e resisténcia (Krenak, 2020).

Krenak (2020, p. 116) nos faz despertar para outra atmosfera:

A friccdo com a vida proporciona um campo de subjetividade que prepara a pessoa
para qualquer tarefa. Em vez de formata alguém para ser alguma coisa, deveriamos
antes pensar na possibilidade de proporcionar experiéncias que formem pessoas
capazes de realizar tudo o que for necessario na vida: sem medo de ter cobra dentro
d’dgua ou de levar um coice. Porque tudo isso é integrado, sdo experiéncias
fundamentais para se perceber como sujeito coletivo, para aprender que ndo estamos
sozinhos no mundo.

Atualmente, a Natureza tem ocupado sistematicamente os noticiarios em razdo dos

incéndios, inundagdes, secas extremas e da contaminacao dos rios e mares. Em contrapartida,
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observa-se a expansdo dos shoppings e do consumo, que coisificam a vida da Natureza ao
propor a transformacgéo de todos em consumidores vorazes, em detrimento de uma postura
cidada e responsavel com a Mae-Terra.

Muito se tem discutido sobre os desafios impostos pelo modelo civilizatério adotado e
suas implicacOes para 0 meio ambiente, 0s povos originarios e seus territorios. Krenak (2020,
p. 12-13), com sua forma de ser sujeito-coletivo, nos lembra:

Pensemos nas nossas instituices mais bem consolidadas, como universidades ou
organismos multilaterais, que surgiram no século XX: Banco Mundial, Organizacgéo
dos Estados Americanos (OEA), Organizagdo das Nagbes Unidas (ONU),
Organizacdo das NagBes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (Unesco).
Quando a gente quis criar uma reserva da biosfera em uma regido do Brasil, foi preciso
justificar para a Unesco porque era importante que o planeta ndo fosse devorado pela
mineracdo. Para essa instituicdo, € como se bastasse manter apenas alguns lugares
como amostra gratis da Terra. Se sobreviverem, vamos brigar pelos pedagos de
planeta que a gente ndo comeu, e 0S NOSSOS netos ou tataranetos — ou 0s netos de
nossos tataranetos — vdo poder passear para ver como a Terra no passado. Essas
agéncias e instituicdes foram configuradas e mantidas como estruturas dessa
humanidade. E nds legitimamos sua perpetuacao, aceitamos suas decisfes, que muitas
vezes s80 ruins e nos causam perdas, porque estdo a servigo da humanidade que
pensam ser.

Além disso, muitas vidas tém sido ceifadas em razdo da resisténcia de pessoas e
comunidades que se colocam na linha de frente da defesa ambiental, apesar dos esforgos do
atual governo no combate a destruicdo da Natureza e na protecdo dos povos originarios. Ainda
assim, persiste 0 processo de desconexdo com a vida e com a Terra, bem como o
desconhecimento das consequéncias ja em curso e das que ainda estdo por vir. Mesmo diante
de noticiarios e analises aprofundadas, tais informacdes nao tém servido como alerta suficiente
para o tamanho do desafio que enfrentaremos, caso ndo haja uma mudanca de rota em direcéo
a um “futuro ancestral”.

Por outro lado, é fundamental lembrar que os povos originarios habitavam a terra
brasilis desde tempos imemoriais, como relatam Davi Kopenawa e Bruce Albert em “A queda

do céu: palavras de um xama yanomami’”:

Os Yanomami constituem uma sociedade de cagadores-coletores e agricultores de
coivara que ocupa um espaco de floresta tropical de aproximadamente 230 mil
quildmetros quadrados, nas duas vertentes da serra Parima, divisor de &guas entre o
alto Orinoco (no sul da Venezuela) e a margem esquerda do rio Negro (no Norte do
Brasil). Formando um vasto conjunto linguistico e cultural isolado, subdividido em
varias linguas e dialetos aparentados. Sua populacéo total € estimada em mais de 33
mil pessoas repartidas em cerca de 640 comunidades, o que faz deles um dos maiores
grupos amerindios da Amazonia que conservam em larga medida seu modo de vida
tradicional (Kopenawa; Albert, 2015, p. 44).
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O que podemos inferir disso é que houve um apagamento sistematico das varias culturas
originarias, acompanhado da implantagdo de uma cultura artificialmente fabricada, superficial
e descolada da realidade vivida aqui hd milénios. Trata-se de uma visdo atomizada, monolitica
e dual, em oposicdo a riqueza e a diversidade cultural e plural dos povos que ja habitavam este
territorio. Esse apagamento comecou pelos livros didaticos, que silenciaram ou trataram de
forma extremamente superficial a contribuicdo da cultura africana e de seus intelectuais, assim
como dos povos indigenas e de sua intelectualidade oral. Alem disso, a falta de acesso a outras
fontes de conhecimento e a propria estrutura social, hierarquizada e centralizadora, delimitam
objetivos bem definidos que reforcam a manutencgéo dessa légica excludente.

Desse modo, a educacdo carece de incorporar elementos culturais que fornegcam base
para questionamentos solidos, capazes de estimular nos estudantes uma mentalidade critica em

relacdo aos modelos eurocéntricos. Conforme Yanomami:

Os primeiros contatos, esporadicos, dos Yanomami do Brasil com os brancos,
coletores dos produtos das florestas, viajantes estrangeiros, militares das expedicGes
de demarcacao de fronteiras ou agentes do SPI datam do inicio do século XX. Entre
as décadas de 1940 4 1960, algumas missBes (catdlicas e evangélicas) e postos do
SPI se instalaram na periferia de suas terras, abrindo assim os primeiros pontos de
contato regular, fontes de obtengdo de bens manufaturados e também de vérios
surtos de epidemia letais. (Kopenawa, Albert, 2015, p. 44 e 45)

Consoante a essa forma de pensar e refletir, Krenak, em didlogo com o artista indigena
Jaider Esbell, no programa Didlogos do canal UnBTV, disponivel no Youtube, recorre a sua
linguagem ancestral para explicar a concep¢do eurocéntrica como uma espécie de
“hemodidlise”: um processo de troca constante de sangue que permite as institui¢des se

manterem de pé, a medida que:

[...] a crise da filosofia, das ciéncias do ocidente, elas estdo confrontando essas
superestruturas com a questdo de qual a validade dos seus métodos, qual a validade
do seu modus de estar no mundo de um mundo que esta indo para o abismo? [...] as
naces, os povos foram capturados por essa coisa do mercado, as corpora¢des ‘manda’
no mundo, a maior parte das universidades do mundo inteiro sdo subordinadas
também, elas desenvolvem pesquisas e projetos para atender a dindmica de mercado,
atender o interesse de corporagdes. [...] inclusive muitos intelectuais que continuam
por ai na cena, produzindo, eles convivem com isso como peixe n’agua (Dialogos do
canal UnBTV, Ailton Kreank,2019)

Com essa voz poderosa de quem vive a floresta, Krenak (2019) desfaz a visao ainda

hegemaénica da estrutura eurocéntrica, que quase dizimou a Nacdo indigena para erguer outra
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sobre o cemitério dos povos originarios. Sua fala lanca-se como convite a escuta de uma
pluralidade de vozes, capazes de congregar um multidialogo rumo a outros itinerarios.

Ailton Krenak (2020, p. 17) coloca o dedo em pontos nevralgicos da modernidade
quando afirma: “Estamos viciados em modernidade [...]. 1ss0 € uma droga incrivel, muito mais
perigosa que as que o sistema proibe por ai”, ressaltando, de forma pedagdgica, o quanto a
sociedade se encontra em um aquario, incapaz de perceber a realidade que a cerca. Dessa
maneira, o intelectual dialoga com a conjuntura atual e demonstra a profundidade do estrago
que o modelo capitalista impde a0 meio ambiente, a sociedade e a subjetividade humana. Dizer
que estamos viciados € diagnosticar a incapacidade de reconhecer a pluralidade de modos de
coexisténcia e a apatia diante da queda iminente. Apenas os que permanecem fora desse “clube
de humanos”, 0s chamados civilizados, € que resistem ha mais de 500 anos.

A cosmovisdo de Krenak se aproxima, de certa maneira, das ecologias de Guattari, pela
singularidade, pela visdo critica sobre a ecologia global e longe de uma compreensdo
totalizante, sendo uma contribui¢do importante para a educacao sobre a Natureza, fazendo uma
mudanca de pensamento, na qual, conforme Kopenawa (2015), no capitulo 19, Paixdo pela

mercadoria, fala como os Yanomamis interpretam as mercadorias dos homens brancos:

Na nossa lingua, demos aos objetos dos brancos o nome de matihi. Usamos essa
palavra para falar das mercadorias, mas ela existia muito antes de esses forasteiros
chegarem até a nossas florestas. E uma palavra muito antiga, uma palavra do comeco.
Antigamente, eram outras coisas que nossos maiores nomeavam com ela. Chamavam
de matihi todos os adornos com que se arrumavam para as festas reahu: os tufos de
caudais de arara, os rabos de tucano, as bragadeiras de cristas de mutum e jacamim
que ornavam seus bragos e as pequenas penas de papagaio e cujubim que enfiavam
no lobo das orelhas (Kopenawa, Albert 2015, p. 408).

2.2 A vida como poténcia corporal a ser vivida no aqui e agora, rompendo, na justa
medida, com o0 modelo globalizante e homogéneo do processo educacional

No seu livro “A vida ndo é util”, Krenak relata, a partir de sua memdria ancestral, que a
vida é para ser vivida, € uma danca, uma cancdo que merece ser experienciada, descartando a
ideia de que o trabalho dignifica a pessoa ou lhe confere utilidade, como se fosse um objeto que
se usa e depois se descarta. Para ele: “A vida é tdo maravilhosa que a nossa mente tenta dar
uma utilidade a ela, mais isso € uma besteira. A vida é fruicdo, € uma danga cosmica, e a gente
quer reduzi-la a uma coreografia ridicula e utilitaria. Uma biografia. [...] Por que insistimos em

transformar a vida em uma coisa Gtil?” (Krenak, 2020, p. 108-109).
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E uma verdadeira aula de fruicio da vida e do viver aqui e agora, em que o sentido da
existéncia é a propria experiéncia de estar vivo entre outros seres vivos, reconhecendo-se como
finito e, a0 mesmo tempo, integrado nessa complexa trama chamada Natureza, que sustenta e
nutre a vida em sua permanente metamorfose. “O melhor lugar do mundo ¢ aqui e agora”, ja
cantava o poeta Gilberto Gil, indo além ao afirmar: “Aqui, onde indefinido/ Agora, que é quase
quando/ Quando ser leve ou pesado/ Deixa se fazer sentido/ Aqui perto passa um rio/ Agora vi
um lagarto/ Morrer deve ser tdo frio/ Como na hora do parto” (Rennd, 1996, p. 196). E a Mae-
Terra chamando para viver a vida como organismo vivo, sem distin¢cbes nem separagdes entre
formas de existéncia.

O que podemos refletir até 0 momento é que a cosmovisdo de Krenak e dos povos
originarios ndao formula um conceito de ecologia nos moldes ocidentais, pois eles proprios sao
a vida integrada a floresta, a Natureza. Esse saber é transmitido oralmente de geracdo em
geracgdo, garantindo a continuidade da vida e das memorias enraizadas. Como lembra Daniel
Munduruku (2022, p. 95): “Ouvi quem encontrou o curupira, a matintapera, o boto transmutado
em gente; quem jura que viu a Yara, a deusa das aguas, ou cavalgou a destemida mula-sem-
cabeca”. E dentro dessa perspectiva que Krenak (2020, p. 19) questiona: “por que essas
narrativas ndo nos entusiasmam? Por que elas vao sendo esquecidas e apagadas em favor de
uma narrativa globalizante, superficial que quer contar a mesma historia para a gente?”.

Do mesmo modo que “contar uma mentira varias vezes a transforma em verdade”, hoje
basta conta-la uma Unica vez para que ja seja tomada como tal. Essa l6gica reforca a necessidade
de dialogar com outros saberes, rompendo a mesmice e confrontando a visdo ocidental
hegemdnica. E preciso, pela educacéo e pela pesquisa, trazer para dentro da escola as vozes do
“futuro ancestral”, plantando a oralidade e a escuta como préaticas pedagdgicas que educam a
audicdo para reconhecer as vozes enraizadas na floresta.

Por conseguinte, a relacdo que os povos originarios estabelecem com o corpo difere
radicalmente da nossa, marcada pela individualidade e centralidade do “eu”. Na cosmovisao de
Krenak, o corpo s6 pode existir como sujeito-coletivo, constituido pelas relagcbes com a natureza
e a floresta. E, sem divida, um exercicio dificil de praticar no interior da nossa realidade
moderna, mas abre uma fresta entre as densas estruturas conceituais, possibilitando a criacéo
de outros espagos de compreensdo e de encontro.

Conforme relato de Kopenawa (2015, p. 111):

Os xapiri sdo as imagens dos ancestrais animais yarori que se transformaram no
primeiro tempo. E esse o seu verdadeiro nome. VVocés os chamam “espiritos”, mas s&o
outros. Vivem a existéncia quando a floresta ainda era jovem. Os nossos antigos
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xamas os faziam dancar desde sempre e, como eles, n6s continuamos até hoje. Quando
o sol se levanta no peito do céu, os xapiri dormem. Quando volta a descer, a tarde,
para eles o alvorecer se anuncia e eles acordam. Nossa noite é seu dia. De modo que,
quando dormimaos, os espiritos, despertos, brincam e dangam na floresta. Assim é. Séo
muitos mesmo, pois ndo morrem nunca. Por isso nos chamam “pequena gente
fantasma” — pore t e pe wei! — e nos dizem: “Vocés sdo fantasmas estrangeiros porque
sdo mortais”. Assim é. Em seus olhares, ja somos fantasmas, porque, ao contrario
deles, somos fracos e morremos com facilidade.

A compreensdo que 0 povo Yanomami possui sobre os corpos e suas intricadas
conexdes distancia-se radicalmente da viséo ocidentalizada, unica e reducionista. Esse relato é
de extrema importancia porque corrobora com a pesquisa aqui desenvolvida, no tocante a
ecologia, a Natureza, a vida humana e a forma como tais dimensdes permanecem desassociadas
da nossa formac&o educacional. E mister que sejam trazidas para as discussdes em sala de aula,
de modo a impulsionar novos entendimentos frente aos desafios contemporaneos, sobretudo no
que se refere a preservacao da Natureza.

Ao escutarmos a voz e a experiéncia de vida de Ailton Krenak, constatamos a poténcia
de contestar preconceitos reducionistas e monoliticos, abrindo trincheiras na densa estrutura
conceitual que nos aprisiona. Sua perspectiva cria uma atmosfera fértil para o dialogo, a escuta
e a alteridade, capaz de reconhecer outras culturas que resistiram e ainda resistem material e
simbolicamente, apesar das inUmeras tentativas de aniquilamento e apagamento.

Krenak, em suas explanacOes orais posteriormente transformadas em livros, ndo fala
apenas sobre o corpo, mas sobre a vida, sobre o viver e as relagdes que se entrelacam nessa
complexa interacdo. Seus escritos evidenciam que 0s corpos sao atravessados por devir-animal,
devir-a4gua, devir-mistério da floresta, tudo aquilo que provoca a fruicdo da vida e do viver. Em
contraste com o modelo moderno que separa o corpo da Terra, sua fala nos conduz a
reintegracdo: mergulhar em dguas doces ou salgadas, pisar no chdo com os pés descal¢os, sentir
a areia massagear o bem-viver, perceber a intensidade da vida em sua plenitude. Krenak (2020,

p. 14) questiona, assim, a propria nocao de humanidade e seus desdobramentos, ao lembrar que:

Como justificar que somos uma humanidade se mais de 70% estdo totalmente
alienados do minimo exercicio de ser? A modernizagdo jogou essa gente do campo e
da floresta para viver em favelas e em periferias, para virar mdo de obra em centros
urbanos. Essas pessoas foram arrancadas de seus coletivos, de seus lugares de origem,
e jogadas nesse liquidificador chamado humanidade.

Os povos originarios se veem cercados por todos os lados. Sdo expulsos do convivio
com a terra, de onde tiram seu sustento fisico, espiritual e cultural, e vao procurar “viver” nas

terras dos “brancos”, sendo submetidos a todo tipo de preconceito. Suas moradias estdo muito
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longe de serem adequadas a sua cultura, convivendo com lixo, rios poluidos, barulhos
ensurdecedores e muita violéncia. Esse contexto contribui para o alto indice de suicidios, para
a mendicancia e para o pouquissimo acesso a chamada cultura “civilizada”. Nas caminhadas

que Krenak (2020, p. 13) empreendeu, ele refletiu e nos comenta:

As andancas que fiz por diferentes culturas e lugares do mundo me permitiram avaliar
as garantias dadas ao integrar esse clube da humanidade. E fiquei pensado: “Porque
insistimos tanto e durante tanto tempo em participar desse clube, que na maioria das
vezes sO limita a nossa capacidade de invencéo, criacdo, existéncia e liberdade?”. Sera
que ndo estamos sempre atualizando aquela velha disposicdo para a serviddo
voluntaria?

Simultaneamente a essa reflexdo, Krenak (2020) provoca ao questionar 0 modelo no
qual estamos submetidos a viver — ou se ndo seria, em grande parte, uma “servidao voluntaria”.
Ele ressalta a centralidade da invencdo, da criacdo, da existéncia e da liberdade como pontos
essenciais, pois evidenciam o quanto o modelo atual se encontra fossilizado e embrutecido,
ainda que continue funcionando e “dando resultado”. As consequéncias desse modelo moderno-
capitalista se confirmam pelo adoecimento das mais variadas formas de vida. Apesar disso,
reconhece a emergéncia de acontecimentos singulares no meio desse vendaval contemporaneo,
como a “florestania”, que ressignifica a relacdo com a Natureza e abre brechas para outras
formas de viver. Surge, entdo, a indagacdo: quando aparecera um outro modelo educacional
capaz de ressignificar a cria¢do, a invencéo e a liberdade no espacgo escolar, instaurando um

sujeito-coletivo na educacgdo? Para o autor:

Tomara que estes encontros criativos que ainda estamos tendo oportunidade de manter
animem a nossa pratica, a nossa acao, e nos deem coragem para sair de uma atitude
de negacdo da vida para um compromisso com a vida, em qualquer lugar, superando
as nossas incapacidades de estender a visdo a lugares para além daqueles a que
estamos apegados e onde vivemos, assim como as formas de sociabilidade e de
organizacéo de que uma grande parte dessa comunidade humana esta excluida, que
em Ultima instancia gastam toda a forca da Terra para suprir a sua demanda de
mercadorias, seguranca e consumo (Krenak, 2020, p. 50).

Dentro desse contexto dos encontros, Krenak cita 0 Xama Yanomami Davi Kopenawa
em suas falas e relembra, oralmente, como o pensamento do Pajé ressalta a existéncia de outros
modos de compartilhar a experiéncia do viver. Nesses encontros, fica evidente que had uma
forma de vida em que a existéncia perpassa todos 0s seres viventes, sem qualquer hierarquia,
sustentada por rituais que constituem uma mitologia prépria, formada por todos os habitantes

do territorio. Como nos diz 0 Xama em sua teoria-praxis do lugar:
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Na floresta, a ecologia somos nds, os humanos. Mas também, tanto quanto nos, os
xapiri, 0os animais, as arvores, 0s rios, 0s peixes, 0 céu, a chuva, o vento e o sol! E
tudo o que veio a existéncia na floresta, longe dos brancos; tudo o que ainda ndo era
cerca. As palavras ecologia sdo nossas antigas palavras, as que Omama (o demiurgo
yanomami) deu a nossos ancestrais. Os xapiri defendem a floresta desde que ela
existe. Sempre estiveram do lado de nossos antepassados, que por isso nunca a
devastaram. Ela continua bem viva, ndo é? Os brancos, que antigamente ignoravam
essas coisas, estdo agora comecando a entender. E por isso que alguns deles
inventaram novas palavras para proteger a floresta. Agora dizem que séo a gente da
ecologia porque estdo preocupados, porque sua terra estd ficando cada vez mais
quente (Kopenawa, 2015, p. 480).

As palavras de Kopenawa (2015) coadunam com a nossa pesquisa, pois oferecem um
depoimento relevante sobre como o conhecimento dos povos originarios foi sendo modificado
e sobre a implantacdo de um novo saber. O que comumente chamamos de ecologia corresponde,
para esses povos, a uma compreensdo instrumentalizada, que afetou e ainda afeta suas formas
de vida. Apesar disso, continuam resistindo, agora também pela literatura, como forma de
permanecerem de pé e combaterem o pensamento mercadoldgico e suas consequéncias nefastas
para a sociedade, para as relacdes sociais e para a subjetividade. E nesse horizonte que Guattari
(1997) realiza a devida distin¢do entre ecologia ambiental, ecologia social e ecologia subjetiva,
por compreender que o termo “ecologia” era totalizante e ndo dava conta das singularidades
existentes dentro desse “todo”. Assim, ele se debrucou sobre esses trés pontos fundamentais.
Como bem pontua o Xama: “Foi com essas palavras da mercadoria que 0s brancos se puseram
a cortar as arvores, a maltratar a Terra e a sujar os rios” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 407). Hoje,
os efeitos desse processo recaem sobre nossas proprias cabecas, com desdobramentos

deletérios. Como nos lembra novamente o Xama:

Nossos pais e avos ndo puderam fazer os brancos ouvirem suas palavras sobre a
floresta, porque ndo sabiam sua lingua. E eles, quando comecaram a chegar as casas
dos nossos antigos, ainda ndo falavam de ecologia! Estavam mais ansiosos para pedir
peles de onga, queixada e veado a eles! Naquela época, 0s brancos ndo possuiam
nenhuma dessas palavras para proteger a floresta. Elas surgiram nas cidades ha pouco
tempo. Finalmente, seus habitantes devem ter pensado:” Hou! Sujamos nossa terra e
nossos rios, e nossa floresta esta diminuindo! E preciso proteger 0 pouco que nos resta
dando-lhe o nome de ecologia!” Acho que eles ficaram com medo por terem
devastado tanto os lugares em que vivem (Kopenawa, 2015, p. 480).

Essa diversidade de mundos nos mostra como podemos nos reorientar e nos reinventar
enquanto povos viventes, revalorizando a subjetividade e a confianga em nds mesmos. E o que
Guattari chama de ecosofia, uma praxis capaz de transformar a maneira de pensar as relagoes
humanas, a sociedade e 0 meio ambiente. Como nos lembra a musica “Paciéncia”, de Lenine

(1999): “Sera que é o tempo que lhe falta para perceber/ Sera que temos esse tempo para perder/
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E quem quer saber/ A vida € tao rara, tdo rara”. A vida ¢ rara € 0S momentos em que o tempo e
0 espaco parecem se dissolver sdo igualmente raros, a ponto de ndo percebermos sua passagem.

Nesse sentido, como disse certa vez o poeta Caetano, “gente € para brilhar e ndo para
morrer de fome”. Ja Krenak (2020, p. 56) acrescenta: “Somos povos, tribos, constelagdes de
gente espalhadas pela Terra com diferentes memorias de existéncia”. Surge, entdo, a indagacao:
por que houve essa mudanga téo dréstica? Por que ndo foi possivel uma troca de experiéncias

culturais sem imposicao de uma sobre a outra? A essas questdes, Krenak (2020, p. 56) responde:

Amigos que trabalham com a histéria da filosofia e da tecnologia me disseram que o
desvio dos humanos em seu sentimento de pertencimento a totalidade da vida se deu
quando descobriram que podiam se apropriar de uma técnica. Atuar sobre a terra,
sobre o vento, sobre o fogo, até sobre as tempestades que antes interpretavam como
sendo fruto de um poder sobrenatural. Todo poder é natural, e nds participamos dele.

Quando Krenak (2020) afirma que “todo o poder ¢é natural, e nés participamos dele”,
aponta para a consciéncia de ser um sujeito-coletivo, cuja existéncia prépria se enraiza na vida
com e na floresta, reconhecendo a Natureza como poténcia animadora que atravessa 0S COrpos.
Esse sujeito-coletivo constitui ndo apenas a base de sustentacdo da vida, mas também a forca
necessaria para resistir e enfrentar as investidas dos brancos desde os primeiros passos nas terras

indigenas. Como o préprio Krenak (2020, p. 57) relata em “A vida ndo é util”:

H& um transito dos terranos (em vez de terraqueo, porque assim, se tiver gente que
ndo é daqui, esta incluida) na Terra e fora dela. Davi Kopenawa, em seu livro A queda
do céu, nos conta sobre esse transito na cosmovisdo Yanomami. Tem um sujeito que
é sobrinho do Sol e é parente dos Yanomami. Eu achei maravilhosa a ideia de alguém
que é seu parente ser afilhado a um astro. N&o no sentido simbdlico, mas real. De
alguém que pode negociar com o Sol algo do interesse da sua casa, porque se trata de
um sobrinho seu, um afilhado, um cunhado. Esse parentesco de habitantes da Terra
com seres ou organismos que estdo fora dela tem me interessado especialmente nesse
tempo de friccdo de ideias.

Ao mesmo tempo, é possivel perceber que a forma como 0s povos originarios concebem
a si mesmos esta enraizada no proprio embrido da Natureza, fazendo da existéncia humana e da
vida natural um améalgama indissociavel. E nesse sentido que Krenak (2020) questiona: como
pode alguém existir fora de um contexto existencial? Esse contexto € justamente 0 amparo que
sustenta o ser que chega ao mundo e que ndo se constitui por si mesmo. O corpo, ou a pessoa,
se forma a partir das relagdes estabelecidas com os outros que compdem a sua constituicdo. A
nog&o de corpo e de sujeito, segundo Krenak (2020), foi instaurada com a chegada dos europeus

e de sua cultura dual, hierarquica e marcada por forte apelo religioso. Essa cultura promoveu a
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cisdo entre sujeito e natureza, entre publico e privado, erigindo a individualidade como
conquista e vitdria.

E importante reconhecer o choque cultural entre a cultura branca e a cultura dos povos
originarios no que concerne a terra. Quando os europeus invadiram o territorio, ja existiam
povos com modos de vida consolidados, e, por isso, eles podem e devem desempenhar um papel
imprescindivel no processo de conscientizacdo e educacdo sobre a Natureza. Essa contribuicdo
é fundamental para reestruturar a subjetividade, sobretudo no espaco da escola publica, foco
desta reflexdo, de modo a formar sujeitos-coletivos capazes de promover transformacdes
politicas, econémicas e existenciais. As narrativas de Krenak (2020) ressaltam que a sociedade
ndo se constitui exclusivamente de seres humanos, mas é formada por uma vasta teia de seres
(vegetais, animais, rios) e por uma cultura ancestral, constantemente ameacada pela atomizagéo
mental, cultural, agricola e pecuarista.

Assim, compreendemos que o pensamento de Ailton Krenak sobre a Natureza e as Trés
Ecologias de Guattari podem contribuir, em grande medida, para fomentar um dialogo
educativo sobre a relagdo com a Terra e suas implicacdes na vida humana. Tal dialogo implica
perceber limites, respeitar diferencas e criar um espaco onde educador e educando possam
desenvolver consciéncia critica e uma postura pratica diante da Natureza e da vida. Nessa
perspectiva, Krenak e Davi Kopenawa desvelam a visdo dicotbmica, instaurada pelo
colonialismo, que apartou humanidade e natureza, privando o ser humano do sentimento de
pertencimento. E, portanto, necesséaria uma aproximacdo embrionaria com a Terra e com a
Natureza, resgatando a compreensao de que sem elas a vida na Terra corre Serios riscos de
extincdo e que o ecossistema precisa ser preservado. Como nos lembra Daniel Munduruku
(2022, p. 21):

Gente verdadeira € como meu povo — e muitos outros — se define. Fique claro que ndo
se trata de um conceito para pessoas, mas para um coletivo, um povo. N&o existe uma
verdadeira, mas, sim, um povo. O individuo é formado por elementos de sua cultura
e, & medida que passa por rituais, vai ganhando sua “alma”, a condi¢do de se chamar
“Gente Verdadeira”. Quando o individuo se percebe parte e estabelece um
pertencimento a um grupo, tem uma visdo de mundo peculiar; e essa visdo o coloca
no coragdo do seu povo.

De outra monta, a possibilidade de abrir-se e silenciar-se para escutar outra
subjetividade e captar uma compreensao distinta do viver ndo é tarefa simples, sobretudo em
uma cultura ja formada por crengas enraizadas e habitos cristalizados. Permitir-se ser
atravessado pela fruicdo da vida, pelo caos criativo que desconcerta certezas, paralisa

convicgoes e derruba fronteiras segmentadas, revelando atmosferas respirdveis, resistentes e
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libertarias, constitui um desafio. Mas esse €, precisamente, o papel do educador e do educando
dentro do espago escolar: criar um territorio aberto ao porvir, ao inesperado, onde “uma meta
pode ser um alvo, mas quando o poeta diz meta, pode ser o inatingivel” (Renno,1996). Trata-
se de inventar a palavra ainda ndo nascida, que se anuncia pelas bordas, pelo que ainda néo foi
visto ou escutado, fazendo emergir algo inaugural, numa metamorfose que potencialize
diferencas.

Krenak, sujeito-coletivo que transpira Natureza viva em sua oralidade, vocaliza junto
com a prépria Terra. Sua fala ndo é reducionista; ao contrario, é profundamente complexa,
abrindo caminhos que exigem uma escuta atenta e ativa, distante de conceitos previamente
estabelecidos que apenas ofereceriam uma falsa seguranca conceitual. Trata-se de caminhar
com o “corpo sem Orgdos”, permitindo-se ser plasmado pelo ambiente da Natureza, dissolver-

se enquanto “eu” ¢ experimentar-Se Vivo justamente por estar integrado ao todo. Para ele:

A vida é esse atravessamento do organismo vivo do planeta numa dimenséo imaterial.
Em vez de ficarmos pensando no organismo da Terra respirando, o que € muito dificil,
pensemos na vida atravessando montanhas, galerias, rios, florestas. A vida que a gente
banalizou, que as pessoas nem sabem o que ¢ e pensam que s6 uma palavra “vento”,

LRI

“fogo”, “agua”, as pessoas acham que pode haver a palavra “vida”, mas ndo. Vida é
transcendéncia, esta além do dicionério, ndo tem uma defini¢do (Krenak, 2020, p. 28-
29).

Do mesmo modo, viver a experiéncia da vida ndo cabe dentro de um dicionario nem em
qualquer tipo de enquadramento ou definicdo. Nenhuma traducdo dara conta de expressar o
atravessamento e a fruicdo que tais momentos representam, pois se trata de um acontecimento
que antecede 0s conceitos, em que as palavras ainda ndo foram criadas. E uma forca, uma
poténcia em estado bruto e ca6tico, mas a0 mesmo tempo entrelagada com tudo e com todos. E
0 que Krenak (2020) denomina sujeito-coletivo, no qual o todo, o comunitario e o coletivo ndo
diminuem nenhuma forma de vida nem se autoproclamam senhores de si ou donos de tudo.
Nesse sentido, a palavra “transcendéncia” ndo ¢ suficiente para descrever tal acontecimento.
Talvez “imanéncia” se aproxime, mas ainda escaparia por entre os dedos. Traduzir “uma parte
na outra parte — que € uma questdo de vida ou de morte — sera arte?” (Gullar, 2017, p. 31) é
também perceber o instante em que o dialogo com a Natureza se torna realidade concreta,

conspirando com outras subjetividades que dela emergem. No dizer de Krenak (2020, p. 52):

Quando os povos originarios se referem a um povo como “uma nagao que fica de pé”,
estdo fazendo uma analogia com as arvores e floresta. Pensando as florestas como
entidades, vastos organismos inteligentes. Nesses momentos, 0S genes que
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compartilhamos com as arvores falam conosco e podemos sentir a grandeza das
florestas do planeta.

Existe uma amalgama que da forma a teia da vida, incluindo os pensamentos dos povos
originarios, pois estes sdo tao diversos quanto a prépria Natureza, tanto na maneira de pensar
quanto na forma de expressar a multiplicidade e a complexidade de suas culturas. N&o existe a
ideia de uma cultura ser melhor ou superior & outra. Esses povos coexistem com tudo e com
todos: ndo traduzem o viver nas florestas, eles sdo a floresta, os rios, os animais, o vento, o sol
e a lua; sdo todos parentes da mesma Mée-Terra. Essa comunh&o configura uma beleza singular,
uma beleza no sentido ético e estético. Os brancos, incapazes de suportar tamanha beleza,
tentam até hoje “vestir os indigenas”. Contudo, as culturas dos povos originarios rasgam essas
“vestimentas” impostas com a for¢a de sua ancestralidade, da oralidade e da estética propria
gue se renova ha resisténcia.

O livro “A queda do céu: palavras de um xama yanomami”, de Davi Kopenawa e Bruce
Albert (2015), nos convoca a repensar, refazer e reorientar os caminhos que precisam ser
criados e imaginados sobre os escombros que surgem sob nossos pés, nos mares e no ar,
apontando, como faca afiada, para o peito de uma civilizacdo em crise. Nao por acaso, no

prefécio da obra, Eduardo Viveiros de Castro faz um alerta contundente:

A queda do céu é um acontecimento cientifico incontestavel, que levara, suspeito,
alguns anos para ser devidamente assimilado pela comunidade antropolégica. Mas
espero que todos os seus leitores saibam identificar de imediato o acontecimento
politico e espiritual muito mais amplo, e de muito grave significacdo, que ele
representa. Chegou a hora, em suma; temos a obrigagao de levar absolutamente a sério
o0 que dizem os indios pela voz de Davi Kopenawa — os indios e todos 0s demais povos
“menores” do planeta, as minorias extranacionais que ainda resistem a total dissolucéo
pelo liquidificador modernizante do Ocidente. Para os brasileiros, como para as outras
nacionalidades do Novo Mundo criadas as custas do genocidio americano e da
escravidao africana, tal obrigagéo se impde com forca redobrada (Kopenawa, Albert,
2015, p. 15).

Ademais, o antropdlogo nos sinaliza o que Ailton Krenak ja havia ressaltado em seu
livro “Futuro Ancestral”: a capacidade de nos debrucarmos sobre a cultura dos povos
originarios e buscar aprender com eles, para que possamos reaprender a escutar e dialogar com
outras subjetividades milenares, reconhecendo sua fluidez e a empatia que sustentam a
construcao ancestral do saber viver em comunhdo com a vida. Esse aprendizado se preserva por
meio da oralidade e, consequentemente, de uma escuta atenta e sensivel. Trata-se de uma

reflexdo que chega em um momento oportuno, pois enfrentamos um desafio que atinge néo
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apenas 0s povos originarios, mas todos nés que habitamos o planeta Terra. Como nos lembra o
antropologo no prefécio da obra:

O depoimento-profecia de Kopenawa aparece, assim, em boa hora; porque a hora,
vlaro estd, é péssima. Neste momento, nesta Republica, neste governo, assistimos a
uma concentrada maquinagéo politica que tem como alvo as areas de preservagédo
ambiental, as comunidades quilombolas, as reservas extrativistas e em especial 0s
territorios indigenas. Seu objetivo é consumir a “libertagdo” (a desprotecdo juridica)
do maximo possivel de terras publicas ou, mais geralmente, de todos aqueles espacos
sob regimes tradicionais ou populares de territorializacdo que se mantém fora do
circuito imediato do mercado capitalista e da l6gica da propriedade privada, de modo
a tornar “produtivas” essas terras, isto ¢, lucrativa para seus pretendentes, os grandes
empresarios do agronegocio, da mineragdo e da especulacdo fundiaria, varios deles
aboletados nas poltronas do Congresso, muitos apenas pagando a seus paus-mandados
para ali “operarem” (Castro, 2015, p. 19).

Ademais, temos que destacar que além dos povos originarios, temos as comunidades
ribeirinhas, os quilombolas, sociedades rurais e agricultores tradicionais, dentre outros, que
ficam a margem do modelo estabelecido e vigente na nossa sociedade contemporanea. E é por
iSS0, que € necessario trazer para as salas de aula os saberes da tradi¢éo, para que possa repensar
uma pedagogia de inclusdo desses saberes ancestrais. Nas palavras da antropologa Maria da

Conceicédo de Almeida:

O conceito de saberes da tradicdo denota conhecimentos que ultrapassam o passado
e se mantém no presente aclimatado a diferencga sofrida pelos ambientes naturais e
culturais. Contudo, ndo é sindnimo de senso comum. Os saberes da tradicdo
constituem uma Ciéncia primeira, expondo métodos sistematicos, experiéncias
controladas e reorganizadas permanentemente pelas sociedades tradicionais, ou
seja, proximo a natureza(...). (Farias,Almeida, 2025, p, 17 e 18)

Para a antropologa o conceito saberes da tradi¢do ou intelectuais da tradicdo demonstra
que na histéria da humanidade, sempre existiu pessoas se dedicavam as varias atividades que
eram necessarias a manutencao e protecdo dos agrupamentos humanos, contra as doencas, 0
conhecimento dos vegetais que poderiam comer ou servir como remédios, a fabricacdo de
moradias, a utilizagdo de armas e tudo mais que se contribui para a organizac¢ao dos habitantes

do territorio. Como nos afirma a antropologa:

Distante dos bancos escolares, os intelectuais da tradicdo sempre resolveram os
problemas cotidianos a sua volta e construiram um corpus de saberes que foi passado
de geracdo em geracdo de forma oral e experimental. A autora argumenta que 0
conceito de intelectual ndo se restringe ao campo académico e pode ser estendido a
uma populacdo mais ampla, porque diz respeito a saberes secularmente sistematizados
por pessoas atentas aos fendmenos do mundo fisico e social. (Farias, Almeida, 2025,
p. 30)
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Um dos exemplos que podemos trazer, do livro Educagdo e Saberes da Tradicéo, € a
historia de Dona lonete, conhecida no mundo das artes como Dona Odete, que nasceu em
Cachoeira do Arari, municipio historico e culturalmente rico no coracdo da ilha do Marajo,
Pard. Dona Odete é conhecida como a professora das antigas que entendia que o curriculo
escolar era uma criagdo sociocultural, onde ela saia da educacao bancéria e da fragmentacao do
conhecimento e buscava uma religacdo dos saberes, através das composi¢cGes musicais, da
cultura e natural paraense, para poder contextualizar junto as disciplinas, promovendo a
aprendizagem. Segundo o antropdélogo Carlos Ademir Farias:

Nunca sera demais afirmar que a professora lonete construiu seus proprios materiais
didaticos e métodos de ensino para trabalhar os diferentes contetdos das disciplinas
que ministrou — o turismo do pensamento pode ser considerado um método de ensino.
Sua ousadia a encorajou a experimentar o novo na Educagéo, mesmo que incomodasse
alguns colegas de profissdo. Invencéo, criatividade e imaginacdo sdo modos de ser
que se mistura a sua pele de professora e compositora musical. (Farias, Almeida, 2025,
p.108)

Isso nos adverte sobre a protecdo e a divulgacao de conservar os termos, as linguagens,
o0s saberes e as experiéncias culturais dos povos originarios, os quilombolas, os ribeirinhos e
todas essas culturas que estdo dispersas no nosso pais e marginalizadas por uma ignorancia e
preconceito sistematizado, que as vezes é passado como se fosse conhecimento fidedigno.
Contudo, para que haja uma mudanca na forma de ensinar e passar 0s conteudos estabelecidos
pela grade curricular, é necessario criar uma pedagogia que contemple a diversidade curricular,
coisa que ja acontece na Universidade Federal do Para (UFBA), desenvolvida pelo antropdlogo
Carlos Aldemir Farias, onde as praticas curriculares sdo pautadas pela diversidade cultural,
dentro de uma proposta pedagdgica e cognitiva. Nas palavras do antrop6logo

A partir dessa perspectiva epistemologica, desde 2014, tenho trabalhado na
Licenciatura Integrada da UFPA com temas que contemplam, sobretudo, artefatos da
cultura material na formacdo inicial de professores na graduagdo. Nas turmas com as
quais trabalhei nas cidades de Belém, Braganca e Ponta de Pedras (ilha de Maraj0),
os artefatos culturais foram abordados numa perspectiva interdisciplinar, objetivando
integrar as disciplinas dos Anos Iniciais do Ensino Fundamental a partir de diferentes
temas, como adornos; alimentacdo; bebidas; cerdmicas; cestarias; habitagdo;
indumentarias; meios de transporte; instrumentos; utensilios e artefatos diversos

criados pelas diferentes sociedades do passado e do presente para a sua sobrevivéncia.
(Farias, Almeida, 2025, p.119).

Entretanto, para que essa pedagogia da diversidade seja efetuada, faz-se necessario,
segundo o autor, ha elaboracdo de um plano de ensino que contemple trés momentos distintos

e complementares: (1) fundamentacao teorica; (2) encaminhamento dos temas com orientacdes
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para a producdo de materiais pedagdgicos e elaboragdo de textos; e por fim, (3) apresentacdo e
discussdo dos materiais produzidos pelos alunos.

Compreendemos que o desfio € imenso, mas ndo sdo impossiveis de serem realizados
em outros estados, principalmente 0 nosso, pois como nds acabamos de relatar, existe
alternativas para incluséo e absor¢do dos ensinamentos mantidos pelos 0s povos originarios, 0s
ribeirinhos, os quilombolas e tantas outras culturas espalhadas no nosso extenso territdrio

brasileiro.

2.3 A possivel contribui¢do que a cultura comunitaria e coletiva pode trazer para oxigenar

0s caminhos da educacéo dentro da complexidade atual

Nesse nosso mundo contemporaneo de individualidade quase absoluta, em que o
comunitario parece estar em vias de colapso, a pressa se tornou a Unica companheira de viagem
e a escuta precisa lutar contra os fones de ouvido e contra a impaciéncia para ouvir o outro — o
outro existe? —, mesmo quando se escuta, ndo se sabe ao certo quem fala: se sdo os proprios
pensamentos ou Vozes externas que nos atravessam. Esse cenario exige uma reflexdo profunda
sobre 0 modelo de relagdes que pretendemos manter e, sobretudo, sobre as atitudes necessarias
para modificar, ainda que de forma paulatina, nossa maneira de nos relacionarmos com a
Natureza e com os demais seres viventes. Trata-se de pensar como “adiar o fim do mundo”: um
gesto que, mesmo remoto, abre a possibilidade de amenizar os impactos do fim iminente e de
“ficar de pé com as florestas”, inventando, criando e potencializando modos de vida mais
saudaveis, capazes de gerar fruicio e poténcia. E essa a vocalizacdo que ressoa em Krenak
(2020, p. 46, grifos do autor):

Quando fazemos o turu ande, esse ritual, é a comunh&o com a teia da vida que nos da
poténcia. Suspender o céu € ampliar 0s horizontes de todos, ndo s6 dos humanos.
Trata-se de uma meméria, uma heranca cultural do tempo que nossos ancestrais
estavam tdo harmonizados com a ritmo da natureza que s precisavam trabalhar
algumas horas do dia para proverem tudo que era preciso para viver.

A poténcia das maquinas nos levou a romper a comunhdo com a teia da vida,
acreditando, paradoxalmente, que esse modelo tecnoldgico estaria sempre em evolucéo e
retroalimentado por outras maquinas, capazes de resolver os problemas causados pelas
anteriores. Nesse circulo vicioso, em que agora se insere a Inteligéncia Artificial (1A), ficou de
fora a conexdo com a Natureza e com a Terra, reduzidas a objetos, vistas como fontes

“inesgotaveis” para sustentar os desejos infinitos dos brancos. O Unico som que se ouve é o
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barulho do progresso, do des-envolvimento e da ganéncia insaciavel de acumular bens
materiais. Com isso, ndo resta tempo para esvaziar-se, silenciar-se e escutar a floresta, 0s
passaros, as arvores, o vento e toda a sua forca majestosa; tampouco para ouvir 0S povos
originarios e sua cultura milenar, que conheciam um tempo que ndo cabia em calendarios e cuja

memoria era — e ainda é — o seu Cruzeiro do Sul. Como afirma o autor:

Quando pensamos na possibilidade de um tempo além deste, estamos sonhando com
um mundo onde noés, humanos, teremos que estar reconfigurados para podermos
circular. Vamos ter que produzir outros corpos, outros afetos, sonhar outros sonhos
para sermos acolhidos por esse mundo e nele poder habitar. Se encararmos as coisas
dessa forma, isso que estamos vivendo hoje ndo sera apenas uma crise, mas uma
esperanca fantastica, promissora (Krenak, 2020, p. 47).

A memoria € um mapa existencial que dispensa “pele para escrever”; ela ¢ carregada
dentro da comunidade viva que configura o povo ancestral. E nesse sentido que Davi Kopenawa
e Bruce Albert nos brindam, em “A queda do céu”, com um relato contundente sobre Como se
forjou essa memoria coletiva, construida no entrelacamento das vidas, dos rituais e das

narrativas orais que sustentam a existéncia Yanomami:

Em primeiro lugar, para além de suas reflexdes e lembrangas pessoais, suas palavras
se referem constantemente aos valores e & histéria de seu povo, e nos sao transmitidas
enquanto tais. Nesse caso, o “eu” narrador ¢ indissociavel de um “nés” da tradi¢ado e
da memoria do grupo ao qual ele quer dar voz. Portanto, o que ouvimos ¢ um “eu”
coletivo tornando autoetnografo, movido pelo desejo ao mesmo tempo intelectual,
estético e politico de revelar o saber cosmolégico e a histéria tragica dos seus aos
brancos dispostos a escutd-lo (Kopenawa; Albert, 2015, p. 539).

Logo, o “eu” que o Xama pronuncia ¢ o mesmo “eu” de Krenak: ambos nascem de uma
mesma matriz, pois representam uma voz que fala a partir do comunitério, atravessada pela
cultura da coletividade a qual pertencem. E um modo de viver a realidade em que a visio egoica
ndo encontra espaco para criar raizes, onde a pluralidade € intensa e, inclusive, se cultuam
diversos deuses e deusas; tudo é diverso, complexo e integrado. A cultura branca, incapaz de
suportar tamanha beleza em movimento, reagiu com violéncia e excluséo.

Entretanto, a relacdo que emerge do seio da nossa cultura é a exaltacdo da
individualidade, do pessoal, em todas as esferas que constituem a sociedade. Seja na politica,
no futebol, na educacdo ou na ciéncia, o culto ao individuo se sobrepGe quase sempre ao
coletivo. Na educacdo, por exemplo, até mesmo as atividades em grupo acabam sendo
apequenadas pela forca do individualismo, e determinadas areas do conhecimento tendem a se

destacar ou a se sobrepor a outras, igualmente necessarias a construgdo do processo educativo.
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Soma-se a isso a exigéncia de especializagdes que ndo dialogam entre si, configurando um
verdadeiro culto as disciplinas, fechadas em si mesmas. Essa fragmentagéo provoca uma fissura
profunda na possibilidade de um saber coletivo, que respeite as especificidades, mas se atenha
também as linhas de ligacdo, as singularidades que podem nos orientar para outros horizontes.

E nesse contexto cultural que Krenak (2020) insiste na centralidade da oralidade, da
escuta e da abertura ao outro. Ele evidencia a poténcia do saber transmitido oralmente, que,
longe de ser um “saber menor”, carrega uma forga criativa, inventiva e libertaria, capaz de
reorientar caminhos. Diante disso, cabe a provocacgéo: sera que chegaremos ao ponto de precisar
instituir uma disciplina dedicada apenas ao ato de escutar? Uma pratica que figure nos
curriculos como atividade essencial, valorizando o exercicio da oralidade para avaliar o que foi

realmente apreendido no processo de aprendizagem em todas as areas do conhecimento?

Os brancos se dizem inteligente. Ndo o somos menos. N0sSs0s pensamentos se
expandem em todas as dire¢des e a nossas palavras sdo antigas e muitas. Elas vém dos
nossos antepassados. Porém, ndo precisamos, como o0s brancos, de peles de imagens
para impedi-las de fugir da nossa mente. N&o temos de desenha-las, como eles fazem
com as suas. Nem por isso elas irdo desparecer, pois ficam gravadas dentro de nés.
Por isso nossa meméaria € longa e forte. O mesmo ocorre com as palavras dos espiritos
xapiri, que também sdo muito antigas. Mas voltam a ser novas sempre que eles vém
de novo dangar para um jovem xama, e assim tem sido had muito tempo, sem fim.
Nossos xamas mais antigos nos diziam: “Agora é sua vez de responder ao chamado
dos espiritos. Se pararem de fazé-los, ficaram ignorantes. Perderdo seu pensamento e
por mais que tentem chamar a imagem de Teosi para arrancar seus filhos dos seres
maléficos, ndo conseguirdo.

As palavras de Omama e as do xapiri sdo as que prefiro. Essas sdo as minhas de
verdade. Nunca irei rejeitd-las. O pensamento dos brancos é outro. Sua memoria é
engenhosa, mas esta enredada em palavras esfumacadas e obscuras. O caminho de sua
mente costuma ser tortuoso e espinhoso. Eles ndo conhecem de fato as coisas da
floresta. S6 contemplam sem descanso as peles de papel em que desenham suas
préprias palavras. Se ndo seguirem o0 seu tracado, seu pensamento perde o rumo.
Enche-se de esquecimento e eles ficam muito ignorantes. Seus dizeres séo diferentes
dos nossos. Nossos antepassados ndo possuiam peles de imagens e nelas nao
inscreveram leis. Suas Unicas palavras eram as que pronunciavam suas bocas e eles
ndo as desenhavam, de modo que elas jamais .se distanciavam deles. Por isso 0s
brancos as desconhecem desde sempre (Kopenawa; Albert, 2015, p. 75-76, grifos dos
autores).

Atualmente, temos informacgdes disponiveis na palma da méo. Ja ndo buscamos mais
além-mundo: todo o nosso olhar se direciona para baixo, quase fixado no chado iluminado pelas
telas. E tanta informacio que precisamos lancar o excesso as “nuvens”. Nesse contexto
contemporaneo, poderiamos aprender com 0S povos originarios e trazer para 0 campo
educacional uma pedagogia que valorize a memodria e a oralidade também nos exercicios
avaliativos da docéncia. Assim, memdria, oralidade e escrita poderiam ser articuladas como um

tripé na construcdo do conhecimento, fortalecendo o caminho rumo a formacdo do sujeito-
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coletivo nas instituigdes de ensino, pesquisa e extensdo. Isso possibilitaria uma relacdo mais
préxima entre os saberes dos estudantes — aquilo que trazem de suas vidas — e 0 conhecimento
dos professores, rompendo com pré-conceitos e pré-julgamentos, e permitindo abrir-se ao
porvir, a escuta atenta, ao siléncio diante da resposta precipitada, enriquecendo o instante
irrepetivel em que todos sdo aprendizes e reconhecem que desconhecem algo. Nesse
reconhecimento, as relacBes se horizontalizam, e o saber educacional é reconstruido
coletivamente.

Do mesmo modo, podemos encontrar em Paulo Freire os fundamentos necessarios para
consolidar uma base sélida de conhecimento, sobretudo por meio de sua “Pedagogia da
autonomia” e dos “saberes necessarios a pratica educativa”. Essa perspectiva permite articular,
na dindmica do trabalho em sala de aula, os ensinamentos de Ailton Krenak, Félix Guattari e
Davi Kopenawa no que se refere & Natureza. E nesse sentido que se torna urgente lembrar que

“ensinar exige respeito aos saberes dos educandos” e, como nos ensina Freire (2022, p. 31):

Por isso mesmo pensar certo coloca ao professor, ou mais amplamente, a escola, o
dever de ndo sé respeitar os saberes com que os educandos, sobretudo os das classes
populares, chegam a ela — saberes socialmente construidos na pratica comunitaria —
mas também, com ha mais de trinta anos venho sugerindo, discutir com os alunos a
razdo de ser de alguns desses saberes em relagdo com o ensino dos conteidos.

Os assuntos que dizem respeito a Natureza — como a poluicdo e a contaminagdo por
mercurio dos rios, que tornam 0s peixes improprios para consumo e comprometem a salde e a
subsisténcia dos povos que vivem, especialmente, da pesca; o desmatamento para criacdo de
pasto destinado ao gado, fomentando a monocultura e arruinando a diversidade e 0s
ecossistemas; a poluicdo em suas multiplas formas; a questdo do descarte de objetos; e a
auséncia de saneamento basico que deteriora a saude e fragiliza as relagdes humanas — devem
estar constantemente atravessando todas as disciplinas. E preciso abrir espaco para a discussio
e para a tomada de consciéncia que articule teoria e pratica, de modo que a realidade seja sentida

e reconhecida em sua concretude. E, para isso, € mister compreender:

N&o h4 para mim, na diferenca e na “distincia” entre a ingenuidade e a criticidade,
entre o saber de pura experiéncia feito e o que resulta dos procedimentos
metodicamente rigorosos, uma ruptura, mas uma superacdo. A superagdo e ndo a
ruptura se da na medida em que a curiosidade ingénua, sem deixar de ser curiosidade,
pelo contrério, continuando a ser curiosidade, se criticiza. Ao criticizar-se, tornando-
se entdo, permito-me repetir, curiosidade epistemoldgica, metodicamente
“rigorizando-se” na sua aproximagdo ao objeto, conota seus achados de maior
exatiddo (Freire, 2022, p. 32-33, grifos do autor).
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N&o poderiamos falar melhor, ja que esse processo freiriano demonstra um profundo
respeito e envolvimento dos educandos na caminhada que parte da “curiosidade ingénua” e
alcanca a “curiosidade critica”, transformando a tomada de consciéncia em um movimento que
ndo aniquila nem exclui o estudante. N&o se trata de um conhecimento hierarquizado, que imp&e
degraus a serem escalados, mas de uma trajetoria que valoriza o saber adquirido na vida e o
reelabora sem sufocar a curiosidade. Contudo, para que haja, de fato, uma mudanca de rumo
nas praticas pedagogicas e na inclusdo da tematica da Natureza na formacéo dos estudantes, é

imprescindivel que:

O professor que realmente ensina, quer dizer, que trabalha os contetidos no quadro da
rigorosidade do pensar certo, nega, como falsa, a formula farisaica do “faca o que
mando e ndo o que eu fago”. Quem pensa certo esta cansado de saber que as palavras
que falta a corporeidade do exemplo pouco ou quase nada valem. Pensar certo é fazer
certo [...] é préprio do pensar certo a disponibilidade ao risco, a aceitagdo do novo que
ndo pode ser negado ou acolhido sé porque é novo, assim como o critério de recusa
ao velho ndo é apenas o cronolégico. O velho que preserva sua vitalidade ou que
encarna uma tradi¢do ou marca uma presenca no tempo continua novo (Freire, 2022,
p. 35-37).

Logo, o que buscamos demonstrar com a nossa dissertacdo ndo é uma ruptura, como ja
afirmava Paulo Freire, mas uma superagédo capaz de separar o joio do trigo. Trata-se de convocar
0s sujeitos envolvidos, incluindo, de forma ampla, a escola, a correrem riscos dentro do nosso
atual modelo de ensinar e aprender, oxigenando-o com novos ares e abrindo-o para 0s saberes
dos povos originarios sobre a Natureza. Dessa forma, podemos beber dessa fonte a conviccao
de que a mudanca, respeitando sua temporalidade, é possivel. E necessario compreender que o
saber ecologico, ou saber da natureza, antecede em muito a criagio do termo “ecologia”. E isso

que nos evidencia o pensamento de Enrique Leff ao tratar da pedagogia do ambiente:

A problemética ambiental, como sintoma da crise de civilizagdo da modernidade,
coloca a necessidade de criar uma consciéncia a respeito de suas causas e suas vias de
resolucdo. Isto passa por um processo educativo em que vai desde a formulagéo de
novas cosmovisdes e imaginarios coletivos, até a formacdo de novas capacidades
técnicas e profissionais; desde a reorientacdo dos valores que guiam o comportamento
dos humanos para a natureza, até a elaboragdo de novas teorias sobre as relag6es
ambientais de producgdo e reproducdo social, e a construcdo de novas formas de
desenvolvimento (Leff, 2001, p. 254 -255).

Pensar e refletir sobre a Natureza, bem como sobre os problemas e desafios que teremos
de enfrentar, implica reconhecer que ela ndo constitui uma fonte inesgotavel de recursos e que
é possivel construir outros entendimentos acerca de sua presenga em nossas vidas. Esse

movimento passa, necessariamente, pela educacéo, sobretudo no ensino médio, etapa em que
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0S jovens se encontram em processo de superagédo e de ampliacdo da compreensao da realidade
que os cerca. Nesse sentido, diversas iniciativas vém sendo implementadas em resposta as
questdes ambientais. E o caso do Instituto Akatu, uma organizagao sem fins lucrativos fundada

em 2001, pioneira na promog¢édo do consumo consciente, definido como:

Um consumo com melhor impacto. Portanto, ndo significa deixar de consumir, mas
consumir diferente, sem excessos ou desperdicios. Desenvolvemos atividades focadas
na mudanca de comportamento do consumidor em duas principais frentes de atuacéo:
educacdo e comunicagdo. Contribuir para uma sociedade do bem-estar em que todos
se percebam como parte interdependente da vida no planeta, levando-os a cuidar e
acolher a vida e a humanidade em toda a sua diversidade (Akatu)®.

Além disso, trata-se de formas de mitigar os danos causados a Natureza e de construir,
pedagogicamente, uma pratica educativa que reintegre o ser humano ao ambiente natural e aos
saberes dos povos originarios, abrindo novas possibilidades de percepcdo no ambito da pratica
educativa. Como ressalta Leff (2001, p. 279):

Toda préatica envolve uma forma de atividade cognitiva. O saber intervém em todas
as préaticas sociais, culturais, simbdlicas, produtivas. No saber se inscrevem, se
articulam e se expressam processos ecoldgicos e culturais, econdmicos e tecnoldgicos.
Ao mesmo tempo, o saber gera sentidos que mobilizam os atores sociais a tomar
posi¢des diante do mundo, definir suas identidades e projetar suas utopias.

Desse modo, serd necessario combater o pensamento fragmentado, compartimentado
em areas de saber e propor uma maior aproximacao entre as disciplinas. Para isso, pode-se
pensar em uma carga horaria mais flexivel, que possibilite o encontro e o didlogo entre docentes
sobre o tema da Natureza e os saberes dos povos originarios, envolvendo amplamente toda a
escola. Trata-se de um tema inesgotavel e permanente no ambiente escolar, que pode ser
explorado por meio de palestras, visitas in loco, escuta das comunidades quilombolas, formagéo
docente em saberes ecoldgicos e ambientais, bem como no incentivo a estudos, pesquisas e
acOes de extensdo relacionadas ao assunto.

Dentre os pontos elencados, o da escuta € de vital importancia para que possamos
redirecionar caminhos. Entendemos que ja existe uma robustez de materiais sobre o tema da
Natureza, assim como profissionais capacitados que ha muito tempo vém trabalhando essas
questdes em sala de aula, mas que necessitam de maior engajamento coletivo. E justamente isso
que nos lembra Freire (2022, p. 110-111, grifo nosso), ao afirmar que “ensinar exige saber

escutar’

! Disponivel em: akatu.org.br.
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Recentemente, em conversa com um grupo de amigos e amigas, uma delas, a
professora Olgair Garcia, me disse que, em sua experiéncia pedagdgica de
professora de criancas e de adolescentes, mas também de professora de
professores, vinha observando quédo importante e necessario é saber escutar.
Se, na verdade, 0 sonho que nos anima é democratico e solidario, nao é falando
aos outros, de cima para baixo, sobretudo, como se fossemos os portadores da
verdade a ser transmitida aos demais, que aprendemos a escutar, mas €
escutando que aprendemos a falar com eles. Somente quem escuta paciente e
criticamente o ouro, fala com ele, mesmo que, em certas condi¢des, precise
falar a ele. O que jamais faz quem aprende a escutar para poder falar com é
falar impositivamente até quando, necessariamente, fala contraposicGes ou
concepcdes do outro, fala com ele como sujeito da escuta de sua fala critica e
ndo como objeto de seu discurso. O educador que escuta aprende a dificil licdo
de transformar o seu discurso, as vezes necessario, ao aluno, em uma fala com
ele.

N&o sdo, a principio, desafios intransponiveis, mas carecem, de certa maneira, de um
olhar mais atento ao nosso redor e da busca por solugdes entre n6s mesmos. Afinal, ja temos
uma longa caminhada pelos espacos educacionais, sobretudo na Educacédo de Jovens e Adultos
(EJA), e sabemos que as mudancas chegaram muito mais rapido do que se esperava ou do que
estdvamos acostumados. A chegada da internet, dos telefones mdveis e seus variados
aplicativos, a expansao da educacdo a distancia, a queda vertiginosa no nimero de profissionais
da educacdo e a falta de pessoas interessadas em se tornarem professores — tudo isso nos
preocupa, mas constitui um desafio da propria sociedade organizada em seu habitar. A vontade
de seguir em frente é o sopro vital que nos faz caminhar sobre os escombros em busca de um

novo sol nascente, nas palavras de Paulo Freire:

H& um sinal dos tempos, entre outros, que me assusta: a insisténcia com que,
em nome da democracia, da liberdade e da eficacia, se vem asfixiando a propria
liberdade e, por extensdo, a criatividade e 0 gosto de aventura do espirito. A
liberdade de mover-nos, de arriscar-nos vem sendo submetida a uma certa
padronizacdo de férmulas, de maneiras de ser, em relacdo as quais somos
avaliados. E claro que ja ndo se trata de asfixia truculenta realizada pelo rei
despético sobre seus suditos, pelo senhor feudal sobre seus vassalos, pelo
colonizador sobre os colonizados, pelo dono da fabrica sobre seus operarios,
pelo Estado autoritario sobre os cidaddos, mas pelo poder invisivel da
domesticacgdo alienante que alcanca a eficiéncia extraordindria no que venho
chamando de “buracratiza¢io da mente” (Freire, 2022, p. 11, grifo nosso).

Um ponto pratico que pode servir de sugestdo para a realizacdo de uma conscientizacdo
no processo educativo é evidenciar o quanto a Natureza vem sofrendo, assim como 0s
habitantes dos territorios em que as escolas estdo inseridas, especialmente no que diz respeito
a auséncia de saneamento basico e as condi¢bes precérias do habitar humano, que interferem

diretamente no habitat natural. Afinal, as escolas “abrigam grande nimero de criangas,
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individuos em pleno desenvolvimento, pertencentes a uma faixa etaria de vulnerabilidade
biopsicossocial e, portanto, suscetiveis a muitas afecgdes e exigentes de atencao redobrada com
relagdo a seguranga” (Carvalho; Oliveira, 2010, p. 315).

Contudo, temos que explorar um pouco mais sobre a questdo da explicacdo do assunto
por parte do docente e a compreensao por parte do estudante. Paulo Freire no seu livro
Pedagogia do Oprimido, estabeleceu ensinamentos necessarios para uma praxis educativa e
transformadora, pautada na sua compreensdo marxista. Ja para o filésofo e sociologo francés,
Edgar Morin, criador do Pensamento Complexo, “a comunica¢do ndo garante a compreensao”.

Para o filésofo da complexidade é necessario da um passo a mais e perceber que:

Ha duas formas de compreensdo: a compreensdo intelectual ou objetiva e
compreensdo humana intersubjetiva. Compreender significa intelectualmente
apreender em conjunto, comprehendere, abracar junto (o texto e seu contexto, as
partes e o todo, multiplo e o uno). A compreensdo intelectual passa pela
inteligibilidade e pela explicacdo (Morin, 2000, p. 94).

O filésofo da complexidade destaca alguns obstaculos que podem dificultar a
compreensdo, entre o que € explicado e o que é compreendido. Um desses entraves, segundo
Morin, é o ruido que gera o mal-entendido ou o ndo-entendido, o outro é a polissemia de uma
nocao que enunciada em um sentido, é entendida de outra forma, a existéncia a ignorancia dos
ritos , dos costumes, dos valores dos outros, a incompreensdo dos imperativos éticos proprios
a uma cultura, a impossibilidade de compreender as ideias ou 0s argumentos de outra visao de
mundo e enfim e sobretudo, a impossibilidade de compreensdo de uma estrutura mental em
relacdo a outra (Morin, 2003).

Entretanto, temos um relato que vou compartilhar, do Dr. Jurandir Machado da Silva,
mostrando que a escuta pode ser um grande aliado dentro do contexto da sala de aula e que ndo
podemos ser negligentes diante a quantidade de informacgdes e o que realmente deve ser
compreendido e retido. Basta observar como as pessoas ficam atentas nos podcasts, inclusive

guando estdo dirigindo automaveis. Para o Dr. Jurandir:

O ouvido ndo é menos competente do que qualquer outro sentido. A mente esta
aparelhada para absorver informacdes pelo ouvido. Ndo ha passividade na escuta.
Pode haver desconexdo. Se o ouvinte desliga, na hé leitura. A escuta e a leitura exigem
grande capacidade de concentracdo. Facilmente é possivel perder o ouvinte e o leitor.
N4&o se imagina uma defesa do abandono da leitura em fungéo dessa dificuldade de
manter certos leitores concentrado. Pode-se ler e pensar em outra coisa a0 mesmo
tempo. O mesmo acontece quando estamos ouvindo alguém cuja fala ndo nos
interessa. Ler e ouvir s&o poderosos recursos educativos (Silva, 2023, p. 117).
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Quando vamos escrever ficamos buscamos ideias e ndo sabemos de onde elas surgem.
E isso que o autor interroga: como temos ideias? De onde surgem nossas ideias? As ideias,
segundo Silva, parecem fervilhar quanto submetemos o nosso cérebro, espirito, mente,
imaginacéo, a estimulos de todos os tipos: leituras, praticas e escutas. Ouvir faz pensar. Faz o
cérebro rodar. (Silva, 2023)

O que nos chama a atencdo para esses dois pensadores, Freire e Morin, com suas devidas
diferencas, € que hoje ndo estamos vendo nenhuma possibilidade de uma revolucéo
educacional, mas um processo de metamorfose que vai se infiltrando nos modelos existentes e
demonstrando que nem todo programa pedagogico tem como finalidade a questdo do opressor
e oprimido. Basta lembrar da pedagogia da diversidade implementada na Universidade do Para.

Desse modo, a prépria escola pode se constituir em um laboratoério vivo de atividades
voltadas as questdes que envolvem os problemas criados pela agdo humana contra a Natureza
e que atingem a todos, direta e indiretamente. A vida da Natureza (povos originarios, florestas,
animais e toda sua rica biodiversidade) ainda resiste e insiste em manter-se presente diante de
nos. No entanto, se mantivermos o atual ritmo de consumo e destrui¢éo, corremos sérios riscos.
E 0 que nos alerta Kopenawa e Albert (2015, p. 10): “A floresta esta viva. S6 vai morrer se os
brancos insistirem em destrui-la. Se conseguirem, os rios vdo desaparecer debaixo da terra, 0
chéo vai se desfazer, as arvores vdo murchar e as pedras vao rachar no calor. A terra ressecada

ficara vazia e silenciosa”.

2.4 As intervencgdes necessarias para superar a dicotomia humano x natureza, dentro de

uma perspectiva transdisciplinar do conhecimento.

Depois da nossa abordagem sobre o ser humano, a Natureza e a educacdo, acreditamos
que seria viavel iniciar uma atividade pratica dentro da propria escola, que posteriormente
poderia se desdobrar em outras propostas, como palestras, visitas as florestas para observar o
percurso da agua poluida e seus danos ao habitat natural, bem como conversas e escutas com
0S povos gue residem nesses territorios, entre outras iniciativas possiveis no ambito escolar e
extraescolar. E importante lembrar que “o saneamento das escolas visa a promogao da sadde, a
prevencao de doencas e de acidentes e ao desenvolvimento de habitos de higiene” (Carvalho;
Oliveira, 2010, p. 315). Segundo pesquisa realizada por Carvalho e Oliveira (2010), das
199.588 escolas publicas do Brasil, 39,27% possuem rede de esgoto sanitario, 62,25% contam
com rede de abastecimento de agua, 87,65% tém rede de energia elétrica e apenas 61,11%

dispdem de coleta periddica de lixo. Embora exista um distanciamento temporal, ja que os
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dados foram coletados em 2007 pelo Centro de Politicas Sociais da Fundagdo Getulio Vargas
(CPS/FGV) a partir dos microdados do Censo Escolar Inep/MEC, tais numeros ainda servem
como amostra expressiva de um problema que persiste ha décadas no pais, no que diz respeito

ao saneamento basico. Diante desse cenario, 0s pesquisadores concluem:

Os indices mostrados podem revelar os danos que a falta de agua e esgoto fazem a
educacdo, ao desenvolvimento humano. Inimeras doencas parasitarias ou ndo podem
acometer as criancgas, impossibilitando-as de frequentar as escolas. Além da falta de
agua, o fornecimento de agua de ma qualidade nas escolas e nas residéncias dos alunos
pode agravar ainda mais os problemas. O Relatdrio de Desenvolvimento Humano, de
20086, registra 443 milhdes de faltas anuais as aulas decorrentes de problemas de satide
das criangas (Carvalho; Oliveira, 2010, p. 316).

Diante do exposto, observamos como a falta de agua tratada e de esgoto afeta criancas,
jovens e adultos de todas as idades. Além dos prejuizos diretos a salde humana, ha também
danos profundos a Natureza, uma vez que grande parte do que néo é coletado ou tratado acaba
desaguando nos leitos dos rios, estabelecendo um circulo vicioso de consequéncias. Bebe-se da
mesma agua que recebe 0 esgoto ndo tratado, contaminam-se as nascentes, matam-se 0s peixes
e, com isso, 0 proprio habitar humano passa a constituir-se como inimigo do habitat natural.
Esse quadro evidencia o quanto a educacdo pode contribuir para ampliar a conscientizagéo e
promover mudancas de habitos, ja que educar exige, também, o enfrentamento de desafios,
como lembra Freire (2022, p. 106-107):

Voltemos a questdo central que venho discutindo nesta parte do texto: a educacéo,
especificamente humana, como um ato de intervencdo no mundo. E preciso deixar
claro que o conceito de intervengdo ndo estd sendo usada com nenhuma restri¢do
semantica. Quando falo em educagdo como intervencao me refiro tanto a que aspira a
mudancas radicais na sociedade, no campo da economia, das rela¢cbes humanas, da
propriedade, do direito ao trabalho, a terra, a educacdo, a sadde, quanto a que, pelo
contrario, reaccionariamente pretende imobilizar a histéria e manter a ordem injunta.

Entendemos que o desafio é imenso, pois se trata de um verdadeiro choque de culturas:
de um lado, os povos originarios vivendo sua ecologia existencial; de outro, a nossa civilizacdo
tentando resgatar a ecologia a partir de moldes proprios. Esse encontro tem produzido
consequéncias indeléveis para ambas as partes, ja que a cultura civilizatoria via (e ainda vé) a
floresta como um problema, apesar de algumas vozes que reconhecem a necessidade de uma
unido permanente entre a Natureza e os seres humanos. O problema central nasce justamente
da incapacidade de perceber ou conceber que a Natureza é vital para nossa existéncia e que toda
a nossa capacidade racionalista e cientifica depende, em Ultima instancia, dela e de seus

recursos. Some-se a isso o caldo cultural milenar dos povos originarios, absolutamente



70

necessario para que possamos atravessar o deserto contempordneo com a esperanga de
encontrar um 04sis capaz de nos inundar com outra concepg¢do de civilizacdo. Nesse sentido,

oucamos o0 que 0 Xama nos relata sobre o inicio de tudo:

No comeco a terra dos antigos brancos era parecida com a nossa. L& eram tdo poucos
quanto nos agora na floresta. Mas esse pensamento foi se perdendo cada vez mais
numa trilha escura e emaranhada. Seus antepassados mais sabios, os que Omama criou
e a quem deu palavras, morreram. Depois deles, seus filhos e netos tiveram muitos
filhos. Comecaram a rejeitar os dizeres de seus antigos como se fossem mentiras e
foram aos poucos se esquecendo deles. Derrubaram toda a floresta de sua terra para
fazer rocas cada vez maiores. Omama tinha ensinado a seus pais o uso de algumas
ferramentas metalicas. Mas ja ndo se satisfazem mais como isso. Puseram-se a desejar
o metal mais sélido e mais cortante, que ele tinha escondido debaixo da terra e das
aguas. Ai comegaram a arrancar 0s minérios do solo com voracidade. Construiram
fabricas para cozé-los e fabricar mercadorias em grande quantidade. Entdo, seu
pensamento cravou-se nelas e eles se apaixonaram por esses objetos como se fossem
belas mulheres. Isso os fez esquecer da floresta (Kopenawa, 2015, p. 407).

Lembrar da floresta e de toda a diversidade mineral, animal e humana faz parte da nossa
pesquisa. Foi 0 que Guattari propos com “As trés ecologias”: romper com a mentalidade
capitalista, consumista e apartada da Natureza e recordar que a ecologia ambiental esta
diretamente ligada a problemas como poluicdo, desmatamento, mudancas climaticas e doencas
decorrentes do nosso estilo de vida. Essas questdes atravessam também as relagOes sociais, nas
quais desigualdades de género, de classe, de raca e de outras ordens impactam negativamente
tanto a degradacdo da Natureza quanto a ecologia da subjetividade, moldando mentalidades,
acOes e tomadas de deciséo.

E exatamente esse ponto que Ailton Krenak reforca com sua cosmovisao indigena, ao
denunciar as contradi¢des do “clube de humanos”, que divide a humanidade entre humanos e
sub-humanos, reduzindo tudo a mercadoria e commodities, como um rei Midas tardio que
transforma em ouro até aquilo que é fonte de vida. A ciéncia, nesse contexto, passa a operar
como objeto de fé, sustentando uma crenca racional e racionalizante que ignora 0s mistérios
insondaveis do porvir. N&o é dificil perceber como essa logica se manifesta em catastrofes
ambientais recentes, como o desastre natural ocorrido no Rio Grande do Sul, em abril de 2024.
Sao situagdes como essa que atualizam a poténcia da cangdo de Gilberto Gil, “Queremos Saber”
(1976), quando nos adverte: “Queremos saber/ Queremos viver/ Confiantes no futuro/ Por isso
se faz necessario/ Prever qual o itinerario da ilusdo/ A ilusdo do poder”.

Conforme Krenak (2022, p. 117-118):

As criangas indigenas ndo sdo educadas, mas orientadas. Ndo aprendem a ser
vencedoras, pois para uns vencerem outros precisam perder. Aprendem a partilhar o
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lugar onde vivem e 0 que se tém para comer. Tém o exemplo de uma vida em que 0
individuo conta menos que o coletivo. Esse é o mistério indigena, um legado que passa
de geracédo para geracao. O que as nossas criangas aprendem desde cedo é colocar o
coragdo no ritmo da terra.

Entretanto, a racionalidade capitalista trabalha em sentido contrario: estimula a
competicdo em detrimento da cooperagdo, enaltece a individualidade, celebra a vitdria e
propaga o acimulo da riqueza por parte de poucos. Logo, entendemos que a ecosofia, assim
como o pensamento de Ailton Krenak e de Davi Kopenawa, ndo dara conta, sozinha, de uma
mudanca de pensamento. Por isso, serd necessario trabalharmos juntos na construcdo de uma
racionalidade social, coletiva e colaborativa, processo que passa, necessariamente, pela
educacao, sobretudo no ensino médio da escola publica, que é o foco desta pesquisa. Esse nivel
de ensino precisa diminuir a competicdo e estimular a colaboracdo por meio do
compartilhamento de conhecimentos, reconhecendo que o poder do saber sO se torna
verdadeiramente efetivo quando é partilhado com e para todas as pessoas. Fortalecer os lacos,
respeitando diferencas e divergéncias, contribui para o ajustamento e para a objetividade que
se deseja alcancar. Do mesmo modo, o0s contetdos curriculares devem estar abertos a mudancas
e a uma maior participacdo dos envolvidos no processo educativo, substituindo a postura
autoritaria por uma autoridade respeitosa e acolhedora das diferentes formas de expressao.

Para Leff (2001, p. 145, grifos do autor):

A construgdo de uma racionalidade ambiental implica a formac&o de um novo saber
e a integracdo interdisciplinar do conhecimento, para explicar o comportamento de
sistemas socioambientais complexos. O saber ambiental problematiza o
conhecimento fragmentado em disciplinas e a administragdo setorial do
desenvolvimento, para construir um campo de conhecimentos tedricos e praticos
orientado para a rearticulag8o das relagdes sociedade-natureza.

Sendo assim, 0s pensamentos até agora abordados e 0 movimento socioambiental que
Ailton Krenak vem desenvolvendo na atualidade servem de arcabouco cultural para as
transformacdes do presente. Seguindo sua filosofia, compartilhada com todos ao seu redor —
professores, estudantes, coordenacdo, porteiros, copeiras, profissionais dos servigos gerais,
além de pais e responsaveis —, evidencia-se que, ao mudar a forma de pensar, também se
transformam as ac@es, tornando-as mais comunitarias e abertas a diferenca, como destaca
Guattari. Nesse sentido, a pesquisa torna-se imprescindivel para sustentar o ato de ensinar, pois,
como afirma Freire (2022, p. 30-31):

N&o ha ensino sem pesquisa e pesquisa sem ensino. Esses quefazeres se encontram
um no corpo do outro. Enquanto ensino continuo buscando, reprocurando. Ensino
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porque busco, porque indaguei, porque indago e me indago. Pesquiso para constatar,
constatando, intervindo educo e me educo. Pesquiso para conhecer o que ainda nao
conhe¢o e comunicar ou anunciar a novidade.

Sendo assim, a nossa pesquisa esta transformando o pesquisador a sempre buscar
caminhos possiveis para a introdugdo do tema da Natureza de maneira profunda, fundamentada
e permanente. Vejamos, por exemplo, o programa Pé de Meia, do Governo Federal, que
consiste em um “incentivo financeiro-educacional na modalidade poupanca, destinado a
promover a permanéncia e a conclusdo escolar de estudantes matriculados no ensino médio
publico”. A urgéncia em combater um dos principais fatores da evasdo escolar levou a criacdo
de medidas econémicas para enfrentar tal situacdo. Essa intervencdo € a mesma que Paulo
Freire ja sinalizava e que pode servir de modelo para que se promova uma intervengao
semelhante no ensino médio, voltada especificamente para a Natureza: que os contetdos
ambientais, os saberes dos povos originarios, as florestas e a vida sejam trabalhadas nas grades
curriculares com a mesma seriedade que os demais componentes disciplinares. Afinal, sem a
Natureza, até mesmo a no¢do de commodities se esvazia e se torna palavra morta.

Entretanto, é necessario observar que as cidades se tornaram verdadeiros ecossistemas
vivos, impondo seu modelo de habitar sobre os ecossistemas naturais dos quais retiram os meios
de manutencdo, provocando efeitos danosos ao habitat. 1sso se reflete de modo ainda mais
dramatico na vida dos povos originarios, que vivem como cacadores-coletores e dependem em
grande parte da caca de animais silvestres, da pesca e da coleta de plantas para sobreviver,
saberes aprendidos diretamente da convivéncia com o mundo natural. Em contrapartida, as
sociedades citadinas costumam ver as florestas e sua biodiversidade como fontes inesgotaveis
de recursos para sustentar seus desejos de consumo e sua nocao de progresso. E dentro desse
mesmo modelo que se inscrevem a educacgdo, seus sistemas de ensino e suas formas de
organizar as relacdes pedagogicas. Ndo por acaso, Paulo Freire, em “Educacdo como préatica da
liberdade”, nos lembra:

H& uma pluralidade nas relagdes do homem com o mundo, na medida em que
responde a ampla variedade dos seus desafios. Em que ndo se esgota num tipo
padronizado de resposta. A sua pluralidade ndo é s6 em face dos diferentes desafios
que partem do seu contexto, mas em face de um mesmo desafio. No jogo constante
de suas repostas, altera-se no proprio ato de responder. Organiza-se. Escolhe a melhor
resposta. Testa-se. Age. Faz tudo isso com a certeza de quem usa uma ferramenta,
com a consciéncia de que esta diante de algo que o desafia. Nas relages que 0 homem
estabelece com o mundo ha, por isso mesmo, uma pluralidade na prépria
singularidade (Freire, 2022, p. 55-56).
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A relacdo entre a sociedade modernizada, em constante transformacéo, e a Natureza
carece de maior justeza, de modo a minimizar — ou, quem sabe, superar — 0s danos que
provocam a extingdo de rios, a perda de espécies animais, a desertificagdo e outros prejuizos
irreversiveis ao territério natural. Um dos maiores entraves a essa reconciliacdo esta na
mentalidade consumista e neoliberal, que altera padrdes de vida, impulsionada por tecnologias
e pela légica econémica, gerando uma relacdo profundamente danosa entre os seres humanos e
a biodiversidade da Terra. Nesse contexto, a educacdo no ensino médio das escolas publicas
pode desempenhar um papel fundamental para a mudanca de pensamento e de atitude, ja que
se trata de jovens em processo de formag&o. Inserir o tema da Natureza como um eixo vital,
transversal e estruturante possibilita que seja visto e vivido como um chamado a mudanca de
consciéncia e de préaticas, rumo a uma vida mais harménica, saudavel e menos violenta.

Dentro desse cenario marcado pela tensdo entre cidades e natureza, torna-se
imprescindivel buscar formas criativas e inventivas, além da disposi¢do de correr riscos que
apontem caminhos para agir de maneira eficiente no presente, no agora. Como nos conta Krenak
(2022):

A antropologa Lux Vidas escreveu um trabalho muito importante sobre habita¢6es
indigenas, na qual relaciona materiais e conceitos que organizam a ideai de habitat
equilibrado com o entorno, com a terra, o0 Sol, a Lua, as estrelas, um habitat que esta
integrado com o cosmos, diferente desse implante que as cidades viraram no mundo.
Ai eu me pergunto: como fazer a floresta existir em nds, em nossas casas, em nossos
quintais? Podemos provocar o surgimento de uma experiéncia de florestania
comegando por contestar essa ordem urbana sanitaria ao dizer: eu vou deixar 0 meu
quintal cheio de mato, quero estudar a gramatica dele. Como eu acho no mato um ipé,
uma peroba rosa, um jacaranda? E se eu tivesse um buritizeiro no quintal? (Krenak,
2022, p. 65).

Dessa forma, “estudar a gramatica do quintal cheio de mato” € possibilitar o convivio
com a natureza criadora, em contraste com a Idgica urbana que prega limpar ou cortar para
evitar o “perigo” dos bichos, ou que encara o mato como “sujeira” e combustivel para o fogo.
A vida citadina, pautada por esse olhar utilitarista, reduz 0 mato a um residuo primitivo, a ser
eliminado. E nesse contexto que Krenak (2022, p. 65-66) langa a indagacdo: “Como atravessar
0s muros das cidades? Quais possiveis implicacbes poderiam existir entre comunidades
humanas que vivem na floresta e as que estdo enclausuradas nas metropoles?”. Nessa pergunta,
esta implicita a questao do “meio” como trincheira: um espago liminar capaz de favorecer uma
interacdo simbidtica, benéfica e nutridora, tanto para quem vive na floresta quanto para quem
habita as cidades, no sentido do uso, da preservacdo e da ressignificacdo da relacdo com a

Natureza. Para o autor:
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Pois se a gente conseguir fazer com que continue existindo florestas no mundo, véao
existir comunidades dentro delas. Eu vi um nimero que a World Wide Fund for
Nature (WWF) publicou em um relatério, dizendo que 1,4 bilhdo de pessoas no
mundo dependem da floresta, no sentido de ter uma economia ligada a ela. Ndo é a
turma das madeireiras, nao, € uma economia que supde que os humanos que vivem
ali precisam de floresta para viver (Krenak, 2022, p. 64-65).

Para que se conceba uma maior interacdo entre a sociedade citadina e a floresta,
entretanto, é importante formar cidaddos preparados para exercera cidadania social, uma
racionalidade social, que combata, sistematicamente, o processo de degradagdo socioambiental
existente. Deve-se ter como objetivo a harmonia, a justeza e o respeito as necessidades basicas
dos seres humanos, buscando a manutencdo da vida, da diversidade do planeta, de ambiente
saudavel e promovendo o desenvolvimento socioecondmico e tecnoldgico. Além disso,
entender que a reflexdo € um fator pungente para poder conscientizar-se dos prejuizos causados
pelo consumismo desenfreados, que provoca danos econémicos, psicolégicos, ambientais,
como 0 consumo de recursos naturais, e, acima de tudo, perceber que a unido e cooperagédo
podem sobrepor a concepcao individualista. E tudo isso passa pelos estudantes do ensino médio
da escola publica, pois sdo jovens em processo de amadurecimento, sao tecnolégicos e podem
e devem contribuir para uma cultura de preservacao ambiental.

Krenak (2022) faz uma observacdo e uma sugestdo de como podemos rever 0 nosso
conviver social sem prejudicar a Natureza e criarmos um habitar que comungue o social e 0

natural. No seu “futuro ancestral”, afirma:

A cidade foi invadida pela industria e pela producéo e transformou a l6gica de vida
coletiva em vida privada. E preciso observar que os registros sobre 0s maias e 0s
astecas falam de uma cultura com muita urbanidade, mas em um sentido expandido.
N4&o evocam propriamente a cidade, mas um modo de ser e pertencer a uma dindmica
coletiva. Neste sentido, os xinguanos, em suas cidades-jardins, também tém muita
urbanidade. Quando Davi Kopenawa narra as aliangas entre os humanos e os xapiri,
os espiritos da floresta, esta falando da mesma coisa. Temos que reflorestar 0 nosso
imagindrio e, assim, quem sabe, a gente consiga se reaproximar de uma poética de
urbanidade que devolva a poténcia da vida, em vez de ficarmos repetindo os gregos e
os romanos (Krenak, 2022, p. 70-71).

E de vital importancia destacar os quatro pilares da educagdo: aprender a conhecer,
aprender a fazer, aprender a conviver e aprender a ser. O aprender a conhecer requer nao apenas
0 acesso ao saber, mas também a vivéncia concreta do convivio, ainda que esporadico,
possibilitando escutar, sentir, compartilhar e experienciar intensamente 0 momento, de modo a
refletir e revisar os pré-conceitos ja estabelecidos. Sempre que possivel, esse convivio deve ser

retomado, como forma de “reflorestamento do imaginério”, aprendendo a conviver com as
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diversas formas de existéncia, superando o julgamento e caminhando em direcdo a uma ética
da alteridade, em que o “Outro” se torna fundamental na constru¢do do viver coletivo. Nesse
processo, aprende-se a fazer escolhas colaborativas e participativas, privilegiando o coletivo
em detrimento do individual, e a ser um vivente integrado com os demais viventes da Natureza.

E imprescindivel, portanto, construir um curriculo que no seja fragmentado, a fim de
evitar abordagens parciais em relacdo a Natureza. A transversalidade pode atravessar todas as
disciplinas e areas do conhecimento, promovendo uma transformacdo no proprio ambiente
escolar e contribuindo in loco para a conscientizacdo dos estudantes. Engajados no papel de
integrar os quatro pilares da educacdo, eles podem ser estimulados a reflexdo, a mudanca de
consciéncia e a transformacéo de atitudes, buscando solugfes para a preservacao da Natureza.
Ressalte-se que o debate sobre a floresta e seu territdrio deve constituir-se como um processo
de aprender a aprender, enraizado na propria experiéncia escolar.

A educacdo — que aqui se coloca como nossa meta — tem uma responsabilidade direta
ligada a Natureza: a questdo do consumo, que se tornou uma préatica atavica e generalizada,
fazendo com que o ter se sobreponha ao ser e agravando ainda mais a degradacdo ambiental.
Para combater e minimizar tais danos, a educacao pode, por meio de seus agentes, estimular
praticas de consumo consciente, como o reaproveitamento, a compra apenas do que é necessario
e a valorizagéo de experiéncias significativas em lugar das compras por impulso ou como forma
iluséria de compensagio. E necessario romper com a armadilha do “comprar porque merego” e
abrir espaco para um viver €tico e sustentavel. Como nos lembra o Xama Kopenawa (2015, p.
407):

Nossas maos sdo mesmo habilidosas para fazer coisa! S6 nds somos tdo engenhosos!
Somos mesmo o povo da mercadoria! Podemos ficar cada vez mais numerosos sem
nunca passar necessidade! VVamos criar também peles de papel para trocar! Entao
fizeram o papel de dinheiro proliferar por toda parte, assim como as panelas e as caixas
de metal, as fagfes e os machados, facas e tesouras, motores e radios, espingardas,
roupas e telhas de metal. Eles também capturaram a luz dos raios que caem na terra.
Ficaram muito satisfeito consigo mesmaos. Visitando uns aos outros entre suas cidades,
todos brancos acabaram por imitar o mesmo jeito. E assim as palavras das mercadorias
e do dinheiro se espalharam por toda a terra dos seus ancestrais. E meu pensamento.
Por quererem possuir todas as mercadorias, foram tomados de um desejo desmedido.
Seu pensamento se esfumacou e foi invadido pela noite. Fechou-se para todas as
outras coisas. Foi com essas palavras da mercadoria que os brancos se puseram a
cortar todas as arvores, a maltratar a terra e a sujar 0s rios.

Este relato de um Yanomami como Kopenawa, com sua cosmovisao, sua ecologia
existencial e ancestral, evidencia, principalmente para os jovens em processo educativo, que

nasceram dentro deste ‘“aquario tecnoldgico” e, por isso, ndo conseguem perceber outra



76

realidade sendo aquela que lhes é apresentada por meio das telas. Para que possam refletir
profundamente, é preciso que essa outra realidade seja mostrada, vivenciada e experienciada,
permitindo compreender que ndo se deve “furar os olhos do assu-preto para que ele cante
melhor”; basta deixar que a liberdade do encontro e do acontecimento flua sem grades,
instruindo-os para um outro aprender a ser, convivendo com outros seres viventes, através de
uma ética que acolha o outro como participe do conviver. O consumo, nesse sentido, deve ser
compreendido como o uso de bens e servicos para satisfazer necessidades e desejos, mas sempre
atravessado pela capacidade reflexiva de distinguir o que é realmente importante e necessario
para a existéncia.

Abrir-se a outras perspectivas educacionais € uma das primeiras atitudes préaticas que
docentes e discentes precisam assumir, provocando o primeiro choque de realidade. E
necessario reconhecer que a educacdo transforma, como ocorreu no distrito de Caetanos,
outrora localizado no chamado “triangulo da miséria”, ao lado de Mirante e Bom Jesus da Serra,
segundo matéria da Folha de S&o Paulo (2008). A experiéncia revelou-se singular, potente e
transformadora, ao permitir que estudantes, antes restritos a um “circulo de pouca esperanga”,
alcancassem universidades e faculdades de Vitdria da Conquista, que um deles se tornasse
prefeito por dois mandatos, e que outros transformassem radicalmente suas trajetorias. Esse
acontecimento confirma a relevancia do que Guattari preconizava: sermos, a0 mesmo tempo,
fraternos e diferentes.

Logo, os saberes que cada um traz em sua caminhada existencial e profissional precisam
ser testados no chéo da realidade, possibilitando 0s ajustes necessarios a pratica docente. 1sso
implica reconhecer, em determinados momentos, a legitimidade de responder a uma pergunta
com um honesto: “eu nao sei, vou pesquisar’. O “ndo saber” coloca tanto docentes quanto
discentes numa busca permanente pelo conhecimento, uma busca que néo se esgota nas paredes

das escolas, faculdades ou universidades. De acordo com Freire (2022, p. 23-24):

O ato de cozinhar, por exemplo, supde alguns saberes concernentes ao uso do fogéo,
como acendé-lo, como equilibrar para mais, para menos, a chama, como lidar com
certos riscos, mesmo remotos, de incéndio, como harmonizar os diferentes temperos
numa sintese gostosa e atraente. A pratica de cozinhar vai preparando o novato,
ratificando alguns daqueles saberes, retificando outros, e vai possibilitando que ele
vire cozinheiro. [...] A reflex@o critica sobre a pratica se torna uma exigéncia da
relacdo Teoria/Pratica sem a qual a teoria pode ir virando bla-bla-bla e a pratica,
ativismo.

Dessa forma, 0 assunto que estamos tratando — a relagéo da educagéo com a Natureza —

passa, prioritariamente, pela interacdo entre docente e discente, ja que se trata de dois mundos
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existenciais distintos, singulares e diferentes, mas que habitam o mesmo territorio onde se d& o
processo de degradacio ambiental. E claro que essa relagio ocorre em graus distintos, de acordo
com as classes sociais as quais pertencem, e justamente por isso torna-se rica em possibilidades
e experiéncias, sobretudo porque, em sua maioria, sdo pessoas que sofrem, cotidianamente, 0s
efeitos do abandono dos poderes publicos, enfrentando as mais variadas mazelas por viverem
a margem da sociedade. E nessa mesma ldgica que o filésofo Ailton Krenak apresenta sua

cosmovisao critica sobre o modelo de sociedade atual:

Ocorre que a palavra politica vem de pdlis, quando os seres que ndo sdo da p6lis
pensam, podem imaginar outros mundos que ndo sdo da polis, ou ao, menos, ndo a
politica vigente. A linguagem é muito determinante nas interagdes, e tudo que vem da
polis traz a marca de um ajustamento de iguais, onde a experiéncia politica se pretende
convergente. Isso tem animado em mim uma observagdo: sempre reivindicam a polis
como o mundo da cultura, e aquilo que ficou marcado como natureza € o mundo
selvagem. Pois é nesse outo mundo que eu estou interessado, ndo na convergéncia que
vai dar na polis. Imagino poténcias confluindo a partir de um lugar, passando por ele,
mas sem ficarem presas ali (Krenak, 2022, p. 80).

Entendemos que colocar toda a responsabilidade na educacéo é algo descomunal, ja que
envolve uma mentalidade arraigada, um sistema de crengas e toda uma cultura construida
historicamente em nossa sociedade. No entanto, para iniciar uma nova forma de pensar, é
necessario langar as sementes de um “reflorestamento do imaginario”, e esse processo pode (e
deve) comecar pela educacdo. Trata-se, em sua maioria, de jovens em processo de descobertas
e aprendizagens, com poténcias emergindo de seus corpos, mentes e acles, capazes de
contribuir, ainda que minimamente, mas de forma repleta de significados transformadores, para
uma préatica cooperativa, inclusiva, dialdégica e comprometida com a preservacdo do territorio
da Natureza.

Dentre os trabalhos significativos nesse sentido, é preciso enfatizar a iniciativa do
fotografo Sebastido Salgado (1944-2025) e de sua esposa Lélia Wanick, que, apos perderem a
mata ao redor de sua propriedade em Aimorés, Minas Gerais, deram inicio a um projeto de
recuperacdo ambiental. Em cerca de 20 anos, mostraram como € possivel a natureza renascer:
ndo apenas plantaram mais de 2 milhdes de arvores, mas possibilitaram o renascimento de todo
um ecossistema (Programa Globo News, 16/06/2012). Sdo a¢0es singulares e pontuais que nos
enchem de poténcia e esperanga, mostrando que existem caminhos viaveis fora da
“convergéncia que vai dar na polis”, como aponta Krenak.

Do mesmo modo, observa-se a dedicagdo do atual governo federal no combate ao
desmatamento, ap6s os efeitos danosos e criminosos do governo anterior. No campo da

educacdo publica, sobretudo no ensino médio, algumas iniciativas estaduais tém buscado
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avancgos, como a construcao de escolas em tempo integral. Todavia, ainda falta uma visdo mais
ampla e efetiva no que tange a preservacdo da Natureza e a correlagcdo entre os conteldos
trabalhados em sala de aula e as necessarias mudancas de atitude diante da crise ambiental.

Tomamos como exemplo o Colégio Estadual Vitoria Lima de Oliveira, em tempo
integral, no qual atuo como professor de Filosofia, localizado em Barra Nova, a duas horas de
Vitéria da Conquista, onde resido. Trata-se de um espaco bucélico, mas que, até o presente
momento, ndo estabeleceu uma relacdo sistémica com a natureza que o circunda. Além disso,
preocupa a forma como a Filosofia e a Sociologia foram reduzidas na grade curricular, em
detrimento de um conjunto de novas disciplinas: Histéria, Artes, Educacdo Sociocientifica,
Técnico-Profissional, Saberes da Didspora e Direitos Sociais € Humanos, Pensamento
Computacional, Identidades e Projetos de Nacdo, Ecossistema e a Dindmica da Relacdo, Meio
Ambiente, Energia e Sociedade, Identidade, Pertencimento com Enfase em Relacdes Etnico-
Raciais, Cultura Popular e Patriménio Cultural Corporal. Pergunta-se: dentro desse modelo, é
possivel avangar, ainda que minimamente, no enfrentamento da complexidade do desafio da
preservacdo da Natureza? Estamos imersos na Natureza, mas seguimos, paradoxalmente, de
costas para ela — em tempo integral.

Diante disso, nosso desafio torna-se atual e extremamente urgente, a luz dos alertas e
estudos que chegam a todo momento ao nosso conhecimento. N&o se trata, portanto, de falta de
material ou de fundamentacdo sobre o tema, mas sim da auséncia de vontade politica para
enfrentar o problema. Krenak (2022, p. 95, grifos do autor), com suas palavras pedagdgicas e

repletas de saberes ancestrais, nos provoca:

Quando atuamos no sentido de incidir sobre o design original de um ser, seja ele
humano ou néo, e formata-lo para que tenha alguma utilidade, estamos incorrendo em
violéncia sobre o percurso que ele ja estd habilitado a percorre aqui na Terra. Tem
uma cantiga que eu gosto muito de repetir, que diz assim:  Cantando,
dancando/Passando em cima do fogo, /Seguimos num continuo, /No rastro dos nossos
ancestrais.

Mas esse processo de desmonte e apagamento da cultura dos povos ancestrais ja vem
de muito tempo. Trata-se de um projeto bem estruturado, que atravessa toda a nossa historia,
acompanhado de palavras sedutoras como “desenvolvimento”, “progresso” e “pais do futuro”.
O que se apresenta como promessa de modernidade é, na verdade, um instrumento de exclusao
e silenciamento. Essa realidade foi revelada com forca pelas fotografias do renomado Sebastido

Salgado (1944-2025), em seu livro “Terra”, no qual registra com sua experiéncia sensivel aquilo
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que presenciou e que tantas vezes foi invisibilizado: a violéncia contra a Natureza e contra 0s

povos que dela fazem parte:

Nas aldeias Yanomami dos Gltimos limites do Norte do Brasil com a Venezuela, até
a metade dos anos 80, a vida dos primeiros donos das terras da América seguia seu
curso normal, como no passado, num regime de semi-sedentariedade. Quando a vida
local ndo lhes agradava mais, quando 0 peixe e a caga se tornavam escassos € a
fertilidade do solo diminuia, os quase ndbmades partiam em busca de novas searas,
para cumprir sua sina de liberdade junto a natureza, naquelas terras sem cercas nem
fronteiras. Porém, para a gente Yanomami (como para outras na¢des indigenas antes
desta) as coisas ja ndo sdo assim. Seu destino natural, histérico, de liberdade e, mais
precisamente de liberdade de escolha, foi posto em questdo de maneira brutal pelo
projeto de colonizago das terras virgens naquela porcdo do Brasil, tdo grande como
meio mundo.

Obedecendo a uma l6gica pervertida de geopolitica prépria de ditadura militar aliada
a uma programacao econdmica centralizada, sem o consentimento democréatico do
povo brasileiro — mas com seu esforgo, 0s recursos por este gerados e
compulsoriamente convertidos em incentivos e subsidios fiscais numa escala colossal
—, 0 panorama das regides virgens do Norte e do Nordeste do pais sofreu uma radical
modificacdo. Iniciou-se a devastacdo de imensas areas da floresta virgem, a
eliminacéo de boa parcela das atividades extrativas tradicionais desenvolvidas durante
séculos de aproximacéo gradativa da cultura ocidental com a vida da floresta tropical,
o isolamento e a total sedentarizacéo de grande parte das na¢des indigenas. Roraima,
1986 (Salgado, 1997, p. 138).

Com este relato histérico, de quem viu de perto e vivenciou a cultura dos povos
originarios, evidencia-se a quase total destruicdo sofrida por esses povos e, a0 mesmo tempo,
sua capacidade de resistir e manter viva a memaria por meio de narrativas orais, transmitidas
de geracdo em geracdo. Essas historias revelam outros modos de viver, em comunhdo com a
floresta, que precisam ser retomados sob um olhar menos colonial e mais atento ao que
realmente constituiu a nossa formacéo social e a consciéncia brasileira. Nao basta reconhecer
apenas as palavras que incorporamos a lingua, ou habitos cotidianos como o banho diario, mas
¢ fundamental captar a visdo de mundo e os significados depurados da cultura originéria,
refletindo sobre os beneficios que tal sabedoria milenar pode oferecer diante do deserto
existencial criado pela sociedade civilizada, mesmo com seus bonus contemporaneos. Por isso,
a teoria/pratica e a pratica/teoria precisam ser vivenciadas de forma constante, evitando a
acomodagc&o desesperancada que alimenta o modelo que nos condena. E justamente esse o alerta

de Paulo Freire, quando afirma que ensinar exige reflexao critica sobre a pratica:

Por isso é que, na formacéo permanente dos professores, 0 momento fundamental é o
da reflexdo critica sobre a pratica. E pensando criticamente a prética de hoje ou de
ontem que se pode melhorar a proxima pratica. O prdprio discurso tedrico, necessario
a pratica, tem de ser de tal modo concreto que quase se confunda com a pratica. O seu
“distanciamento epistemoldgico” da pratica enquanto objeto de sua analise deve
“aproxima-10” ao maximo. Quanto melhor faga esta operagéo tanto mais inteligéncia
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ganha da pratica em analise e maior comunicabilidade exerce em torno da superacao
da ingenuidade pela rigorosidade (Freire, 2022, p. 40).

Assim sendo, a nossa dissertacdo propde uma teoria e pratica alicercada no tema
educacao e natureza, tendo como eixo transversal, inspirado nas trés ecologias de Félix Guattari,
a questdo da Natureza, que deve nutrir todas as demais disciplinas da grade curricular. Esse
movimento pedagdgico busca dialogar com outras fontes fundamentais, como Ailton Krenak,
Davi Kopenawa e Daniel Munduruku, entre outros, que oferecem perspectivas capazes de
articular uma teoria/prética profundamente pedagogica. Reconhecemos o grande desafio que se
coloca, mas defendemos que é possivel potencializar singularidades ja existentes como forma
de fortalecer o desejo de transformacdo. Ha, sem davida, iniciativas em andamento para a
preservacao da natureza, das florestas, dos rios, dos animais e da cultura dos povos originarios.
No entanto, quando se trata do ensino médio da escola publica, ainda ha um longo caminho a
percorrer. Muitas vezes esse caminho esta mais proximo do que imaginamos, como, por
exemplo, conhecer as comunidades quilombolas da regido, pesquisar se ainda existem povos
indigenas locais, como 0s Mongoyd, Ymboré e Pataxo, investigar junto as universidades suas
culturas e legados, convidar representantes dessas comunidades para palestras e dialogos, ou
ainda compreender a histéria do nome “Sertdo da Ressaca” e se esse territorio ainda se mantém
vivo em sua materialidade e em suas memorias. O principio de mudanca de consciéncia esta,
portanto, no efetivo convivio com essas culturas, por meio de atividades praticas in loco,
deslocando-se das excessivas aulas tedricas em sala e proporcionando maior interagdo, escuta
e aprendizado com esses grupos humanos.

Dispomos de um grande volume de material sobre Natureza, ecologia, preservagdo
ambiental e meio ambiente, acessivel tanto em bibliotecas quanto em plataformas digitais, que
poderia ser sistematizado e disponibilizado como qualificagdo continua para docentes do ensino
médio da escola publica. Da mesma forma, pensar a pesquisa e a extensdo nesse nivel de ensino,
respeitando as singularidades de cada escola, pode abrir possibilidades para experiéncias
educativas mais vivas e contextualizadas, evitando solugbes padronizadas que ignoram a
diversidade dos territorios.

Por fim, acreditamos que essa aventura é vidvel, uma vez que ja existe abundante
material sobre o tema e suas consequéncias a curto prazo, além da disposi¢do humana por novos
conhecimentos e transformacdes. Os jovens, e também 0s ndo tdo jovens, sdo protagonistas
dessa caminhada, que precisa ser construida em comunh&o, com humildade, reconhecendo que
aprender nunca € demais, sobretudo quando esse saber ¢ partilhado com os povos originarios e

sua sabedoria ecologicamente existencial.
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Concluimos evocando o prefacio escrito por José Saramago para o livro “Terra”, de
Sebastido Salgado, no qual o autor nos lembra:

O Cristo do Corcovado desapareceu, levou-o Deus quando se retirou para a
eternidade, porque ndo tinha servido de nada pd-lo ali. Agora, no lugar dele, fala-se
em colocar quatro enormes painéis virados as quatro dire¢des do Brasil e do mundo,
e todos, em grandes letras, dizendo o mesmo: UM DIREITO QUE RESPEITE,
UMA JUSTICA QUE CUMPRA (Saramago, 1997, p. 13, grifos nossos).

Enfim, que o respeito a diversidade humana, as suas diversas culturas, aos seus saberes,
as suas manifestacdes religiosas e ndo religiosas, as suas expressoes artisticas, seja algo vital
nas relagcdes com tudo e com todos. Que a justica seja justa, e ndo justiceira, e que a ética se
constitua como uma busca constante, erigida como a meta das metas no caminho da educacao

de cada um de nés.

CONSIDERACOES FINAIS

O dialogo entre Félix Guattari e Ailton Krenak, através das obras ja citadas, além da
vivéncia de Davi Kopenawa, Daniel Munduruku e Sebastido Salgado, dentre outros,
possibilitaria a criacdo de um espaco, dentro do ambiente escolar da escola publica de ensino
médio, para a fomentacdo da criticidade e da consciéncia reflexiva. Por meio dos livros e de
outras fontes de pesquisa, esse espaco contribuiria para o debate e para mudancas praticas sobre
a Natureza, incorporando a ideia da ecosofia, as visitas a ribeirinhos, quilombolas e povos
originarios, e trazendo engajamento e noc¢do de pertencimento tanto para os estudantes quanto
para todo o corpo educacional envolvido.

A educacdo contemporanea enfrenta desafios que vdo além da transmissdo de
contetidos; hd uma demanda urgente por préaticas pedagdgicas que considerem as relagdes entre
o individuo, o ambiente e a sociedade. Este trabalho defende que a ecosofia, a filosofia de Ailton
Krenak, o depoimento do xamd Yanomami, os registros do renomado fotdgrafo Sebastido
Salgado e o pensamento do filésofo Paulo Freire fornecem ferramentas conceituais para
repensar 0 processo educativo, permitindo uma maior valorizacdo das singularidades e das
poténcias individuais. 1sso se torna ainda mais evidente quando o proprio ambiente escolar
possibilita uma conscientizagdo sobre a questdo do saneamento e seus desdobramentos na
realidade de cada um dos envolvidos. A escola tem meios para desenvolver uma atividade que
una estudantes, professores e toda a comunidade escolar em um objetivo Unico: o cuidado e a

preservacao da Natureza.
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A introducdo dos conceitos das trés ecologias de Guattari, principalmente como tema
transversal, e ndo como disciplina, a filosofia de Ailton Krenak, a ecologia existencial de
Kopenawa e Munduruku, bem como a conexdo com o pensamento de algumas obras de Paulo
Freire, mostraram-se cruciais para integrar os aspectos ambiental, social e mental na construcédo
de um sujeito educacional mais critico e consciente. Ao sugerirmos o dialogo entre esses
pensadores, foi possivel perceber que existem caminhos a serem enfrentados, que priorizam a
comunhdo, o desenvolvimento do afeto, as nuances de cada subjetividade e a formacéo do ser
humano com a Natureza, capacitando-o a agir de forma cuidadosa, responsavel, ética e
sustentavel no mundo. Trata-se de perceber-se integrado em algo maior e participe desse imenso
universo chamado Natureza.

Assim, conclui-se que a educacao precisa debater a Natureza de frente, para adotar uma
perspectiva critica, consciente e de pertencimento, que permita a formacdo de sujeitos
autdbnomos, criticos e transformadores. A pesquisa destacou a importancia de uma educacao
baseada em préticas inclusivas, respeitosas e afetuosas, que se alinhem as demandas do século
XXI, tanto em termos sociais quanto ecologicos. O dialogo entre Guattari, Krenak e outros
mostrou-se uma abordagem promissora para a construcdo de uma discussdo sobre a Natureza
no espaco escolar do ensino médio publico, capaz também de transformar e incluir o diferente
como positivo. N&o se concebe mais um modelo de educagéo, nesta vastiddo chamada Bahia,
que ndo esteja intimamente ligado as questdes sobre a Natureza, especialmente em escolas cujo
ambiente ainda é bucolico, com muitos de seus egressos vindos dessas regides, deparando-se
com um modelo que ndo contribui para seus modos de viver e ampliando ainda mais o
distanciamento, paradoxalmente, entre educacdo, valorizacdo, cuidado e preservacdo da
Natureza. O saber desses estudantes poderia contribuir, em muito, para reduzir a evaséo escolar
e valorizar seus préprios conhecimentos.

Sugerimos, como possibilidade de pesquisas futuras, o aprofundamento da discussdo
sobre ecosofia, saneamento e transversalidade no ensino médio, pois esses temas contribuiriam
para abordar o assunto por trés caminhos: ecologia social, ecologia mental e ecologia ambiental.
Isso possibilitaria uma mudanca na racionalidade social e maior compreensdo por parte dos
estudantes no contexto escolar, considerando as relacbes que afetam 0s corpos e seus
comportamentos. A ecosofia de Guattari, a filosofia de Krenak, a ecologia existencial de Davi
Kopenawa e Munduruku, as fotografias de Sebastido Salgado, a questdo do saneamento e a
poesia contida nas falas de alguns deles formam uma trincheira que percorre a educacao, de

forma prética, sobre caminhos existenciais. Nesse percurso, o afeto, as singularidades e o viver
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com a Natureza estéo téo entrelagados que néo se pode falar de vida, de humano e de Natureza
sem jé& estar falando da mesma coisa.

Enquanto professor do ensino médio da escola publica desde 2004, convivo com
estudantes e escuto suas observacOes, principalmente sobre a falta de atividades extraclasse,
gque 0s mantém presos a uma carga de disciplinas pouco proveitosas para o objetivo de
consolidar o aprendizado. Além disso, o elevado nimero de alunos por turma, o tempo reduzido
de 45 minutos, a implementacdo do tempo integral e a recente proibi¢do do uso de celulares
revelam um cenario em que ja se poderia ter incluido o cuidado e a preservacdo da Natureza
como tema transversal em todas as disciplinas, flexibilizando a interacdo entre os conteidos
estudados e a realidade ambiental. Aulas préaticas na escola e fora dela, como visitas a
quilombolas, povos originarios, experiéncias vivenciadas pelos proprios estudantes e saidas
para regides proximas com floresta preservada, bem como o dialogo com os moradores locais,
tornariam o aprendizado mais significativo. Mas a realidade mostra que ainda temos um longo
caminho a percorrer, com a necessidade de criar novos percursos, talvez menores, mas mais
profundos, significativos e potentes. Percursos que ndo esperem pelo Estado, mas que o
provoquem, por meio de agenciamentos criativos de realidades paralelas, mostrando que é
possivel e desejavel uma vida fora da pdlis, ambientada na organicidade da Natureza.

Em suma, a nossa dissertacdo caminha na direcdo da interagcdo entre ser humano e
Natureza por meio da educacdo. Sao jovens, em sua maioria, oriundos de regides, bairros e
culturas diversas, avidos pela descoberta de novos desafios que contemplem melhorias pessoais
e sociais. Isso implica mudancas de consciéncia e atitudes em relagdo ao ambiente, entendendo
que a educacdo ndo serd a panaceia, mas que, sem ela, especialmente sem o didlogo com os
povos originarios e sua sabedoria ecologicamente existencial, a tarefa permanecerd inerte.
Apesar dos alertas constantes, ficaremos patinando sobre os escombros do que poderia ter sido

feito. Mas, e agora?
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