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RESUMO

A presente pesquisa visa & compreensdo de como se desenvolveu a formagdo dos frades
menores no Convento de Sdo Francisco da Bahia, principalmente no que diz respeito aos
aspectos relacionados a memoria e permanéncia dos valores pedagdgicos dos Restauradores
Alemaées 1890-1970. A investigacdo se fez a partir de uma das vertentes do franciscanismo
que € a memoria da Pedagogia Franciscana inserida na Educacgdo Cristd e a sua influéncia no
contexto politico, social e religioso, no periodo da Restauracdo da Provincia Santo Ant6nio do
Brasil, mais especificamente no Convento S&o Francisco em Salvador Bahia, por frades que
vieram de Bardel, na Alemanha, tendo em vista recuperar aspectos fisicos e religiosos da
provincia em analise, quase destruida por causa das politicas adversas entre Igreja e Estado
Imperial. Este trabalho ndo visa simplesmente invocar um episodio isolado da historia da
Igreja, o seu monopodlio da educagdo, o seu posicionamento, 0s personalismos e as
peculiaridades, mas, evidencia um contexto mais amplo, conforme se deu o processo de
discussdes e debates no campo tedrico-metodoldgico fundamentado na perspectiva teorica de
Maurice Halbwachs, que aborda a memoria coletiva e traz resultados significativos para a
pesquisa, uma vez que esta é analisada a luz de seus conceitos. Queremos demonstrar 0s
procedimentos pedagogicos adotados na formacdo da Ordem, observando o0s conceitos
educativo-religiosos estabelecidos nesta época a partir do impacto cultural e a dificuldade de
cumprir a regra original de Francisco de Assis (da imitacdo de Cristo na sua face de pobreza),
como também a necessidade de preparar seus quadros para a evangelizacdo e o magistério da
Igreja. Além da obrigatoriedade de obediéncia a Santa Sé, os franciscanos vivenciaram esse
periodo com o proposito de plasmar a Provincia, segundo a Provincia da Sax6nia, nas
atividades educativas dentro e fora das instituicGes religiosas as quais pertenciam, porém, sob
a hipotese da existéncia de uma matriz pedagdgico-religiosa comum, originaria dos
documentos de Sao Francisco, da Regra, dos estatutos e da Ratio Studiorum OFM. Os dados
da nossa investigacdo foram processados por meio de pesquisa bibliografica, por entrevistas
semiestruturadas com os frades da Provincia como também pela autobiografia do historiador
Frei Hugo Fragoso, depoimentos e documentos, todos submetidos a analise de contetdo. As
conclusdes levaram a crer na existéncia de uma intima interacdo entre os frades brasileiros e
alemées envolvidos nesse processo e a permanéncia de uma formacao para a Ordem e para a
vida em comum na qual aparecem categorias advindas da concepc¢do de educacdo do
fundador, Francisco de Assis, perpetuada na memdria dos franciscanos pelos documentos
normativos da Ordem como a Regra Bulada, As Constituicbes, o regulamento de cada
convento e, principalmente, pela Ratio Studiorum OFM, que regula a formagéo franciscana
(em franciscanismo, filosofia e teologia). Além desses documentos oficiais, observamos por
meio da memdria escrita sobre a “Restauragdo pelos alemdes” e das entrevistas realizadas a
presenca de categorias que podem ser tributadas aos restauradores, como é o caso da estudo
de linguas, disciplina, ordem, trabalho, produtividade, auto sustentacdo e conhecimentos
profissionais proprias da cultura alema. Concluimos, considerando que, se bem que a
influéncia alema tenha sido muito intensa, suscitando vocacgdes e aspiracdes intelectuais, a
pedagogia de Francisco sobrepujou e permitiu que 0 processo acontecesse sem maiores
estranhamentos, uma vez que a missao era comum.

Palavras-chave: Igreja. Restauracdo. Franciscanos. Alemaes. Pedagogia. Memoria Coletiva.
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ABSTRACT

This research aims to understand how it developed the formation of the Friars Minor in the
Convent of St. Francis of Bahia, especially with regard to aspects related to memory and
permanence of the educational values of German Restorers 1890-1970. The research was
made from one of the Franciscan sheds which is the memory of the Franciscan Pedagogy
inserted in Christian education and its influence on the context: political, social and religious,
in the period of the Restoration of Santo Antonio Northeast Province, specifically in Convent
San Francisco in Salvador Bahia, by brothers who came from Bardel province, in Germany, in
order to recover physical and religious aspects of the northeastern province, almost destroyed
because of the adverse policies of church and state Imperial. This work aims not simply rely
on an isolated episode of Church history, its monopoly of education, its position, personalism
and peculiarities, but reflects a broader context, as has the process of discussion and debate on
theoretical and methodological field based on the theoretical perspective of Maurice
Halbwachs, who addresses the Collective Memory and brings significant results for research,
since this is considered in the light of its concepts.
We want to show the pedagogical procedures adopted in the formation of the Order,
observing the educational and religious concepts set this time from the cultural impact and the
difficulty to meet the original rule of Francis of Assisi (the imitation of Christ in your face
poverty), as also the need to prepare its staff for the evangelization and the Church's
magisterium. In addition to the obligation of obedience to the Holy See, the Franciscans lived
through that period with the purpose of shaping the North Eastern Province, according to the
Saxon province, in educational activities inside and outside of religious institutions to which
they belonged, however, under the hypothesis a common pedagogical and religious matrix,
originating in the original documents Francisco, the Order of the Rule, the statutes and the
Ratio Studiorum OFM. The survey data were processed by means of literature, for semi-
structured interviews with the friars of the Province and also the historian's autobiography
Friar Hugo Fragoso, testimonies and documents, all submitted to content analysis. The
findings led to believe in the existence of an intimate interaction between the Brazilian
brothers and Germans involved in this process and the continuation of training for the order
and the common life, in which they appear categories deriving from the founder of the
concept of education, Francisco de Assisi, perpetuated the memory of the Franciscans by the
normative documents of the Order as Bulada Rule, the Constitutions, the regulation of each
convent, and especially her Ratio Studiorum OFM, which regulates the Franciscan formation
(in Franciscan studies, philosophy and theology). In addition to these official documents, we
observed through memory written on the "Restore the Germans” and interviews the presence
of categories that can be taxed to restorers, such as the study of languages, discipline, order,
work, productivity, self support and own professional knowledge of German culture. We
conclude considering that although the German influence has been very intense, inspiring
vocations and intellectual aspirations, Francisco pedagogy overwhelmed and let the process
happen without much strangeness, since the mission was common. Keywords: Church,
Restoration, Franciscans, German, Education, Collective Memory.

Keywords: Church. Restoration. Franciscans. German. Pedagogy. Collective Memory.
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GLOSSARIO

Aspirantado - Encontros mensais, tendo um primeiro contato com o Carisma Franciscano e
conhecendo um pouco mais de perto a vida dos frades menores.

Capitulo - Assembleia institucionalizada pela reunido dos membros da comunidade
convocada em seus diferentes niveis e com critérios preestabelecidos para abordar as questdes
da vida professada pelos religiosos.

Capitulo geral - Evento que retine os capitulares, representantes eleitos, nas provincias de
todo o mundo para eleger o Ministro Geral, sucessor de S&o Francisco, e seus Definidores.

Catacumbas - Galerias onde os cristdos da Antiguidade escondiam-se para celebrarem e
fazerem suas reunides de oracao.

Cenobita - monge que leva uma vida retirada, mas em comum com outros que tém 0s
mesmos interesses, principios e/ou prerrogativas.

Custddia — Sao varios conventos, que ndo tendo jurisdicdo autbnoma, dependem ainda de
uma provincia. Exemplo atual disso é a Custodia da Terra Santa.

Custddio - E o Ministro Provincial (o superior principal) dos Frades Menores que vive no
Oriente Médio. O Custodio, além de animar a vida dos frades, coordena e encaminha a
acolhida dos pessoas que chegam a Terra Santa em peregrinacdo. Tal tarefa foi transmitida
pela Santa Sé aos franciscanos ha mais de 600 anos.

Claustro — Pétio de 4 corredores cobertos, em forma de quadrado ou retangulo. E uma parte
da arquitetura religiosa de mosteiros, conventos, catedrais, e abadias. Consiste tipicamente em
quatro corredores a formar um quadrilatero e por norma em geral, possuia um jardim e um
poco no meio do péatio. A igreja, geralmente, liga-se de um dos lados ao monastério pelo
claustro. As salas do monastério abriam-se para os trés outros lados. As janelas das celas ou
do dormitério no andar superior abriam-se para o claustro.

Escatologia — Area da teologia que estuda o fim Gltimo do homem e do mundo.

Espirituais — Partido dentro da Ordem, frades que apelavam para o direito de observar
espiritualmente a Regra Bulada, pois criam ndo poderem que ndo podiam conciliar a ciéncia
com o espirito de pobreza.

Espdrtulas — Pagamento pelos servicos presbiterais apos celebrar missas.

Formacéo Franciscana — No texto essa expressao foi por nos utilizada, em dois sentidos: no
sentido lato seria a formagéo do frades dentro dos quadros da ordem franciscana, conforme
registra a histéria do franciscanismo; no sentido stricto a formacdo seria as disposicoes
curriculares e dos contetdos dos conventos e casas de formacdo apresentadas na Ratio
Studiorum OFM desdobrados em estudos sobre o franciscanismo, estudos filosoficos e
estudos teoldgicos.
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Guardido — E o frade superior de uma unidade conventual franciscana. E ele quem guarda,
cuida, provém, determina e, geralmente, € o Gltimo a dormir, pois tem o dever de cuidar do
convento e de quem esté residindo nele, até que estejam todos recolhidos.

Galicanismo - Nome da doutrina que, em Franca, estabelecia formas de procedimento
perante a Santa Sé, defendia certas liberdades e franquias da Igreja francesa, contestando, em
alguns pontos, a autoridade absoluta do papa.

Hospicio — Conventos que serviam como espagos de revigoramento dos frades missionarios
de passagem. Também dizia-se de um conventos que abrigavam frades de outras provincias
portuguesas no Grdo-Pard e Maranhdo, pois era interditada a constru¢cdo de conventos
naquelas regifes. No caso da Provincia estudada, esta possuia dois Hospicios: um em
Salvador e outro no Recife, ambos para apoio dos frades mendicantes. Os “Frades Esmoleres”
da Custodia Terra Santa também possuiam seus Hospicios autbnomos em Salvador e Recife.

Liturgia - Conjunto de praticas usado no desenvolvimento dos oficios e/ou sacramentos; rito
ou ritual. Segundo as ciéncias eclesiasticas, a histdria do culto catdlico.

Novico - Aquele que precede a emissdo de seus votos. Nesse aspecto, € a designacdo dada a
pessoa que se prepara, no noviciado, sob a direcdo de um mestre ou mestra, para a sua
consagracdo religiosa. O Direito Canonico na Igreja Catdlica define que "O noviciado, com o
qual se comeca a vida no instituto, destina-se a que os novi¢os conhecam melhor a vocacgéo
divina, a vocagdo propria do instituto, facam experiéncia do modo de viver do instituto,
conformem com o espirito dele a mente e o cora¢do e comprovem sua intencdo e idoneidade”.
(Can. 646). Cada ordem religiosa adapta o noviciado de acordo com sua regra e regulamento.

Irmao leigo — O frade que faz os votos na vida franciscana, vive na fraternidade, mas néo é
ordenado sacerdote.

Pedagogia Franciscana — Principios pedagdgicos morais e éticos sobre o Evangelho, a
Teologia, a Igreja, o cristianismo a caridade, o0 amor, a pobreza, o trabalho, a natureza, os
irmaos, o convivio constantes nos escritos como legados por Francisco de Assis.

Postulante — O candidato que cumpre um dos periodos de formacédo inicial na vida religiosa.

Prelados - S8o vigarios gerais e episcopais e/ou superiores maiores dos institutos clericais de
direito pontificio que tenham determinado poder executivo ordinario, como o0s superiores de
ordens religiosas.

Provincia — Nomenclatura que designa o conjunto de conventos, numa geopolitica, com um
determinado numero de frades. As Provincias sdo administradas por um Provincial, um
Vigario Provincial, e Definitério (Conselheiros eleitos entre os frades de profissdo solene, ou
seja, 0s que emitiram seus votos perpetuos).

Provincial — Aquele que governa uma Provincia. No caso dos franciscanos, € chamado
Ministro Provincial. Muitos desses termos advém das divisdes administrativas herdadas do
Império Romano.
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1 INTRODUCAO

A proposta deste trabalho de pesquisa €é analisar, sob o crivo da teoria da memoria, a
formacéo dos frades franciscanos menores na Provincia de Santo Anténio do Brasil de 1890-
1970", especialmente nas casas de formacdo da Bahia e Pernambuco, desde a chegada dos
restauradores da Ordem na Provincia Santo Antdnio. Entendendo-se como “formagdo”, no
presente caso, tanto os conteidos bésicos? administrados nas escolas da Ordem Franciscana,
para os “postulantes” e “novigos”, como os estudos obrigatorios sobre franciscanismo, e os de
filosofia e de teologia, indispensaveis para o ordenamento sacerdotal. Além desses contetdos,
também é parte da formacdo o aprendizado das oracdes, teoria e pratica do Evangelho, a
convivéncia em comum, 0 conhecimento das normas internas da casa, a Regra da Ordem, os
Estatutos, e todos os demais conhecimentos especificos dos franciscanos, como as praticas
medicinais, a horticultura, a jardinagem, a culinaria, o cuidado com a biblioteca®, os cuidados
com os irmédos idosos e doentes, dentre outras praticas profissionalizantes.

A pesquisa escrita e oral foi desenvolvida por meio da anélise dos documentos
primarios da Ordem, sobretudo, mediante a vivéncia, observacéo e entrevistas no ambiente
em foco. Nesse aspecto, as informacbes e as memdrias dos frades que hoje convivem no
claustro, foi imprescindivel a existéncia de um documento intitulado Ratio Studiorum OFM?,
que, a semelhanca daquele bem mais conhecido da Companhia de Jesus: Ratio Atque
Institutio Studiorum® traz os principios fundamentais da formagdo do frade franciscano,
sintetizado nesse trecho introdutorio: “A Ratio Studiorum OFM coloca em grande evidencia
outro aspecto: a importancia que deve ser dada aos estudos franciscanos, filoséficos e

teol(’)gicos”s.

11890 ¢ o marco inicial corresponde & chegada dos restauradores e 1970 marco final que corresponde a
formacéo dos entrevistados.

2 Até mais ou menos a década de 1970, os postulantes entravam na Ordem Franciscana entre 0s 10 e os 14 anos e
la completavam o ensino elementar. Alguns faziam o ensino primario e outros o ensino ginasial, conforme a
LDB. Com o fechamento de alguns cursos, a pratica passou a ser entrar com mais idade restando a Ordem liberar
0 aluno para o segundo grau e alguns para a graduacao.

¥ Limpeza, desinfecgao, restauragio e encapamento dos livros das bibliotecas dos Conventos.

* Conferir nas Referéncias: DOCUMENTOS. Ratio Studiorum OFM <IN NOTITIA VERITATIS PROFICERE>
(Leg. M 11,1). Promulgada no Definitério Geral da OFM presidido por Frei Giacomo Bini OFM, em 2001. Ap6s
analise acurada e confronto com a documentacdo legada por Francisco, consideramos que o documento
analisado, apesar da data recente, reflete os principios mais fundamentais do franciscanismo, dai o elegemos
como portador fidedigno da pedagogia franciscana.

5 Assim como In4cio de Loyola e seus primeiros companheiros escreveram os Exercicios Espirituais, as
Constituicbes da Companhia de Jesus e, a partir da Parte 1V das Constituicdes, escreveram a Ratio Atque
Institutio Studiorum, os franciscanos, a partir dos documentos originais elaborados por Francisco, as biografias e
a Regra Bulada, também elaboraram suas ConstituicGes e, baseados em todos estes documentos, elaboraram uma
Ratio Studiorum OFM.

® Grifo nosso.
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No mencionado documento, essas categorias sdo desdobradas e uma das nossas
principais tarefas foi descrever e analisar mencionadas categorias & luz de dois aspectos: o
primeiro diz respeito aquilo que atualmente os frades inquiridos consideram como uma
formacdo franciscana na sua esséncia; e o segundo, diz respeito aquilo que eles consideram
terem adquirido pela cultura dos restauradores alemées.

Apesar da distancia espaco-temporal que envolve nosso objeto, ndo hesitamos em
afirmar que a educacdo franciscana remonta ao tempo do proprio fundador, Francisco de
Assis, forneceu as bases fundamentais para a sua posteridade elaborar categorias pedagogicas
de como viver, conviver e ir pelo mundo. Os pensadores franciscanos, sobretudo S&o
Boaventura, trataram de pensar a existéncia no mundo como um ato de aprendizado
permanente. Neste sentido, a educacdo e a formacdo franciscanas travardo uma batalha
conceitual entre 0 mundo das ideias e as praticas cotidianas, do universal ao singular, do
global ao local. Estamos diante de um debate aberto entre a categoria tomista (Tomas de
Aquino (1225-1274)/Dominicano italiano) dos universais e a categoria escotista da
singularidade (Jodo Duns Escoto (1265/66-1308)/ Franciscano escocés). A principio S&o
Francisco ndo elaborou nenhuma sistematizacdo conceitual para o que ele e seus primeiros
companheiros viveram. Todavia, tudo o que se escreveu sobre ele (Cf. Documentério
Franciscano, VVozes) se tornou objeto de conhecimento e reflexdo sobre uma nova forma de
Ver, Julgar e Agir (Segundo Paulo Freire).

No Brasil, a histéria da Ordem franciscana acontecera ao longo de todo o periodo
Colonial, perdurara no periodo pombalino, no periodo joanino, passara pelo século imperial e
chegara a Republica quase extinta por conta das dissidéncias acontecidas entre Estado e
Igreja, com vérias crises estruturais e/ou contextuais. Porém, afirmam os frades entrevistados,
sem perder o carisma do fundador da Ordem, Francisco de Assis.

Esta pesquisa aborda uma das fases mais criticas do franciscanismo no Brasil, no
tempo em que o Estado Imperial proibiu a existéncia de seminarios no pais e a Ordem dos
Frades Menores (OFM) correu sério risco de extinguir-se e perder todos 0s conventos e casas
de apoio instalados no Brasil. 1sso, sem perder de vista crises anteriores, como aquela
deflagrada pela politica pombalina, se bem que naquele periodo o foco maior de destruicao
tenha sido a Companhia de Jesus.

Nas ultimas décadas do século X1X, com o advento da Republica, nova Constituicéo e
o cancelamento das proibicdes, apds entendimentos entre a Sé Romana, a Ordem Franciscana
e o0s paises envolvidos, chegaram frades da Alemanha para “restaurar” a vida religiosa

franciscana ja quase extinta no Brasil. Depois disso, durante a primeira metade do século XX,



14

novas levas de franciscanos alemdes continuaram a migrar para o Brasil, assumiram a
revitalizacdo da Provincia de Santo Antdnio que resultou em uma inter-relacdo cultural muito
estreita entre os frades alemaes e os futuros franciscanos brasileiros.

Esse periodo ¢ conhecido na memoria da Ordem como “A Restauragao Alema”, ou “A
Restauracdo pelos Alemdes™’, como se escuta até hoje pelos corredores do Convento da
Bahia. O resultado dessa interacéo foi uma educagdo baseada nos rigidos principios da cultura
alemd, intercalada com aspectos da cultura nordestina brasileira, porem, conforme a memdria
escutada e os documentos consultados, preservando os valores franciscanos e 0s principais
topicos dos ensinamentos de Francisco de Assis.

O surgimento da pedagogia franciscana se ap6ia numa visao antropoldgica que remete
a Francisco de Assis (1182-1226), a qual aponta para uma pratica pedagdgica integral e para a
formacdo da totalidade do ser humano. Os bidgrafos® afirmam que Francisco ndo pretendeu
fundar uma ordem religiosa nem, muito menos, transformar os seus seguidores em eruditos,
mas, optou por uma pedagogia do “ser” depois do “fazer”, atraindo varias pessoas que
queriam partilhar a sua experiéncia de vida segundo a forma do Evangelho.

A partir desse inicio idealista, o franciscanismo transformou-se em uma nova
configuracao religiosa, bastante distanciada das estruturas eclesiasticas do seu tempo, e veio a
luz a primeira fraternidade oficializada dos Frades Menores. A pedagogia franciscana teve,
pois, desde o nascimento, caracteristicas préprias, de acordo com a concepcdo religiosa de
Francisco, que a difere das pedagogias de outras ordens e é dessa heranca pedagodgica que
tratamos aqui.

Francisco elaborou a sua propria concep¢do pedagogico-religiosa deixando escrita a
norma de vida para seus seguidores. Vale ressaltar que apenas a RnB (1209, regra ditada por
Francisco a Fr. Elias) e a bencdo a Fr. Ledo (escrita e assinada por Francisco. Texto pequeno
em latim). A RB (1223) teria um teor candnico, diferentemente da RnB que apresentava
textos evangélicos, atribuidas a ele. Porém posteriormente foi organizada a coletanea de
textos escritos por seus biografos e hagiografos. Os Escritos Franciscanos (2004) se dividem
em: a) textos legislativos; b) admoestacdes e normas; c) oracGes e louvores; d) o epistolario.
Os textos legislativos sdo compostos pelas duas Regras da Ordem. A primeira regra foi escrita

de 1209 a 1221 (primitiva “formula vitae”) €, a0s poucos, ampliou-se com o nome de Regra

” Se bem que o recorte do nosso trabalho seja precisamente a “formacéo dos frades na Provincia Franciscana
de Santo Antdnio do Nordeste”, a contextualizagdo foi definida tendo como marco inicial a chegada dos frades
alemdes para a Restauracdo da Provincia. Isso significa que a cultura e 0 modo de educar alemao influenciou
significativamente a formacg&o dos frades franciscanos e, portanto, no trabalho, essa influéncia alemd esta sendo
considerada como uma variavel interveniente, conforme conceituacdo de Roberto Jarry Richardson
(RICHARDSON, 1985).

¥Tomés de Celano e Boaventura de Bagnoregio (principais bidgrafos e hagidgrafos de S&o Francisco de Assis).
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Primeira ou “Regra ndo Bulada”. Depois, foi escrita e prevaleceu a Regra Bulada, definitiva,
de 1223. As caracteristicas da formacao franciscana estdo implicitas nos citados documentos e
substanciadas na Ratio Studiorum OFM — Século XX (estudos franciscanos, filosoficos e
teoldgicos), que tomaremos como parametro. Além dessas categorias basicas, conforme a
Ratio Studiorum OFM:

Em seus seis capitulos, precedidos de uma premissa de caréater historico e de
uma introdugdo, na qual se precisa 0 seu carater, a Ratio Studiorum OFM
procura responder as seguintes perguntas: Por que e para que estudar (cf. nn.
9-18)? Como estudar (cf. nn. 19-30)?Quando estudar (cf. nn. 31-43)? O que
estudar (cf. nn. 44-98; 141-147)?Quem deve estudar (cf. nn. 99; 117)? Onde
estudar (cf. nn. 118-129)? Que meios utilizar (cf. nn. 130-140)..

Conforme a Ratio Studiorum OFM, a formacdo franciscana pretende dar solidez a
vocacao, preparar para a missdo (cf. RFF 1-3) e desenvolver os dotes fisicos, psiquicos,
morais, intelectuais e espirituais dos irméos - de modo organico, gradual e coerente (cf. CG
127 82; 133; RFF 45). Fazem parte dos conteldos do documento: sagradas escrituras,
contetdos teoldgicos, estudos franciscanos (regra, estatutos, vida de Francisco, vida em
comum), estudos profissionalizantes, linguas e quaisquer disciplinas que facilitem o didlogo
humano, ecuménico, inter-racial e entre os irméos, e Ciéncias Humanas (Psicologia,
Pedagogia, Economia, Ciéncias Politicas, Sociologia, Antropologia, Comunica¢Bes Sociais
etc.). (Ver anexo p.197).

De acordo com Zavalloni® (1999), na visdo de Francisco, a ciéncia teolégica ndo
deveria ser meramente tedrica e especulativa, mas, deveria tender, necessariamente, a acéao,
quanto aquilo que, na vida, ele pde em pratica. Nesta visdo, educador ndo &, pois, um mero
reprodutor de informacdes recebidas, mas é aquele que se esforca para possuir e praticar as
virtudes em grau eminente. Cabe mencionar que Francisco nao teorizava sobre seus métodos,
apenas visava a formacao dos irmdos na imitacdo de Cristo em sua face de pobreza.

Levamos em conta que aconteceram muitas adaptacdes e modificacbes nos contetdos
formativos em cada tempo histérico e em cada lugar geografico. E foi, a partir dessa
perspectiva, que a Ordem Franciscana se expandiu pelo mundo. Aqui, apbs rememorar a
vinda dos primeiros franciscanos para o Brasil, no processo de colonizagdo e em sua atuagéo

por todo o periodo imperial, direcionamos nossa atencdo especialmente para o tempo da

% Roberto Zavalloni, nasceu em Cervia, Italia, em 25 de Maio de 1920, cursou Psicologia Clinica e Educacional,
ensinou no Instituto de Psicologia da Universidade Catdlica do Sagrado Coracdo, em Mildo. Foi professor de
Psicologia Experimental no Pontificio Ateneu Antoniano também lecionou na Magesterial Faculdade da
Universidade La Sapienza de Roma e nesta instituicdo foi Presidente da Psicologia especial. Dentre os diversos
livros publicados, se destaca a “Psicologia Clinica na educac¢do”, “Pedagogia Franciscana” e “Educagio e
Personalidade”. Faleceu em 18 de outubro de 1988 em Bolonha na Italia.
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Restauracdo da Provincia de Santo Antdnio do Brasil (1890) pelos franciscanos alemaes de
Bardel, por levarmos em conta que o fenémeno da Restauragdo condicionou, em parte, o tipo
de formacdo recebida, a partir de entéo.

Elencamos aquelas fundamentais extraidas da Ratio Studiorum OFM (estudos
franciscanos, filosofia e teologia). Da pedagogia alemd, disciplina, método e
profissionalizagdo, inclusive agropecuaria, antes menos valorizada pelos brasileiros. Nos
documentos da ordem também extraimos mencdes a algumas préaticas agropecuarias e de auto
sustentacdo das casas franciscanas. Mas, tornamos a afirmar que a ténica maior € mesmo na
tradicdo franciscana, na sua origem.

Analisamos o0s contetdos dos estudos basicos para os iniciantes a vida religiosa
franciscana, como também os estudos filosoficos e teoldgicos (para os clérigos); o
aprendizado das oracdes, teoria e pratica do Evangelho; a convivéncia em comum, as normas
internas da casa, a Regra da Ordem (segundo os Estatutos); e todos os demais conhecimentos
especificos dos franciscanos, como as praticas medicinais naturais, as praticas herboristas e
boticérias, a horticultura, a agropecudria’®, a cozinha e os cuidados com os irméos idosos e
doentes, dentre outros.

Para o corpus da pesquisa coletamos informacgdes com os frades que foram alunos, ou
conviveram com o0s alemdes restauradores, e que, depois, foram o0s mestres de frades
brasileiros e de alemées que chegavam com a formacdo incompleta. Encontramos resquicios
da presenca alema até os dias de hoje, uma vez que a imigracdo continuou, bem como a inter-
relacdo cultural, inclusive, com a ida de frades brasileiros para completarem estudos na
Alemanha.

Sobre o convénio inicial, documentos e escritos historicos dos frades estdo
cuidadosamente preservados em forma de livros, artigos e teses. E sobre a continuagdo dessa
educagdo “restauradora”, a memoria de alguns frades longevos, que foram alunos a partir da
década de 1930 até 1990, ainda é fidedigna aos primoérdios dessa inter-relacdo cultural.

Para melhor analisar esses fatos, importa também conhecer a situacdo histérica da
Igreja no Brasil algum tempo antes desses acontecimentos, e 0s seus desdobramentos. Ao
longo do reinado de meio século de D. Pedro Il (1840 — 1889), aconteceu uma progressiva
estagnacdo da Igreja, D. Pedro continuou a politica pombalina, e, inspirado pelo liberalismo
da revolucdo francesa. Este tempo foi marcado também, pelo movimento conhecido pelo

termo de Romanizagdo, movimento eclesial se caracterizava por um posicionamento radical

Hortas, chacara, e criagdo sistematica de cabras, ovelhas e outros animais de pequeno porte.
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da cdria romana chamar para si a conducao da evangelizaco, das paréquias e provimentos de
parocos e bispos.

A Ordem Franciscana, que, no século XVIII, passara incélume pela politica
pombalina, e tinha chegado a contar com 1.200 professos, foi praticamente extinta. No fim do
Império, a Ordem contava com apenas 10 frades franciscanos em todo Brasil, todos
octogenarios. Destes sobreviventes, havia apenas 01, na Provincia da Imaculada Conceicao
(Sul e Sudeste) e 09 na Provincia de Santo Antonio (Nordeste). A esse respeito, na entrevista
realizada com Frei Hugo Fragoso™, ele relata que a perseguicdo imperial, a decadéncia das
diversas Ordens, foi notavel nesse periodo. Observamos assim, que desta feita a varredura ndo

12 no Brasil.

foram apenas dos jesuitas, mas de todas as “religides

Passada a ameaca anticlericalista do século XIX, ainda nos anos anteriores a
Restauracdo, o Papa Pio IX (1851-1866) recorreu a formacdo pedagdgico-religiosa europeia
para fundamentar a base para a “reacao catdlica” na América Latina, mais precisamente no
Brasil. Nesse contexto, passou-se a programar a restauracdo catélica, promovendo-se a
abertura de seminérios, e construindo-se em Roma, em 1851, o Colégio Pio Latino
Americano, cujos seminaristas, formados no Colégio Romano (Universidade Gregoriana), na
fidelidade ao papa e na ideia da catolicidade, haveriam de cimentar o fundamento sélido do
episcopado em toda a América Latina. Também se fundou em S&o Paulo, em 1856, o
Seminario Diocesano Imaculada Concei¢cdo e Santo Inacio de Loyola. Outros seminarios
surgiram, a seguir, sob a orientacdo direta da Santa Sé, como o de Fortaleza (1864), do Rio de
Janeiro (1869), e de Porto Alegre (1913). Mais tarde ainda vieram, paulatinamente, outras
ordens como a dos Salesianos, Maristas e Sacramentinas.

Conforme relata Casimiro (2009), com o Brasil republicano, dessa retomada inicial
da-se inicio a reacdo catolica, com o intuito de restaurar o poder e a dignidade eclesiastica, 0
qgue aconteceu, de forma paulatina, a partir de uma participacdo politica significativa,
principalmente com a adeséo de intelectuais convertidos ao catolicismo e com uma insistente
acdo politica envolvendo publicacdes, fundacdo de associacdes, centro de discussdes,

propostas pedagdgicas e instituicdes de ensino. Nessa perspectiva, os franciscanos também

! Frei Hugo Fragoso nasceu em 1926 e ingressou na OFM aos 12 anos de idade, em 1938. Estudou com
professores alemdes, a exemplo de Dom Amando Bahlman, e com professores brasileiros formados por alemaes,
a exemplo do Frei Adriano Hipdlito. Apds os estudos bésicos e o noviciado, Frei Hugo estudou Filosofia e
Teologia em Olinda e Recife, viajando para a Italia na década de 1950. L& cursou doutorado e defendeu tese
sobre a histéria da Igreja no Brasil, na Universidade Antoniana de Roma. Naquela época tanto a entrega da tese
como a defesa eram realizadas em latim. Pesquisou por um ano na Torre do Tombo e no Arquivo Ultramarino,
em Portugal, sobre a historia Franciscana. Ele foi um dos grandes expoentes do Centro de Estudos em Histdria
da Igreja Latino-Americana - CEHILA, com publicagdes em Histdria da Igreja, Histéria do Franciscanismo e
Teologia. Atuou como professor da Universidade Catolica de Salvador e como professor das casas de formacao
da Provincia do Nordeste, orientando varios trabalhos cientificos nas suas especialidades.

2 No Brasil colonial, cada Ordem era considerada uma “religido”.
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sentiram necessidade de restaurar a propria Ordem, uma vez que a mesma se encontrava em
decadéncia no Brasil. No que diz respeito a Bahia, Fragoso®® afirma que a Provincia de Santo
Antbnio do Brasil, comegou o0 processo de Restauracdo em 02 de marco de 1893, entendida
historicamente como um ato juridico, mediante o qual a Provincia da Santa Cruz da Saxdnia
assumiu o compromisso com a Provincia Brasileira de empreender a sua reforma e
revitalizagdo. Conforme o autor, compromisso que foi feito perante o representante da Santa
Sé, D. Manuel dos Santos Pereira, vigério capitular de Salvador™.

A chegada dos primeiros frades alemées ao Brasil, mais especificamente ao Convento
Sdo Francisco em Salvador, gerou grande impacto, incluindo os préprios restauradores, pois
eles, que eram provenientes de uma realidade totalmente diferente da cultura brasileira,
especialmente nordestina, se inseriram em uma perspectiva de conflitos culturais e vivenciam
a Provincia de Santo Antdnio quase se extinguindo, com poucos frades, sendo a maioria deles,
idosos e desmotivados para os trabalhos necessarios, além da pobreza e de dificuldades de
toda ordem.

Para Fragoso™, a restauracdo da Provincia foi um processo que se prolongou até o ano
de 1901, quando foi oficialmente declarada a autonomia juridica da Provincia Nordestina
daquela Provincia da Santa Cruz da Sax6nia. Nesse periodo de consolidacdo, que se
prolongou por décadas, somente com a fundagdo do Seminério de lIpuarana (situado em
Campina Grande, na Paraiba) e suas escolas apostdlicas é que a Provincia de Santo Antdnio
conseguiu sua auto sustentacdo vocacional.

Cabe enfatizar as dificuldades dos frades alemdes no Brasil, para cumprir a regra
original de Francisco (da imitacdo de Cristo na sua face de pobreza), ao mesmo tempo,
necessitando preparar seus quadros nos conhecimentos basicos, para a vida em comum e auto
sustentacdo, para a evangelizacdo e para 0 magistério da Igreja, em um ambiente
completamente estranho para eles, seja no que diz respeito ao idioma, a alimentacao, ao clima
e, mesmo, por causa do antagonismo votado aos frades de procedéncia alemd, por causa das
duas grandes guerras nas quais o Estado aleméo foi causador e participe.

Mas, tudo isso aconteceu em nome da obediéncia a Santa Sé, que providenciou a vinda
desses alemdes, com o propdsito de plasmar a Provincia de Santo Antonio do Brasil, de
acordo com a Provincia da Saxonia. Podemos dizer que a inter-relagdo entre os franciscanos
do Nordeste e os frades alemées de Bardel, foi um acontecimento que modificou muito a vida

da Provincia, ndo s6 no aspecto formativo, mas em todos os aspectos que envolveram a

3 |dem (1992b).
“1dem (1992b).
15 |dem (1992b).
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mistura entre duas culturas tdo distintas, € o que tratamos aqui, tendo por foco a formacédo
franciscana. Para dar conta da complexidade do tema, este trabalho foi constituido em quatro
capitulos.

A Secdo | intitulada “Memoria da trajetdria historica dos franciscanos nas suas
origens”, recompomos 0 percurso histérico do nascimento de Francisco de Assis, seus
principais escritos e a trajetoria da primeira ordem religiosa até chegar as terras brasileiras.
Aborda também os avangos e entraves na construcdo de uma pedagogia franciscana e suas
principais caracteristicas no campo teorico e filoséfico para formacdo dos frades, tanto na
historia franciscana como na memdria dos entrevistados. Tal retrospectiva é indispensavel
porque é na vida e na histéria do fundador que vamos encontrar as raizes da pedagogia
franciscana, e na histéria da Ordem vamos encontrar conflitos teoldgicos quanto a
interpretacdo do modo de vida franciscano e, consequentemente, diferenciadas concepcdes
pedagdgicas.

A Secdo Il, com o titulo de “Restauragdo Franciscana no contexto do Brasil e
Alemanha: Memodrias e Conflitos” enfatiza a situacdo da Igreja nos dois paises em questao, no
periodo focado, e apresenta as diversas situacdes que os levaram a se unir em defesa da Igreja
Catolica e para a sobrevivéncia da Ordem, por meio das reformas implementadas neste
periodo. Discute também o regime de colaboracdo para vinda dos frades alemédes para o
Brasil, e apresenta uma discussdo sobre o choque cultural advindo. Pontua, outrossim, as
principais caracteristicas da formacdo interna no Convento e apresenta alguns resultados de
pesquisas ja desenvolvidas™.

A Secdo Ill, “A Formacdo dos Frades Menores na Provincia Santo Anténio” no
contexto da Restauracdo Alema, uma Memoria Coletiva e Social, levanta as categorias e
varidveis da formacdo franciscana, principalmente aquelas tedricas extraidas da Ratio
Studiorum OFM,*" & luz da teoria da memoéria.

A Secdo IV intitulada de “Permanéncia e Memdria dos Valores Pedagogicos dos
Restauradores Alemaes”, apresenta a memoria dos frades que tiveram experiéncias vividas,
direta ou indiretamente, com os primeiros frades alemaes aqui chegados, com 0s que vieram
posteriormente € com os brasileiros que foram alunos daqueles e, depois, tornaram-se,

professores nas casas de formagédo franciscana na Provincia. O capitulo destaca quais foram

16 Alguns autores com Albene Menezes Klemi (1996/ 2012); Marina Helena Chaves Silva, (2007 / 2008); e Lina
Avras Barreto (2003) tem trabalhos relevantes sobre a presenca alema no Brasil. Essa literatura foi lida, mas ndo
cabia aqui, entrar na discusséo. Cf Referéncias.

7 Como foi dito em nota introdutéria, consideramos que o documento analisado, sintetiza os principios mais
fundamentais do franciscanismo, e da pedagogia franciscana.
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as principais categorias educacionais decorrentes da cultura alema (disciplina, rigidez, ordem,
trabalho, meticulosidade empreendedorismo, etc.) e outras categorias decorrentes dos proprios
principios franciscanos (humildade, obediéncia, desapego, pobreza, caridade etc.) percebidas
e diferenciadas pelos entrevistados nos seus processos formativos. O confronto entre a
proposta da formacgdo franciscana e a realidade da formacdo da Provincia se da ao
compararmos/analisarmos as categorias franciscanas e alemas a luz da Ratio Studiorum OFM.

A concluséo reafirma o processo, as generalidades e as especificidades da formacao
dos frades menores da Provincia de Santo Antonio do Brasil, tanto a luz das leis diretrizes da
Ordem quanto a partir da vinda dos restauradores da Provincia Franciscana de Bardel —
Alemanha, evidenciando as influéncias sofridas e a memaria que os frades guardaram desse
encontro de culturas radicalmente diferentes. As conclusdes parciais levaram a crer na
existéncia de uma intima interacdo entre os frades brasileiros e alemées envolvidos nesse
processo e a permanéncia de uma formacdo para a ordem e para a vida em comum, na qual
aparecem categorias advindas da concep¢do de educacdo do fundador, Francisco de Assis,
perpetuada na memdria dos franciscanos pelos documentos normativos da Ordem como a
Regra Bulada, As Constituicdes, o regulamento de cada convento e, principalmente, ela Ratio
Studiorum OFM,que regula a formacéo franciscana.

Além desses documentos oficiais, observamos por meio dos documentos da memoria
escrita e oral, sobre a “Restauragdo pelos alemées” ¢ das entrevistas realizadas, a presenca de
categorias que podem ser tributadas aos restauradores, como € o caso da disciplina, ordem,
meticulosidade, estudo de linguas, produtividade, auto sustentacdo, empreendedorismo e
conhecimentos profissionais proprias da cultura alema. Concluimos, finalmente com a
afirmacdo de que se bem que a influéncia alemd tenha sido muito intensa, suscitando
vocacOes e aspiracdes intelectuais, a pedagogia de Francisco sobrepujou e permitiu que o

processo acontecesse sem maiores estranhamentos, uma vez que a mMIissao era comum.

1.1 PERCURSOS METODOLOGICOS

E importante destacar que, em nenhum momento, esta pesquisa buscou prescrever um
deslocamento sistematico da realidade observada, mas, sim, constituir um referencial da
memoria coletiva de um grupo especifico inserido na sociedade, que possibilitasse aos
interessados, pelos processos de formacgdo pedagogica franciscana, refletir sobre os conflitos
pedagdgicos e culturais estabelecidos no convivio inevitavel entre alemdes e brasileiros

permitindo, inclusive, refletirem sobre o que poderia ser excluido ou redimensionado a
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formagéo dos franciscanos que legaram um ideal de vida pautado na formagdo humana e a
contribuicdo cultural para o desenvolvimento da Igreja Catdlica no Brasil.

Em suma, construcdo deste trabalho tem como objeto de investigacdo a formacéo
pedagdgica dos frades brasileiros, a partir de 1890, com a chegada de frades alemaes que
vieram restaurar a Provincia, quase extinta por causa de proibigdes régias. O capitulo
preocupa-se em abordar a op¢do metodoldgica adotada, definir o 16cus e o corpus de analise,
sujeitos e procedimentos da investigacao, atribuindo a pesquisa um carater cientifico.

Afirmamos, portanto que: a) a pesquisa bibliografica se orientou sob a ideia de que a
totalidade da historia franciscana se insere na totalidade da Historia da Igreja e da Histdria
Cristd Ocidental; b) que o objeto em estudo reflete tais totalidades e apresenta especificidades
pertencentes a sua area de abrangéncia regional e local, uma vez que 0s personagens
envolvidos foram sujeitos historicos, atuantes e participes de uma sociedade contextualizada
(no fim do Império e inicio da Republica), divididos entre a obediéncia a Igreja, ao Reino e as
suas consciéncias de homens religiosos; ¢) e com a certeza de que 0s aspectos pedagdgicos e
religiosos em questdo ndo foram tratados como fendmenos estanques uma vez que fazem
parte de um conjunto complexo de saberes intelectuais, em sua de uma totalidade.

Com o intuito de apresentar a pedagogia franciscana, a pesquisa se organizou em
dados por meio da descri¢do que buscou recompor a meméria da formacdo pedagdgica dos
frades menores. Contudo, o ato de compreender de maneira critica, se respaldou nas
concepgoes do tedrico Maurice Halbwachs que nos afirma “Nossa memoria ndo se apoia na
historia aprendida, mas na histéria vivida”.

Por histéria devemos entender que ndo hd uma sucessdo cronoldgica de eventos e
datas, mas tudo aquilo que faz com que um periodo se distinga dos outros, o qual livros e
narrativas em geral nos apresentam apenas um quadro muito esquematico e incompleto
(HALBWACHS, 2006, p.79).

No campo restrito, adentramos no universo franciscano, por meio da historia
produzida pela prépria Ordem, mas, sobretudo, por meio dos documentos escritos e pesquisa
oral, particularmente a memdria coletiva dos franciscanos que vivenciaram apresentaram as
experiéncias educacionais como alunos e mestres, por eles vivenciadas. Recorremos
preferencialmente os documentos da Provincia Franciscana, mais especificamente no
Convento de S&o Francisco da Bahia, espaco onde se entrecruzam e convivem membros da
Ordem provenientes de toda a Provincia de Santo Antdnio do Brasil (portanto, os sujeitos
focados), inclusive alemaes, e que se configura como lugar vivo de preservacdo da memoria,

vivida e apreendida.
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A escolha do Convento Sao Francisco em Salvador Bahia como l6cus da pesquisa,
justifica-se ndo s6 pela importancia histérica do lugar, mas, sobretudo, pela relacdo de
pertencimento dos sujeitos com o espago, por ser um espaco de saber que abriga uma das
maiores bibliotecas do Brasil e, finalmente, porque foi a Instituicdo que protagonizou e
recebeu os Restauradores Alemades. “A Igreja e Convento de S&o Francisco localizado no
centro historico de Salvador, formam um dos mais admirdveis conjuntos da arquitetura e arte
religiosa das Ameéricas. A construcdo do atual convento foi iniciada em 1686, e a da igreja
(que levou mais de 40 anos para ser concluida) em 1708” (FLEXOR ¢ FRAGOSO, 2009).

Além da intima relacdo entre brasileiros e alemdes até hoje preservada com a
Provincia alemd, as paredes daquela casa expfdem retratos pintados ou fotografados dos
restauradores, abrigam uma biblioteca com mais de 30 mil volumes de obras da Patristica,
Escoléstica, Escolastica Espanhola, Filosofia, Teologia e Franciscanismo®®, em alemdo e o
conjunto arquiteténico franciscano da Bahia é considerado uma das mais singulares e ricas
expressdes do Barroco brasileiro, em especial a igreja, por apresentar uma grandiosa
decoragdo em seu interior, totalmente de acordo com o barroco joanino™. Foram tombados
pelo Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional — IPHAN, e classificados como
uma das sete maravilhas de origem portuguesa no mundo. Ao lado disso, fazem parte
do Centro Histérico de Salvador que hoje é oficialmente considerado como Patriménio da
Humanidade.

Na atualidade, o Convento é um espaco destinado a formacdo e estudos dos frades
(professos temporarios), acolhimento para os frades idosos, irmaos da Ordem Terceira
Secular, acbes solidarias, pastoral paroquial, como também para encontros da Familia
Franciscana do Brasil. A atual fraternidade estd composta por 24 frades entre 22 a 90 anos de
idade. Assim se configura: Frei Jodo Amilton dos Santos (Guardido, Vice-Mestre e Vigario
Provincial), Frei Francisco Alexandre de Lima (Vigario da Casa, Mestre e Paroco), Frei
Hugo Fragoso, Frei Albano P. Nébrega, Frei Arnaldo Mota e S&, Frei Casimiro Pereira,
Frei Severino Fernandes de Sousa, Frei Marcos Anténio de Almeida, Frei Fabio

Neto [Custodia de Sdo Benedito], Frei Adriano Ferreira da Silva, Frei Juscelino da Silva

¥ No Convento da Bahia existem varias Bibliotecas. A mais preciosa, a Biblioteca Santo Antdnio de Lisboa,
abriga um colecdo de classicos dos séculos XVI, XVII e XVIII (com obras de Agostinho, Tomas de Aquino,
Aristdteles, Pedro Lombardo, Boaventura de Bagnoregio, Duns Scoto etc.); Uma Biblioteca de Ciéncias Sociais
e Cultura Brasileira, e Historia da Igreja no Brasil; Alguns frades possuem bibliotecas préprias como Frei Hugo
Fragoso ou Frei Hondrio Rito, Estanislau Vasconcelos (ja falecidos); a biblioteca dos Alemaes, com mais de 30
mil titulos, dentre outras. Mas, ao contrario do Mosteiro de Sdo Bento, cujos livros ja foram restaurados,
catalogados e disponibilizados para consulta, no Convento Franciscano isso ainda ndo aconteceu de modo
significativo.

Barroco Joanino diz respeito as vérias modalidades de arte barroca que coexistiram em Portugal durante o
reinado de D. Jodo V. As caracteristicas apontam para um estilo dinamico, narrativo, ornamental, dramatico,
cultivando os contrastes e uma plasticidade sedutora.
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Pinto, Frei José Edilson Mauricio dos Santos, Frei Dennys Santanna Ferreira, Frei Lebnidas
Indcio Félix, Frei Arthur Bruno S. Medeiros, Frei Enielmo Ehanis dos Santos, Frei Bruno
Romulo da Silva, Frei Elias Pereira, Frei Marcondes Uchoa da Silva, Frei Pedro Vieira de
Carvalho, Frei Rafael de Sousa Ferreira, Frei Jonathan Christoff Martins Antonio, Frei José

Roberto Rodrigues de Oliveira Junior, Frei Willames Batista do Nascimento.

1.2 OS SUJEITOS DA PESQUISA

A escolha dos sujeitos entrevistados nesse trabalho foi feita com base em
conhecimento empirico, indicacbes em livros sobre a historia da ordem franciscana, a
predilecdo de frades, que tiveram a experiéncia educacional advinda dos frades alemaes ou
mesmo de frades professores (que formam outros frades) que tiveram os alemdes como
mestres. Além disso, por autores da historia franciscana que tratam da Provincia Santo
Antdnio®. Por meio das suas obras ou dos seus pares foi possivel identifica-los, quantifica-los
e seleciona-los para a etapa das entrevistas.

O levantamento bibliografico consistiu no estudo do Franciscanismo, e na selecdo e
estudos dos referenciais em torno da Memoria da Formacdo Pedagégica dos Frades
Franciscanos, mais especificamente no periodo da Restauracdo, com o embasamento tedrico
sobre historia do franciscanismo. Principalmente por meio das obras de Lazaro Iriarte, Frei
Venancio Willeke; cadernos traduzidos e comentados pelo historiador Frei Hugo Fragoso;
referenciais da histéria do Brasil no periodo de 1890 a 1910; obras sobre a realidade aleméa no
periodo em foco, pesquisas e publicacdes sobre os alemdes no Brasil e na Bahia, e estudos de
tedricos que abordam o estudo da memoria.

Compreender a memdria pedagdgica desses franciscanos referidos como objeto de
pesquisa, foi, sobretudo, perceber que sdo sujeitos de Memoria, historicamente constituidos
sobre a base de determinagdes que Ihe sdo exteriores. S40 a0 mesmo tempo sujeitos e objetos.
Neste sentido, ouvir os seus discursos significou identificar quais as vozes que eles
representam, verificando quais sdo suas concepcdes pedagogicas da formacdo franciscana, e o
que eles perpassam como modelo de formacéo para os demais do grupo analisado.

Compreendendo-0s como 0s principais atores que sucederam ao periodo de formacao
advinda dos frades que vivenciaram a realidade inicial da Restauracdo Alema, procuramos,
em certa medida, analisar de que forma estes sujeitos atribuem sentidos a concepcdo da
formacdo pedagogica e formacdo religioso-franciscana e o que ainda estd presente dessa

memoria herdada dos alunos dos primeiros restauradores.

2 Frei Hugo Fragoso e Frei Marcos Almeida.
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Os procedimentos de anélise estdo descritos e utilizados no processo de investigacéo.
A pesquisa foi realizada em quatro atividades concomitantes: entrevistas, levantamento
bibliografico, documentacdo e registro de arquivos, novas entrevistas, e analise dos
resultados. Os focos tematicos de analise foram as concepcdes de formacao
pedagogico/religiosa e a formacgédo pratica para a vida na Ordem, que permanece na memdria
dos frades, inclusive aquelas advindas dos Restauradores Alemaes.

1.2.1 Entrevistas

As entrevistas foram elaboradas no modelo semiestruturado. A escolha por este tipo de
entrevista justifica-se pelas grandes possibilidades de aquisicdo de informacdes, percepcdes e
experiéncias dos informantes. Nesta perspectiva, as questdes semiestruturadas foram
desenvolvidas com o intuito de analisar as concepcbes pedagogicas em torno da formacao dos
frades ja falecidos, que foram alunos dos franciscanos alemaes, pertencentes a segunda
geracdo de chegantes, como foi o caso de Dom Adriano Hipdlito; ou que foram alunos de
brasileiros educados por alemdes como Frei Hugo Fragoso (que foi aluno de Dom Adriano),
bem como de muitos dos alunos do Frei Hugo, inclusive Frei Marcos Antonio de Almeida,
hoje historiador da Ordem. O roteiro das entrevistas foi organizado de forma geral, mas,
também, especifica para cada participante. E importante ressaltar que, ndo tivemos a intencéo
de ratificar dados, mas, sim, de compreender, por meio das experiéncias vivenciadas por esses

participantes, o que existe dessa memoria e 0 que ela representa para esse grupo especifico.
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2 A TRAJETORIA HISTORICA DOS FRANCISCANOS NAS SUAS ORIGENS

O século de Francisco de Assis foi inovador. A passagem do século XII para o século
XII representa uma revolucdo, dentre tantas, da histéria da humanidade, porque marca uma
profunda mudanca no campo econdémico e social. E a passagem do feudalismo para a comuna
e, portanto, da hegemonia aristocratica para ascendé-lo politico e econdmico da burguesia.
Tempo de regime feudal, quando a terra estava nas maos de poucos e poderosos proprietarios,
com muitas pessoas pobres, outras paupérrimas, a servico destes grandes senhores. Estava
desfalecendo a unidade do império germanico e a estrutura feudal da sociedade.

Conforme Zavalloni (1999), com o crescimento do comércio, surgem, aos poucos e
por toda parte, as cidades (burgos), a nova classe dos burgueses comerciantes, também, aos
poucos, se tornou opressora, frustrando os ideais de liberdade e de justica dos habitantes dos
novos centros urbanos. Esta época foi marcada pelo acimulo dos bens materiais que, por sua
vez, gerava a dominacao e a exploracdo dos menos favorecidos.

Num afluxo mais intenso de vida, na maior parte dos paises europeus, aqui se destaca
a Italia, até a Catalunha. O dinheiro fruto da exploracdo, da dominacdo das desigualdades
sociais, das brigas e das separagdes entre ricos e pobres. No entanto, 0s senhores feudais, cuja
riqueza provinha da terra, sentiam-se ameacados pela rapida ascensdo de uma nova classe, a
dos comerciantes. Este evento era saudado com satisfacdo e esperanca pela populacédo
subalterna como sinal de libertagdo da realidade opressora, oriunda dos grandes senhores da
terra.

Em relacdo a Igreja Cristd, desde a Antiguidade, com a liberdade concedida por
Constantino, a Igreja pode sair das catacumbas e os fiéis instalaram a liturgia nas igrejas,
publicamente, sendo que as primeiras igrejas foram feitas com o aproveitamento de palécios
doados pelo Imperador Constantino, em Roma. Com a liberdade e os titulos de honra dados
pelo imperador aos bispos, a Igreja se aburguesou bastante e entrou desse modo na ldade
Média®".

Com os feudos da Idade Média (cidades cercadas por muros), apareceram, aos poucos,

as paréquias cristds. Em 1054, a Igreja do Oriente (Constantinopla) separou-se da do Ocidente

?!Na Histria da Igreja, considera-se Idade Média o periodo da Histéria que vai desde o ano 476, ano em que
caiu o Ultimo imperador romano, até o ano 1453, a queda de Constantinopla, ou 1492, a descoberta da América.
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(Roma), devido a disputas quanto ao credo, ao culto ou simples questbes de poder, pelos
responsaveis pela Igreja de ent&o.

Do ano 1000 ao ano 1500, houve um esfriamento na fé pela maior parte dos chefes da
Igreja. Ou seja, paulatinamente foram esquecendo-se da missdo de pregar o Evangelho, e
foram tornando-se politicos, condes, barGes, reis, duques, venderam cargos eclesiasticos e
praticaram “‘simonia” (cobranca pelos servicos religiosos). Buscavam muito dinheiro para
construir grandes igrejas e palacios, manter seus exércitos e o pessoal de suas cortes (bispos,
papas, conegos, abades, padres e religiosos).

Zavalloni (1999) considera que, nesse longo tempo a Igreja Crista explorou nao sé
bens territoriais e acimulo de riquezas, como também dominou o conhecimento e as ideias,
fazendo isso em beneficio proprio ou dos seus pares. Por outro lado, essa mesma Igreja
enfrenta grandes desafios, como, por exemplo, conter grupos de cristdos que querem viver de
forma radical o Evangelho, imitando a vida de Jesus e dos apdstolos. Sdo os mendicantes, 0s
quais conservando seu carater mistico assumem o evangelismo do século XII, porém, com
atitudes de contestacéo e rejeicdo da Igreja oficial.

Era um grande desafio para a Igreja medieval conter esses religiosos mais fervorosos
dentro do limite da ortodoxia, sem deixa-los descambar para a heresia. Como uma opgéo
“subversiva” aos olhares a Igreja, os mendicantes ndo se limitaram ao testemunho mistico de
uma vida que desejava configurar-se com a de Jesus, mas, também, foram motivados a viver
contra a riqueza e a exploragdo que a Igreja representava, nesse contexto. Para 0s
mendicantes, a pobreza tornou-se a base ideoldgica e “econdmica”, de uma pregacao
itinerante, convertia muitos homens em viajantes de grandes caminhadas, uma comunidade de
irmdos que se abandonavam aos imprevistos da providéncia. Segundo Zagonel (2001), a
mendicancia tornou-se uma ruptura, uma presenca, uma libertacdo. A Ordem Franciscana foi
a primeira ordem mendicante cuja Regra foi aceita pela Igreja institucional.

A partir desse emaranhado de questionamentos e efervescentes mudancas frente a
realidade histérica e social, nasceu Francisco: um jeito diferente contesta a realidade de
desigualdade na qual vivia a populacdo de sua época, e atrai muitos seguidores e seguidoras
com ideal de viver uma vida de fraternidade e justica perante os mais pobres e excluidos da
sociedade, pautando o seu ideal de vida no Evangelho de Jesus Cristo. Com Francisco nasceu
seu ideal de vida e sua concepgéo pedagogica.

2.1 DO NASCIMENTO AOS PRINCIPAIS FATOS DA VIDA DE FRANCISCO DE ASSIS
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Segundo seus bidgrafos e hagiégrafos, Toméas de Celano e S&o Boaventura®,
Francisco nasceu na cidade de Assis, regido da Umbria - Italia, no século XII (fim de 1181 ou
inicio de 1182), filho de Pedro Bernadone e de Dona Joana, chamada Pica. Seu pai, um rico
comerciante, trabalhava no comeércio de Assis com tecidos que buscava na Franga, enquanto
Joana, sua esposa, cuidava do lar e da formag&o humana e religiosa do filho. De acordo com
esses escritos, Francisco aprendeu a ler e escrever na escola paroquial de Séo Jorge, em Assis,
e completou sua modesta cultura com elementos de célculo, poesia e musica, adquirindo,
também, uma escassa nocdo de lingua francesa (provencal) bem como sobre lendas de
cavalaria. Francisco, posteriormente, formou uma discreta cultura religiosa, lendo e
meditando sobre os salmos e os evangelhos.

Francisco pertencia a classe burguesa, emergente da crise feudal com seu modo de
producdo servil. Ja adulto, exercia a profissdo de seu pai, vivendo em um ambiente marcado
pela desenfreada cobica dos comerciantes e dedicado aos negdécios lucrativos do comércio.
Nos seus primeiros vinte e cinco anos, teve uma vida ativa e ambiciosa, e tentou pessoalmente
todas essas vias de subida e de gléria, como participante da conquista da liberdade civica na
luta contra o feudatario imperial de Spoleto (1198). Tomou parte ativa, aos vinte anos, na
guerra comunal de Assis contra Pertgia (1202) e caiu prisioneiro dos peruginos.

Libertado, apds um ano de prisdo, novamente inicia sua luta em alcancar sonhos de
gldria, decidindo ir até as Apulias com a finalidade de aumentar suas riquezas e prestigio para
a conquista do titulo de nobreza ap0s as supostas vitorias provenientes dessas lutas. A viagem
de Francisco foi, contudo, interrompida em Spoleto, onde passou a viver como penitente e
eremita, entregue a oracao e a servigos humildes, por breve tempo, num mosteiro beneditino.

A esta altura, Francisco entende que a “Restauragdao da Igreja”, que acreditara ter
ouvido do proprio Cristo, passa pela reconstrucdo fisica das ruinas das pequenas igrejas de
Assis, dai ele inicia o processo de restauracdo das igrejas de Sdo Damido, Sdo Pedro della
Spina e Santa Maria dos Anjos, chamada Porciuncula. Nos anos seguintes, percebe que a
restauracdo ndo se baseava nas reconstrucOes fisicas das igrejas, mas, no interior de cada
pessoa que desejava seguir aos ensinamentos de Jesus Cristo, pautados no Evangelho.

No que se refere aos desafios por assumir essa nova postura de vida, Francisco

renuncia publicamente ao seu proprio pai na praca de Assis (fato imortalizado pelo artista

2Tomés de Celano escreveu vérios tratados da vida de Francisco de Assis: Vida I, a Legenda Coral (resumo da
vida 1, pra fins litdrgicos), a vida Il, o tratado dos milagres. Boaventura de Bagnoreggio, te6logo e filésofo
franciscano, que se dedicou a funcdo de Ministro Geral da Ordem, e recebeu o titulo de “Segundo Fundador da
Ordem franciscana”.



28

Giotto nas pinturas da Basilica). Segundo seus bidgrafos, razdo do poder se mede com a razdo
da fraqueza. Nesse contexto, seu pai Bernadone escolhe a razdo como instrumento de poder,
mas, Francisco escolhe a fé como e ideal de vida; a primeira revestindo-se poténcia, a segunda
de fraqueza; uma a servico de si proprio e a outra a servico dos menos favorecidos. E essa,
portanto a raiz da pedagogia franciscana.

Vé-se, portanto, conforme os bidgrafos, que a origem do pensamento franciscano e sua
forca revolucionaria emergem desse confronto com a proposta em recuperar a inspiragdo
originaria do cristianismo, com retorno as origens, ou melhor, ao Evangelho, como forma de
vida. Em um tempo de crenca ardorosa e dificuldades na vida material, seguiram-no o rico
Bernardo de Quintavalle e o doutor em Direito, Pedro Cattani, aos quais se juntaram o jovem
Egidio e mais oito companheiros (1208). Um ano depois, o grupo foi aprovado em seu modo
de vida comunitaria e apostdlica, pelo Papa Inocéncio, em 1209. Inicia-se, entdo, a Ordem de
Francisco de Assis, de mendicantes. Francisco de Assis instituiu a primeira ordem, a “Ordem
dos Frades Menores” (OFM); a segunda ordem, feminina chamada de Damas Pobres de Sao
Damido (Clarissas) e também, a ordem terceira, de leigos: Ordem Franciscana Secular (OFS)
para aqueles que viviam com suas familias, mas queriam viver segundo o exemplo de sua
vida. A partir desse “arranjo familiar” surge assim, a chamada Familia Franciscana.

Na familia franciscana, a Ordem dos Frades Menores (em latim Ordo Fratrum
Minorum - OFM), também conhecida como Ordem de S&o Francisco, Ordem dos Franciscano
sou Ordem Franciscana, ¢ aordem religiosa fundada por Francisco de Assis. Esta ordem
religiosa tem como ramificacdes: os Frades Franciscanos Conventuais (de 1209); os Frades
Franciscanos  Observantes,com regra simplificada peloPapa Ledo  XIIlI (das
Reformas 1368/1897); os Frades Franciscanos Capuchinhos, de 1528 (ramo reformado dos
Franciscanos Observantes); e os Frades Franciscanos da Imaculada (ramo reformado dos
Franciscanos Conventuais). A regra da Ordem de S&o Francisco esteve na base da Segunda
Ordem Franciscana, ou Ordem das Clarissas, fundada por Santa Clara de Assis (e Francisco) e
composta por freiras, e também na base da Terceira Ordem Franciscana, para os leigos. Cada
uma destas Ordens tem a Regra comum e as Constituicdes prdprias, mas toda tem como base
a regra franciscana, o testamento franciscano e a forma de vida franciscana (imitacdo de
Cristo na sua face de pobreza).

Atualmente a Ordem Franciscana esta assim constituida:


http://pt.wikipedia.org/wiki/Latim
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ordem_religiosa
http://pt.wikipedia.org/wiki/Francisco_de_Assis
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ordem_dos_Frades_Menores_Conventuais
http://pt.wikipedia.org/wiki/1209
http://pt.wikipedia.org/wiki/Franciscanos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Franciscanos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Le%C3%A3o_XIII
http://pt.wikipedia.org/wiki/1368
http://pt.wikipedia.org/wiki/1897
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ordem_dos_Frades_Menores_Capuchinhos
http://pt.wikipedia.org/wiki/1528
http://pt.wikipedia.org/wiki/Frades_Franciscanos_da_Imaculada
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ordem_das_Clarissas
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ordem_das_Clarissas
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ordem_das_Clarissas
http://pt.wikipedia.org/wiki/Clara_de_Assis
http://pt.wikipedia.org/wiki/Freira
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ordem_Franciscana_Secular

29

S#io Francisco de Assis
(1122 - 1226)

209
""Penitegtes de Assis"

1210 Santa Clara de Assis
| (1193 - 1253)

Ordem Da Peritencia "de.

Sin Franciseo de Assis"
T.0.F.
121141221
Segunda Ordem
0.8C
1289
Terceira Ordem 1263
Formalmente Aprovada Damianitas Urbanitas
1313
T.O.R
Aproyada
1410
: Clarissas
- Order Franciseana Secular Calsti
O.F.5
T. 0. . Frades ¢ Irmis
Enclausuradas com votas Solenes
- Mais -
+- 32 Congregagdes Masculinas 1550
+- 382 Cangregagbes Femininas Clarissas
- gutros institutos Capuchinha:
. A Ordem da penitencia, chamada a "Terceira Ordem" por pausa de sua
A Ordem dos Frades Menores & composicin "mixta", acclhe hamens & mulheres, leigns e religinsos {-as). A "Seganda Ordom" on "Clarissas”
campusta somente de Homens, entda, Na verdade & Secular { homens o mulheres vivendo com suas familias) o # eomposta semente Mulheres » esta
segundo o direito Canfinico, também & Regular (hamens e mulheres vivendo em comunidade e professands votos & Enclausurada.

eonhecids coma o " Primeira Ordem" religinsos)

Fonte: Site franciscanos.

2.2 EDUCACAO MEDIEVAL: A MEMORIA HISTORICA E METODOLOGICA DA
PEDAGOGIA FRANCISCANA

Desde os primordios do cristianismo a prética educativa formativa se tornou o
principal mecanismo para a difusdo dos ensinamentos cristdos: os Evangelhos, as Epistolas de
Sdo Paulo, o Apocalipse, de Sdo Jodo, e os Atos dos Apdstolos, ou seja, 0 Novo Testamento
da Biblia Cristd é o que configura o magistério de Cristo, como também o surgimento da
Igreja Apostolica na sua fase de institucionalizacéo e difuséo.

A prética educativa da Igreja e sua teorizacdo se configuraram, progressivamente, a
partir da morte de Jesus até a época constantiniana. De fato, essa pratica se deu por meio de

ritos, de oragdes, de cultos aos mortos, pelos ensinamentos orais, como também por figuras
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relacionadas aos simbolos que remetia ao cristianismo. Tal pedagogia remonta aos
ensinamentos dos primeiros cristdos vivenciados em tantos lugares, com destaque para as
Catacumbas romana, como primeiro espaco favoravel de vivéncia dessa memoria. A esse
respeito, Le Goff (2013) o “ensino cristdo, a memoria de Jesus transmitida pela cadeia dos
apostolos e dos seus sucessores”, e os martires seus testemunhos.

Santo Agostinho deixa uma heranga ao cristianismo medieval, com aprofundamento
de adaptacdo cristd da teoria retorica antiga sobre a memoria. Em suas “Confissdes” ele parte

da concepcao antiga dos lugares de memoria,

[...] Encontram-se como que escondidas em lugar muito recéndito, que néo é
lugar. E ndo sdo apenas as imagens, sdo as proprias realidades que carrego.
As nogdes de literatura, de dialética, as diferentes espécies de problemas
existentes, todos os conhecimentos que tenho a respeito também existem na
minha memdria, mas ndo como a simples imagem por ela retida como
exclusao da realidade, nem como som agora dissipado, como voz que se fixa
nos ouvidos através da impressdo que permite ser lembrada [...]
(AGOSTINHO, 1984, p.277).

A Igreja, no processo de expansdo, necessitou disseminar a sua memdria por meio da
educacdo dos fiéis, a ferramenta complementar a evangelizacdo, um instrumento decisivo na
conversdo dos pagdos e infiéis. Casimiro (2009) enfatiza que a luta da Igreja Catdlica por sua
afirmacdo, sobrevivéncia e poder desde sua origem. Nos trés primeiros séculos, floresceram
simultaneamente a organizagdo material da Igreja, a teologia e a jurisprudéncia — em
constante processo de ajuste dialético — por um lado contra a lassiddo dos costumes, os
rigores heréticos e as perseguicdes e, por outro, como acdo politica em defesa da liberdade
religiosa. Ao mesmo tempo, foi se firmando, aos poucos, um dindmico processo pedagogico.

Em se tratando da vida monastica, vale ressaltar que, desde a época da vida publica de
Jesus, este estilo de vida se configurou por homens e mulheres (eremitas) que se afastavam
das cidades para viver uma vida de oracdo e contemplacdo. Aqui se destaca 0s primeiros
grandes nomes desse movimento, Paulo de Tebe, Santo Anténio Abade e Pacomio, seguidos
nos séculos seguintes por Sdo Basilio, Sdo Jerbnimo, Santo Agostinho e S&o Bento
(cenobitas).

Esses monges difundiram essa forma de vida ao longo dos tempos, coma sua
maturacio no auge da ldade Média. E voz comum que gragas a esses monges a memoria dos
filésofos da Antiguidade foi preservada pela pratica corrente nos monastérios de se copiarem
as obras classicas gregas e romanas traduzidas do arabe. Além disso, a divisdo das disciplinas

em trivium e quadrivium, que depois influenciou a Escola de Paris, e consequentemente 0s
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jesuitas na redacdo da Ratio Studiorum, se deve ao monge Alcuino, responsavel pela educacéao
carolingia (CASIMIRO, 2002).

Vale ressaltar, principalmente, que muitos desses monges, por meio das suas regras
(tratados da vida monastica), contribuiram para a difusdo educacional, dentro e fora das
ordens religiosas. Uma das fontes principais da pedagogia cristd, nesse sentido é a regra de
Sao Bento, a mais completa e que foi inspiradora das regras de inUmeras outras ordens

religiosas.

A Regra de Sao Bento de Nursia (480-547) foi modelo para inlimeras outras
regras de vida religiosa. E consenso entre os estudiosos que a regra de Sao
Bento, fortemente inspirada na de S. Basilio, € a mais completa e organizada
das regras monasticas, tornando-se modelo para as ordens posteriores,
principalmente as de matriz latina. A Regra de Sdo Bento, redigida por volta
do ano de 540, para 0 mosteiro de Monte Cassino, do qual era superior, se
caracteriza justamente pela sobriedade e preciséo, pelo sentido de medida e
equilibrio (FIGUEIREDO, 1990, p.181).

Conforme foi dito anteriormente, a Regra renovou radicalmente a tradigdo monéstica e
fixou a organizagdo da vida dos monges. Assim sendo, cada mosteiro deveria ser
autossuficiente e cada monge se submetia a uma intensa vida de ascese baseada no principio
ora e labora®, que atribuia ao trabalho manual um papel crucial (sete horas por dia) na
formacéo individual e na vida da comunidade.

Sabe-se, portanto, que a experiéncia monastica, fixou um novo lugar de formagéo, no
sentido espiritual. Nos mosteiros, ademais, toma corpo um modelo de escola cristd, baseada
na Paidéia, caracterizado pela centralidade na autoridade do “mestre”, pelo estudo da Biblia,
e pelo uso dos classicos greco-latinos, provenientes das escolas monasticas da Irlanda, onde o
movimento dos monges teve larga difusao.

Segundo Casimiro (2002), “no monaquismo ocidental, destacou-se Santo Agostinho que
escreveu uma regra para orientar um mosteiro de religiosas.” As regras religiosas seguidas a
partir de entdo apesar de suas especificidades, se caracterizavam por alguns aspectos
pedag6gicos em comum, que: a) se fundamentavam no texto da Sagrada Escritura e na
observancia dos Mandamentos da Lei de Deus; b) recomendava a vida dos religiosos como
imitacdo da vida de Cristo; c) vida desdobrada em atitudes piedosas como: amar ao proximo,
praticar a caridade evangélica, praticar as virtudes e evitar o pecado; d) a leitura, o estudo e o
conhecimento do Evangelho, a oragéo e o canto dos salmos; d) tinham como bésicos 0s votos
de pobreza, castidade e obediéncia; e) pautados em normas de vida em comum, relacionadas

ao trabalho, ao alimento, as roupas, 0s bens comuns, a disciplina, ao cumprimento do horario,

% Frase atribuida a S&o Bento, mas sem nenhuma comprovagéo cientifica.
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ao cuidado com os enfermos, a relacdo com os superiores, com os confrades e com as pessoas
externas ao mosteiro, a hospitalidade etc. No que diz respeito ao crescente poder alcangado
pela Igreja neste mesmo tempo do desenvolvimento da vida monarquica, Cambi explica como

0 saber esteve aliado ao exercicio do poder:

A Igreja, porém desenvolve igualmente uma acdo educativa sobre toda a
comunidade, substituindo cada vez mais o poder civil, primeiro ligando-se a
ele, depois tomando seu lugar fazendo o papel de reguladora formativa e
administrativa. E esse aspecto que leva também a Igreja de Roma a delinear
sua propria supremacia sob as outras Igrejas, enquanto ligada ao centro do
Império e ao local de coordenacdo de seus intercdmbios, de todos os tipos.
(CAMBI, 1999, p. 126).

No desenvolvimento das cidades emergentes da Europa, surgem as Escolas
Monasticas, inicialmente em regime de internato exclusiva para a formacdo religiosa dos
monges, mas, analogicamente, também se desenvolveu as sombras das catedrais e dos
mosteiros, assim, surgiram escolas de alfabetizacdo para alguns leigos privilegiados dos
vilarejos proximos. Para que a educacdo se consolidasse, foi necessario recorrer aos
pensamentos da Patristica e Escolastica, como elementos fundamentais para a Pedagogia

Cristd, que se nutriu do pensamento tanto religioso quanto filosofico para educar o povo.

[...] As prédicas catequéticas nas missas tinham um papel importante nesses
conteudos de fé. Por causa do analfabetismo dominante, as imagens
passaram a ter grande importancia. E ndo por Gltimo a pratica da confissdo
foi utilizada para fins catequéticos. Para apoiar os pais e (padrinhos) na
tarefa de educacéo religiosa da vida das criancas, editaram-se na Alta Idade
Média, tratados e métodos que podem ser considerados os precursores do
catecismo (METTE, 1997, p.66).

A intensificacdo e obrigatoriedade do sacramento da confissdo funcionaram como
mecanismo fiscalizador da Igreja sobre a vida e os pensamentos dos fieis o que fez
recrudescer o poder exercido sobre reis, senhores feudais e povo. Mormente, os séculos XII e
XI1I1, formaram o apogeu classico ndo somente da cristandade medieval (representado na
figura do Papa Inocéncio I11), mas, também, a expanséo cultural das universidades. Conforme
ja foi afirmado, nesse periodo surgem também as ordens religiosas mendicantes das quais se
destacam: a de S&o Francisco de Assis e a de S&o Domingos de Gusmao.

Por conseguinte, emerge a “Escolastica” e a suma teologica do primeiro “c6digo
candnico” (decretais de Gregorio IX). E o tempo de Alberto Magno e de Tomas de Aquino.
Surge, oficialmente, a universidade de Paris que tem seus privilégios reconhecidos pelo Papa

Inocéncio 111, em 1215; depois, as de Oxford, Bolonha e Salamanca. S&o construidas as
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grandes catedrais e a arte medieval se aprimora, pelo uso em ampla escala nas cruzadas da
cristandade.

Vivenciam-se, assim, o tempo das Cruzadas, dos Templarios, dos Hospitalarios, das
Ordens Militares ¢ dos “Cavaleiros Cristdos”. Na Peninsula Ibérica, durante a reconquista das
terras ocupadas pelos éarabes, os papas decretam algumas cruzadas contra o Isl&, sendo que a
mais famosa delas foi a batalha de Navas de Tolosa, em 1212.

Foi contexto que as ordens mendicantes se inseriram numa situacdo rigorosa dos
séculos XII e XIII. A fé, mesmo a dos leigos, a necessidade de se confrontar com 0 mundo
criado por Deus — e ndo mais no siléncio das bibliotecas ou nos circulos fechados das escolas

monaésticas e episcopais, mas, ao ar livre, na livre discussdo, em torno dos mestres.

No sistema escolastico das universidades, depois do final do século XII, o
recurso a memoria continua frequentemente a fundar-se mais na oralidade
que na escrita. Apesar do aumento do nimero de manuscritos escolasticos, a
memorizagdo dos cursos magistrais e dos exercicios orais (disputas,
quodlibet)** continua a ser o nicleo do trabalho dos estudantes (LE GOFF,
2013, p. 446).

As discussdes, pressdes sociais e religiosas, expansdo da educacdo, segundo Pierrard
(1992), “nasceu uma nova palavra correspondendo uma nova realidade: a Associacdo ou
Universidade dos Mestres e alunos” que foi o resultado da acao da Igreja, e cujo arquétipo foi
Paris.

Paulatinamente, ao término de uma luta épica, mestres e alunos obtém todos o0s
privilégios de uma corporacdo eclesiastica; a universidade de Paris é liberada por Filipe
Augusto (rei da Franca), de uma jurisdi¢do laica; por outro lado, os papas a desligaram, em
seu beneficio, da jurisdicdo episcopal por meio da Bula Universitas Parens Scientiarum, de
Gregorio 1X (1236), 0 que permitia até mesmo tratar os oriundos dessas instituicGes de igual
para igual com o rei. Em seguida, foram criadas quatro faculdades — Artes Liberais, Direito
Canonico, Medicina e Teologia. Diferenciada, a Universidade de Paris transformou-se numa
verdadeira “instituigdo mundial” e eclesial; isso porque todo aluno e todo professor era
obrigatoriamente da Igreja e, nessa situacdo, multiplicaram as obras caritativas, e 0s colégios
ficavam com a responsabilidade de receberem os estudantes pobres.

Como as universidades ndo possuiam nenhum estabelecimento proprio para essas
finalidades, os mestres ministravam seus cursos nesses colégios, transformando-os, aos

poucos, em casas de ensino.

%Refere a um tipo de debate académico ou prova oral usualmente teoldgico, no qual qualquer pergunta pode ser
colocada de forma extemporanea. Debates quodlibet foram bastante populares na cultura ocidental no século
XII.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Teologia
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O sistema escolar medieval, ndo era organizado em ciclos anuais, todas as
geracOes encontravam-se reunidas. As escolas ndo eram estabelecimentos de
ensinos, mas de certa forma “escolas de vida” — especialmente as escolas
dos mosteiros, lugares de vida em comum, e, portanto, de uma formacéo
direcionada a experiéncia. Nessas condices, 0 estudo se baseou na leitura e
no exercicio dos textos das Escrituras — dentre os quais 0s Salmos tinham um
papel especial, no Credo e em ora¢des; mesmo a aritmética colaborava
diretamente na instrucdo da fé, com utilizacdo das famosas séries numéricas
catequéticas. A socializacdo da educacdo religiosa para a popula¢do nesta
época se expandiu sem instrucdo sistematica. (METTE, 1997, p. 63).

Nesse periodo, enquanto o ensino “nas escolas” possuia um carater informal, por outro
lado, a Faculdade de Teologia e a Faculdade de Artes de Paris, se destacavam como as mais
vivas e importantes e, por volta de 1250, sob a influéncia de Oxford, a influéncia do
pensamento aristotélico e do pensamento arabe, a Faculdade de Arte torna—se uma verdadeira
Faculdade de Filosofia.

Nesta fase, o mestre escoldstico ndo é mais o diretor de um organismo escolar
rudimentar, na moldura de um sistema educativo ainda ndo evoluido nos seus diversos graus,
ndo € mais, portanto, o chefe de uma escola municipal ou episcopal da primeira Idade Média,
mas sim, aquele que tinha a sua licenciatura docente e que exercia o oficio como profisséo, no
quadro daquela corporacdo, ou seja, aguele que ao mesmo tempo teria que ser qualificado
pela sua competéncia especifica como também pela autoridade juridica com mais autonomia
daquela instituicdo cultural, que posteriormente se chamara de Universidade.

Conforme o autor citado (METTE, 1997), paradoxalmente, com 0s novos tempos da
educacdo, os tedlogos inicialmente tiveram dificuldade para romper com os velhos métodos;
depois a partir de um simples comentario dos textos biblicos, passaram a desenvolver uma
Teologia Sistematica; da simples “questdo”, passaram a “discussdo”, ou seja, a um exercicio
vivo, organizado em torno de um tema escolhido e animado pelo mestre.

Cabe aqui ressaltar, de acordo com o pensamento do supracitado autor que do
ambiente cultural dessas escolas e das primeiras Universidades do século XI, surgiu uma
producdo filosofica denominada “Escolastica” em que a apresentacdo e a transmissdo da
doutrina cristd ja ndo se fazem mediante uma introducdo a acédo litdrgica ou mediante uma
instrucdo elementar catequética, e nem monéstica, Na Escolastica, a doutrina sacra se
organiza como ciéncia, que vem estruturada e elaborada por uma razdo que atende a analise, a
pesquisa, a divisdo e a sintese.

Nesse aspecto, a Escolastica, esteve relacionada exclusivamente a escola e justifica a
aplicacdo, que fez dela, mais tarde um método de ensino praticado nas escolas. A partir do

século XIlII, o aristotelismo penetrou de forma profunda no pensamento escolastico, marcando
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definitivamente o sistema de educacdo da epoca. Com efeito, buscou a harmonizagdo entre a
fé cristd, e, a razdo manteve-se como problema bésico de especulagdo filoséfica (METTE,
1997).

A Pedagogia Franciscana inova radicalmente na sua concepcdo humanistica visdo
antropoldgica que remete a Francisco de Assis (1182-1226), pratica pedagogica integral e
formagéo da totalidade do ser humano, formacdo humana, cristd e profissional. Conforme
Casimiro (2012), “surgiram, ao lado das ordens monacais renovadas, ordens mendicantes,
como a de Sdo Domingos e a de S&o Francisco de Assis, cuja regra primava pela radicalidade
da vida evangeélica, pelo amor ao proximo e pela caridade”, fugindo aos moldes beneditinos e
agostinianos, vigentes até entdo. Concomitantemente era uma nova concepcdo pedagdgica
que surgia.

O franciscanismo transformou-se em uma nova configuracéo religiosa distanciada das
estruturas eclesiasticas do seu tempo. Mesmo que do seu seio tenham surgido doutores e
te6logos® que nada ficava a dever aos doutores de Paris. Dai, surgiu a primeira fraternidade
oficializada dos Frades Menores submetidos a uma regra, cujos principais tépicos eram a
humildade, a obediéncia e a imitacdo de Cristo na sua face da pobreza. Esses principios eram
ensinados e aprendidos.

Segundo os seus historiadores e biografos, Francisco de Assis ndo pertencia a classe
dos letrados, por ndo ter concluido seus estudos. Gostava de ser chamado de simples e
ignorante, embora tivesse respeito e admiracao pelos tedlogos e apreco pela ciéncia. Apesar
de tudo isso, na comunidade religiosa a qual pertencia, tinha muito temor pelo conhecimento,
que poderia acarretar sérios problemas para a Ordem, no sentido em que o saber, como poder

e o ter, seriam como as trés grandes tentacdes do orgulho humano e fontes permanentes.

No contexto em que Francisco, “acima de qualquer coisa”, opta por ter “o
Espirito da santa oracdo e devogdo” (Rb 5, 2; cf. CAnt 2), deve ser
interpretada a admoestagdo do mesmo Francisco: “E os que nao tém estudos
ndo os procurem adquirir” (Rb 10, 8). O “Poverello” ndo condena os estudos
nem proibe que seus Frades estudem (cf. 2Cel 163); mas quer que todos os
Frades, sem distin¢do, possam “seguir as pegadas do seu dileto Filho, nosso
Senhor Jesus Cristo” (COrd 51), amando a Deus e adorando-o “com o
coragdo e o espirito puros, porque Ele mesmo exigiu isto acima de tudo”
(2CFi 19).

“Homem simples e amigo de toda a verdadeira simplicidade” (1Cel 120),
desde o inicio e sem distin¢do alguma, Francisco acolhe em sua Fraternidade
homens “iletrados” (Test 10) e homens “letrados” (1Cel 57). Entre estes esta
o “bispo” Frei Antonio, ao qual, com prazer, permite ensinar “aos irmaos a
sagrada Teologia” (CAnt 2: cf. LegM 11,1).

% A exemplo de Alexandre Halles, Boaventura de Bagnoregio, Duns Scoto, Santo Antonio de Lisboa, dentre
outros.
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Com a “béng¢ao” de Francisco, os Frades comecaram logo a estudar ¢ a
ensinar ndo apenas nos “Estudos gerais da Ordem”, mas também nas grandes
Universidades entdo conhecidas. Dessa forma, legitimaram e defenderam a
tradicdo espiritual da Ordem, particularmente a vida apostdlica, pobre e
itinerante, e agiram de tal modo que os principios espirituais da tradicdo
franciscana, sobretudo a experiéncia evangélica de Francisco, chegassem a
ser principios teoldgicos bem fundamentados e bem propostos.

Antbnio, Boaventura, Duns Scotus, Rogério Bacon, Alexandre de Hales,
Guilherme de Ockham, Bernardino de Sena, Jodo de Capistrano, Nicolau de
Lira sdo apenas alguns dos irmaos “letrados” que formam a escola dos
grandes Mestres franciscanos. Unindo “santidade de vida e ciéncia”, durante
a histéria ofereceram um grande contributo para a afirmagdo de Deus nos
valores da vida, do mundo, da natureza e do homem (RATIO
STUDIORUMOFM, 2001).

Todavia, os frades ndo poderiam andar a “esmo”, necessitavam de um direcionamento,
e foi a partir dessa necessidade que Francisco de Assis elaborou a sua propria concepgéo
pedagogico-religiosa deixando ‘escritos’ como norma de vida para seus seguidores. Foi dessa
forma e por esses motivos que os “escritos” tomaram forma documental e ganharam forca de
lei para os confrades. Assim, nada mais l6gico do que considerar esses escritos como uma
importante raiz da pedagogia franciscana.

Os Escritos Franciscanos se dividem em: textos legislativos; admoestacdes e normas;
oracOes e louvores; e o epistolario. O Texto legislativo é composto pelas duas Regras da
Ordem. A primeira Regra foi escrita de 1209 a 1221 (primitiva “formula vitae” que, aos
poucos, ampliou-se com o nome de Regra Primeira ou “Regra ndo Bulada”). Entretanto,
prevaleceu a Regra Bulada definitiva, de 1223.

E importante deixar claro ele so resolveu escrever a Regra de Vida para os frades no
momento em que isto se tornou necessario, ou seja, quando a Ordem se expandiu com muitos
adeptos e precisava uma norma comum para viver a fraternidade. Nessa realidade, Francisco
escreve primeiro com breves palavras tiradas do Evangelho, depois descreve com
simplicidade a redagdo definitiva deixando a vocagdo plena de liberdade e de
desenvolvimento, na vida de seus confrades. A metodologia que utilizou para ensinar é
chamada comumente de Pedagogia do Respeito, no entanto, sempre recomendava que seus

frades ndo possuissem nada, pois tudo pertencia a todos.

Sdo Boaventura, seu discipulo, contava que ele, «enchendo-se da maior
ternura ao considerar a origem comum de todas as coisas, dava a todas as
criaturas — por mais despreziveis que parecessem — 0 doce nome de irmé&os e
irmds». Esta conviccdo ndo pode ser desvalorizada como romantismo
irracional, pois influi nas opg¢Bes que determinam 0 nosso comportamento.
[...] A pobreza e a austeridade de S&o Francisco ndo eram simplesmente um
ascetismo exterior, mas algo de mais radical: uma renlncia a fazer da
realidade um mero objeto de uso e dominio (FRANCISCO, 2015, p.15).
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Como podemos ler na sua Regra néo Bulada,

Cuidem os Irmdos, onde quer que estejam, nos eremitérios ou em outros
lugares, para ndo se apropriarem de nenhum lugar nem o reivindicarem de
ninguém. E quem vier procura-los, amigo ou adversario, ladrdo ou
assaltante, seja recebido benignamente®.

E no Testamento ele continua recomendando: “os que ndo sabem trabalhar aprendem,
ndo pelo desejo de receber o salario do trabalho, mas por causa do exemplo e para afastar a
ociosidade™?.

Em virtude da sua convicgdo de seus ensinamentos e inspiracdes, queria que 0S seus
frades aprendessem, conservassem e transmitissem tudo, sem modificagbes ou ulteriores
interpretagdes: “[...] Eu Frei Francisco, ordeno firmemente e imponho que ninguém diminua
nada destas coisas escritas nesta forma de vida nem lhes acrescente qualquer escrito; e ndo
tenham os irmdos outra Regra®®. A mesma exortacdo, podemos ver, ao final do seu
Testamento, pedindo a observancia fiel da Regra, sem nenhuma interpretacdo ou modificagdo

da parte de ninguém:

[...] e todos séo obrigados pela obediéncia a nada acrescentar ou diminuir a
estas palavras. E tenham sempre consigo escrito junto a Regra...E ordeno
firmemente por obediéncia a todos os meus irmdos, que ndo introduzam
glosas na regra nem nestas palavras dizendo: assim devem ser entendidas.
Mas, como o Senhor me concedeu de modo simples e claro dizer e escrever
a Regra e estas palavras, igualmente, de modo simples e sem glosa, as
entenda e com santa operacdo as observais até o fim (FONTES
FRANCISCANAS, 2008, p. 191).

O interesse pedagdgico de Francisco ndo se limita a esfera religiosa. As qualidades
que ele queria nos superiores da sua Ordem em todos aqueles que exerciam a autoridade sobre
os outros. De acordo com Zavalloni (1999), na visdo de Francisco, a ciéncia teoldgica ndo é
meramente teorica e especulativa, mas tende, necessariamente, a a¢do, quanto aquilo que, na
vida, ele pde em pratica. O educador ndo é, pois, um mero reprodutor de informacGes
recebidas, mas, é aquele que se esforca para possuir conhecimentos e praticar as virtudes em
grau eminente. Foi desse modo que, apesar dos conflitos internos a respeito dos estudos
“formais”, na baixa ldade Média, nos primeiros anos de século XIllIl, surgiu a “escola”
franciscana a qual teve de enfrentar as mesmas problematicas eclesiasticas e civis da época e

procurou encontrar solucdes aceitaveis para seus confrades.

% Regra N&o Bulada?.
27 Testamento 21.
%8 Regra N&o BuladaXXIV,1-4
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Por ndo ser sacerdote nem literato, Francisco de Assis escolheu outra estratégia de
acao, aproximando-se do povo, com o testemunho de uma pobreza radical, com a simples
pregacdo da peniténcia e o respeito a hierarquia eclesiastica. A repercussao de sua obra foi
notavel, a Igreja ampliada e aprofundada pelos seus seguidores: a) Clara de Assis, Raimundo
Lalio; b) Antdnio de Padua; c) Boaventura de Bagnoreggio d) Alexandre de Hales; e)
Bernardino de Sena f) Pedro Alcantara, dentre outros.

Os fundamentos dos Escritos de Francisco de Assis e de seus seguidores, a escola
franciscana voltou a tradicdo platdnico-agostiniana, atencdo mais concreta do que
especulativa e, adotou o primado da vontade sobre o intelecto.

Partindo do conceito de que Deus ¢ o “Sumo Bem” deduziam que a felicidade humana
consiste em sua fruicdo, dai o lema “contemplata aliistradere” (transmitir aos outros as €0isas
contempladas); insistindo também na visdo central do Cristo como mediador Unico da
natureza®.

Conforme seus bidgrafos, Francisco, que viveu a realidade seu tempo, transformou-as
em legitimas aspiracGes, encaminhando-as para o retorno & observancia do Evangelho, fora de
toda a formula monastica tradicional. Incentivou a itinerancia incessante a pregacéo popular, a

pobreza absoluta, sustentada pelo trabalho e pela mendicancia.

Os pregadores educam com sua palavra profética e como moralistas,
querendo incidir sobre os costumes através da evocacdo do pecado e da
referéncia ao arrependimento. A palavra dos pregadores tende a tornar-se a
ser palavra de mestres de vida moral. E sdo pregadores tanto os pontifices
quanto 0s monges no mesmo em que falam ao povo. E pregador Francisco
de Assis, a figura mais alta da religiosidade medieval pauperista, mas que
logo depois de sua morte — foi normalizada para poder ser difundida sem
traumas pela igreja e depurada, portanto, de seus aspectos mais radicais e,
sobretudo heréticos. Educam pintores e literatos. Os ciclos pictéricos (da
vida de Cristo e de Maria, de Sdo Francisco ou de Santo Agostinho etc.)
contem li¢des de vida moral e codificam comportamentos vida exemplares,
exaltando-os pelo poder da imagem (CAMBI, 1999, p.148).

A insercdo dos frades franciscanos na sociedade urbana retrocede ao tempo de
Francisco de Assis, que nunca se distanciou do povo. Tal relacionamento possibilitou vultosas
“esmolas” para a Ordem com as quais construiram suntuosos edificios sacros, e encontraram
recursos para repassar esmolas, cobrir as despesas de conventos e igrejas e prover a
manutencdo dos frades, desde as suas origens, mas, principalmente nos séculos barrocos. A
presenca de frades provenientes de familias da alta sociedade e com estudos universitarios

favoreceu a expansdo nas atividades intelectuais e culturais da sociedade por onde eles

# Com essa postura de cuidado com a natureza, foi considerado por alguns contemporaneos como o homem
panteista.
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passavam, naturalmente, distanciando-os do modo de vida primitiva franciscano, e elevando-
0S a posicOes de prestigio na Igreja, na cultura e na sociedade. Isso gerou conflitos e

fragmentacéo do grupo inicial.

A ordem do Pobre de Assis viu-se como compelida a participar da vida
académica da mais célebre das universidades, e a equipar-se para uma tarefa
inteiramente estranha as cogitacfes do seu fundador [...] Assegurou-se assim
o direito de cidadania & atividade cientifica no seio da Ordem, direito este
que nenhuma reforma subsequente iria contestar seriamente. Este
desenvolvimento foi devido principalmente a iniciativa de alguns homens
esclarecidos, entre os quais sobressaem as figuras de Alexandre de Hales e
de S. Boaventura (BOEHNER e GILSON, 2003, p. 414).

E fora de ddvida que, devido ao crescimento da Ordem e ao ingresso de pessoas
provenientes de familias letradas, possibilitou a muitos franciscanos a participar da vida
académica para atender aos anseios da época. A esse exemplo, aqui se destaca Alexandre de
Hales (tedlogo) que, ao ingressar na comunidade dos mendicantes, ndo deixou de pertencer
também ao universo da academia. No ano de 1231, funda-se uma escola conventual em Paris,
para onde comecaram a afluir os jovens religiosos, dentre os quais um futuro geral da ordem
Jodo Fidanza da Toscana, e Boaventura de Bagnoreggio™.

Com o crescimento da Ordem e a disseminagdo das atividades pastorais, precisou-se
de uma nova teorizacdo das novas préaticas de pregacdo. Os grandes sermdes ndo estavam se
adequando mais a época. Para que tivessem fundamento, fazia-se necessario uma intensa

retomada da vida cultural.

A propria consciéncia da Ordem assim o entendeu desde o comego e
procurou coloca-la em prética. O estudo foi sempre visto em funcdo do
mandato de evangelizar recebido da igreja, o qual exige logicamente uma
séria e cuidadosa preparacdo teoldgica. Isto souberam ver e colocar em
pratica os grandes mestres e fundadores da Escola Franciscana: Antonio,
Alexandre de Hales, Boaventura, Duns Scotus e seus discipulos, além de
Roberto Grosseteste que primeiro em Oxford recebeu e ensinou, como
mestre regente, os irmaos ali enviados em 1224 (MANUAL DE FILOSOFIA
FRANCISCANA, p. 63).

Em todos estes movimentos e correntes renovadores podemos ver, em comum, O
anseio pelas reformas, fruto de uma inquietude diante do afastamento do ideal primitivo,
embora, algumas vezes, este se ressurgia em contestacbes contra as interpretacoes

acomodaticias da Regra.

%0 por volta de 1220, algumas mudancas na academia introduziram no ensino magistral as Sentencas de Pedro
Lombardo, (bispo de Paris). Os quatro livros das Sentencgas estavam cheios de textos patristicos, dispostos de
maneira a formar um ensino completo da fé. Para que a ideia se efetivasse, Alexandre de Hales procurou manter
desperto o interesse universitario, com as ideias da qual Alberto Magno (beneditino) e, sobretudo Tomas de
Aquino foram as mais destacadas ilustraces.
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Desse modo, Bohener e Gilson (2003), afirmam que “assegurou-Se 0 direito de
cidadania a atividade cientifica no seio da Ordem, direito este que nenhuma reforma
subsequente iria contestar seriamente.” Tal fato, sem dtvida, direcionou a formagao religioso-
pedagogica dos irmaos e os estudos de teologia moral, a partir de uma “filosofia de vida”
franciscana.

Seguindo a linha do pensamento de Francisco, Boaventura de Bagnoreggio, doutor
franciscano, tedlogo, e um dos seus hagidgrafos, insiste no aprendizado das virtudes, que
aproxima da concepcao aristotélica segundo a qual, a virtude ndo € um dado inato, mas, um
valor a ser apreendido mediante a sua pratica. Nesse sentido, 0 magistério de um educador
franciscano é valido a medida que da testemunho de vida virtuosa, mediante uma prética

virtuosa.

No sistema franciscano, assim concebido unitariamente, a ciéncia das
ciéncias é a Sagrada Escritura, Unica que os frades menores devem cultivar,
segundo Boaventura; e somente para aprofundar-se nela se permite o estudo
das ciéncias profanas. Teologia ndo é outra coisa que a pagina sagrada, A
palavra de Deus escrita, ensinada e feito vida. (o sistema) Divide o trabalho
cientifico em quatro categorias, segundo a ordem de exceléncia: 1°) Sagrada
Escritura; 2°); Santos Padres (originalia sanctorum); 3°) Tedlogos (summae
magistrorum); 4°) Filésofos e escritores profanos. Estes s6 devem ser
estudados de passagem, transenudo etturando.Esse caminho para chegar a
ciéncia; porém se quer chegar a sabedoria, torna-se imprescindivel a
sanidade de vida: timorata, impolluta, religiosa, edificatoria. (IRIARTE,
1985, p.194).

Os frades menores, formados na livre espiritualidade do fundador da Ordem, néo
consideravam a filosofia como fruto de curiosidades, mas sim, uma tendéncia de explicagédo
religiosa. No entanto, Boaventura enfatizava que toda metafisica deveria ser agregada a um
vasto simbolismo, que tendia a considerar a natureza como um livro divino a ser decifrado,
Assim, a natureza entra pela primeira vez, em sentido moderno, na educagdo cristd, através do
estudo, com finalidade teoldgica, retomando a admiracdo da beleza e o respeito pela
espontaneidade individual. Vale lembrar que os textos sobre o respeito de Francisco pela vida
natural s&o anteriores aos estudos tedricos de Boaventura.

No que diz respeito aos estudos, convém ressaltar que parte dos frades ndo aceitava
dedicar-se a estudos filosoficos, a ndo ser na medida em que estes pudessem ajudar na
compreensdo dos dogmas teoldgicos; consideravam-se dentro dos limites das ideias platbnicas
e do ensinamento de Santo Agostinho. Por outro lado, os pregadores estavam mais
preocupados em evitar um corte radical entre o corpo de sabedoria profana e o deposito da fé
cristd. Seus designios era tornar inteligivel aos ocidentais a ciéncia e a razdo gregas,

personificadas em Aristoteles, cujos textos e comentarios eram, até entdo, traduzidos do grego
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e do arabe. Podemos afirmar que essas disputas e essas concepcdes determinaram a tipo de
conteido ensinado posteriormente nos conventos franciscanos.

Ao longo do século XIII, os pensadores franciscanos foram muito criticados pelos
mestres e tedlogos da época. Isso aconteceu por causa da influéncia do aristotelismo, e pelo
fato de os frades utilizarem essa corrente filosofica tdo somente para pensarem a fé no campo

espiritual.

A Ordem franciscana pouco diferia das outras Ordens e do que se usava nas
universidades, quanto ao método de desenvolver as licGes e as disputas, tanto
ordinarias quanto extraordinérias. A duragdo dos estudos variou muito no
curso dos trés séculos. Sdo Boaventura exigia quatro anos para 0s que
tivessem que desempenhar o cargo de leitor nas provincias; em 1316,
reduziu-se a trés e a seguir a dois; em 1500, voltou-se a exigir 3 anos.
Diariamente tinha licbes de manhd e de tarde, [...] nas ditas ligDes,
expunham-se dialeticamente, as sentencas de Pedro Lombardo e
explicavam-se a sagrada Escritura, acrescentando aplicagbes morais. A
passividade dos alunos nas licbes tinha um contrapeso nas disputas
ordinérias, a que se dava grande importancia. E ambas tinham um
complemento imprescindivel nos sermdes, nos quais deviam exercitar-se
leitores e estudantes (IRIARTE, 1985, p. 196).

Apesar de todos os conflitos teoldgicos e filoséficos de determinadas correntes de
pensamentos desse periodo (aristotelismo aquiniano x platonismo agostiniano), a maioria dos
frades se mantivera nos principios embasados nos ideais de Francisco. Porém, séculos mais
tarde, se colocaram na posicéo de tomistas, por acreditarem que essa corrente filosofica seria
a mais adequada para a permissdo e aprofundamento da tradicdo e a solucdo das artes, das
ciéncias, da sensibilidade humana e das estruturas sociais.

Os “Escritos” de Francisco de Assis, e suas biografias por Seus contemporaneos
revelam os valores, conscientes ou implicitos no sistema educativo. Com efeito, as regras, as
exortacOes, admoestacdes, o epistolario, sdo textos redigidos que abordam uma pedagogia do
respeito, e o mesmo sucede no que diz respeito a imitagdo de Cristo, “na sua face de pobreza”.
As biografias, os escritos e as crénicas ddo grande contribuicdo para se conhecer 0s
contetidos, os objetivos e as estratégias dessa Pedagogia, que sera evocada na analise da
memoria dos depoentes.

E importante deixar claro que os primeiros destinatarios dessa a¢io educativa foram os
préprios frades, as irmas, e os leigos que iam ingressando na Ordem, viviam em fraternidade,
mas, essa educacdo se destinava, também, para todas as pessoas que estivessem dispostas a
assumir esse ideal de vida. E isso era feito na acdo evangelizadora e nos sermdes litlrgicos.

Ou melhor, é sabido que por toda a Idade Média, até chegarmos ao iluminismo, nao se

concebia a educagdo como dissociada da evangelizagdo e da catequese (educacdo e
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evangelizacdo). Essa foi a caracteristica principal da Educacdo Medieval. Desta forma, tanto
na educacao escolar como na educacdo para a vida, a presenca religiosa era constante e, no

caso dos franciscanos, ela possuia um perfil especial consolidado ao longo da vida da Ordem.

2.3 REGRA BULADA E TESTAMENTO: A PEDAGOGIA DE FRANCISCO DE ASSIS

Como percebemos, entdo, a pedagogia franciscana esta inserida na Ordem dos Frades
Menores desde os primdrdios de sua fundacdo, nos Escritos de Francisco de Assis,
especialmente nas Cartas que ele escreveu para toda a Ordem e para os governantes. A “regra
de vida” de Francisco relata o cuidado com a integridade de todas as criaturas e, também, a
fidelidade a Igreja a qual ele pertencia e da qual nunca se afastou.

Cabe ressaltar que o pensamento e a a¢do de Francisco de Assis ndo possuiram um
sistema bem definido de educacdo, porém, apresentaram principios de uma orientacdo nova e
quase revolucionaria no campo da educacdo religiosa da sua época. Nesse contexto, ressalta-
se a importancia do homem cavalheiro, baseada no “espirito da T4avola Redonda®'”, que
impregna o modo de educar dos frades, elevando-o do nivel puramente humano ao espiritual.
A exemplo de outras ordens, das quais a Companhia de Jesus é emblematica, configurou-se
assim a formac&o de seus seguidores, como cavalheiros de Cristo. E importante deixar claro
que Francisco s0 resolveu escrever a Regra de Vida para seus companheiros, no momento em
que isto se tornou necessario. Escreveu primeiro com breves palavras tiradas do Evangelho,
depois descreveu, com simplicidade, a redacdo definitiva deixando a vocacdo plena de
liberdade e de desenvolvimento, na vida de seus confrades.

Os Escritos de Francisco, especialmente as Cartas que escreveu para toda a Ordem,
para 0s Governantes e a Regra de Vida dos seus frades, mostram como ele se preocupava com
a integridade e fidelidade de todos e ndo somente de uma categoria ou da outra.

A pedagogia de Francisco de Assis, ndo consistia em possuir ou reivindicar cada vez
mais, porém, em reconhecer que o0s bens da terra pertencem a todos e, por isso, € direito de
todos. S&o varios os exemplos que podemos encontrar nas Fontes Franciscanas. E classico o

acontecimento em Rivotorto, a sua primeira moradia:

Ainda moravam nesse lugar no dia em que apareceu um homem com um
jumento e parou na entrada da cabana. Sem querer ouvir nada foi dizendo ao
animal: “Vai para dentro que vamos melhorar este lugar”. Ouvindo isso,
Francisco ficou muito chocado, pois entendeu o que o homem queria:
pensava que os frades queriam morar naquele lugar para promové-lo e

310s Cavaleiros da Tavola Redonda, segundo a lenda, foram os homens premiados com a mais alta ordem
da Cavalaria, na corte do Rei Artur, no Ciclo Arturiano. A Tavola Redonda, ao redor da qual eles se reuniam, foi
criada com este formato para que ndo tivesse cabeceira, representando a igualdade de todos os seus membros.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Cavalaria
http://pt.wikipedia.org/wiki/Rei_Artur
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ciclo_Arturiano
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construir casas. Sdo Francisco saiu imediatamente dali, abandonando a
cabana por causa da palavra do camponés. Transferiu-se para outro lugar,
ndo muito afastado, chamado Porciuncula, onde, como dissemos, tinha
reparado a igreja de Nossa Senhora. N&o queria ter propriedade nenhuma,
para poder possuir tudo no Senhor em maior plenitude (1 CELANO in
FONTES FRANCISCANAS, 2008, p.44).

Pode-se dizer que a visdo de Francisco a respeito do trabalho e do dinheiro foi quase
singular na histéria da Idade Média. Na época em que o trabalho era considerado como a fazer
dos escravos e dos pobres e o sistema feudal obrigava a procurar o dominio entre os ricos € a
posse, Francisco, pelos seus Escritos, mostra a dignidade do trabalho e com quanta
honestidade se deve exercé-lo: “E os irmdos que sabem trabalhar trabalhem e exergam a
mesma arte que conhecerem, se ndo for contra a salvacdo da alma e se puderem executa-la
honestamente”?,

No seu Testamento, Francisco recomendou o trabalho como um dos fatores
indispensaveis para a vida em comunidade, e reafirmou para os frades que ndo sabiam
trabalhar que aprendessem, ndo pelo desejo de receber o salario do trabalho, mas, por causa
do exemplo e para afastar a ociosidade. Na Regra, ele preconiza: “E seja-lhes permitido ter as
ferramentas e o0s instrumentos apropriados ao seu oficio”.

Ainda segundo a Regra, Francisco queria que os seus frades ndo se preocupassem e
ndo tivessem a vergonha de pedir esmola, se fosse necessario, a favor dos pequenos e pobres,
como podemos atestar em suas palavras: “No entanto, os irmaos, em manifesta necessidade
dos leprosos, podem pedir esmolas para eles”*. Conforme as fontes, Francisco exercita a sua
funcdo acompanhando o discipulo, mostrando a segurangca em seguir 0S Seus ensinamentos,
com liberdade, sem possuir nem se apropriar de ninguém. Nesse sentido, escreveu uma carta a
Frei Ledo, significativa de como ele conversava ao longo das caminhadas, ensinava e exortava
e, sobretudo lhe aconselhava. E ainda, o discipulo tinha o acesso ao Mestre, toda vez que lhe

era necessario:

[...] Assim te digo, meu filho, como mée: coloco brevemente nesta frase
todas as palavras que falamos pelo caminho e te aconselho; e, se depois
precisares por motivo de conselho vir a mim, assim te aconselho: qualquer
gue seja 0 modo que te pareca melhor agradar ao Senhor Deus e seguir suas
pegadas e sua pobreza, faze-o com a béngdo do Senhor Deus e com minha
obediéncia. E se for necesséria outra consolacdo para tua alma e se quiseres
vir a mim, Frei Ledo, vem (FONTES FRANCICANAS, 2008, p.119).

2RnB VII, 3.
*RnB VII,10.
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De acordo com fontes franciscanas, Francisco, como fundador da Ordem, ndo era
rigido, mas deixava os frades livres em seguir o que parecia melhor, segundo a consciéncia
prépria e, a0 mesmo tempo, dava 0 apoio continuo toda vez que era necessario, embora, por
observancia na Regra, priorizasse sempre a vida de pobreza. Também se manifestou por meio
de cartas ao Papa, aos consules, aos juizes e governantes. Nestas cartas, além de recomendar o
cuidado que deveriam ter com suas almas, huma época em que 0s estudos era um privilégio
de alguns, Francisco se preocupou com a formagdo teoldgica dos seus frades. Conforme
consta na justificativa da prépria Ratio Studiorum OFM, quando ficou sabendo de Anténio, 0
frade agostiniano que recentemente ingressara na Ordem, pelos exemplos da vida dos
protomartires de Marrocos, Francisco Ihe escreve uma carta autorizando lhe a ensinar a
Sagrada Escritura aos confrades e os demais fiéis: “Frei Francisco a Frei Antbnio, meu
Bispo®*, saudacdo. Apraz-me que leias a sagrada teologia aos Irm&os, contanto que, nesse
estudo, ndo extingas o espirito da oragdo e devocgdo, como estd contido na Regra” (FONTES
FRANCISCANAS, 2008, p. 107).

No Capitulo® dos Frades do ano 1246, o franciscanismo estava se disseminando em
diversos paises. E Frei Tomas de Celano (biografo e hagidgrafo da Ordem), apresenta o livro
Segunda Vida de S&o Francisco a partir do material recolhido, sobretudo, dos trés
Companheiros de Francisco: Ledo, Rufino e Angelo, bem como de material enviado por
outras testemunhas ou coletado por ele préprio.

O livro inicia o memorial dos feitos e palavras de Francisco, e no prélogo o mesmo
Frei Tomas coloca o seu escrito, que €, sobretudo, para a consolacdo dos presentes e memoria
dos postemos: “Reverendissimo Padre, aprouve a totalidade do Capitulo Geral e confie a
nossa pequenez que escrevéssemos nés, que conhecemos mais que 0s outros pela assidua
convivéncia com ele e mutua familiaridade em prolongadas experiéncias os feito se até
mesmos ditos de nosso Pai Francisco, para consolacdo dos presentes e memoria dos

2936

futuros”®. Vemos neste prélogo um raro exemplo de necessidade de preservagdo de um modo

singular de educacdo religiosa e, mais ainda, a sabedoria de guarda-la na memoria dos futuros

homens. Neste sentido, concordamos com Goulart, para quem:

A lembranca é uma experiéncia individual, que nasce de multiplas camadas
de experiéncias sociais. Cada memoria pessoal é singular, mas aponta para
um recorte de memoria coletiva. A apreensdo desse coletivo se faz a partir
do enquadramento dado por aquele que se lembra. A meméria individual

%40 titulo de bispo usado na Idade Média para indicar também os pregadores autorizados.

% Capitulo: assembleia institucionalizada pela reunifo dos membros da comunidade convocada em seus
diferentes niveis e com critérios preestabelecidos para abordar as questdes da vida professada pelos religiosos.

% prlogo 2Celano, n° 2. FF.
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transforma-se em fonte histérica, pois as pessoas sdo impregnadas de
elementos que ultrapassam suas proprias existéncias e que aludem aos
conteldos comuns dos grupos nos quais se insere. A historia se concretiza a
cada instante, nas vidas particulares, e a memdria do grupo se imprime e se
revela nas rememoracges pessoais (GOULART, 1997, p. 234).

A Ordem sobreviveu a tensfes e conflitos, ao longo dos tempos, e as discordias entre a
questdo de possuir dinheiro, conventos foram os principais motivos de aparecerem novos

ramos do franciscanismo dispostos a voltarem ao carisma inicial.

2.4 AS LEGENDAS BIOGRAFICAS DE FRANCISCO: A MEMORIA VIVIDA DO
FUNDADOR

Apds a morte do fundador, os frades, sentiram a necessidade de redigir e codificar 0s
fatos e a vida de Francisco em livros, para serem transmitidos as futuras gerac@es. Por ocasido
da sua canonizacdo, em 1228, ou seja, apos dois anos da sua morte, o Papa Gregorio 1X, pediu
a Frei Celano, um dos seus primeiros confrades, para redigir a vida de Francisco. Assim,
temos o primeiro escrito biografico de Francisco de Assis, conhecido hoje como Primeiro
Celano.

Aqui se destaca o fato segundo o qual Boaventura, um dos grandes fil6sofos e
tedlogos da Idade Média, como Ministro Geral da Ordem, escreveu o texto Unico da vida de
Francisco dando a ordem de destruir todo o resto que existissem. As motivacdes principais
desta obra foram duas: primeiro, a Ordem estava espalhando-se em toda Europa, e estava-se
criando certa desordem dentro e fora da propria “familia franciscana”. Vale ressaltar que
muitos queriam seguir 0 modelo de vida de Francisco de Assis, porém com devidas tensoes.
Assim, os frades comecgaram a se dividir em duas correntes: 0s “Espirituais” que queriam
voltar a primitiva forma de vida de Francisco e dos primeiros companheiros, e 0s “Irmdos da
comunidade” que lutavam por uma adaptacdo da Ordem as novas situaces. Tal tensdo e
dificuldades de adaptacdo as novas circunstancias enfatizam o desejo em restaurar e voltar
para a origem, a vida primitiva de Francisco.

O segundo motivo, € que existiam muitos escritos, numa diversidade muito grande da
producdo literaria de/e sobre Francisco. Levado pela intencdo de redigir uma Unica versao
sobre a vida de Francisco de Assis, Boaventura determinou que se destruissem os milhares de
textos e fontes existentes que relatavam os “interesses” populares. Nesse contexto, percorreu
os lugares onde Francisco nasceu, viveu e morreu, e, junto com os frades, comegou a recolher
0 material escrito. Terminou a redacdo em 1261, mandando, em seguida, destruir todos os

escritos precedentes. Visto com os olhos de hoje, os historiadores consideram uma perda e
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grande erro na pesquisa de histéria e memoria, mas, o proprio Boaventura justifica, na

introducdo do seu texto, as motivacdes pelas quais ele agiu assim:

Desejando ter plena certeza da verdade de sua vida e uma viséo bem clara a
respeito dela, antes de deixa-la por escrito a posteridade, dirigi-me a terra
natal e aos lugares em que ele viveu e morreu. Pude ai encontrar-me com
alguns de seus amigos mais achegados que ainda viviam e entrevista-los
demoradamente, sobretudo, aqueles que tiveram experiéncia de primeira
mdo de sua santidade e que procuraram imita-lo. Na descricdo, porém,
daquilo que Deus se dignou realizar por meio de seu servo resolveu evitar o
estilo literario afetado, pois ao leitor devoto aproveita mais a palavra simples
do que a elogliéncia rebuscada. A histéria nem sempre segue a ordem
cronoldgica dos fatos. A fim de evitar confuséo, preferi ser mais sistematico.
Por isso, ora agrupei acontecimentos que se deram em tempos diferentes,
mas se referiam a assuntos semelhantes, ora separei outros que ocorreram ao
mesmo tempo, mas se referiam a assuntos diferentes®’.

O Texto Anénimo Perusino foi escrito por volta de 1290, num contexto em que a
Ordem j& estava enfrentando muitas dificuldades no estabelecimento da sua identidade,
devido a variedade de inovacgdes e restauracfes na forma de vida dos Frades. Mostra com
mais realismo as dificuldades enfrentadas por Francisco e pelos primeiros frades no processo
de conversdo, e os fracassos dos primeiros irmdos em sua itinerancia apostolica. Oferece
também uma contribuicdo para conhecer o periodo de consolidacdo da Ordem, apresentando
elementos novos, tais como nomes, lugares e datas. Segundo a Introducdo de Fontes
Franciscanas (2008),um dos textos significativos para a perpetuacdo da memoria dos
franciscanos, foi a Legenda dos Trés Companheiros, fruto do Capitulo Geral de Génova
(1244), determinando a todos os frades que conhecessem sobre a vida e milagres de S&o
Francisco, que os escrevessem e enviassem a Frei Crescéncio, Ministro Geral. Assim 0s trés
Irméos frades: Frei Ledo, Frei Rufino e Frei Angelo recolheram e enviaram ao Ministro Geral
todo o material, acompanhado por uma carta, e tal material, depois, serviu como fonte
principal até para outros escritos e biografias como: Compilacéo de Assis (1310) e Espelho da
Perfeicdo (1318). Os trés Frades mencionados enviaram os materiais recolhidos junto com

uma carta em anexo, onde preferiram mencionar a intencdo dos seus trabalhos:

Ao reverendo pai em Cristo, Frei Crescéncio, por graca de Deus ministro
geral, Frei Ledo, Frei Rufino e Frei Angelo, outrora companheiros, embora
indignos, do beatissimo pai Francisco, prestam a devida e devota reveréncia
no Senhor. Como, por mandato do capitulo geral proximo passado e vosso
os frades devem dirigir a vossa paternidade os sinais e prodigios do
beatissimo pai Francisco que souberem ou puderem encontrar, pareceu a
nés, que embora indignos convivemos com ele por muito tempo, alguns
poucos dos muitos gestos dele que vimos por nés mesmos ou pudemos saber

%7 Legenda Maior de S&o Boaventura, Prélogon® 4.
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por outros santos frades, e especialmente por Frei Filipe, visitador das
senhoras pobres, por Frei lluminato de Arce, Frei Masseu de Marignano e
Frei Jodo companheiro do veneravel pai Frei Egidio que teve muitos desses
fatos do proprio santo Frei Egidio, e de Frei Bernardo, de santa memoria,
primeiro companheiro do bem-aventurado Francisco, comunicar a vossa
santidade tendo a verdade por principio. Ndo contentes de narrar s 0s
milagres, que ndo constituem mas mostram a santidade, mas também os
fatos insignes de seu santo comportamento e querendo mostrar a vontade do
piedoso beneplécito, para louvor e gléria do Sumo Deus e do referido pai
santissimo, e para edificacdo dos que quiserem imitar seus vestigios. Mas
ndo escrevemos estas coisas em forma de legenda, uma vez que ja foram
feitas legendas sobre sua vida e os milagres que Deus fez por meio dele, mas
colhemos como de um prado ameno algumas flores mais bonitas, a nossa
escolha, sem seguir uma histéria continua, mas deixando muitas coisas que
foram colocadas seriamente nas preditas legendas com uma palavra téo
veridica quando clara. Podereis mandar inserir nelas estas poucas coisas que
escrevemos, se parecer justo a vossa discrigdo.”*®

Existem muitos outros textos relativos a Francisco de Assis: redigidos por ele mesmo,
e pelos seus hagiografos, legendas biograficas, cronicas, testemunhos franciscanos e ndo
franciscanos, aproximadamente de dois séculos (XII-XII), e todas estas fontes podemos
encontrar num Compéndio conjunto chamado Fontes Franciscanas e Clarianas®®. Aqui
podemos ver, de um lado, o desejo continuo dos seus seguidores de restaurar e inovar a vida e
0 costume dos frades e dos seus seguidores e, do outro lado, a preocupacdo de todos em
transmitir a vida de Francisco, para edificacdo dos que quiserem imitar seus vestigios, sem

perder assim a historia e a memaria das origens.

2.5 AS REFORMAS DA ORDEM FRANCISCANA

No inicio, a fraternidade franciscana era um grupo itinerante, tendo a Porciuncula
como centro. Aos poucos, 0 numero dos seguidores foi crescendo e, assim, foram o0s
franciscanos espalhando-se para toda a Europa, porém, respeitando o carater unitario e

centralizado da Regra.

Em 1217, chegou a estabelecer-se 11 provincias (6 na Italia), 4 no resto da
Europa (Alemanha, Franga, Provenca e Espanha) e uma no Oriente (Siria).
Em 1219, agregou-se a da Aquitania e, em 1224, a da Inglaterra. Em 1230,
ja existiam 12 provincias na lItalia, duas na Alemanha, 5 na Fran¢a, 3 na
Espanha, 2 nas llhas Britanicas e uma no Oriente. Em 1263, no tempo de
Boaventura, foram criadas mais provincias especialmente a de Romania ou
Grécia, desembarcada da provincia da Terra Santa, e a de Mildo, separada da
Lombardia (IRIARTE, 1985, p. 86).

%8Carta em anexo a Legenda dos Trés Companheiros (LTC). FF.
¥FONTES FRANCISCANAS E CLARIANAS. Apresentagdo Sérgio M. DAL MORO. Tradugéo Celso Marcio
Teixeira (et al.) Petrépolis: Vozes, FFP, 2004.
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Em 1288 ja existiam 34 provincias®®, que foram divididas em cismontanas (as
provincias da Italia e do Oriente) e ultramontanas (as provincias do resto da Europa, da
Peninsula Ibérica (Santiago, Castela e Aragdo) e a da Inglaterra e da Irlanda). Com poucos
anos, estas provincias foram subdivididas em custddias, que agrupavam certo ndmero de
conventos. Houve provincias que chegaram a se subdividir em até dez ou doze custédias®’.

No inicio da formacéo da Ordem, a maioria dos frades era proveniente de familias da
alta sociedade e, naturalmente, quando se agregavam a fraternidade, possuiam os estudos,
basicos e, ou profissionais, por isso, a presenca deles favoreceu o desenvolvimento de
atividades intelectuais e culturais das comunidades por onde eles passavam, induzindo a
processos de mudancas na vida primitiva do movimento franciscano, e elevando-os a posi¢oes
de prestigio na Igreja, na cultura e na sociedade.

Ja no ano de 1219, os franciscanos chegaram a Paris e estabeleceram-se em Saint-
Denis, com a radicalidade das exigéncias evangélicas apontadas na Regra. Em 1224, o mestre
Haymon de Faversham, natural da Inglaterra, ingressou na Ordem dos Frades Menores com
outros trés mestres. Concomitantemente, Angelo de Pisa, entio Custddio de Paris, partiu para
Inglaterra, e Haymon sucedeu-lhe no cargo. Segundo Merino e Fresenda (2005), o docente
inglés comecou a preocupar-se com a formacdo dos frades que entravam na Ordem. Outro
fato que se destaca é a vida de Luis, o rei da Franca, que ingressou na Ordem Terceira e doou
aos Frades Menores (apesar dos votos de pobreza) uma série de terras e edificios em 1234,
que foram ampliadas em 1239.

Em 1262, foi construida uma Igreja destinada aos Universitarios. Muitos exemplos
semelhantes se destacam na historia da Ordem. E fora de duvidas que a ordem franciscana viu
a necessidade de participar da vida académica e de equipar-se para uma tarefa inteiramente
estranha as cogitacdes de seu fundador. Assegurou-se, assim, ap0Os varios debates internos, o
direito de cidadania e atividade cientifica no seio da Ordem. Em consequéncia desta inovacao,
surgiu a linha de pensamento teol6gico, chamada “Escola Franciscana”, e com ela, os grandes

nomes da filosofia franciscana como Sdo Boaventura, Guilherme de Ockam, e Alexandre de

%0 para melhor organizar a Ordem, foi necessario fazer uma divisio administrativa das cidades e dos estados e
paises onde os frades residiam, e, como era usual, isso foi feito conforme a divisdo administrativa do Império
Romano. Passaram a se chamar: Provincias, Custodias e Conventos. Para conduzir esses “lugares” eles elegiam:
ministro geral, ministro provincial, custodio, guardido e vigario. Dentre eles, também se elegiam “‘superiores
maiores”. O ministro geral era responsavel por toda a Ordem no mundo; 0s ministros provinciais eram
responsaveis pelos Conventos de diversas Cidades ou Estados mais proximos; aos custddios gerais e provinciais
eram confiados respectivamente provincias e os conventos, como é o caso da Terra Santa. Todos esses
formavam a burocracia da Ordem, e todos esses titulos sdo usuais até hoje na vida dos franciscanos.

*Na administracéo franciscana, chama-se provincias religiosas aos agrupamentos, dentro duma dada ordem, de
conventos, mosteiros, casas segundo regido ou pais. Geralmente, tais provincias sdo geridas por um Capitulo e
um Prior provincial.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Ordem_religiosa
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Hales, Duns Scotus, dentre outros que contribuiram para disseminar a histéria da Ordem
como também a filosofia franciscana nas academias.

A histdria franciscana registra que com o crescimento da Ordem e o crescimento da
atividade pastoral precisou-se de novos conteidos e novas praticas de pregacdo. Os grandes
sermdes ndo estavam se adequando mais a época. Para que tivessem fundamento, fazia-se

necessario uma intensa retomada da vida cultural.

A propria consciéncia da Ordem assim o entendeu desde o comecgo e
procurou colocad-lo em préatica. O estudo foi sempre visto em funcdo do
mandato de evangelizar recebido da igreja, o qual exige logicamente uma
séria e cuidadosa preparacdo teoldgica. Isto souberam ver e colocar em
pratica os grandes mestres e fundadores da Escola Franciscana: Antonio,
Alexandre de Hales, Boaventura, Duns Scotus e seus discipulos, além de
Roberto Grosseteste quem primeiro, em Oxford, recebeu e ensinou, como
mestre regente, os irmaos ali enviados em 1224 (MERINO e FRESENDA,
2005, p. 63).

Com base nessa afirmacdo, podemos ver que em todos esses movimentos e correntes
renovadores, existe algo em comum com o ‘espirito de reforma’, fruto de uma inquictude
diante do afastamento do ideal primitivo, embora algumas vezes se manifestassem em
contestacOes contra as interpretagdes acomodaticias da Regra.

Ao longo deste crescimento, apareceram duas tendéncias principais dentro da Ordem:
0s Observantes e os Conventuais, com visdes diferentes da espiritualidade e da filosofia
franciscana. Nesse aspecto, os frades foram influenciados pelo pensamento filosofico de
Joaquim de Flores, por ele questionar as concepcdes religiosas e éticas vigentes na época, em

oposicao a escolastica,

Joaquim de Flore (11202) dividia a historia da salvagdo em 3 tempos: tempo
do Pai, do Filho e do Espirito e agora, o tempo do Espirito, traz mudangas
radicais, com assembléia dos espirituais, que oferecem uma vida nova
segundo 0 espirito. Aparecera um anjo de “sexto selo”, trazendo um
Evangelho novo e eterno para todos os povos. E ele e muitos frades
aplicavam a Francisco esta figura, como ele homem dos estigmas, trazido
pelo anjo serafim e Regra, o novo Evangelho (IRIARTE, 1985, p. 63).
Muitos frades se agruparam dentro da Ordem como os “espirituais” e foram atras desta
teologia vendo em Francisco de Assis “o anjo do sexto selo”. Mais uma vez, a historia e a
memoria da Ordem nos atestam como a figura de Francisco de Assis continuava
influenciando o andamento da sociedade.
Nos séculos XIV e XV, essas correntes da espiritualidade e “forma de vida”
franciscana diferente encontraram apoio no papado, sendo que as disputas e investigacoes

feitas pelos Papas com os representantes de cada corrente era exatamente fruto do desejo de
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viver e restaurar a forma de vida que Francisco de Assis viveu. Enquanto os Papas queriam
interpretar a Regra dos Frades de uma forma, e certas vezes obrigando-lhes até com bulas
Papais, alguns desses radicais ndo concordavam e diziam que Francisco pensava de outra
forma e queriam viver como Francisco.

O exemplo cléssico ¢ o do Papa Clemente V, que interveio com sua bula “EXIVI”, a

qual foi fruto da disputa do “Exilio de Avinhdo™*.

A bula determinava o grau de
obrigatoriedade de cada um dos preceitos da Regra. Ao envid-lo a Ordem, o geral dos
Espirituais, Gonzalo de Balboa, declarou oficialmente a vigéncia da Regra contendo 27
preceitos graves, 12 exortacdes para o bem, 6 conselhos para evitar o mal e 12 condicdes para
a admisséo dos novigos.

O historiador e tedlogo, da Ordem, Lazaro Iriarte (1985), afirma que Francisco de
Assis, ao redigir a Regra, em Fonte Colombo (1223), certamente ndo pensou que tamanho
retalhamento iria surgir da forma de vida evangélica que ele preconizara. O fruto de todas as
tentativas de unir a Ordem, ndo somente causou prisdo, martirio e morte entre os frades, mas
trouxe até um cisma dentro da Ordem nos séculos seguintes. Novos movimentos foram
surgindo nesta época, cada um considerando-se porta-voz do desejo de viver o ideal de
Francisco.

Entre 1318 a 1517, houve um alternativo triunfo dos frades, uma vez dos “Espirituais”
ou os “Observantes” e outra vez dos “Conventuais”. Os observantes eram aqueles que
desejavam um retorno aos primeiros fervores do Instituto, favorecendo o recolhimento, a
oracdo mental, a austeridade, a pobreza e a simplicidade nas construcdes e nas celebracGes
litargicas. Os “conventuais” eram aqueles que preferiam morar nos ‘“‘conventos” € nos
espacos, instalados, num ritmo solene e ordenado da vida comum, da oragdo comunitéria e
trabalhos comuns. Para estes, a pobreza ndo dependia de ter bens comuns, mas sim da pobreza
pessoal. Dessa forma, mesmo vivendo nos conventos grandes, justificavam pelo estilo de vida
pessoal os valores da pobreza®.

No século XV, aconteceu a forte presenca de outro movimento renovador dentro da
Ordem, os “Coletanos”, com o apoio do Papa Bento XIII, sempre com o desejo de voltar para
a origem. Tiveram suas constituicdes proprias e certa autonomia de regime, ainda que sem

desligar-se dos conventuais. Em todos estes movimentos e correntes renovadores podemos

“Preparacao imediata do Cisma do Ocidente (1378-1417), pois a Igreja se “galicizou” por espirito nacionalista,
faccioso, tornando-se instrumento da ascensdo politica francesa. Quando os Papas quiseram reagir contra este
mal, j& ndo o puderam, pois franceses e ndo franceses movidos por nacionalismo, queriam um Pontifice que
correspondesse as suas aspiragdes nacionais e, em caso de necessidade, o criaram. Dai 0 cisma ou a divisdo da
cristandade.

*30u seja, moravam em conventos abastados, mas pessoalmente ndo tinham bens materiais.
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ver, em comum, uma inquietude diante do afastamento do ideal primitivo, embora, algumas
vezes se manifestassem em contestacOes contra as interpretacdes acomodaticias da Regra.
Ainda que acontecesse varias tentativas de unido da Ordem, da parte de muitos, seja dos
superiores das diferentes correntes da Ordem, seja da parte dos Papas, chegaram a conclusao
da separacdo das duas correntes, pela bula do Papa Eugénio IV, no ano 1446, a bula chamada
“Ut sacra”. Na verdade, os conventuais deveriam submeter-se aos observantes no Capitulo
Geral, embora eles pudessem escolher os préprios provinciais independentes e néo

submetidos aos observantes.

Com a Constituicdo Apostolica Ite vos, do Papa Ledo X, do dia 29 de maio
de 1517, embora a intencéo fosse a unido da Ordem, aconteceu a separagédo
definitiva entre 0s conventuais e observantes. As varias denominacgdes como
coletanos, clarenos e guadalupenses, integraram a Ordo Fratrum Minorum
Regularis observantiae. Segundo a bula, todos os reformadores, de qualquer
denominacdo que fossem, passariam a depender dos ministros da Ordem
(D”ALATRI, 1997, p. 09).

Em seguida, dentro da linha Observante, aparece mais uma reforma, a dos
Capuchinhos, 1528, marcando uma nova etapa, com a mesma finalidade de justificar sua
razdo de ser. Conforme Iriarte (1985), a chamada “Reforma Capuchinha” tem como carater
peculiar, no inicio, a vida eremitica, lembrando a experiéncia primitiva de Francisco e dos
seus companheiros. A experiéncia primitiva deste novo grupo foi na Peninsula Italiana, na
regido das Marcas. Em se tratando da reforma e reestruturacdo dos seguidores de Francisco,
ao longo dos séculos, se destacam paralelamente também, as mudancas das novas instituicdes
provenientes da Primeira, da Segunda e Terceira Ordem.

Aconteceram, a partir dai, o ingresso de rainhas, principes, artistas, médicos, cientistas
com 0 compromisso de ser presenca no mundo, a partir do compromisso assumido pelo ideal
de vida franciscana. Aqui se destacam os nomes de alguns terceiros, ilustres, principes e
rainhas como: Isabel da Hungria, Isabel de Aragdo, Rainha de Portugal, a rainha de Bulgaria,
Giovanna de Savoia, e Sdo Luis IX, Rei de Franca. Os Papas como: Beato Pio IX, Papa Ledo
XI11, S&o Pio X, S&o Jodo XXIII;

Foram franciscanos os artistas, poetas e escritores como: Dante Alighieri, Giotto,
Francesco Petrarca, Battista Sforza, Alessandro Volta,Thomas More etc.Os navegadores e
inovadores como: Colombo; Os politicos e lideres como: Giorgio La Pira, Princesa lIsabel,
filha de Dom Pedro I1. A esse respeito € necessario destacar aqui, Frei Vicente do Salvador,
que em 1600 entrou na Ordem Franciscana dos Frades Menores, viveu a maioria dos seus
anos de vida no Convento S&o Francisco em Salvador,fez o doutorado em Direito Candnico

na Universidade de Coimbra em Portugal, fundou o Convento Santo Anténio no Rio de


http://pt.wikipedia.org/wiki/Lu%C3%ADs_IX_de_Fran%C3%A7a
http://pt.wikipedia.org/wiki/Anexo:Lista_de_monarcas_da_Fran%C3%A7a
http://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Pio_IX
http://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Le%C3%A3o_XIII
http://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Le%C3%A3o_XIII
http://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Pio_X
http://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Jo%C3%A3o_XXIII
http://pt.wikipedia.org/wiki/Dante_Alighieri
http://it.wikipedia.org/wiki/Francesco_Petrarca
http://it.wikipedia.org/wiki/Battista_Sforza
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Janeiro, e desempenhou diversos cargos na Ordem. A contribuicdo desse Frade para a
memoria do povo brasileiro tem uma importéncia, singular, pois ficou conhecido como um
novo Herddoto, ou seja, “o pai da historiografia brasileira”, com a autoria do primeiro livro de
Histdria no Brasil. A sua obra, Historia do Brasil, aborda a vida cotidiana do povo, em todos
0s aspectos, no Brasil Colonial e é considerado o primeiro livro do género. Assim afirma o
antropologo Darcy Ribeiro,

O melhor testemunho daqueles tempos se deve a frei Vicente do Salvador,
natural da Bahia. Foi o primeiro intelectual assumido como inteligéncia do
povo nascente, capaz de olhar nosso mundo e os mundos dos outros com
olhos nossos, solidario com nossa gente, sem duavidas sobre nossa
identidade, e até com a ponta de orgulho que corresponde a uma consciéncia
critica. A quase todos os escribas de depois, até hoje em dia, faltam essas
qualidades de amor a terra, que faz de nés um povo descabecado por falta de
intelectualidade propria, nativista, que iluminaria a visdo do nosso povo
entre os povos diante do nosso destino (RIBEIRO, 1995, p. 136).

A vida, o testemunho, as contribui¢Bes culturais e filoséficas de tais personagens, como
Frei Vicente do Salvador, enfatizam a reestruturacdo da Ordem, perpassada e vivenciada ao
longo dos anos, ndo s6 pela de tradicdo religiosa, mas, também e principalmente, pelos

intelectuais e suas contribuicdes para a cultura e para a memoria do povo brasileiro.
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3 FRANCISCANOS NO BRASIL
3.1 RESTAURACAO FRANCISCANA NO CONTEXTO DO BRASIL E ALEMANHA

Conforme Gilberto Freyre (1959), a presenca franciscana na paisagem, na vida, e na
cultura dos brasileiros, € uma das constantes da condicdo brasileira. Ndo ha novidade
nenhuma em dizer que uma das influencias decisivas do povo brasileiro em sua formacéo foi
a Igreja Catolica e, dessa influéncia, conforme o mesmo autor, sobre essa mesma gente, ora de
modo mais intenso, ora com menor vibracdo, foi a educacdo franciscana, a que aqui
“madrugou”. Mas, por outro lado, faltou o registro, ao contrario do que se sucedeu com 0s
jesuitas e mesmo com o0s beneditinos, faltou documentacdo escrita que corresponda a sua
importancia. Para Freyre (1959), “o que tem faltado ao franciscano no Brasil ¢ o método,
sistema, de organizagdo no registro apologético dos seus feitos”. Dessa forma, a memoria e a
recordacdo que perpassa dos esforcos por eles ou por alguns deles desenvolvidos esta menos
na historia erudita que no folclore, menos na prosa dos historiadores que na poesia dos

analfabetos**.

Mas ndo s6 nessa alma cat6lica: também no folclore impregnado de devogéo
baiana a Santo Antonio: santo franciscano que tanto aqui tem competido
com orixas e santidades, venceu-as a todas em popularidades, tornando-se
santo ao mesmo tempo festejado por soldados e mulheres: por meninos e
velhas; pelos fidalgos das Ordens Terceiras e pela gente do povo humilde;
protetores dos senhores bons contra os negros fujdes e protetores dos
escravos cristdos contra 0s maus senhores; querido de iaias de acordo sobre
sobrado e prediletas de mulatas de tabuleiro, para alguma das quais €
tradicdo de ter conseguido marido bom ou esposo branco: esposo alvo, louro
gordo, bonito, vindo da prépria Lisboa. E ainda santo Antonio, na Bahia e
como noutras partes do Brasil, santo a quem a tradicdo atribui a pachorra de
descer dos seus cuidados para desencantar dedais perdidos por sinhas
obrigadas a costurar para fora; e moedas perdidas por meninos pobres. Santo
como nenhum ligado ao cotidiano, a rotina, a intimidade da vida brasileira
da Bahia, do Brasil, do mundo portugués (FREYRE, 1959, p. 54).

Destacamos a vinda dos primeiros franciscanos para o Brasil no processo de
colonizagdo, sua atuacdo por todo o periodo colonial, mas, focamos nossa atencdo
especialmente na Pedagogia Franciscana e em alguns tracos da sua formacgéo advindos dos
alemaes no Periodo da Restauracdo, desde que aqui se instalaram em 1890.

Foi um franciscano, Frei Henrique Soares de Coimbra que rezou a primeira missa em

solo brasileiro. O primeiro convento franciscano no Brasil foi fundado em Olinda,

* Esta é a visdo de Gilberto Freire. Nao obstante, no século XX alguns franciscanos pugnaram em resgatar essa
memoria, como Willeke, Fragoso, Almeida e muitos outros. Cf. Referéncias.
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Pernambuco, em 1585. No ano de 1587, foi fundado por Frei Melquior de Santa Catarina o
Convento ® Sdo Francisco da Cidade de Salvador, que foi denominada de Custddia de Santo

Antonio do Brasil.

Em 1584 criou-se a Custddia de Santo Antonio do Brasil. O decreto de 13 de
mar¢co autorizava o superior a fundar conventos onde lhe parecesse
necessario e receber 0s novicos na Ordem. Durante a sua gestdo até 1590,
frei Melquior de Santa Catarina fundou quatro conventos e deixou
encaminhada a fundagdo de mais dois. O primeiro convento fundou-se em
Olinda em 1585. O segundo, em Salvador em 1587. O terceiro, em lgaracu
em 1588. O quarto, na Paraiba em 1589%. Em 1595 foi inaugurado o
convento de Vitéria no Espirito Santo. Foram esses 0s cinco conventos
franciscanos iniciados no século XVI (FRAGOSO, 1983, p. 215).

Com a demanda por parte da populacdo por conventos franciscanos, 0S
administradores centrais da Ordem tiveram dificuldades na administracdo dos Conventos, por
conta da extensdo territorial da Colénia. Dai, a Provincia foi dividida em duas partes:
Provincia de Santo Anténio do Brasil (compreendendo as casas do Norte e Nordeste) e
Imaculada Conceicdo (compreendendo as casas do Sul, e Sudeste) (FRAGOSO, 19923;
1994). Segundo Iriarte (1985), [...] em 1584, constitui-se a custédia dos descal¢os do Brasil,
que em 1657 foi declarada provincia sob 0 nome de Santo Antdnio; dela se desmembrou, em
1675, a provincia da Imaculada Concei¢do, chamada também do Rio de Janeiro.

Nessa trajetoria, que perpassa o periodo colonial e pombalino, a Provincia de Santo
Antbnio dispunha de muitos frades para atender a Ordem Terceira, seus asilos e as
comunidades adjacentes, mas, passou por dificuldades, a partir das restricbes do Estado
Imperial, pois, acabando-se 0s seminarios ou a vinda de franciscanos italianos e/ou
portugueses, diminuiram alarmantemente os frades suficientes para assumir os trabalhos nos

conventos.

3.2 OS CONFLITOS ESTADO IGREJA NO BRASIL

Ao longo reinado de meio século de D. Pedro 11 (1840 — 1889) foi total a estagnacéo
da Igreja, D. Pedro continuou a politica pombalina e, inspirado pelo liberalismo da revolucéao

francesa, tentou eliminar as ordens religiosas por motivos politicos e ideoldgicos.

O Aviso do Ministro do Império, a 19 de maio de 1855, foi a culminancia
I6gica de um procedimento anti-claustral, que j& vinha desde o governo do
Marqués de Pombal (1750-1777). E ndo s isso. Foi ele a expressdo juridica
de todo um contexto hostil aos religiosos, contexto que se prolonga pelo 2°

* Conforme Casimiro, com base em Germain Bazin, os frontispicios (fachadas) de cada uma das igrejas desses
conventos seguiu um modelo barroco diferenciado, “escalonado” ou “piramidal”, que serviu como prototipo para
aquelas que seriam construidas depois. In: Seminéario do Grupo Fundamentos da Educagdo em 2011.
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Império e primdrdios da Republica. Aviso imperial estabelecia que o
fechamento dos noviciados se prolongaria até que se firmasse uma
concordancia com a Santa Sé e se procedesse a uma "reforma" nas Ordens
religiosas atingidas. No seu teor, tal medida se propunha a ser provisoria, e
talvez por isso mesmo, ndo tenha suscitado maiores rea¢fes no episcopado
brasileiro e nas Ordens religiosas do Brasil (FRAGOSO, 1991, p.56).

Entretanto, tal “medida provisoria” durou até que os conventos fossem quase fechados
por falta de “almas”. A partir dessa realidade, nos anos seguintes, o Frei Jodo do Divino Amor
da Provincia da Imaculada de S&o Paulo, juntamente com o abade dos beneditinos, tentaram a
autorizacdo para estudos dos novicos mesmo fora do Brasil e, por meio de uma comissdo dos
deputados, fizeram a interlocucdo para que isso acontecesse. Em resposta, concluiram os
Deputados da Comissédo que a Ordem de S. Francisco, que “nem precisa de nova reforma,
mas somente de respeitar a sua Santa Regra, e as disposi¢Ges candnicas e até seculares, para
produzir todos os bens que dela possam esperar, tanto as almas pias como o0s politicos
ilustrados, que conhecem quéo valioso auxilio a religido presta ao Estado” (apud, FRAGOSO
et.al,1991, p.56). Ndo houve acordo, e o projeto de reabertura do noviciado dos franciscanos e
beneditinos, ndo passou na Camara dos Deputados,

O Aviso de 19 de maio de 1855 foi apenas "um impedimento ocasional”, e
sobre ele deveria ter prevalecido a determinacéo de 18 de setembro de 1857
da Se¢do dos Negocios da Justica, que “declarou necessaria a admisséo de
novicos em numero razodvel" nas Ordens religiosas. E, sobretudo, esta
resposta em seus pontos e observagdes referentes as “condigdes do voto”
fora satisfeita pelo decreto de Pio IX, de 1859, "no sentido de assegurar a sua
liberdade”. E conclui o Ministro o seu arrazoado com esta afirmacéo
categorica de que "No Brasil ndo existe lei que haja alterado ou revogado o
direito que tém as Ordens Religiosas de admitir novigos e de professarem a
Regra para que se sintam vocagio” (CADERNOS da RESTAURACAO
apud FRAGOSO, 1991, p. 57).

A decadéncia foi notavel, pois a Ordem Franciscana, que no seculo XVIII tinha
chegado a contar com 1.200 professos, foi praticamente extinta. No fim do Império, a Ordem
contava com apenas 10 franciscanos, todos octogenarios, em todo Brasil*

Fragoso (1991) declara que “a crise que vinha minando a Provincia Franciscana de
Santo Antonio, agravou-se de maneira tragica, a partir do ano 1857, quando o Governo
imperial determinou que s6 com licenga especial do Imperador, poder-se-ia admitir novos
candidatos ao noviciado.” N&o sO franciscanos, mas de quaisquer outras ordens. Também,

Marcio Moreira Alves denuncia que:

*® Entrevista concedida por Frei Hugo Fragoso em 17 de Outubro de 2012.
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No fim do Império, o Brasil tinha apenas doze dioceses, servidas por
algumas centenas de padres seculares, a maior parte localizada nas grandes
cidades do litoral. [...] A Ordem Beneditina possuia somente quarenta
monges nos seus onze mosteiros. Os conventos franciscanos também
estavam quase despovoados. Os quinze seminarios sobreviviam gragas aos
esforcos dos lazaristas estrangeiros, cuja importacdo havia sido consentida
pelo governo imperial. Os Jesuitas possuiam apenas dois colégios,
localizados em pequenas cidades. As sete congregacfes femininas eram
todas contemplativas, a excecdo das irmas de S. Vicente de Paulo, que
trabalhavam nos hospitais. Ocupavam-se também de varios orfanatos, asilos,
leprosarias e serviam nos hospitais militares, mas a auséncia de institui¢oes
educativas femininas era gritante (ALVES, 1979, p.17).

Por causa de tal proibicdo, ndo foram mais admitidos novos candidatos a vida religiosa
na Provincia de Santo Ant6nio. O decreto de 1855 visava a supressao progressiva das Ordens

e, também, proibia a vinda de novos membros das ordens aqui existentes. Conforme o mesmo

autor, isso vinha desde a época pombalina, uma vez que

Depois da expulsdo da Companhia de Jesus, o Marqués de Pombal reformou
0s cursos de Teologia da Universidade de Coimbra, onde estudava a elite do
clero brasileiro. Introduziu ai uma forte tendéncia galicanista, jansenista e
liberal. Esta ideologia foi transferida para os seminarios brasileiros,
particularmente para o seminario de Olinda, fundado em 1800, que, tendo
sido por muito tempo o Unico estabelecimento de ensino secundario do
Nordeste, foi um viveiro de politicos e revolucionarios, tanto leigos como
clericais. O resultado: “Os principais prelados eram os defensores das
prerrogativas do Estado contra as pretensdes da Santa Sé. O Pe. Diogo
Antbnio Feijo, mais tarde regente do Império, era também um vigoroso
defensor do galicanismo. A Igreja estava sob tutela do Estado. Numerosos
decretos e leis, alguns mesquinhos e vexatorios, foram promulgados para
determinar intervengio do Estado nos negécios religiosos. “E que 0 ensino
recebido nos semindrios € em Coimbra tinha como conseqiiéncia “fazer do
clero bons brasileiros antes do nascimento dum Brasil independente”
(ALVES, 1979, p. 26-27).

Foi nessa conjuntura que o Papa Pio IX recorreu a formacdo pedagogico-religiosa
europeia para fundamentar a reacdo catélica na América Latina, mais precisamente no Brasil.
Nesse contexto, o Pontifice passou a programar a restauracéo catolica, promovendo a abertura
de seminarios, e construindo em Roma, em 1851, o Colégio Pio Latino Americano, cujos
seminaristas, formados no Colégio Romano (Universidade Gregoriana), e na fidelidade ao
Papa, haveriam de cimentar o fundamento solido do episcopado em toda a América Latina.
Também se fundou em S&o Paulo, em 1856, o Seminario Diocesano Imaculada Conceicao e
Santo Inécio de Loyola, e surgiram outros seminarios sob a orienta¢do direta da Santa Sé em
Fortaleza (1864), Rio de Janeiro e (1869), Porto Alegre (1913).

As realidades politica e religiosa do Brasil, nesse periodo, se manifestavam de forma

hibrida, sendo que, em alguns momentos da histéria.", caminhavam lado a lado, outros,
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momentos, caminhavam de forma antagbnica, prevalecendo a unido dessas duas esferas que
compunham a sociedade, na medida em que interessava a uma das partes envolvidas. Com a
ideologia de “servir bem” ao povo brasileiro, (0s mais necessitados), muitas vezes entraram
em conflitos, principalmente nos momentos da transicdo do Brasil Imperial para o Brasil
Republica. Nesse contexto, apareceu mais uma “ameaca’ dessa suposta Unido: a magonaria.

Por outro lado, a Constituicdo Imperial de 1824*" estabelecia que a religido oficial do
Brasil fosse a catolica apostolica romana, embora permitisse a existéncia de outras religides
no pais. Isso acontecia porque, herdado de Portugal, ainda vigorava nas relagdes com a Santa
Sé, o regime chamado de Padroado, pelo qual competia ao governo brasileiro a indicacdo dos
sacerdotes que deveriam ser nomeados para 0s principais cargos eclesiasticos do Império, e 0
recebimento de salarios aos religiosos, pelo Estado.

A Ordem franciscana, presente no Brasil desde 1500, sobretudo a partir da
segunda metade do século XVIII, sentiu 0 peso do bra¢o do Estado. Muitas
vezes o0s frades eram obrigados a seguir & risca as determinagdes regias, uma
vez que eram tidos como “funcionarios” do Estado Portugués, de cujos
cofres saiam o sustento da comunidade e o patrocinio das missdes. Nos anos
pombalinos, a intervencdo do Estado sobre as questfes internas da Ordem
foi muito grave. Os franciscanos e as demais Ordens religiosas, sofreram as
consequéncias da proibicdo de manterem-se os noviciados, a partir de 1758
(SANGENIS, 20086, p. 36).

O fato de o clero ser pago pelo Estado, sendo de certo modo equiparado ao
funcionalismo publico, deixava a Igreja numa situacdo de clara dependéncia. Além disto, as
bulas breves dos papas sé teriam aplicacdo no Brasil quando houvessem obtido beneplacito
imperial. Naturalmente, o funcionamento desse regime nao deixaria de produzir conflito,
sobretudo porque o Vaticano ndo concordava mais com a placitacdo, isto é com aquela

aprovacao do Imperador dos atos emanados do sumo pontifice.

*"Alguns documentos oficiais ajudam a compreender/pensar melhor a relagdo Igreja e Estado no Brasil bem
como o desaparecimento dos seminarios e o reaparecimento dos religiosos na educacao, ja na Republica. Um
deles é o Decreto Régio de 1759 ou Alvara Régio que trata da expulsdo dos jesuitas, pois é ele quem institui o
rompimento temporal e secular na educagdo, ainda no periodo pombalino. Posteriormente, sdo as Cartas Régias
de 1772, especificadamente a Carta de Lei de 6 de Novembro de 1772 que institui o ensino laico e publico,
mas, curiosamente o ensino religioso continua a ser ensinado nas escolas, pois foi ai que se recorreu novamente
as irmandades religiosas para que se aumentasse a demanda de vagas no ensino basico, que era chamado de
"elementar" na época. A vinda da familia real e a pressdo popular por mais instituices de ensino fez com que na
Constituicdo de 1824 ja se manifestasse uma certa "permissividade™ tanto para o ensino particular laico como
para o ensino confessional. Embora traga isso, a Constituicdo de 1824 (art. 179, XXXIII) é bastante lacOnica
em relacdo a educacgdo, ndo hd uma sistematizacdo detalhada sobre regulamentacdo, ou criacdo de instituicdes
educacionais e etc. E bem mais geral, mas traz essa importante informag&o. A seguir, foi promulgada a Lei n°
16, de 12 de Agosto de 1834, que tem natureza de ato adicional a constituicdo tem um carater mais centralizador
no que tange a instrugdo publica e ndo autoriza a regulamentagdo do ensino privado. (ver art. 10, § 2° desse Ato
Adicional.) Por fim, o Decreto 7247 de 19 de abril de 1879, ja no seu artigo 1°, (art. 4° 81°) diz que era
completamente livre 0 ensino primario, secundario e superior. Seminario de Pesquisa Orientada apresentada pela
Doutoranda Daniella Miranda Santos no Grupo Fundamentos da Educacdo do Museu Pedagdgico da UESB em
16/06/2015.
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No contexto em foco, a magonaria no Brasil tinha certa importancia politica em 1822,
por ocasido do movimento da Independéncia, quando teve por grao-mestres José Bonifacio de
Andrada e Silva e o préprio D. Pedro I. Se no inicio do Primeiro Reinado, a macgonaria
ressurgiu dividida entre diversos ramos, sob as regéncias trinas*, isso se configurou mais
ainda.

No decorrer da historia, a magonaria ganhou muitos adeptos da alta sociedade, até
mesmo catolicos. Surge o Grande Oriente do Vale do Lavradio, que contava com 33 lojas no
Rio de Janeiro e 45 Provincias. Existiam, além dele, dois pequenos nucleos magonicos
dissidentes, o do Vale dos Beneditinos e do VVale General Camara, de nome tomado nas ruas,
em que funcionavam as respectivas lojas centrais.

Nesse mesmo ano, realizou-se no Rio de Janeiro uma festa magénica a propdésito da
Lei do Ventre Livre e em homenagem ao presidente do Conselho de Ministros e Grao-mestre
da Maconaria, Visconde do Rio Branco, e outras autoridades de estado. Nela, foi orador o
padre Almeida Martins. Ao saber do fato admoestou-o0 o0 bispo do Rio de Janeiro, D. Pedro
Maria de Lacerda, depois Conde de Santa Fé, a que deixasse a magonaria. Recusando-se a

fazé-lo, o padre foi suspenso da Ordem a qual pertencia.

O problema comegou quando, em uma festa em comemoracdo a
promulgacdo da Lei do Ventre Livre, na loja mag6nica Grande Oriente, na
corte, 0 padre Almeida Martins proferiu um discurso em homenagem ao
Visconde de Rio Branco, entdo o presidente de Conselho de Ministros e
grdo-mestre da maconaria brasileira, e foi depois suspenso por isto pelo
bispo do Rio de Janeiro, dom Pedro Maria De Lacerda. Era este um ferrenho
adepto do ultramontismo, doutrina defendida pelo Papa Pio IX, consagrada
pela bula Syllabus (1864) e pelo Concilio Vaticano | (1869-1870), e que
visava reforcar o poder do Papa frente ao clero e mesmo aos governantes de
cada pais; o ultramontismo postulava a infalibilidade do papa — cuja
autoridade em assuntos morais e da fé ndo deveria ser questionada por
catolico algum — e combatia veemente as idéias e instituicdes liberais e
racionalistas associados secularizagdo e ao anticlericalismo. A magonaria era
um dos principais alvos desta doutrina, que condenava, assim, as estreitas e
relagbes sempre nutridas pelo clero brasileiro com tal sociedade secreta.
Esta, entretanto, que no manifesto que langou em 27 de abril de 1872, em
repadio ao incidente, reafirmava plena compatibilidade entre ser catolico e
ser magom, o jesuitismo ultramontano é o que seria incompativel com a
Magconaria (BRASILE, p.277).

A ocorréncia desagradou a certos macgons, que deliberaram por abrir uma campanha

principalmente jornalistica, contra o episcopado. Aconselhado pelo ndncio apostdlico,

*®primeiro governo que sucedeu a queda do Imperador Dom Pedro |, o periodo regencial iniciou-se com a
formacao de dois governos trinos. O primeiro deles ficou conhecido como Regéncia Trina Proviséria, onde o
calor das transformacdes politicas deu margem para a formagao improvisada de um novo governo.
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Monsenhor D. Domingos Sanguigni, a ela ndo respondeu o referido Bispo Capeldo—Mor do
Rio de Janeiro.

As tensdes entre o Império e a Igreja*® se agravaram, com a tomada de posse do bispo
de Olinda, o franciscano Capuchinho D. Frei Vital Maria Gongalves de Oliveira que estava
disposto a reformar primeiramente o clero e depois as irmandades. Nessa realidade suspendeu
dois sacerdotes que ndo quiseram deixar a magonaria, mandando ainda que fossem excluidos
das confrarias todos os frades e irmdos terceiros que fossem macons. Como alguns néo
obedecessem, foram suspensos, ja em 1873. Seguindo o exemplo de D. Vital, e solidario com
a causa catolica, o bispo do Para, D. Antonio de Macedo Costa também tomou atitudes

radicais contra 0s magons.

O confronto ideoldgico dos homens de Igreja e dos lideres republicanos se
manifestou sobretudo como enfrentamento da Igreja com duas ideologias
que protagonizavam a Republica: o positivismo e magonaria. Porém, o que
mais transpareceu nos documentos da época foi o conflito com a ideologia
magoOnica. Lembremos que Igreja e magonaria vinham de um longo
confronto, que tivera 0 seu momento maximo na “Questdo dos Bispos, D.
Macedo Costa e D. Vital”. O redator do jornal da Arquidiocese da Bahia,
transmitindo uma mentalidade coletiva dos homens de Igreja, escrevia entéo:
"guem fez a revolugdo de 15 de novembro foi a Magonaria. Sobre isto ndo
resta a menor ddvida... e se a Magonaria chegou a ser o que é no pais, deve-o
ao monarca... Quando se dizia que a Magonaria tramava simultaneamente a
ruina do trono e do altar, o Imperador e todos os que o rodeavam, riam-se e
tratavam a Igreja, os bispos e os padres de visionarios". O conflito que
culminara com a prisédo dos dois mencionados Bispos, deixara nos homens
de Igreja uma forte recordacéo e uma convicgcdo de que a Magonaria estava
atrds de todas as tramas contra a Igreja. Os jornais catdlicos da época
tornavam a publicar as célebres palavras de Joaquim Saldanha Marinho, que
como Gréo Mestre da magonaria, tinha entdo proclamado: "A vida do Brasil
depende da aniquilacdo de Roma... Nosso fim objetivo € libertar o Estado da
Igreja de Roma... Escolhamos: liberdade ou fogueira; constitui¢do politica
ou Syllabus; liberdade de consciéncia e de cultos, ou Igreja privilegiada,
audaciosa, caprichosa e intolerante; chefe nacional ou Pio IX; liberal ou
ultramontano; Brasil ou Roma; Cristo ou Borgia; filosofia ou obscurantismo;
virtude ou crime; patriotismo ou prostituicdo; liberdade u aviltamento!...
Roma constituiu-se a negacdo da verdade, a mais perversa destruidora da
dignidade humana (FRAGOSO, s/d).*

Diante da desobediéncia dos bispos e da intensa campanha contra eles, principalmente
pelo politico e macom Conselheiro Joaquim Saldanha Marinho, eles foram denunciados ao

Supremo Tribunal de Justica, de acordo com a legislacdo em vigor, pela circulacdo de

*As tensdes entre o Império do Brasil e a Igreja tiveram origem nas novas diretrizes do Vaticano, fixadas por
Pio IX em 1864 nas bulas Quanta Cura e Syllabus, que consideravam as liberdades modernas, reafirmando o
predominio espiritual da Igreja no mundo. No Brasil tais mudangas causaram um choque de interesses entre o
alto clero, que passou a adotar uma postura ultramontana — romanizacdo do catolicismo — e o Estado.

%0 Apud FRAGOSO, fr. Hugo — OFM, Cadernos da Restauragdo da Provincia Franciscana de Santo Antdnio do
Brasil, N° 1: Contexto da Restauragéo, Salvador p. 44.
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violentos panfletos e discursos. Presos e conduzidos ao Rio de Janeiro, mais uma vez
recusaram-se a apresentar defesa, ndo reconhecendo a competéncia daquele tribunal para
julga-los em assunto que reputavam como espiritual. Foram, entretanto, espontaneamente
defendidos pelos Conselheiros Zacarias de Gées e Vasconcelos, Senador Candido Mendes de
Almeida e Antbnio Vieira Viana que, entretanto, ndo puderam evitar a sucessiva condenacgéo
dos dois. Em 1874, os bispos D. Vital e D. Macedo Costa foram condenados a quatro anos de
prisdo com trabalhos forgados cada um, sentengas que o imperador D. Pedro Il imediatamente

comutou para as de prisdao simples, a serem cumpridas em fortalezas do Rio de Janeiro.

3.3 GOVERNO PROVISORIO, CONGRESSO CONSTITUINTE E CONSTITUICAO DE
1891

O Brasil passava, entdo, pela situacdo da transicdo do periodo Imperial para o
Republicano, o que se aconteceu em 15 de novembro de 1889, com a instauragdo do primeiro
governo provisorio da Republica, que teve como chefe o Marechal-de-Campo Manoel
Deodoro da Fonseca. A politica interna do primeiro periodo constitucional da Republica se
deu dos anos 1891 a 1930, quando aconteceu a promulgacdo da primeira constituicdo do
Regime. E a fase vulgarmente chamada da Republica Velha, em contraposicio a Republica
Nova, iniciada em 1930.

No primeiro ano da Proclamacdo da Republica, ap6s a posse, o Marechal Manuel
Deodoro da Fonseca, transformou o Congresso Constituinte em Nacional, dividido em senado
Federal e Camara dos deputados, porém, verificou-se progressivo incremento no movimento
de oposicao ao governo. Em 1891, houve muitas transi¢cdes de governo provisorio e, dentre 0s
gue assumiram o governo estiveram: o Marechal Floriano Peixoto e o Presidente Prudente
José de Morais Barros. No entanto, a situacdo dos religiosos nesse decurso ndo lhes foi

favoravel. A esse respeito Fragoso afirma que,

A situagdo juridica dos religiosos durante o Império foi a de "menores
tutelados”. Como os "jornaleiros” e as mulheres, ndo podiam votar. Esta
situacdo chegou ao extremo do absurdo, quando lhes foi tirado o direito
constitucional de escolher uma profissdo. Mas seria, de modo especial, 0
direito de administrar os seus bens, 0 mais vigiado e restringido pelas leis do
Império. Este estado de "minoridade™ dos religiosos €, em grande parte,
continuado pelo Governo republicano, embora a nova Constituicdo da
Republica separe o Estado da Igreja, e teoricamente confira igualdade de
direitos as Ordens Religiosas, no mesmo plano com as outras associacdes ou
corporacdes. No governo provisorio da recém-proclamada Republica foi
estabelecido que os religiosos ndo seriam nem elegiveis nem eleitores. E ndo
s0. Seu direito de propriedade ndo poderia ser exercido livremente. Ao
contrario de todos os membros das outras confiss@es religiosas ndo-catolicas,
que podiam exercer publica e livremente o seu culto, ficou proibida a
fundagdo de novos conventos e ordens religiosas, e até se decretou a
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expulsdo dos jesuitas. A tal atitude se levantava entdo esta contestacdo:
"pode-se ser mormon, budista, ateu, mas ndo é permitido ser frade.*

No mencionado interregno, houve muitas revoltas e dentre elas 0s movimentos
messianicos, ou agrupacdes de camponeses que, centrados na ideologia da expectativa
escatologica, embora ndo doutrinados sistematicamente, tém um forte sentimento religioso.
Nesses movimentos sempre existe um lider (que se autodenomina como percussor do
Messias) que organiza, dita as regras, e lidera o grupo que seguem suas ideologias sem
questionar, a sua suposta “divindade”. Para Queiroz (1977), “o grupo desses movimentos se
formavam uma “confraria” ou irmandade ¢ todos os membros os tratavam como irmaos” na
espera da manifestacdo Ultima do Messias, e como resultado a total estruturacdo da sociedade
atual em crise, assim apegam-se a crencas que atendem as suas necessidades, 0 messianismo
ndo € crenga passiva e inerte de resignacdes e conformismo; apontando para a possibilidade
de um futuro melhor, pode levar — e em certas circunstancias — 0S homens a se congregam
para conseguir, por meio da acéo, os beneficios que almejam. O messias s6 merece esse titulo
na medida em que uma coletividade diligente o reconhece como lider (QUEIROZ, 1976, p.
37).

Nessa concepcdo, 0 messianismo ndo € crenca passiva e inerte de resignagdes e
conformismo; apontando para a possibilidade de um futuro melhor, pode levar — em certas
circunstancias — 0S homens a se congregam para conseguir, por meio da acao, os beneficios
que almejam, (QUEIROZ, 1976, p. 37). Geralmente 0os movimentos messianicos surgem nos
momentos de crises das transformacdes religiosas, econdmicas, politicas e sociais de uma
sociedade. Para melhor entender essa realidade aqui destacamos dois maiores e mais
sangrentos desses movimentos que resultaram na Guerra de Canudos na Bahia de 1896 a
1897(liderado por Antdnio Conselheiro) e Guerra do Contestado, no Parana e Santa Catarina
entre 1912 a 1916, (liderado por José Maria).

A situacdo da Igreja a respeito desses movimentos é um tanto inusitada. Neste aspecto
Fragoso (1991), enfatiza que “as Ordens religiosas no Brasil, tendem mais para a ordem
institucional estabelecida, que para o grito de revolta do povo oprimido. As categorias que
eles trazem da Europa, que eram as categorias da Igreja de entdo, focalizavam trés pontos
fundamentais, que eles revestiam de sacralidade: autoridade, ordem e lei”®. Em se tratando

da realidade de Canudos, o autor ressalta também, que os chamados "jaguncos" do

1 FRAGOSO, fr. Hugo — OFM, Cadernos da Restauragdo da Provincia Franciscana de Santo Antonio do Brasil,
N° 1: Contexto da Restauracdo, Salvador, s/d, p.53
52 Grifo nosso.
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Conselheiro eram vistos como desobedientes & autoridade, subvertedores da ordem e
revoltosos contra a lei.

Ainda relata Fragoso, que “tal coisa tinha sido bem explicitada pelo capuchinho
italiano, Fr. Jodo Evangelista de Monte Marciano, na ultima missao pregada em Canudos, ja
nas vésperas da eclosdo final do movimento revolucionario”. Ao Conselheiro que se recusava
a reconhecer a Republica, respondeu o missionario italiano: "Senhor, repliquei eu, se é
catélico, deve considerar que a Igreja condena as revoltas, e, aceita todas as formas de
governo, ensina que os poderes constituidos regem os povos, em nome de Deus” (FRAGOSO,
1991). Esse relato pressupde que o pensamento desses religiosos correspondia ao pensamento
e ao posicionamento da Igreja na época, ou seja, a condenacdo desses movimentos
contestatorios. Em se tratando do episddio da guerra de Canudos, Igreja ndo se destacou como
defensora da ideologia de Antonio Conselheiro, ao contrario, padres e coronéis coagiram o
governador da Bahia a tomar providéncias urgentes, pois queriam que o Governo desse fim a
Canudos. No entanto, em determinados momentos dessa “guerra”, alguns religiosos, dentre
eles os franciscanos, ora ficavam do lado da “ordem do progresso do Brasil por meio da forga
armada”, ora dos oprimidos. Nao hé relatos determinantes dessa posicao, com excec¢do do Frei
Pedro Sinzig que, depois de alguns anos, foi ao arraial de Canudos para prestar alguns
servigos de caridade ao povo depois da grande devastagdo que essa guerra causara. Guerra na
qual os franciscanos optaram por ficar ao lado da “ordem” e contra o povo. Conforme

exaustiva pesquisa de Fragoso,

Os franciscanos alemaes restauradores da Provincia de Santo Antonio, j& na
Europa tinham tomado conhecimento das atitudes restritivas da novel
Repulblica contra a Igreja. [...] E uma prova disso foi o posicionamento
assumido pelos franciscanos, alguns anos mais tarde, na Guerra de Canudos,
guando Antdnio Conselheiro impugnou o sistema republicano como inimigo
da Religido catdlica. O pioneiro da restauragdo, Fr. Amando Bahlmann,
escrevia entdo na Crénica da Missdo Brasileira: "No decorrer do ano de
1897, a situacdo politica foi sempre se agravando, sobretudo no Estado da
Bahia. Pois, ali um certo fanatico, Antdnio Maciel vulgo Antbnio
Conselheiro, excitou as multiddes e repeliu vitoriosamente os soldados
contra ele enviados... Depois de muitos combates, finalmente, no inicio de
outubro os soldados do Governo conseguiram sair vitoriosos". E ao lado dos
soldados da Republica, na frente de combate, prestando servigos religiosos e
caritativos, a convite do Comité Patridtico, estavam trés franciscanos
alemées: Fr. Gabriel Kroemer, Fr. Eleto Peeters e Fr. Pedro Sinzig. Os
religiosos europeus que vém restaurar as Ordens religiosas no Brasil, tendem
mais para a ordem institucional estabelecida, que para o grito de revolta do
povo oprimido. As categorias que eles trazem da Europa, que eram as
categorias da Igreja de entdo, focalizavam trés pontos fundamentais, que eles
revestiam de sacralidade: autoridade, ordem e lei. Ora, 0s assim chamados
"jaguncos" do Conselheiro eram vistos como desobedientes a autoridade,
subvertedores da ordem e revoltosos contra a lei (FRAGOSO, 1991, p.45).
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Nesse episddio, constata-se que a interferéncia da Igreja esteve entrelagada em todos
0s setores sociais, em determinados momentos soberana, em outros subalternos, porém, nunca
ficou nos “bastidores” por muito tempo. Conforme relata Casimiro (2009), com o Brasil
Republicano aconteceu a reacdo catolica, com o intuito de restaurar o poder e a dignidade
eclesiastica, o que se deu de forma paulatina, a partir de uma participacdo politica
significativa, principalmente com a adesao de intelectuais leigos, convertidos ao catolicismo e
com uma insistente acao politica envolvendo publicacdes, fundacéo de associagdes, centro de
discussdes propostas pedagogicas e instituicdes de ensino.

Dentro desse novo quadro, os franciscanos também sentiram necessidade de restaurar
a propria Ordem, uma vez que a mesma se encontrava em decadéncia no Brasil. Fragoso®
declarou gque a Provincia comegou o0 processo de Restauracdo, entendida historicamente como
um ato juridico, mediante o qual a Provincia da Santa Cruz da Saxénia, a 02 de marco de
1893, assumiu 0 compromisso com a Provincia Brasileira, de empreender a sua reforma e
revitalizacdo; compromisso que foi feito perante o representante da Santa Sé, no Brasil, D.
Manuel dos Santos Pereira, vigario capitular de Salvador. Fragoso, que estudou

exaustivamente esse tema, periodizou o processo restaurador da seguinte forma:

Sob este prisma, poderiamos dividir a caminhada centenédria da nossa
Provincia nos seguintes marcos: Processo restaurador: 1893-1901. Esta
primeira etapa se estende do ano em que a Provincia da Santa Cruz da
Sax6nia assumiu o compromisso restaurador até a declaragdo oficial da
autonomia da Provincia de S. Antbnio, por parte da Cdria Geral franciscana.
Consolidacéo da obra restauradora: 1901-1939. Este periodo se divide em
duas etapas: 1) busca de consolidacdo a partir das vocagdes brasileiras, ou
seja, de 1901 a 1918; e 2) busca de consolidacdo a partir das vocagoes
alemdes; periodo que se prolonga de 1918 até o ano de 1939; é a fase do
Seminario de Bardel. Auto-sustentacdo da Provincia de S. Antonio:
1939-1971. E o tempo do florescimento de lpuarana, cujo Seminario foi
fundado como a grande esperanga da Provincia de S. Anténio. Crise e busca
de sobrevivéncia: 1971-hoje). E o periodo apés o "fechamento" do
Seminario de lpuarana, periodo que coincide com o ap6s Concilio
Ecuménico. Busca-se uma reformulacdo do projeto vocacional dentro da
crise entdo reinante. Mas sobretudo se busca a sobrevivéncia da Provincia de
S. Antbnio em franco declinio numérico (FRAGOSO, 1991, p.74).

A restauracdo da Provincia de S. Antonio, juntamente com a das diversas ordens e
congregacoOes religiosas, se opera, portanto, no contexto republicano, o qual, ndo obstante
diferenciar Igreja e Estado abriu as portas para o0s religiosos europeus poderem vir
empreender sua obra restauradora. No decurso desta exposi¢do, observamos mais

detalhadamente como se deu o processo de revitalizacdo franciscana no Brasil e no Nordeste,

53 Idem (1992b).
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dentro do contexto especifico do regime republicano, sob a responsabilidade dos franciscanos

alemaes.

3.4 A CHEGADA DOS RESTAURADORES

A chegada dos primeiros frades alemaes ao Brasil, mais especificamente ao Convento
Sdo Francisco em Salvador, gerou grande impacto, pois eles, provenientes de uma realidade
totalmente diferente da cultura brasileira (nordestina), se inseriram numa perspectiva de
conflitos culturais e presenciaram a Provincia Santo Antdnio quase se extinguindo, com
poucos frades, sendo, a maioria deles, idosos e desmotivados para os trabalhos internos.

Duvignaud (apud HALBWACHS, 2013) afirma que religifes, atitudes politicas, e
organizagdes administrativas carregam consigo dimensdes temporais (“histéricas”) que sao
outras tantas projecGes voltadas para o passado ou para o futuro e correspondem aos
dinamismos mais ou menos intensos e acentuados dos conjuntos humanos. Nesse aspecto
afirma ainda que as paredes e as cidades, as casas, a as ruas as cidades ou paisagens rurais
trazem uma marca efémera da reciprocidade dessas construgcdes. Foi 0 que aconteceu com a
chegada dos alemdes e com a “restauracdo” propriamente dita, uma vez que o tempo registrou
as acOes desses restauradores tanto no que diz respeito aos monumentos franciscanos quanto
ao material humano que foram ambos renovados segundo os principios do franciscanismo.
Suas igrejas e conventos foram limpos e restaurados, os noviciados foram reativados e
voltaram a receber postulantes e, aos poucos foi sendo revitalizada a Provincia, mas, sob uma
nova direcdo.

Conforme vimos na periodizacdo de Fragoso®*, a Restauracdo da Provincia foi um
processo que se prolongou até o ano de 1901, quando foi oficialmente declarada a autonomia
juridica da Provincia Nordestina em relacdo a Provincia da Santa Cruz da Sax6nia. Nesse
periodo de consolidacdo, que se prolongou por décadas, somente com a fundacdo do
seminario de Ipuarana (na Paraiba) e suas escolas apostolicas € que a Provincia de Santo
Antdnio do Brasil conseguiu sua auto sustentacao vocacional.

Cabe enfatizar as dificuldades dos frades alemdes no Brasil, para cumprir a Regra
original de Francisco (da imitagdo de Cristo na sua face de pobreza), ao mesmo tempo,
necessitando preparar seus quadros — material e espiritualmente — para a evangelizacdo e
para 0 magistério da Igreja. Além da obrigatoriedade de obediéncia a Santa Sé, e com o

propdsito de plasmar a Provincia Antoniana segundo a Provincia da Saxénia, os franciscanos

5 Idem (1992b).
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restauradores que aqui chegaram, trariam fortes impressdes do que estava se passando na
Europa.

O contexto da Alemanha do Século XIX em relacdo aos conflitos entre Igreja Catolica
e Estado ndo foi muito diferente do Brasil, porém, aconteceu com algumas especificidades
complexas e mais ferrenhas. Enquanto a maioria dos padres brasileiros lutava contra o
governo com suas ideologias magconicas, os padres alemdes lutavam contra Kulturkampf®
(batalha das culturas). Nessa
perspectiva, entra diversos grupos politicos que reforcavam o antissemitismo e outros grupos
que defendiam a Igreja, mas, 0s quais argumentavam que o cristianismo precisava se livrar de
todos os tracos do judaismo. Os alemdes precisavam se tornar mais alemées, e a pureza da
raca tinha de ser restaurada. O judeu representava tudo o que era estranho para o Volk>®, e
ndo o aleméo.

O antissemitismo tradicional entre os catélicos foi refor¢ado pela difundida convicgéao
de que o novo império alemdo, ao qual eles ainda teriam de se ajustar, era obra dos liberais e
dos judeus. Esse preconceito foi reforcado pela perseguicdo de Bismarck®” & Igreja Catdlica
no Kulturkampf. Por outro lado, o antissemitismo conservador, baseado no apego esnobe aos
valores rurais e ao protestantismo, no desprezo pela sociedade industrial, pelo socialismo,
pelo modernismo e pelos intelectuais, nunca conviveu bem com o antissemitismo popular
demagogo (KITCHEN, 2003).

Na década de 1890, houve uma significativa diminuicdo do sentimento antissemita em
relacdo a comunidade judaica alema e os judeus tiveram seus direitos garantidos pela maioria
dos partidos politicos. Nesse momento, o preconceito e a discriminacdo ainda eram
difundidos, mas, sem grandes problemas para a comunidade judaica. Na verdade, esses
episédios de preconceitos contra os judeus, ndo acabaram, apenas adormeceram para
“acordar” com mais forca, e realizar o que mais tarde se tornou uma das maiores catastrofes
da humanidade: o nazi-fascismo.

Cabe agora analisar a situacdo da Igreja Catdlica na Alemanha, que foi qualificada
como anti moderna, integralista, ultramontana, e autoritaria e opositora vigorosa de todas as

formas de liberalismo e democracia. Apds o Concilio Vaticano | (1870), essa Igreja ganhou

*Kulturkampf foi a luta pela cultura, movimento anticlerical alemao, iniciado
por Bismarck, Chanceler do Império Alemao no século XIX mais precisamente em 1872.

*0V/6lker: povo, nacao.

%’0tto Von Bismarck, o chanceler de ferro, foi o estadista mais importante da Alemanha do século XIX. Coube a
ele langar as bases do Segundo Império, ou 2° Reich (1871-1918), que levou os paises germanicos a conhecer
pela primeira vez na sua histéria a existéncia de um Estado nacional Unico. Para formar a unidade alema,
Bismarck desprezou os recursos do liberalismo politico, preferindo a politica da forga' , assim como tomou
firmes atitudes anticlericais contra a Igreja cat6lica numa politica que ficou conhecida por Kulturkampf.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Anticlerical
http://pt.wikipedia.org/wiki/Otto_von_Bismarck
http://pt.wikipedia.org/wiki/Chanceler
http://pt.wikipedia.org/wiki/Imp%C3%A9rio_Alem%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_XIX
http://pt.wikipedia.org/wiki/1872
http://pt.wikipedia.org/wiki/Alemanha
http://pt.wikipedia.org/wiki/2%C2%BA_Reich
http://pt.wikipedia.org/wiki/Estado
http://pt.wikipedia.org/wiki/Liberalismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Pol%C3%ADtica
http://pt.wikipedia.org/wiki/Otto_von_Bismarck#cite_note-1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Anticlericais
http://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_cat%C3%B3lica
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muitos inimigos por diversas partes dos Estados da Alemanha. O exemplo mais visivel foi a
Prussia, onde se desenvolveu uma Guerra Franco-Prussiana que irrompeu com a doutrina da
infalibilidade papal, aprovada no Concilio do Vaticano, apesar da objecdo fundamentada na
maioria dos bispos alemées. A crise entre a Igreja e os Liberais da Alemanha cresceu cada vez
mais, 0 inimigo era nacionalista e liberal, junto com a sociedade secular que ele defendia.

Em 1874, Papa Pio IX, por meio da enciclica syllabus errorum, condenou severamente
0 progresso, o liberalismo e a civilizagdo moderna. Assim como no Brasil, as bulas papais
determinavam como os padres deveriam se comportar nos momento de “crises” (ameaga do
poder), frente ao desenvolvimento do século das luzes. Assim, burocraticamente, reforcou seu
poderio por meios de documentos, que ndo podiam ser contestados nem mesmo pelo proprio

clero que néo aceitasse bem a situagéo.

Nesta época, a situacdo da Igreja universal era particularmente favoravel a
um esforgo missionario. Os papas, cuja autoridade tinha sido reforgada em
1870 pelo Concilio Vaticano | e pela declaracdo do dogma da sua
infalibilidade doutrinal, haviam conseguido eliminar qualquer contestacao ao
poder da Cdria Romana. As suas finangas, embora ainda longe da pujanga
capitalista que viriam a ter em consequéncia do Tratado de Latrdo, saiam da
pendria. Ledo XIII, que reinou entre 1878 e 1903, tal como 0 seu sucessor
Pio X, papa entre 1903 e 1914, eram cruzados, no sentido de que as suas
energias eram dedicadas a restabelecer a antiga hegemonia do catolicismo
segundo um modelo de cristandade e a defender a Igreja contra os que
consideravam seus inimigos: o protestantismo, a magonaria, 0 modernismo,
0 marxismo, o laicismo (ALVES, 1979, p.34).

O que se pode observar nessa realidade é que, ap6s o Concilio do Vaticano I, os
catolicos estavam divididos, pois parte deles ndo aceitava a infalibilidade papal, motivo pelo
qual foi excomungado, o que levou o Estado da Prussia a se recusar a dispensar aqueles que
ocupavam cargos docentes em universidades, seminarios escolas, e ainda 0s que eram
capeldes das forgcas armadas. Com isso, sucedeu a expulsdo de padres que ocupavam cargos
administrativos nas provincias de dialeto polonés.

Com tais repressdes, nesse mesmo ano, 0 Papa Pio IX reagiu, ameacando excomungar
todos aqueles que obedecessem a essas leis opressivas. Por causa disso, bispos e padres foram
assassinados, a maioria das pardquias da Prussia ficou sem padres e mais de oito dioceses
ficaram sem bispos. Segundo KITCHEN (2013), quanto mais a Igreja era atacada, mais
determinada ficava na sua resisténcia. Por outro lado, adquiriram muitos adeptos, que
estavam descontentes com o Estado, e com o poder repressivo frente a realidade “cultural”
das camadas populares da Alemanha.

Os liberais catolicos e protestantes se dispuseram a lutar contra o clero reacionéario e

conservador e, por conseguinte, defendiam a educacdo e os casamentos seculares, porém,
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estavam determinados a reduzir a influéncia dos padres e bispos ultramontanos sobre os fiéis.

Declararam guerra contra 0s jesuitas, que viam como a tropa de assaltos do ultramontanismo.

As igrejas na Alemanha, tanto naquela época quanto ainda hoje, tinham um
relacionamento singular com o Estado. Os cat6licos e protestantes pagavam
uma parte de seus impostos para a manutencdo da Igreja. As universidades e
faculdades de teologia onde o0s padres e pastores se preparavam para
ordenacdo, eram financiadas pelo Estado. O Estado opinava na nomeagéao
dos bispos e observava de perto as suas atividades. Em troca, as igrejas
exigiam o poder de influenciar na educacéo e na lei matrimonial. A situagdo
ficava ainda mais complicada em consequéncias entre catdlicos e
protestantes. Cerca de um terco da populacdo se compunha de catolicos e
guase todo resto era protestante (KITCHEN, 20013, p.185).

O fato de a Igreja Catolica se tornar uma questdo politica tdo presente na realidade da
sociedade alemd se deu em grande medida por causa da reacdo de Bismarck ao Partido de
Centro, que foi fundado no ano de 1870 para cuidar dos interesses dos catolicos no norte da
Alemanha. Bismark, que comungava dos ideais do protestantismo, compartilhava muitos dos
preconceitos anticatélicos, pois estes representavam o Partido de Centro. Como fazia parte de
sua natureza buscar confrontacdo com seus adversarios politicos, ele decidiu lancar uma
“guerra” contra Seus adversarios. Consequentemente, o catolicismo politico tornou-se,
portanto, mais radical, mais populista, e, paradoxalmente, buscava o eleitorado mais moderno.

O Kulturkampf mudou de lado, para a Baviera cat6lica, que apresentou um projeto de
lei de nivel federal, em 1871, proibindo os padres de fazerem declaracdes subversivas em seus
sermdes, além disso, aceitaram a proposta do Reichstag®®, de que a Ordem dos jesuitas fosse

banida do pais.

O Kulturkampf, foi conduzido em ambito estadual, Adalbert Falk, o ministro
da Educacdo prussiano, era o seu mais agressivo defensor. Ele reduziu
significativamente a influéncia da Igreja Catdlica na educacdo e interferiu no
curriculo das faculdades dos seminarios teolégicos, ao mesmo tempo em que
buscava obter uma influéncia maior nas nomeagfes da Igreja. Quando a
Igreja reagiu, o Estado cortou recursos financeiros, fechou seminarios e
confiscou propriedades da Igreja. Bispos foram exonerados, aprisionados ou
exilados. As associacOes catoOlicas e, a sua imprensa passaram a ser
importunadas constantemente pela policia. Em 1875, todas as ordens
religiosas foram banidas da Prussia, com excec¢do, daquelas envolvidas com
a enfermagem ou a educacdo de meninas. A Lei da “Cesta de Pao” significa
que fundos eram negados a todas as dioceses que resistiam. As paroquias
agora podiam eleger seus proprios padres e a sua administracao foi entregue
a conselhos de leigos. Nos estados alemdes ocorreram movimentos
semelhante para secularizar a educacdo, limitar as atividades da ordens
religiosas e interferir na administracdo da igreja(KITCHEN, 20013, p.188).

%80 Reichstag (termo alem&o que significa "Dieta Imperial) foi uma instituicdo politica do Sacro Império
Romano-Germéanico, bem como o parlamento da Confederacdo da Alemanha do Norte e, posteriormente,
da Alemanha até 1945.
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Com a eleigéo do novo Papa, em 1878, Ledo XIII, que se apresentava mais conciliador
do que o seu antecessor, fomentou a conciliacdo entre os religiosos e o Estado aleméo.
Entretanto, depois de todos esses problemas serem resolvidos, as medidas anticatolicas foram
abrandadas, mas ndo desapareceram por completamente. Somente entre os anos de 1886 e
1887, o governo prussiano fez as “pazes” com a Igreja, por meio de uma série de medidas
pelas quais o Kulturkampf, oficialmente foi encerrado. Foi nessa realidade que os

franciscanos silenciosamente se prepararam para assumir o processo de restauracao no Brasil.

3.5 DECADENCIA DOS FRANCISCANOS PELO MUNDO

A decadéncia e o desembocar da crise franciscana, vinha acontecendo desde a segunda
metade do século XVI1II e recrudesceu no século XIX, como parte da crise geral que atingia a
vida religiosa praticamente de toda a Igreja. Quanto as causas de tal situacdo decadente no
que toca a realidade de Provincia, além das questBes politicas, destacamos as principais: a
indiferenca dos superiores, face a vida indisciplinada de seus confrades; o espirito de
discérdia nas comunidades; a negligéncia nos estudos e na formacdo dos novos religiosos e
falta de critério na aceitacdo dos novos candidatos para a insercdo na Ordem.

Essa situacdo ndo foi algo isolado e especifico do Brasil, mas, de muitos paises da
Europa. A crise da Provincia Franciscana de Santo Antdnio, especificamente, agravou-se,
desde o ano 1845, quando o Governo Imperial determinou que s6 com licenca especial do
Imperador, poder-se-ia admitir novos candidatos ao noviciado. Com essas proibicdes, ndo
foram mais admitidos novos candidatos a vida religiosa na Provincia. A partir dessa realidade,
fica evidente que a decadéncia da para o declinio da vida religiosa no Brasil e no mundo, ndo
ocorreu com uma ruptura imediata, mas paulatinamente, ou seja, varios fatores corroboraram

para esse declinio, dentre eles podemos destacar as causas politicas, ideoldgicas,

Pelas causas ideoldgicas, a vida religiosa era vista pelos intelectuais do
"século das luzes", como resquicio da Idade do Obscurantismo; ela
desempenhara uma missdo oportuna nos tempos medievais, quando
contribuira grandemente para a educacdo dos povos “barbaros”. Mas no
"século das luzes", ela sobrevivia como um anacronismo. Além do que, ndo
havia lugar num mundo marcado pelo dinamismo criador, para instituicdes
"indteis", que se dedicavam a uma vida contemplativa. Outro aspecto dos
ataques entdo descarregados contra a vida religiosa,era seu contexto entre
dois mundos em confronto: o liberalismo e o ultramontanismo. O mundo
liberal — expressdo bem caracteristica do "século das luzes" — tinha como
alvo especial de suas diatribes a Igreja ultramontana, ou seja, a Igreja
ultra-conservadora. [...] Causas Politicas, no sentido em que eram elas
encampadas pelos governos e pelos representantes do povo. Toda a
argumentacdo iluminista impugnando a vida religiosa, era assumida pelo
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nossos representantes do povo, que procuravam traduzir sua ideologia em
projetos de leis, restringindo a entrada na vida religiosa, ou mesmo,
procurando na préatica extingui-la, mediante o fechamento das casas de
noviciado, como sucedeu no ano de 1855 (FRAGOSO, 1991, p.48).

E importante deixar claro que as causas que levaram a situacio de decadéncia da vida
religiosa no Brasil e no mundo ndo advieram apenas em consequéncias dos conflitos externos
e/ou de perseguicdes politicas, mas, também, causas internas as ordens foram preponderantes
para esse declinio. A esse respeito, Hugo Fragoso elenca as situagfes internas dos Claustros

nesse periodo, que contribuiram para o declinio.

Um "superpovoamento” claustral, que tomava um aspecto inquietante,
guando eram em grande parte as Ordens Mendicantes que mais se
multiplicavam, com um evidente abuso do peditério de esmolas, numa
sociedade que mais e mais ia valorizando a atividade laboriosa em
detrimento de uma “introje¢do claustral”, voltando-se a Vida Religiosa
preponderantemente para um observantismo esterilizante, onde a ténica era a
manutencdo da disciplina regular, em detrimento da acdo apostolica e
missionaria; uma certa "mumificacdo” na rotina das proprias tradi¢Ges
domésticas e uma cultura hermeticamente eclesiastica, indiferente ao rapido
avango da sociedade, que procurava novos caminhos; Uma "fuga para o
refugio claustral”" evadindo-se pela tangente, da inseguranca de um mundo
em transicdo. A falta de uma valvula de escape para esta grande massa
claustral, através de uma renovada criatividade apostdlica, caindo 0s
religiosos facilmente numa rotina conventual, marcada em grande parte por
certa ociosidade (FRAGOSO, 1991, p. 49).

Depois desse significativo periodo de crises da vida religiosa no Brasil, vieram 0s
reforcos da Alemanha, da Provincia da Santa Cruz da Sax6énia, para restaurar as Provincias da
Imaculada Concei¢cdo do Sudeste e de Santo Antonio do Nordeste do pais, mas,
especificamente aqui, focamos os franciscanos de Salvador, na Bahia. A essa vinda dos
sax0nios que se deu o nome de Restauragdo Alema.

Em 1889, quando o Ministro Geral dos Franciscanos, Frei Aloisio de Parma, por
decreto, confiou a Provincia da Santa Cruz da Sax6nia 0 encargo da missdo baiana,
ordenou-lhe que para la enviasse 0 nimero necessario de religiosos. Esses frades

estudaram em Bardel®®

, um Colégio Franciscano da Alemanha onde jovens se preparam para
vir para o Brasil, como missionarios. Vé-se, portanto, que a Alemanha estava em crise
religiosa, mas, engquanto isso acontecia, a Igreja de forma sutil preparava seus missionarios
para se expandirem em outros lugares, e o alvo agora seria a América Latina, especificamente

0 Brasil.

% Foi fundado em 1921 o Colégio de Bardel na Alemanha, para mandarem vocacdes europeias para o Brasil.
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Os religiosos alemaes, que se dispuseram a restaurar as provincias franciscanas, nao
vieram somente porque estas estavam em decadéncia, mas, sobretudo, para garantir a
sobrevivéncia da Igreja frente a crise que perpassava os religiosos nesse pais, portanto, ndo
vieram ao Brasil, por solidariedade, mas, com a intencédo de se fortalecerem, em obediéncia as
ordens papais. No interregno, transformaram as casas religiosas ora decadentes em novas
fortalezas, mas, dessa vez, amparados pela disciplina e pelo viés da formacdo. Desse fato
podemos extrair a importancia de uma pedagogia com caracteristicas puramente alema,
destinada a restauracdo das provincias do Brasil, cujos docentes foram preparados nos
seminarios alemées, especialmente para essa causa.

Como j4 foi dito, desde o fim de século XI1X, o Papa confiou aos franciscanos alemées
a tarefa de reorganizacgdo do trabalho nos conventos brasileiros, uma vez que o liberalismo de
politicos anticlericais e, sobretudo, antimonasticos do Império, havia reduzido os conventos a
casarfes quase sem frades, tanto no Brasil, como em muitos paises da América Latina.

Segundo FREYRE (1959, p. 38), aportam no Brasil os frades alemaes, “aqui, muitos
morreram de febre amarela, alguns ainda mocos, na flor da idade, uns dezoito, outros de vinte,
alguns de vinte e tantos anos, pereceram”. Diante de tantos obstaculos alguns ndo desistiram,

mas, outros estavam decididos a continuar a tarefa da Restauracéo.

Tenho ainda muito viva a impressdo do colégio de Bardel que em agosto
altimo visitei na Alemanha, acompanhado pelo provincial Frei Serafim
Prein, admiravel figura de lider cristdo. E na Alemanha inteira, de novo tdo
viva — inclusive na energia dos seus Catolicos — ndo pude deixar de pensar
nos alemaes mocos e até adolescentes que, sob o habito de franciscanos, tem
vindo desde o fim do século passado, servir a Deus e ao Brasil nesta vasta
provincia serafica, fundada ha mais de trés séculos pelo chefe da Igreja;
confiados aos bons bravos frades portugueses; mas quase reduzida a mais
tristonha das ruinas pela politica antimonastica menos de Pombal, quando o
Brasil ainda Portugués, que de politicos liberais, alguns um tanto acacianos,
do tempo ja brasileiro do Império (FREYRE, 1959, p.39).

Conforme o mesmo autor, os franciscanos nunca se desprenderam da tradi¢éo
filosofica que desde Duns Scotus® Ihes deram o senso de responsabilidade intelectual dentro
e fora da Igreja, e isso se refletiu na vida intelectual do Brasil, como foi o0 exemplo do jurista e
filésofo, professor Pontes de Miranda, do historiador José Carlos de Macedo Soares e do
critico literario Luis Delgado, todos influenciados pelo franciscanismo em suas atividades

seculares.

®Duns Scoto estudou filosofia e teologia nas célebres universidades de Oxford e de Paris. Concluida sua
formacéo, dedicou-se ao ensino da teologia nas universidades de Oxford e de Cambridge, e depois de Paris,
comecando a comentar, como todos 0s Mestres do seu tempo, as Sentencgas de Pedro Lombardo. Dos lugares dos
quais lecionou: Opus Oxoniense (Oxford), Reportata Parisiensia (Paris).
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Bardel — que visitei em 1956 — € hoje ndo s6 um centro que realiza de modo
metddico a preparacdo de alemdes para atividades franciscanas no Brasil
como um centro de estudos brasileiros na Alemanha. Ali se ensina
Portugués. Ali se encontra valioso material etnogréafico referente ao Brasil. O
atual padre reitor de Bardel, Frei Thomas, € homem com experiéncia
amazonica; alemdo abrasileirado que sabe o que é café adogado com
rapadura, o que é carne seca com farinha, o que é pacoca nas longas viagens
pelo sertdo ou pela selva. (FREYRE, 1959, p.151).

O Colégio de Bardel, na Alemanha, estava muito bem preparado para entregar 0s
novos franciscanos ao Brasil. Prova disso foi a chegada desse primeiro grande grupo enviado
pela Sax6nia, em 8 de junho de 1893. Dessa vez vieram: um sacerdote, um diacono, seis
Irmé&os-ndo-clérigos e 13 novicos. O nimero dos novos religiosos elevava-se para 30. Dentro
de tdo pouco tempo, a desolacdo e abandono que reinava os conventos iam se transformando
rapidamente em vida.

No dia 21 de junho de 1894 chegava um grupo de 50 religiosos, um numero
importante. Dava a impressdo de que a propria provincia da Saxénia estava se transferindo
para o Brasil. O Convento de Santo Antdnio da Bahia estava em situacdo precaria e nas

condigOes em que se encontrava, ndo comportava tanta gente.

Um grupo de 11 franciscanos, (1 padre e 10 religiosos estudantes) foram
transferidos para o convento do Recife. No dia 4 de dezembro de 1894,
juntamente com 3 sacerdotes, 2 didconos, um subdiacono, 3 religiosos
estudantes e 3 irmdos ndo-clérigos, chegava um grupo de 34 jovens
colegiais, dos quais 7 véo diretamente para o noviciado. Em pouco mais de
trés anos, a Saxénia tinha mandado para o Brasil cerca de 130 religiosos e 34
jovens colegiais. No inicio de 1895 estavam ja ocupados 0s conventos da
Bahia, Recife e Olinda, sendo que, no primeiro, havia quase 60 religiosos
dos quais 9 eram sacerdotes, 11 eram estudantes de teologia, 21 ainda
cursavam os estudos do 2. ° grau, 6 ou 7 eram novigos e 0s demais eram
irmédos ndo-clérigos. O convento do Recife tinha 19 religiosos (3 sacerdotes,
4 irmdos ndo-clérigos e 12 ainda estudantes de 2.° grau). No convento de
Olinda havia cerca de 14 religiosos e 27 jovens colegiais (cf. M. TEVES, art.
cit., p. 74-79).

Certamente, o envio de um numero tdo grande de religiosos e jovens colegiais ao
Brasil ndo teria sido possivel sem uma medida importante que a Sax6nia tomou,que foi a
fundacdo de um “colégio serdfico” destinado as vocagdes no Brasil, como um dos
preparativos que deveriam assegurar o futuro da restauracdo das provincias brasileiras e
alemas. Tais acontecimentos com certeza influenciaram e direcionaram a pedagogia
franciscana e deram um perfil singular a formacdo dos franciscanos na Provincia de Santo
Antbnio do Brasil ao tempo em que mesclou os ideais de Francisco de Assis (seu modo de

vida) com a disciplina notdria da cultura alema.
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4 A FORMACAO DOS FRADES MENORES NA PROVprIA SANTO ANTC)NIQ NO
CONTEXTO DA RESTAURACAO ALEMA: UMA MEMORIA EM CONSTRUCAO

A Formacdo dos Frades Menores no Convento de S&o Francisco na Babhia,
principalmente do final do século XIX, até a metade do século XX, pode ser reconstituida
tanto por documentos histéricos como pela memoria daqueles que vivenciaram,
compartilharam a experiéncia concreta da formacdo advinda dos frades alemdes. Tomamos
como base a abordagem teérica da memoria a partir de Maurice Halbwachs principalmente na
obra A Memdria Coletiva, quando o autor afirma que a memdria perpassa e permanece nas
relagOes dos grupos sociais demarcados por suas experiéncias vividas. Na viséo deste autor,
pode-se compreender Memoria como recordacdes de experiéncias passadas, que servem de
ancoras para sustentar apresentar, refletir, sobre o passado, trazendo a tona fatos vividos
coletivamente, nos grupos sociais a ao qual pertencemos.

Para Halbwachs (2013) o individuo que lembra é sempre inserido por grupos de
referéncia: a memoria é construida e vivida em grupos, um trabalho onde individuos situam
em um tempo e espaco, nos demarcada por relacdes de experiéncias vividas nos seus grupos
sociais. Nesse aspecto, a lembranca dos franciscanos se constitui dentro de um grupo
especifico: a fraternidade a qual pertencem. Assim, a memodria individual de cada um dos
frades pode ser entendida como um ponto de convergéncia de diferentes influéncias sociais,

obedecendo a uma forma particular de articulacdo das mesmas.

[...] memoria de um grupo se destacam as lembrangas dos eventos e das
experiéncias que dizem respeito a maioria de seus membros e que resultam
de sua propria vida ou de suas relagdes com os grupos mais for préximos, ou
gue estiveram mais préximos, os que estiveram mais freqientemente em
contato com ele. As relacionadas a um nimero muito pequeno e as vezes um
Unico de seus membros, embora estejam compreendidas em sua memoria
[...] (HALBWACHS, 2003, p.51).

A partir do exposto, falar em memadria coletiva, nos remete ao individuo socializar sua
pertenca a grupos que conviveram ou convivem e compartilham quadros sociais comuns
(valores, normas, comportamentos, processos de institucionalizagfes etc.). Os contetdos da
memoria coletiva que foram compartilhados e quando remorados retornam acompanhados de
seus quadros de referencias e daqueles que estiveram naquele contexto, ou seja, o individuo
traz consigo a memoria social, coletiva, constituida num espacgo, tempo, linguagem etc.
Encontram seu lugar na tradicdo e ao mesmo tempo, dinamizam as tradi¢cbes, num processo

semelhante ao que foi descrito com relagdo as lembrangas num contexto dos quadros sociais.
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Nossas lembrancas permanecem coletivas e nos sdo lembradas por outros,
ainda que se trate de eventos em que somente nds estivemos envolvidos e
objetos que somente n6s vimos. Isto acontece porque jamais estamos sos.
N&o é preciso que 0s outros estejam presentes, materialmente distintos entre
nos, porque sempre levamos conosco e em nés certa quantidade de pessoas
gue ndo se confundem [...] (HALBWACHS, 2003, p.30).

A este proposito, aqui ressalto a importancia da memoria constituida por Frades
Franciscanos alemées acera experiéncia vividas quando aqui chegaram ao Brasil para
Restaurar a Provincia Santo Antbnio, na formacgdo dos Frades Menores do Convento de
Salvador e como essas experiéncias se transladaram no tempo e continuo sendo preservada
em suas diferencgas pelos grupos de fardes posteriores. Ambos os grupos, foram formados
com base nos fundamentos da pedagogia franciscana, que certamente sofre ajuste ao logo do
tempo, mas mantém os valores advindos do fundador da Ordem (Francisco de Assis) e suas
Memodrias coletivas. Informaram sobre determinadas experiéncias, nesse espaco mencionado,
e desempenham um papel fundamental nos processos histéricos da Cidade, dando vitalidade
aos objetivos culturais, sublinhando momentos histéricos, significativos e, portanto,
preservando o valor do passado para 0s grupos sociais (especificos) que ainda se mantém,
como também, sendo guardid (a memoria) dos objetos culturais que atravessaram 0s tempos e
que, entdo, se constituem como fontes para pesquisa histérica.

Se Considerarmos como afirma Halbwachs (2013), que enquanto houver
representantes de um grupo, havera a continuidade do mesmo, poder-se-ia dizer que a
memoria coletiva do franciscano sobrevive a mais de 800 anos , sem duvida pela memdria
apreendida e no caso da Bahia, vivificada pelos Frades que aqui chegaram e por outros que
estes formaram e assim sucessivamente. Uma memoria aparada na fidelidade & Rega, como
um recurso de memoria, amparado no quadro de valores e principios pedagoégicos religiosos
inseridos na formacdo dos Frades, que mantém os principios do fundador da Ordem desde
0S seus primardios.

Com efeito, 0 que se entende, a partir da teoria de Halbwachs, para a continuidade da
memoria social e coletiva e & manutencdo de ndo da totalidade das experiéncias, mas sendo o
gue ainda continua vivo, portanto € capaz de continuar na consciéncia do grupo e de demarcar
sua ancoragem e sua transmissdo, o que ndo significa a crista acdo da experiéncia, mas sua
dinamizacdo no curso da histdria: No que diz respeito ao quadro social correspondente a

religido e o seu dinamismo, aqui evidenciamos que:

A dinamica propria da tradicdo religiosa reside em sua capacidade de
organizar sistematicamente, do ponto de vista dos jogos atuais da sociedade,
ritos e crencas, que vém do passado e que continuam a viver, com forca
desigual, nos diferentes grupos. A dindmica das rela¢fes sociais, a evolugédo
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dos saberes e das técnicas, as relagdes que a sociedade mantém com o seu
ambiente, os interesses das chamadas dominantes em seu seio transformam
as crengas antigas e fazem emergir idéias religiosas novas (HERVIEU-
LEGER, D; WILLAIME, 2009, p. 229).

O quadro social da religido é a prépria manutencdo cotidiana dos cddigos e valores
estaveis e duradouros. O cristianismo mantém lugares consagrados religiosos e organizagédo
sistematica e confirmadora dos atos e principios que o sustenta. A esse liga a um quadro
social de presenca marcada pela trajetdria de Francisco de Assis que Francisco de Assis, que
a percorreu por varios meses, entre o ano de 1219 e 1220, viajando pelo Egito, Siria e a
Palestina. Segundo os historiadores, a partir do século XIII, com a decadéncia das Cruzadas, o
acesso e o pertencimento a esses lugares pelos franciscanos, veio garantido pelo uso de uma
nova estratégia, ou seja, por meio de uma presenca desarmada dos Frades que substituiu as
expedicOes militares. A partir dessa atitude estratégica, aprovada pela bula papal, os lugares
considerados sagrados para o cristianismo passaram a pertencer aos franciscanos,
responsaveis diretamente pela manutencdo dessa memdria, e disseminadores dessa face cristd,
até a atualidade. A esse respeito, Halbwachs relata na “Topografia Legendaria dos

Evangelhos da Terra Santa”,

Es lo que explica que trasla toma de Jerusalen por los cruzados, um nuevo
sistema de localizaciones haya podido recubrires os vestigios, absorbelos,
pero tambien, modificarlos, cambiar su aspecto, su significacion, y sobre
todo hacer surgir una nueva floracion de emplazamientos consagrados, de
basilicas, Iglesias y capillas. La comunidad cristiana universal esla que
vuelve a tomar posesion de los lugares santos y quiere que reproduz can la
imagen que se ha hecho de ellos desde y a lo largo de los siglos. De ahi, la
abundancia de nuevas localizaciones, mas numerosas, pero también com
harta frecuencia mucho mas recientes, y sobre todo la invitacion a seguir
multiplicanandolas y agruparlas siguiendo los dictados de la fe.
(HALBWACHS, 2014, p. 230).

Nesse contexto, a disciplina da memdria é garantida por uma hierarquia de clérigos
que, como funcionarios e administradores dos lugares cristdos, separada do mundo, e voltada
para 0 passado, conseguem permanentemente reconstruir e adaptar tal memoria a realidade.
Desse modo, poderiamos dizer que um grupo de Franciscanos originarios que chegou ao

Brasil e depois outro daqui mesmo continua rememorando a pedagogia do cristianismo.

Lo que prueba que la memoria coletiva Cristiana adapta en cada época sus
recuerdos de los detalles de la vida de Cristo y de los lugares a los que
estan ligados a las exigencias contemporaneas del cristianismo, a sus
necesidades y aspiraciones (HALBWACHS, 2014, p. 230).



75

Mas, além da adaptacdo de pensamentos dos autores supracitados a nossa andlise, aqui
€ necessario ressaltar que a memdria permanece também, sobretudo, na tradicdo, que é 0
quadro mais amplo onde seus contetidos se atualizam e se articulam entre si. Ochoa afirma

que,

Halbwachs quiso “subrayar las diferencias entre el tipo de pasado que cada
uno restaura’: la memoria confirmaria “las similitudes entre 0 pasado y
presente”, en la medida en que “transmite un sentido del pasado que revive
una vez mas’”’, tocando las mociones. “La historia, en contraste, establece
las diferencias entre pasado y presente. Esta reconstruye el pasado desde
una distancia critica y se esfuerza para transmitir el sentido de que sus
conexiones con el presente estan desprovistas de compromiso emocional
(OCHOA, 2005, p.18).

Naturalmente, as rememoracgdes dos grupos que vivenciaram experiéncias formativas
comuns, vao sendo confirmadas pelos seus grupos de continuadores. Nesse sentido, depende
da auséncia ou presenca de outros gque a constituem, como grupo de referéncia. Nesse
aspecto, o grupo de referéncia € um grupo do qual o individuo fez parte, e com o qual
estabeleceu uma comunidade de pensamentos. Tais formas de memoria ja eram discutidas e
vivenciadas desde a Antiguidade, por exemplo, na memodria Sagrada, Santo Agostinho

preconizava que:

[...] embora ja ndo soe; ou como perfume que, ao passar e desvanecer-se nos
ares, toca o olfato e transmite seus tracos & memoria que os reproduz com a
lembranga; nem como alimento, que no estdbmago j& ndo tem sabor, e
todavia, através da lembranga, quase se saboreia; nem como acontece a
qualquer objeto que o corpo percebe pelo tato e, quando afastado, € ainda
guardado na memoria. De fato, todas essas realidades ndo se introduzem na
memoria. So apenas imagens colhidas com extraordinaria rapidez, dispostas
como em compartimentos, de onde admiravelmente sdo extraidas pela
lembranca (AGOSTINHO, 1994, p.277).

E importante ressaltar que a lembranca é fruto de um processo coletivo, esta sempre
inserida num contexto social preciso e necessita de uma comunidade afetiva, caracteristica das
relagBes nos grupos de referéncia. A permanéncia do apego afetivo a uma comunidade da
consisténcia as lembrancas e, em contrapartida, o desapego esta ligado ao esquecimento. No

desapego ndo ha reconhecimento, ndo ha lembrancas. Ha esquecimento!

[...] Para que a nossa memoria se aproveite da memaria dos outros, ndo basta
que estes nos apresentem seus testemunhos: também € preciso que ela ndo
tenha deixado de concordar com as memorias deles e que existam muitos
pontos de contato entre uma e outras para que a lembranca que nos fazem
recordar venha a ser reconstruida sobre uma base comum. N&o basta
reconstituir pedago a pedago a imagem de um acontecimento passado para
obter uma lembranca (HALBWACHS, 2003, p.39).
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A memoria reconstrucdo, ndo uma repeticdo linear de acontecimentos e vivencias do
passado, mas, uma recomposicdo desses acontecimentos e vivencias no contexto de um
quadro de preocupacdes e interesses atuais. Também é diferenciada e se destaca da massa dos
acontecimentos e vivencias localizada num tempo e num espago e num conjunto de relagdes
sociais. A memoria é este trabalho de reconhecimento e reconstrugdo que atualiza os quadros

sociais nos quais as lembrancas podem permanecer e entdo articular-se entre si.

As lembrangas comuns que se apoiam uma sobre as outras, portanto,
evoluem elas proprias em funcBes das elaboragBGes singulares que o0s
membros do grupo, podem delas fazer a meméria individual e a memoria
coletiva se interpretam mutuamente: a primeira se alimenta da segunda,
seguindo seu caminho proprio; a segunda envolve a primeira sem se
confundir com ela, nem com a soma das memorias individuais agregadas
(HERVIEU-LEGER, D; WILLAIME, 2009, p. 222).

O trabalho da memdria €, também, a presentificacdo daquele conjunto; a segunda
envolve ato de testemunhos no contexto de um dialogo mais amplo e atual. As lembrangas
ndo se confundem entre si, mas, podem ser confrontadas dando corpo ao trabalho da memoria.
Nesse aspecto, a memoria é sempre construida em grupo, e € sempre o trabalho do sujeito.
Porém somente a rememoracéo pode tornar-se a lembrancga viva.

Em se tratando da categoria "tempo", Halbwachs (2003) observou que este é
exatamente o que deve ser em tal grupo e entre tais pessoas “cujos pensamentos assumiram
um comportamento de acordo com suas necessidades e suas tradigdes”. Por outro lado, 0
individuo ndo tem como se segurar a ndo ser nele mesmo. E a lembranca do olhar sobre o
passado, ndo no que estd contido nele, mas no que o faz recordar, (como o olhar para uma
fotografia). O tempo oferece continuamente a imagem da mudanca, o espaco oferece a
imagem da permanéncia e da estabilidade, o que faz lembrar-se de pessoas e relagdes sociais

ligadas a ele. E sempre fonte de testemunhos. A este propésito, Halbwachs afirma que:

O tempo é exatamente 0 que se deve ser entre tal grupo entre tais pessoas,
cujo pensamento assumiu um comportamento de acordo com suas
necessidades e suas tradigdes. O tempo so é real na medida em que tem um
contetdo, ou seja, que oferece ao pensamento uma matéria de
acontecimentos. Ele ¢ limitado e relativo, mas tem uma realidade plena. E
bastante amplo oferecer as consciéncias individuais um contexto de respaldo
suficiente para que estas possam nele dispor e reconstruir suas lembrancas
(HALBWACHS, 2003, p.156).

Nessas condic¢des, podemos estar presentes no tempo, no presente, que € uma parte do

tempo, e de nos transportar pelo pensamento ao passado proximo ou distante. Halbwachs
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(2003) discute que é preciso distinguir as correntes do pensamento propriamente dito da
corrente da memdria: a primeira esta estreitamente ligada ao nosso corpo, ndo nos faz sair de
nos, mas nao nos abre nenhuma perspectiva sobre o passado, a segunda tem origem e a maior
parte de seu curso no pensamento dos grupos diversos aos quais nos ligamos. No que diz a
respeito ao tempo, este sé é real na medida em que tem um contetdo, ou seja, na medida em
que oferece ao pensamento uma matéria de acontecimentos. Ele é limitado e relativo, mas tem
uma realidade plena. E amplo para oferecer as consciéncias individuais um contexto de
respaldo suficiente para que estas possam nele dispor e reencontrar lembrancas.

Em todo caso, pensamentos sobre a memoria no tempo presente, passado e futuro séo
apenas evocacoes, que convocam as forcas subterrdneas do homem. Conforme foi dito
anteriormente, o tempo oferece continuamente a imagem da mudanca e 0 espaco oferece a
imagem da permanéncia e da estabilidade, mas ambos fazem lembrar pessoas e relacdes
sociais ligadas a eles. Sdo sempre fontes de testemunhos. Nesse ponto, é o cruzamento de
experiéncias que demarca a memoria, € € 0 tempo presente que ancora a memoria e esta se
sustenta por meio de um conjunto de recordacdes, que se integram a experiéncia total dos

sujeitos, ou seja, a construcdo social, intelectual, cultural e moral.

Quando percebo objetos exteriores, eu talvez imagine que toda a sua
realidade se esgota na percepcdo de que delas tenho. Na duragdo ndo estdo
0s objetos mas meu pensamento gue 0s representa pra mim, e assim nao saio
de mim. E diferente como uma forma humana, uma voz, um gesto, me
revelam a presenca de outro pensamento, que ndo o meu. Terei entdo no
espirito a representacao de um objeto a partir de dois pontos de — do meu e

de mais alguém que nao eu que tem uma consciéncia, como eu — e que dura
(HALBWACHS, 2003, p.120-121).

Concordando com o autor supracitado, podemos dizer, entdo, que a memobria é
concessora de ser. Portanto, a vicissitude temporal liberta-se de sua necessidade, o presente se
desobriga de estar aqui e agora, 0 passado esquece que ja passou, o futuro é, sem ter sido, e 0
tempo, com folga para vagar, pde-se a criar.

No campo da Memodria Social, Celso S (2007) aborda alguns principios unificadores
dessa memdria, que se configura como carater construtivo como, também, enquanto um
atributo da sociedade ou dos grupos sociais; Sustenta o autor que a construgdo, a manutengéo
e a atualizacdo da memoria social, mesmo em suas manifestagbes mais pessoais, estdo na
dependéncia da interacdo e da comunicacao sociais; enfatiza que a memoria e pensamentos
sociais estdo intrinsecamente associados e sdo praticamente indistinguiveis, ou seja, 0 que &
lembrado do passado estd sempre mesclado com aquilo que se sabe sobre ele e o elo de

ligagdo que é o sentimento, desempenha um papel no processo construtivo da memaria social.
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Podemos afirmar, sem duvida que os acontecimentos aqui narrados em relagdo a memoria
coletiva dos franciscanos se desdobrou em categorias analogas em praticamente todas as
ordens religiosas que atuaram no ‘“novecento” brasileiro. Beneditinos, carmelitas e
dominicanos — jesuitas, principalmente — também tiveram suas querelas com o governo
imperial, se viram impedidos de prosseguir na formacao dos seus quadros e tambeém correram
o risco de extin¢do. Talvez, nessa ténue passagem do particular para o geral esteja também a

passagem de memdrias coletivas para uma memoria social, no caso, da Igreja.

4.1 A PEDAGOGIA FRANCISCANA, UMA ABORDAGEM DA MEMORIA

Desde os tempos primérdios, a Igreja pensou na educacdo, por entender que esta € a
ferramenta complementar da evangelizacdo. A esse respeito, as ordens religiosas inseridas
nessa realidade ndo foram diferentes. Para a propria sobrevivéncia e consolidacdo, a Ordem
Franciscana, especificamente, além dos contetdos obrigatdrios segundo as leis candnicas,
necessitaram recorrer aos fundamentos originais da Ordem, apoiados em documentos,
escritos, tradicdes orais, sobretudo pelos biografos e hagiografos que sistematizaram
filosoficamente a forma pedagdgica de trabalhar a Regra de Francisco de Assis e suas
Constituicdes, expandindo-se também para outras areas de estudo, baseados na Ratio
Studiorum OFM. De todas, consideramos a Ratio Studiorum OFM as deliberages mais
efetivas para a orientacdo da formacdo franciscana, uma vez que ela contém os principios de
todos os documentos oriundos de Francisco.

Vale reafirmar que, assim como a pedagogia jesuitica teve seu cerne inicial nos
Exercicios Espirituais do proprio Indcio de Loyola, se baseou na Parte IV das Constituicdes
inacianas e foi sistematizada na Ratio Atque Institutio Studiorum, consideramos que a
pedagogia franciscana também teve seu cerne nos escritos originais de Francisco, se inspirou
na Regra Bulada e nas Constituicdes da Ordem Franciscana, e foi sistematizada pela Ratio
Studiorum OFM®. Ao que tudo indica, a despeito da base religiosa de ambas, advinda da
teologia moral cristd, cada uma guarda caracteristicas proprias de acordo com os ideais de
suas denominac@es e com os principios dos seus fundadores. Além disso, como acontece com
0s jesuitas que sempre se adequam bem ao lugar onde habitam, no caso do franciscanismo,
como esta disposto na Ratio, cada provincia, custddia ou guardianato podera adaptar suas
regras de acordo com suas necessidades.

O documento da Ratio Studiorum OFM foi exigido pelos frades no Capitulo Geral de

San Diego (1991); depois no Capitulo de Assis (1997); aprovada pelo Definitério Geral (19

81 Entretanto, na Histéria da Educagdo muito se conhece e se pesquisa sobre a Ratio jesuitica, e pouco se
menciona a Ratio franciscana. Dai a validade do presente trabalho.
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de marco de 2001) e promulgada pelo Ministro Geral (25 de margo de 2001). O documento
foi decretado pelo Definitorio Geral, da Ordem Franciscana em 19 de margo de 2001, este

surgiu a partir dos documentos: Regra e Constituicdes e Estatutos gerais (cf. Art. 67 881-3).

(Capitulo Geral 2015).

Fonte: Site Franciscanos.
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Conforme informacdo de Frei Fernandes, atual secretério provincial, existem em vigor
alguns documentos mais recentes como a Ratio Formationis. (Documentos Provinciais.
Provincia Franciscana de Santo Antonio do Brasil, 2015, pp. 51-64) que foi aprovada no
Capitulo Provincial de 2009, baseada na Ratio Formationis Franciscanae. (Ordem dos Frades
Menores Secretaria Geral para a Formacgdo e os Estudos) aprovada em Roma, no ano de
2003.

A Ratio Studiorum OFM se configura no reconhecimento dos estudos e sua
importancia com a grande tradicdo da Ordem (cf. n. 29) tendo como inspiracdo principal um
dos Mestres do franciscanismo, o tedlogo e filosofo Sdo Boaventura de Bagnoreggio. Seu
principio acentua a unido que deve existir entre as prioridades do carisma franciscano e a
formagé&o intelectual, entre a forma de vida e os estudos (cf. nn. 19-30). Mas nem sempre 0sS
estudos foram prioridade do fundador. Segundo a Regra ndo Bulada, Francisco de Assis que
se reporta ao Apostolo Paulo que Diz: A letra mata, mas o espirito, porém vivifica (2 Cor
3,6).

Sdo mortos pela letra aqueles que somente desejam conhecer as palavras
para serem considerados mais sabios entre os outros e poderem adquirir
grandes riquezas, para da-las aos parentes e amigos. Sdo também mortos
pela letra aqueles religiosos que ndo querem seguir o espirito da divina
escritura, mas apenas desejam conhecer as palavras e interpreta-las aos
outros. E sdo vivificados pelo espirito da divina escritura aqueles que nédo
atribuem a seu eu toda letra que conhecem, mas pela palavra e pelo exemplo,
as retribuem ao altissimo Senhor Deus, de quem é todo bem! (Rnb. In:
FONTES FRANCISCANAS, 2008, p. 99).

Mas, com o tempo, chegaram a conclusdo de que para a manutencdo e a propria
sobrevivencia da Ordem, os estudos jamais poderiam ser ignorados, mesmo porgque como foi
citado anteriormente, ndo aderiram a esse projeto de vida apenas iletrados mas também os
letrados, Francisco acolhe em sua Fraternidade homens “iletrados” (Test 10) e homens
“letrados” (1Cel 57). Entre estes estd o “bispo” Frei Anténio, ao qual, permite ensinar “aos
irméos a sagrada Teologia” (CAnt 2: cf. LegM 11,1). Podemos destacar, Alexandre de Hales,
Boaventura, Rogério Bacon, Nicolau de Lira, Duns Scotus, Guilherme de Ockham,
Bernardino de Sena, Jodo de Capistrano, alguns dos mestres “letrados” que formaram a
fraternidade desde os primordios da estruturacdo da Ordem.

Conforme esté posto na Introducéo, apoiados nesses mestres que uniram a fé e a razdo
e na permissé@o de Francisco a Antonio, aRatio Studiorum OFM justificaque nao ha nenhuma
contradicdo entre a vida do frade menor e os estudos, reconhecendo, pelo contrario, que os
estudos estdo plenamente integrados nela. Os mestres franciscanos sdo exortados a especular

a possibilidade de didlogo entre a ciéncia, a fé e a vida.Segunto a interpretacdo franciscana,
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ndo ha falta de consenso entre a fé e a razdo no que diz rspeito ao estudo, uma vez que este
responde a necessidade de desenvolvimento do ser humano na sua totalidade: humana, crista,
franciscana, técnica e profissional. Fica claro entdo, nesta concepcaofranciscana que, com a
formacdo na totalidade, o frade estard muito mais preparado para o trabalho e a disposicédo

%2 'na comprensdo evangélica.  Assim se compreende que o estudo é

para o “servigo
indispensavel para todos os frades menores (cf. n. 3) e que ndo pode ser considerado um
“privilégio” de poucos, mas um direito de todos. Contanto que esse estudo ndo sea
compreendido como posse ou motivo de vaidade.

A formacdo pedagdgica dos seguidores de Francisco de Assis, sejam leigos da Ordem
Franciscana Secular (OFS) ou pertencentes as ordens primeira (masculina) ou segunda

(feminina), se ancora na trilogia: Formagdo Humana, Formacgdo Cristd e Formacéo

Franciscana, o que contribui para que o formando (a) receba orientacdes sobre sua condi¢éao
humana e suas dimensdes: psicoafetiva, sexual, social, politica, técnica (pratica) e mistica,
além do beneficio do carisma franciscano.

A Formacdo Humana se subdivide em tematicas especificas, como:

1) psicoafetiva, que é a formacdo, auto conhecimento, interesses, aspiracdes, historia,
valores, sentimentos, limitages, etc.; Também, exige um ato critico: revisdo de vida, busca
permanente de superacdo e mudanca de atitude, quando estdo em desacordo com a dignidade
humana de si mesmo e do outro. A dimensdo psicoativa se objetiva em trés pontos principais
da formacédo: a) Formacao da afetividade (coracdo) que é a formacdo para ter a capacidade de
amar e cultivar amizades, para amar gratuitamente, para se doar ao outro, para se fazer
caridade, amor ao préximo, sem medir sacrificios, e se orientar em direcdo ao outro; b)
Formacdo da mente (ou a inteligéncia) para desenvolver a autonomia do pensamento e ter a
capacidade de reflexdo e meditacdo. Essa formacgdo visa agregar conhecimentos criando o
habito da leitura e da reflexdo. O modo de proceder dos franciscanos perpassa por essa
filosofia de vida, ou seja, preconiza que o conhecimento adquirido ao longo dos estudos e que
entra na cabeca (mente), deve passar para 0 coragao e ir para as maos, ou seja 0 que se
conhece (com a cabeca), deve-se amar (com o0 coracao) e traduzir em obras (pelas méos); c)
Formacdo da vontade, significa que ao longo dos estudos o formando deve desenvolver a
capacidade de opcdo de escolha; de decisdo e perseveranca para enfrentar a realidade da vida

2) Dimensdo sexual, que é a formacdo da sexualidade, diz respeito particularmente a
afetividade e também se configura na castidade, representando uma tarefa eminentemente

pessoal. Mas, implica também em um esfor¢o cultural, porque o homem desenvolve-se em

62 A prética pedagogica franciscana toma como modelo, a pratica pedagdgica de Cristo, que, como afirma o
Evangelho, se intitulou mestre e, como Mestre lavou os pés dos discipulos (J6: 13,14).
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todas as suas qualidades mediante a comunicagdo com 0s outros. Na castidade supde-se 0
respeito pelos direitos da pessoa, particularmente o de receber uma informacdo e uma
educacdo que respeitem os principios morais e espirituais da vida humana.

3) A dimensdo social é aquela que estabelece o relacionamento com o outro, e a
capacidade de superar os bloqueios de comunicacdo para conhecer o outro confrontar ideias e
dons. A pessoa humana s6 podera realizar-se vivendo em relagdo com 0s outros em
sociedade, vivendo unida a outras pessoas humanas, e ndo pode viver desligada, separada do
resto do mundo. Na relacdo consigo mesmo, a formacéo € voltada para a pessoa conhecer-se e
amar-se. Ter um conceito positivo de si mesma, dos outros do mundo, e para a vida social.
Um dos pontos caracteristico do franciscanismo € a relacdo com a natureza e visa formar a
pessoa para o trabalho a fim de usufruir da natureza sem distrai-la. Isto €, enseja o
relacionamento responsavel pelos seres animados e inanimados.

4) A dimensdo politica que trata da formacao do sujeito para fazer parte da historia,
com senso critico, com a capacidade de analisar e participar comprometidas com a politica,
cidadania direitos humanos com defesa da vida, trabalha da ecologia, etc.

5) dimenséo técnica (pratica) é aquela formacao que prepara o franciscano para a agéo,
planejamento, execu¢do pratica na vida “secular” e trabalho em (na) sociedade. Nessa
realidade, o trabalho de cada dia € ndo s6 um meio de sustento, mas, uma ocasido de servico a
Deus e ao proximo e uma forma de desenvolver a prépria personalidade. A formagdo nesse
sentido é a preparacdo para assumir a execucdo de qualquer trabalho, independentemente de
aptiddes, pois, o trabalho para o franciscano é um direito e um dever, entdo, toda espécie de
ocupacdo e execucao de servicos laborais merecem respeito.

7) dimensdo mistica € a formacdo que estabelece a ligagdo entre a religido, a fé e a
vida e pretende superar uma religiosidade individualista e acomodada, assumindo uma
religiosidade comunitaria, comprometida com a realidade onde se vive. Se expressa na
dimensdo social.

8) A formacdo Cristd diz respeito aos estudos da teologia a da filosofia, que
compreende a formacdo do cristianismo, suas tradi¢cGes doutrinais e historica dentro da Igreja
Catdlica. A formacdo Franciscana é diz respeito aos estudos da historia do franciscanismo, no
estudo dos seus Escritos, a Espiritualidade a Regra e as Constituicfes Gerais que fundamenta
fundamento a vida diaria plasmando o modo de viver entre teoria e pratica de acordo com o
carisma de Francisco de Assis. Na dimensdo franciscana deve-se notar que é uma maneira de

viver o cristianismo e ndo sua substituicdo.
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Na pedagogia franciscana o formando nédo pode esperar tudo pronto do formador, ou
mesmo das academias, mas, tambeém, e principalmente ter o cuidado pela auto formagéo como
processo permanente, uma vez que o0 ser humano nunca esta pronto e acabado, portanto, a
formacéo deve corresponder a cada uma das dimensdes do ser humano, para que a pessoa seja
ética democratica comprometida, participativa saiba conviver e relacionar-se. E a chamada
formacéo na totalidade, que forma o ser humano em todos 0s seus aspectos intelectuais como

maturacionais.

4.2 0S ESTUDOS DOS IRMAQOS LEIGOS

Cabe ressaltar que o direito aos estudos foi negado ao frade leigo (os nédo clérigos),
ao longo da histéria da Ordem no Brasil, até o Concilio Vaticano 11 (Ano de 1963). Com essa
situacdo, pemanecia nos interiores dos claustros um sistema de hierarquia, (situacdo temida e
entevista por Francisco, quando colocou ressalvas aos estudos dos frades). Com essa
dicotomia na Ordem o frade o iletrado passava a ser servo do letrado. Conforme a meméria

passada a Frei Dilson, Frade de 29 anos por nés entrevistado,

O irméo leigo sempre teve o servico de servical dos padres, né? Nao sé dos
frades, mas também do convento num todo, de manter o convento
preservado, né? De manter o convento numa boa aparéncia. Entdo dentro do
grupo de irméos, tinha o irméo sapateiro, o irmdo do galinheiro, da horta,
alfaiates, eles trabalhavam com tudo e eram formados para servir a
provincia, o convento. Nao existiam funciondrios. Tinha o irmdo porteiro.
Até porque nao podia entrar mulher, né? Podia entrar homem, mas nao tinha.
A formacao era justamente pra isso, para cuidar da vida do cotidiano, da vida
pratica dos frades, e na maioria das vezes os irmdos sempre foram apoio
auxiliar dos padres, porque existia um respeito aos irmdos, ndo digo
subserviéncia, mas um servico nao tdo agradavel, mas é questdo de
hierarquia, imposi¢cdo mesmo, né? Foi imposto. Por eles ndo terem estudos,
eles tinham que servir os padres.

Com efeito, antes do Concilio Vaticano Il, a formacdo dos Frades Franciscanos no
Brasil, era segregada, para o frade que se destinava a ser sacerdote, exigiam-se 0S CUrsos
superiores de Teologia e Filosofia, que eram ministrados dentro dos préprios Conventos da
Provincia, por outro lado, para o frade leigo (frade ndo sacerdote), ndo era exigida a formacéo
superior, exceto a formagéo de espiritualidade franciscana, aulas e normas de como ser frade,
obediéncia a Regra, etc.

Nessa conjuntura, havia uma grande hierarquia, € o frade leigo passava a servir aos
frades sacerdotes, ocupados nos estudos e nas atividades liturgicas. Enquanto estes ficavam
nos altares e nas atividades pastorais, 0s frades ndo clérigos, permaneciam andénimos, apenas

nas atividades internas do convento como subalternos (a pratica de senhor e servo), heranca
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de um Brasil escravocrata, com a mesma pratica (mais amenizada por ndo existir mais
castigos), porém, com outros discursos. Nessa realidade observa-se que, para ser frade leigo

exigiam-se as trés categorias: Suportar, Renunciar e Trabalhar:

Sim meu caro amigo, também os religiosos sdo homens que, sem davida,
guerem o bem, mas que ndo deixam por isso de serem homens com todas as
misérias e fraquezas humanas, homens de diversos caracteres e de
temperamentos opostos [...] S&o homens, e onde se acham reunidos, quer no
século, quer no claustro a primeira lei deve ser: Suportar uns aos outros com
paciéncia caridosa e com caridade paciente. Tal ndo se aprende de hoje para
amanhd, ndo. Cada um deve repetir de continuo: “eu tenho defeitos e
singularidades — que os outros devem suportar com paciéncia [...]
Renunciar! Espiritos teimosos, arengueiros e egoistas absolutamente nao
servem para a vida religiosa. S6 quem sabe renunciar a prépria vontade,
guem sabe curvar a cabega e aceitar qualquer ordem dos superiores, por mais
incomoda que seja, sO esse subira ao cume da perfeigdo religiosa, sO esse
alcangard a paz e a tranquilidade da alma [...] O terceiro sacrificio é
trabalhar! Trabalhar, pois, no posto em que Deus te colocou por seus
representantes, os superiores. — o homem nasceu pra trabalhar, como a ave
para voar — trabalhar ndo por egoismo, mas, ndo para que se te queime um
grdozinho de incenso no altar do préprio Eu, segundo essa norma: Oh meu
Deus, tudo para vos, e nada para mim! Desde a manhd até a noite, tudo s6
por amor de Deus. S6é Deus e nada fora dele! — Serd esta a minha vida
religiosa (BIERBAUM, 1931, p. 6-8).

O que mais chama atencdo nesses relatos é a énfase que se da ao trabalho. O trabalho
subalterno do claustro e a servidao aos seus superiores (os frades sacerdotes) se configuram
“no trabalhar para Deus,”. Nessa realidade, foram atribuidos pensamentos extraidos da Regra

de S&o Francisco para reforcar essa ideologia.

Sim foram os religiosos que, por seus trabalhos, fizeram grandes coisas em
todos os campos de atividade, da arte e da ciéncia. Em nenhuma parte foi
tdo bem compreendida como no claustro a grande lei do Senhor: com o suor
do teu rosto comeras o teu pdo. Como fala Sdo Francisco? — escreve ele na
sua Regra: eu trabalho e trabalhei sempre com as minhas maos; e quero
trabalhar sempre com as minhas méos; e quero também que todos os meus
irmdos se ocupem com algum trabalho honesto. Propriamente, nem havia
necessidade de tais prescri¢cbes, porque num convento nunca falta em que
trabalhar. Como irmédo leigo, podera trabalhar na alfaiataria ou na cozinha,
na sapataria ou na portaria, no jardim ou na igreja, na tipografia ou na
tecelagem. Poderas trabalhar na marcenaria ou na oficina de escultura,
poderas torna-te Util, quer como organista ou pintor, quer como pedreiro e
ferreiro (BIERBAUM,1931, p.29).

A categoria trabalho, nesse aspecto reforca a ideia de que todo frade leigo deveria
trabalhar, essa era uma das condi¢des de vida no claustro, percebe-se que o seu interior
funcionava como uma extensdo do mundo la fora, como um mercado de trabalho que

recrutava jovens com diversas aptiddes para o “mercado interno” afirmando ainda que 0
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cansaco seria amenizado pelas oragOes e recreio e deixando claro que esse tipo de vida seria

para o irméo leigo.

Mas o trabalho no claustro ndo é tdo penoso, tdo &spero e tdo embrutecedor
como o €, muitas vezes, no mundo, numa fabrica, por, por exemplo, pelo
contrario, é o trabalho transfigurado pela santa religido, santificado pelo
amor de Deus e do préximo, suavizado pelo recreio e pela e pela oracdo”
Reflete agora, meu amigo; talvez queiras dedicar as tuas forcas e os teus
talentos a tal trabalho, como filho humilde do pobrezinho de Assis. Vem
com a firme vontade de cumprir o programa de sdo Francisco: “Quero
trabalhar” — jamais te arrependerd, principalmente no leito da morte, de teres
tornado fervoroso irmao leigo na Ordem de Francisco (BIERBAUM, 1931,
p.30).

Nesse aspecto os religiosos se afirmaram em concomitancia com a lIgreja e se
posicionaram de acordo com as correlagdes de forcas politicas eclesiasticas em seu interior,
Assim reforcavam o poder pela persuaséo da palavra e do que se pregava nas missas, mas 0
que se relata abaixo esta exclusivamente destinado aos frades leigos, tratados de apdéstolos:

Apostolo é o irmédo porteiro por sua amabilidade, sua paciéncia inesgotavel
e, principalmente, por sua caridade para com os pobres e 0s necessitados.
Apostolo é o irmao cristdo pelo infatigavel trabalho no servico da casa de
Deus e Santissimo Sacramento. Apdstolo é o irmdo esmoleiro pelo proceder
tdo simples, tdo modesto e amavel no trato com os seculares, com as criangas
e com os doentes, proceder unido a uma profunda devogdo. Apdstolo é o
irmdo hospedeiro por sua alegre prontiddo em servir os hospedes e visitas,
pelo asseio e pela exatiddo em tudo. Apédstolo irméo é o jardineiro, que ndo
cessa de trabalhar, dia a dia, silencioso e infatigavel. Apdstolos sdo todos os
irmdos cozinheiros, alfaiates e marceneiros, que trabalham para o bem dos
irmdos. Apdstolos sdo todos os irmaos do convento pelo exemplo da oracéo,
do amor desinteressado e da felicidade a toda prova. Apdstolos sdo eles
verdadeiramente indispensaveis, ajudando aos padres na cura das almas por
suas oracdes e sacrificios, suas comunh@es e boas obras. Pois 0 éxito dos
sacerdotes é, as vezes, tdo extraordinarios no confessionario, no pulpito, nas
missBes, nos retiros espirituais etc. e muitas vezes, 0 mérito dos irméos que
com tanto amor com tanta eficécia, rezam principalmente pela converséo dos
pecadores. Meu caro amigo compreende agora que tenho 0s nossos leigos
por grandes perante a Deus? E isso ndo fard refletir? N&do aspiraras tu
também a torna-te assim tdo grande aos olhos de Nosso Senhor e grande um
dia, no céu? (BIERBAUM, 1931, p. 32-34).

Percebe-se, o discurso de um frade clérigo, que reforga em nome de “Deus e dos
apostolos” para recrutar jovens para o convento, para ser irmao leigo e exercer um trabalho
manual, mas que, em nenhum momento fala-se da formacéo intelectual, pois a Ordem havia
perdido a consciéncia de igualdade apregoada por Francisco. Apenas pensavam nas aptidoes
de trabalho aos quais eram destinados os mais humildes a aprender. Assim, para manter
“materialmente” a vida dos religiosos (ordenados ou nao) eles proprios dependiam da forca de

trabalho dos irméos mais simples e conseguiam isso mantendo tal ideologia subjetiva de que
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iria “trabalhar para Deus”. Enfim, dos votos de obediéncia, pobreza e castidade acrescenta
mais um: Trabalho! Exigéncia necessaria para participar desse grupo especifico na sociedade

brasileira,

Queres escolher pra ti esta vocagdo sublime? Estdo recebe minhas
felicitacdes. Peco-te, porém uma coisa: recomenda a tua causa, que é de
grande valor, sincera e intimamente a Deus e a boa mée do céu. Reza por
nove dias a Ladainha do Espirito Santo e uma oragdozinha a Nossa Senhora
na intencdo de que Deus Nosso Senhor te ilumine para que conhegas bem a
vontade divina e te disponhas a segui-la. Oferece também na mesma
intencdo uma santa comunhdo. Depois de teres feito isso, pergunte a ti
mesmo numa hora silenciosa, s6 com Deus e com tua alma: Vive em mim
uma aversdao, uma antipatia para com o mundo e seus prazeres e bens
passageiros, para com seus perigos e seducdes? Estaria eu pronto para
oferecer-me de todo coragdo, a Deus como holocausto para servir s a ele
em pobreza castidade e obediéncia, trabalhando sé por teu amor? Estaria
disposto a renunciar no convento a propria vontade, disposto a obedecer
suportar, em amor fraterno e pacifico as fraquezas do irmao? Se essas
perguntas puderes responder com um sim sincero, fica convencido de que
Deus te chamou (BIERBAUM, 1931, p. 39-40).

E espantoso observar como condutas corrompidas da sociedade tenham penetrado
numa Ordem Religiosa que pretendia imitar Cristo na sua face de pobreza, mas,
contraditoriamente, os membros espelhavam as relacfes sociais extramuros e acabavam por
trazer discursos ideoldgicos semelhantes aos de politicos desonestos. Concedendo entrevista,

Frei Hugo Fragoso fala com tristeza desse tempo de segregacdo dos leigos:

Havia uma grande diferenca de valores, a palavra "irmdos" veio chocante,
porque significa inferioridade. Os padres tinham que viver como quem ta
num degrau superior. E o leigo, por ser leigo, era inferior. Pensa ai? Fazia as
coisas de ser leigo, porque tinha passado a idade, naquele tempo, de entrar
no seminario para ser padre. Depois que 0 vaticano abriu as portas, eles
foram fazer a Teologia e se ordenaram. Mas ha uma grande diferenca,
relembro com tristeza a diferenca de valorizacdo deles.

Com o Concilio Vaticano Il, ventos renovadores vieram arejar a vida religiosa
franciscana e reconduzir os frades a forma de vida preconizada por Francisco de Assis. Alias,
cabe lembrar que esses avangos e retrocessos no cumprimento da Regra aconteceram durante
toda a histdria da Ordem e até hoje acontecem, o0 que nos leva a pensar nas relac6es dialéticas
que permeiam esse trabalho.

Cada frade tem no seu olhar, um filtro individual por onde ele vé o mundo. Assim,
para Frei Arnaldo, esse assunto pertence a um tempo ja passado e ele fala da questdo sem
maiores constrangimentos. Na visdo de Frei Arnaldo, os irmdos ndo ordenados eram 0s
irmaos leigos e eles faziam a parte da culinaria, havia carpintaria, serraria, trabalhos assim

manuais, alfaiataria, sapataria, faziam tudo no convento, que era quase autossuficiente. Ao



87

contrério da documentacdo oficial e do que foi dito por Frei Hugo, para Frei Arnaldo, ndo

havia diferenca entre o irmdo leigo e o irmdo clérigo:

N&o, ndo, mesmo habito, diferenga nenhuma, s6 que o irmao leigo ndo se
ordenava, ndo podia estudar teologia, agora, era como se eles fossem
empregados dos Frades agora a coisa mudou, agora ndo, é igual. Hoje em
dia, o irméo leigo pode estudar e também o Clérigo tem uma liberdade, ele
resolve se quer se ordenar ou quer permanecer leigo.

Também Frei Marcos Almeida, que é irméo leigo, traz a experiéncia de quem sofreu
na pele essa discriminacéo e, a partir de uma visdo racionalista mostra como era e a mudanga
acontecida desde o Concilio Vaticano Il. Vale a pena transcrever na integra o seu depoimento,

muito esclarecedor para a memoria franciscana:

Os franciscanos desde a ldade Média, com S&o Francisco ainda vai ter uma
divisdo cléssica que ja era dentro da tradicdo monastica beneditina e etc.,
entre os clérigos e os ndo clérigos. No caso dos beneditinos, os oblatos, mas
Francisco vai chama-los desde o inicio de irmdos, todos sdo irmaos.
Posteriormente a Francisco, a Ordem vai comecar a se distinguir em irmao
leigo e irmdo clérigo. Por um lado, faz bem porque vai mostrar ao irméo seu
lugar qual é e, por outro lado, faz mal porque vai separar. Os irmaos leigos
vao ser os que servem e clérigos vao é ser os que sdo servidos. Isso vai
permanecer até o Concilio Vaticano Il. Evidentemente, historicamente vocé
vai ter dentro do universo dessa institui¢do franciscana algumas excecdes de
irmdos leigos que tem uma projecdo de individual a partir de algumas
iniciativas particulares, de uns carismas pessoais como um dos mais famosos
irmaos leigos: Sdo Benedito, chamado o africano ou negro, que ndo tinha
nada de negro porque era um africano da Africa do Norte. Era uma pessoa de
pele morena como é o pessoal do Marrocos, parda como nés. Mas, a cultura,
os africanos se depararam com a escravidéo e o fizeram negro e seu protetor,
e fizeram muito bem porque a santidade independe da cor, independente do
cabelo ou sei 14 0 que. VVocé tem assim esses franciscanos alemaes, como
uma de suas contribuicdes, que foram incentivar esses grupos periféricos
porqgue eles estavam situados predominantemente em paréquias rurais ou em
periferias, na cidade, em construir associa¢fes. Acho que isso foi um legado
que ajudou muito as comunidades a construirem seus bairros, mas, 0s irmaos
leigos ficam como serventes, servidores. Isso vai mudar no Concilio
Vaticano Il, sobretudo nos anos 70 quando os irm&os leigos comecam a
aspirar ao sacerddcio porque, até entdo, estavam impedidos por uma série de
circunstancias que iam desde a falta de formacéo intelectual, procedéncia
econdmica, a questdo da cor e assim por diante. Outros irmdos leigos
optaram por profissdes. Muitos entraram nas universidades pra Engenharia
Florestal, ou nas tematicas das Ciéncias Sociais. Ainda estdo todos vivos
gracas a Deus. Séo brasileiros. Quando eu entrei em 80, eu queria ser padre,
porque era o Unico modelo que nos foi apresentado.

A partir do que foi dito acima, cabe enfatizar que, assim como aconteceram as
mudangas na sociedade, no seio da Ordem ndo foi diferente. Mas, apesar de essas mudancas
acontecerem de uma forma dialética ao longo da histéria, a formacéo intelectual comum para

todos, frades e frades clérigos, aconteceu de forma lenta. Atualmente os frades leigos
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estudam, se formam, sdo pesquisadores ou doutores, como é o caso de Frei Marcos. Mas é
claro que tem aqueles que, por vocacdo, por interpretacdo da esséncia do franciscanismo, ou
por opgdo preferem os servigos internos do convento. A promulgacdo da Ratio Studiorum foi
um avanco no sentido de regulamentar as distorcdes entre leigos e clérigos, mas, muita luta
aconteceu e ainda acontece entre a observancia da Regra segundo o testamento de Francisco e
as necessidades imperiosas da vida mundana.

Sem davida, a decisdo pedagdgica tomada nas reunides capitulares, gerou diferentes
tensdes, justamente quanto as interpretagdes dispares dos escritos do fundador da Ordem: “...
E os que ndo sabem ler ndo se preocupem em aprender [...]” (Rb 10, 8). Por outro lado,
devido aos “sinais dos tempos” percebemos que essa orientagdo de Francisco foi feita para os
frades medievais®, e ndo foi essa a que prevaleceu.

Nesse ponto, a Ratio Studiorum OFM, conforme Francisco autorizou a Antonio,
colocou em evidéncia a importancia que deve ser dada aos estudos franciscanos, filoséficos e
teoldgicos. Os estudos passaram entdo a ser ofertados e exigidos, porém, se alguns irmaos ndo
tiverem vocacOes para aprofunda-los e passarem a clérigos, pelo menos essa oportunidade ndo
Ihes foi negada.

No que diz respeito as areas de estudo, a Ratio recomenda que todos os Frades, tanto
leigos como clérigos, com base em suas aptidGes e nas necessidades da Fraternidade, devem
seguir um curriculo de estudos que abranja as areas de estudo descritas no documento, mas, a
cada frade ndo € exigida a especializacdo em todos os setores disciplinares incluidos nas
Areas, mas o conhecimento geral e basico, “que é adquirido seja em harmonia com as
exigéncias do carisma franciscano, com os “talentos” de cada um (cf. Mt 25, 14-30) e com as
instancias da sociedade na qual é chamado a desenvolver sua missao, seja segundo os tempos,
0s ritmos e as exigéncias das varias etapas da formacdo permanente e inicial“ (Ratio
Studiorum OFM, Cap. I, 47).

E importante deixar claro que a Ratio Studiorum OFM, enfatiza, sobretudo o estudo do
franciscanismo, caracteristica principal e peculiar para a permanéncia da memdria da Ordem.
Assim sendo, espera-se que o Frade Menor adquira.

Frei Marcos Almeida fala com o conhecimento advindo de um frade leigo, que nédo
quis ser padre, mas, a0 mesmo tempo quis estudar e conhecer a realidade franciscana, da

Igreja e a historia como um todo. Sua convivéncia com os alemaes foi menor, porque ele é

% Nos dias de hoje, seria inadmissivel se negar o direito de ler a qualquer cidado, de qualquer pais, franciscano
ou ndo. Tanto a escrita como qualquer forma de comunicagdo € o minimo imprescindivel para o frade e para o
leigo, para ler um rdtulo, uma bula de remédio, tomar um transporte, receber um comunicado do colégio do
filho, fazer um pagamento, dentre outras coisas.
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dos mais novos entrevistados. Mas, j& sem 0s rangos de um tempo em que grassava um
preconceito, as vezes claro e as vezes velado, ele conta a batalha travada por um padre

alemdo, ja idoso, em prol do nivelamento entre os franciscanos padres e leigos:

Teve um provincial alemdo que faleceu h& pouco tempo, dois meses, Frei
Serafim Prime, com 104 anos, tinha voltado pra Alemanha. Em 1957, ele
convocou os irmaos, antes do Concilio Vaticano Il. Convocou 0s irmaos a se
reunirem pra falar de suas necessidades, desafios e tal; a partir desse
congresso saiu um documento que até hoje é uma referéncia. Nesse
documente se pede uma igualdade ndo sé o desnivel interno, da fraternidade
conventual, mas também dos direitos, das obrigacdes etc.

Frei Marcos fez a sua monografia pensando em ser padre, mas, com a experiéncia
vivenciada no proprio convento, seguiu outro rumo. Ele mesmo escolheu outro caminho,
independente da sua capacidade comprovada de um doutor académico que defendeu tese em
Historia, em Paris. E parece estar muito bem na sua situagdo de “frade leigo”. Ele declarou

que

[...] quando que eu entrei e soube que tinha outra forma de vida, que era o de
irmdos, eu comecei a conhecer e havia um encontro que nascera desse
primeiro encontro de 1957 e todos os irmados leigos comegaram a se reunir
todos os anos. Eu cheguei a ir nesses encontros e até hoje ha; e ai quando
VOocé ia participar, eram os frades mais velhos evidentemente, [que
coordenavam] era uma verdadeira terapia de grupo porque sé se falava do
gue se tinha passado, dos horrores gque tinham vivido. E ndés como éramos
jovens, ndo tivemos conhecimento disso antes, ninguém nunca nos falou
isso. A gente escutava alguns fragmentos, mas escutar dos sobreviventes é
outra coisa, & um ponto de vista mais culto. Ai eu comecei a repensar minha
vocacao e comecei a ver que ndo tinha vocacao pra ser padre, agora ndo me
pergunte como, porque eu também ndo sei. Isso foi se consolidando e
realmente eu fiz a opgéo e contei a todo mundo 0 que eu queria ser e estou
até hoje nessa vocagdo, € um estado de espirito vocé ser clérigo ou leigo.

Conforme Frei Marcos, na ldade Média se chamava leigo quem era ignorante, iletrado
e clérigo era quem tinha estudado. Clérigo era aquele que participava de um saber. O
conhecimento naquela época era sobre Teologia e Filosofia que era centralizado nas escolas
catedrais. Entdo os leigos tinham de entrar nesse grupo de clérigos para aprender a ler,
escrever, pensar. Por isso que eram os clérigos letrados [...] Fora ficavam os ignorantes [...] 0s
iletrados, mas, também tinham padres que nédo tiveram acesso as letras, e por isso chamavam

baixo clero, o alto clero sendo intelectual e baixo clero ignorante. Conta Frei Marcos que

[...] desse tempo quando eu entrei que eu conheci essa realidade foi
confirmando mais ainda que era aquilo que eu queria ser, era muito polémico
na época eu me lembro porque o pessoal pensava que era uma OpGao
ideoldgica, porque no caso quem optava por ser irmao leigo era escolhendo o
lado dos mais fracos, uma leitura marxista no fundo né... mas depois de um
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tempo foi esclarecendo né... pode ter uma explicacdo politica, mas a
explicacdo politica fica de lado & medida que vocé nédo é so politica, vocé
também é espirito, vocé também € outras coisas, subjetivas, que nem sempre
a gente pode explicar. Ai eu diria assim, que esse irmdo leigo ele foi... mas
isso foi uma situacdo vivida por todas as congregacdes, mesmo até pelas
feiras que eram categoria de segunda, elas eram as muletas dos padres, do
clérigo né, porque elas estavam a servico para que o padre pudesse estudar,
ler [...] era comum as congrega¢des femininas serem de cozinheiras, era
comum morar vizinha ao seminario para ser cozinheira, arrumadeira,
lavadeira.

A pedagogia franciscana se apoia, pois, numa visdo religiosa e antropoldgica que
remete a Francisco de Assis (1182-1226), o qual optou por uma préatica pedagogica integral
para a formacdo do ser humano. Os bidgrafos afirmam que Francisco ndo pretendeu fundar
uma ordem religiosa, e muito menos pretendeu transformar os seus seguidores em eruditos,
mas, criar uma pedagogia do “ser” depois do ‘“fazer”. Assim, atraiu vdarias pessoas que
queriam partilhar a sua experiéncia de vida segundo a forma do Evangelho. A partir dessa
perspectiva o franciscanismo transformou-se em uma nova configuracao religiosa distanciada
das estruturas eclesiasticas do seu tempo. Podemos falar de uma “visdo profética” que
preconizou uma educacdo para frades medievais, que vém sendo atualizadas para os tempos
modernos e contemporaneos, sem perder a esséncia dos seus principios.

De acordo com Zavalloni (1999), na visdo de Francisco, a ciéncia teologica ndo é
meramente tedrica e especulativa, mas, tende, necessariamente, a acao, quanto aquilo que, na
vida, ele pde em pratica. O educador ndo é, pois, um mero reprodutor de informacGes
recebidas, mas é aquele que se esforca para possuir e praticar as virtudes em grau eminente.

Foi essa perspectiva pedagdgica que a Ordem Franciscana expandiu pelo mundo. Ja
destacamos a vinda dos primeiros franciscanos para o Brasil no processo de colonizagéo, sua
atuacdo por todo o periodo colonial, mas, no presente trabalho, repetimos que a nossa atengéo
estd focada especialmente no chamado Periodo da Restauracdo Alemd, no que tange a
formacdo dos frades, desde que aqui aportaram no final do século XIX, porque esse é um
marco que alcanca a memaria coletiva dos frades do Convento da Bahia.

Conforme estudos de Casimiro (2009), com o Brasil republicano aconteceu a reacéo
catdlica, com o intuito de restaurar o poder e a dignidade eclesiastica, o que se deu, de forma
paulatina, a partir de uma participacao politica significativa, principalmente com a adeséo de
intelectuais convertidos ao catolicismo e com uma insistente acdo politica envolvendo
publicacbes, fundacdo de associacdes, centro de discussbes propostas pedagogicas e
instituicOes de ensino. Foi nesse contexto de disputa entre o poder religioso e o Estado que
chegaram os Alemaes. Podemos estender esse contexto desde os primeiros anos da Republica

Velha até a década de 1930, com a chamada “Reacdo Catdlica” (CASIMIRO, 2009). No
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entanto, até o presente, marcos significativos da presenca alemd ainda estdo nitidos, nos
conventos franciscanos do Nordeste, no que diz respeito as nacionalidades, aos centros de
estudos, as bibliotecas, ao intercambio cultural e, principalmente a pratica de oficios e
atividades agropecuarias de pequeno porte, instituidos pelos restauradores. Hoje em dia,
muitos franciscanos alemdes, inclusive suas familias, passam suas férias no Convento da
Bahia e muitos sdo os franciscanos baianos, ou membros das suas casas paternas que séo
premiados com uma visita & Alemanha.

A chegada dos primeiros frades alemées ao Brasil, mais especificamente ao Convento
Sdo Francisco em Salvador, gerou grande impacto, para cumprir e vivenciar a memoria da
regra original de Francisco (da imitacdo de Cristo na sua face de pobreza), a0 mesmo tempo,
necessitando preparar seus quadros para a evangelizacdo e o magistério da Igreja. Além da
obrigatoriedade de obediéncia a Santa Sé, a Restauracdo Franciscana veio com o propésito de
plasmar a Provincia Antoniana, espelhando a Provincia da Saxonia, ou seja, de inspiracdo
alema. Aqui, importante € tentar entender a trajetoria dessa formacao peculiar nesse periodo e

0 que permanece na memoria coletiva até hoje.

4.3 A EDUCACAO: FONTE PERMANENTE DA MEMORIA DA FRATERNIDADE
FRANCISCANA

A Restauracdo da Provincia teve como fundamento principal a formagéo dos Frades,
pois antes desse periodo 0s poucos gue restavam e todos octogenarios, estavam a espera dos
novos que aqui se instalaram. O processo incluiu a restauracdo fisica (paredes, construcoes,
etc.), a restauracdo dos quadros (irmdos terceiros, frades e padres). Nesse processo,
importante foi a reativacdo dos seminarios, na sua recuperacdo material e na sua organizacao
docente. Porém, nada foi mais imprescindivel do que a preparacao intelectual dos futuros
frades, porque da formacdo dos primeiros novicos pelos restauradores, dependia a formacéo
de novas hostes e a sobrevivéncia da Provincia. Porém, com a vinda dos alemées essa
formacéo se deu de uma forma mais atualizada, sistematizada e aprofundada.

Segundo as ConstituicBes Gerais, 0 que é essencial e peculiar para a existéncia de uma
comunidade de franciscanos é a vivéncia comum em Fraternidade, que é um elemento
constitutivo da vida franciscana (CG 1 §1)*. Na Ordem dos Frades Menores, o estudo e a
formacéo intelectual, ordinariamente, sdo realizados no contexto da Fraternidade (cf. CG
13782), de tal forma que a comunhdo de vida se torne fonte de sabedoria e a sabedoria seja

dom a ser partilhado e a ser posto a servi¢o dos irmaos.

% Conferir em anexo a Regra e as Constituicdes Gerais da Ordem dos Frades Menores.
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Convém, no entanto, evidenciar que, para o frade menor, estudar ¢ também entrar em
didlogo com os outros, na busca do Unico Bem (Deus) e da Unica Verdade que liberta (cf. J&
8,32), sem absolutizar a parte da Verdade que cada um percebe. Assim, os estudos contribuem
para a construcao da fraternidade. Com a convicgdo de que foi para a busca da “verdade” e
para a conquista da “liberdade”, proveniente de uma evangeliza¢do veridica e consciente, ¢
que os frades desenvolveram seu plano de educacao.

No que se refere aos atributos da memaoria em relacdo ao objeto de pesquisa, necessita-
se do pesquisador, conhecimento e ndo contemplacdo, pois a contemplacdo deve basear-se
nos resultados da praxis humana. Isso significa que o homem, perante a realidade, ndo se
constitui como um sujeito abstrato que toma conhecimento e sim como ser que age objetiva e
praticamente sobre a natureza diante de seus interesses/necessidades, permeado por um
conjunto de relagdes sociais. O raciocinio € dialético.

O campo da memdria pode, sem duvida, levar a uma compreensdo do objeto e suas
multiplas facetas, o que ndo significa que todos os fatos sdo verdadeiros, mas, que se
traduzem em um todo estruturado, dialético que pode vir a ser racionalmente compreendido.
Assim, se conheco 0 objeto e questiono com ele, num processo dialético, posso chegar a
varios horizontes de imagens do real num processo espiral de mdtua compreensao.

Tudo quanto foi dito, reflete que a memoria € individual (esté intrinseca no individuo)
e, a0 mesmo tempo, coletiva (porque reflete a vivéncia de determinados grupos). Também é
social (pois também é um atributo da sociedade). Podemos entdo falar em uma memoria
social da Igreja Catolica, em uma memdria coletiva pertinente a cada grupo religioso dentro
dela e na memoria individual, de cada elemento envolvido.

Por outro lado, em relagcdo aos contetidos da meméria, inferimos que ha uma relacao
dialética entre a lembranca e o esquecimento, sendo, a memaoria um operador temporal, que
estabelece entre o antes, o agora e o depois, como também, é um saber tedrico que orienta,
que narra, visando a promover cognicGes acerca das diversas interfaces que a prépria

memoria permeia, porém, ndo é simplesmente uma reconstrucao do passado, mas:

Si, como creemos, la memoria coletiva es esencialmente uma reconstrucion
del pasado, si adapta la imagem de los hechos antiguos a la crencreencias y
las necesidades espirituales del presente, el conocimento de lo que era
originariamente resulta secundario cuando no obsolutamente indtil, pues la
realidad del pasado no esta ahi, como se fuera um modelo inmutable al que
hubiera que conformarse (HALBWACHS, 2014, p 51).

A memoria so traz a certeza na sua condicdo remitente, faz presente algo ausente, €

relativa a realidade ontoldgica e a inconstancia do presente, também, ndo esta para provar
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nada, no entanto, é necessario o cotejamento. Portanto, para compreender a trajetdria da
formacéo dos franciscanos ao longo mais de oito séculos por meio da memoria, necessitamos
compreender a sua insercdo no leito do tempo como também, na sua resisténcia a passagem
do tempo. Assim, cada memdria individual € um ponto para a memdria coletiva, e sdo todas
de natureza social, configurando assim a realidade dessa trajetoria historica do franciscanismo
no Brasil e no mundo.

Na Secdao I, privilegiamos a apresentacdo dos documentos pertinentes a formacéao
franciscana e destacamos o fato de que a permanéncia dos principios franciscanos foi
garantida pela preservacdo das normas e diretrizes da Ordem ao longo do tempo. Mas temos
em mente que tais principios também estdo embutidos nos valores orais que séo transmitidos
através dos tempos a cada geracdo de irmdos que se valem desses manuais pedagdgicos e das
suas proprias experiéncias de vida. Assim, vdo revitalizando os principios iniciais, muitas
vezes 0s perdendo e os recuperando a seguir, sempre tributarios do tempo e do contexto em
que vivem.

Tentaremos, na Secdo IV, detectar alguns tragos dessa formacgdo que se perpetuaram
na memoria de algumas geracdes de frades que habitam atualmente no Convento de Séo
Francisco de Assis da Bahia, o que ficou na memoria sobre a formacéo cultural pelos alemaes

restauradores, e 0s aspectos mais predominantes na formacao franciscana desses sujeitos.
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5 MEMORIA E PERM:ANENCIA DOS VALORES PEDAGOGICOS DOS
RESTAURADORES ALEMAES

No decorrer dessa pesquisa, diante das referéncias, da documentacdo e dos
depoimentos, fizemos as analises do material documental e das entrevistas acerca do objeto,
buscando respostas sobre a pedagogia franciscana, de modo geral, e sobre a permanéncia dos
valores pedagdgicos dos restauradores alemdes na Provincia de Santo Antbnio, mais
precisamente no Convento de Sao Francisco de Assis da Bahia.

E importante deixar claro que os primordios do processo de Restauracdo dessa
provincia, ndo se deram sem percalcos, por conta das condi¢cdes climaticas, da precariedade
das instalagdes e mesmo pelo impacto inicial causado na sociedade receptora. E importante
tentarmos entender, primeiro um pouco, o ponto de vista dos chegantes europeus, tomando
como base a memoria tdo bem guardada nos cadernos da Restauracdo. Observamos que 0s
frades alemdes passaram por diversas dificuldades, elencadas, a seguir, pois s6 assim
podemos compreender o processo pedagdgico que foi aqui instalado, tanto do ponto de vista
de quem atuou como aluno como do ponto de vista dos formadores alemdes. Foi um
estranhamento em duplo sentido. No caso dos chegantes.

Uma das queixas dos frades alemé&es foi a dificuldade de adaptarem com o clima da
Bahia. Muitos deles tiveram que partir para o Sul do Brasil para se aclimatarem, pois aquela
regido se assemelhava o pais de origem, em consequéncia disso, a maioria nao quis mais
retornar para o Nordeste, pois ndo se adaptaram a mudanca do clima frio do Sul para o clima
quente nordestino, como esta representado, expressivamente, nos relatos dos restauradores.

Fragoso fala em uma verdadeira marcha de retirada para o Sul. Nas suas palavras, “uma

tempestade”:

Sucede, porém, que 0s missionarios que nos anos de 1891 e 1892 tinham ido
para o Sul do Brasil, quase sem exce¢do, por 14 ficariam. E 0s novos frades
gue vieram da Alemanha, a partir de fins de 1892, eram destinados ao Norte
do pais, praticamente nao tiveram tal tempo de adaptacdo climatica e
"cultural”. E tanto que quando estes souberam, por informagc&o dos confrades
de Santa Catarina, da realidade mais convidativa para os alemées Ia no Sul
do pais, gerou-se uma grande tensdo dentro da Provincia de Santo Antdnio
[...] “Estes descreveram a beleza do Sul nas cores mais lindas. Tal coisa foi
como agua nos moinhos. Comecou entdo a tempestade (FRAGOSO in Fr.
Adalberto Kirschbaum (REVISTA SANTO ANTONIO, n° 110, 1990, p.
87).
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A falta de atratividade do Convento de S&o Francisco em Salvador, o qual estava
muito deteriorado. A impressdo que causava a maioria dos restauradores era a de um “caixao
velho". Assumiram o compromisso de recupera-lo mas, alguns desanimaram. Eles por serem
frades jovens, diante dessa realidade de ruinas, optavam por abandonar a mais nova moradia,
para irem exercer trabalho mais atraente no Sul do pais, por que 14 os monumentos religiosos
estavam bem mais conservados.

A indiferenca da recepcdo da sociedade baiana com os chegantes, socialmente e
mesmo perante a vida religiosa, sobretudo dos “fiéis que ndo deram o devido valor a presenca
dos frades alemédes causou muita decepcdo e destruiu expectativas de uma restauracdo
franciscana, bem sucedida”. No inicio, esse fato os deixava bastante desencorajados para 0s
trabalhos missionarios, uma vez que ndo obtinham respostas do povo, e assim, ndo percebiam

os resultados do trabalho.

Frei Adalberto Kirschbaum,"cheios de zelo pelas almas terem pensado
encontrar muitos trabalhos no confessionario e na cura d'almas, no Brasil.
Uma vez que se enganaram neste ponto, ndo encontrando quase nenhuma
confissdo, mas sim, o maior indiferentismo a respeito da vida religiosa,
ficaram de animo abatido, e ndo queriam aqui permanecer, ficando todos
insatisfeitos com a sua situacdo: Que teriamos a fazer neste caixdo [o
convento], sem trabalho?" (FRAGOSO, SANTO ANTONIO, ib., p. 86).

Na verdade era o choque da raga, da lingua e dos costumes muito diferentes dos
nordestinos, analisados por Fragoso, nas cartas originais dos restauradores. Sob a Otica do
povo baiano, por exemplo, podemos imaginar como seria para os fiéis, criancas e beatas, a
confissdo com padres tdo diferentes daqueles aos quais ja estavam acostumados? E o serméo?

Como deveria ser entendido?

O proprio Frei Gregério Janknecht pde presenciar o que significava a vida
laboriosa dos missionarios pelos interiores do Nordeste. Afirmava ele, ao
visitar o convento de Ipojuca, que "nem na Terra Santa encontrou caminhos
t&o ruins, como em Ipojuca. No meio de um lamacal profundo, devia o velho
homem descer do cavalo, tendo a sua maleta desparecido na agua [...]"
Apesar disso, confidenciava Fr. Gregoério a seu confrade Fr. Adalberto
Kirschbaum: "Se eu fosse dez anos mais jovem, ndo encontraria para mim
outro lugar melhor [que Ipojuca] (SANTO ANTONIO, ib., p. 90).

Eram dificuldades menores do que as que aconteceram nas primeiras missoes que vieram
no inicio da colonizagdo, mas, as condi¢Ges eram outras e o tempo era outro. Outras também
eram as motivagdes dos portugueses colonizadores motivados pela ideia da “conquista” do
Império portugués e a vinda dos restauradores para levantar os muros destruidos pelo Império
brasileiro. Ao lado disso, o descaso religioso que era usual nesse inicio da reacdo catdlica no

Brasil, como mostra a queixa do Frei Adalberto Kischbaum: "E tanto mais deve ser
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considerado quase como milagre o fato de que, nestas circunstancias [com o mau exemplo dos
pastores], o povo brasileiro tenha permanecido fiel. Ndo se deveria atribuir isso a grande e
universal devocéo que ele tem a Mae de Deus? [...]" (SANTO ANTONIO, ib., p. 85).

E mesmo alguns desabafos de ordem pessoal, que levam a pressentir um
certo nojo e sentimento de superioridade de intelectuais que no século XIX
defendia teses sobre alteridade cultural e superioridade racial, como o de
Frei Wilehado Haefs: "Estamos aqui no meio desta cidade sebosa, num
convento meio em ruinas, numa igreja que sempre esta escura, e somente é
visitada e cuspida por mulheres cheias de piolhos e pulgas". (FR.
CAPISTRANO NIGGEMEIER, MMS. DO ARQUIVO DA PROV. DE S.
ANTONIO).

A dificuldade econdmica para se manterem no Convento. As dificuldades decorriam
inicialmente, por uma série de razdes especificas: ndo existiam muitos padres para celebrar, e
COm esses poucos, nao conseguiam sustentar o convento com as taxas de seu ministério; Ora,
a Ordem Franciscana é uma ordem mendicante, no Brasil, além disso, os padres ja ndo
recebiam salarios do Estado e o povo pobre ndo tinha recursos financeiros para auxiliar os
frades, e ndo estava acostumado ao peditorio de esmolas. Assim sendo, a realidade era muito
diferente daquela vivenciada na Alemanha. Tudo isso causou certo estranhamento: de um lado

o0 desconforto dos frades e do outro lado, a desconfianga do povo.

Frei Adalberto o relata com seu estilo tipico: "Naquele tempo, a situacéo
financeira de alguns conventos ndo estava, como posteriormente iria
acontecer. N6s deviamos apertar o cinto para sobreviver, e a economia foi o
nosso cozinheiro. Na Bahia, diziamos n6s: Num dia a gente come feijdo
preto com carne, e no outro dia, carne com feijdo preto!" [...] Os meios de
transporte eram, 0 mais das vezes, de um primitivismo extraordinario.
"Naquele tempo, devia eu (Frei Adalberto Kirschbaum) muitas vezes, viajar
novamente de montaria, as 5 horas da manhd. N&do raras vezes, eu devia
viajar a cavalo quatro vezes num "mesmo dia, em visitas a doentes, em
distancias muitas vezes, de 100 quilémetros [...] Muitas noites eu ja passei
cavalgando, quando era chamado para algum doente [...] e diversas vezes,
até o cavalo tinha de atravessar o rio a nado!" (SANTO ANTONIO, ib., p.
90-91).

A partir do quadro apresentado dos primérdios da restauracdo alema advinda dos
frades ao pais, percebe-se, a principio, que realmente foi conflitante, mediante as diversas
dificuldades que apresentava aos e fieis a sociedade baiana em geral. No que diz respeito aos
alemaes, apesar de serem frades franciscanos (voltado para o trabalho da pobreza, segundo a
regra do fundador), nitidamente observam-se o0 preconceito (de ambas as partes), e a
desmotivacdo de recomecar o trabalho no Convento de Salvador. Nesse aspecto, 0 que mais
se evidenciou foi o choque cultural devido ao modo de viver dessas duas culturas,

provenientes de dois paises abissalmente diferentes. Dai os pares antagbnicos: a lingua
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(portugués e aleméo); o clima (quente x frio); povo (negro x branco); a higiene (sujo x limpo);
a motivacdo (entusiasmo X apatia); o habitat (velho x novo); os modos (educados x mal

educados) e assim por diante.

Frei Gregodrio Janknecht, aos seus confrades em misséo nas terras brasileiras,
lembrava que a razdo Ultima de toda essa visdo negativa e dos preconceitos
contra 0 modo de ser especifico do brasileiro, radicava no fato de que
"nenhum dos confrades [alemaes] jamais havia saido dos confins do seu
torrdo natal, e do territério de nossa Provincia [da Saxdnia]. Eles consideram
as circunstancias religiosas da patria longinqua como critério de julgamento
da nova situagdo e caem assim em preconceitos contra tudo o que fosse
estranho e divergente" (CADERNOS DA RESTAURACAO, n° 4, p. 24-25).

A presenca dos frades alemaes nos conventos brasileiros especificamente em salvador,
ndo perpassou somente pela estranheza, mas, sobretudo pelo preconceito, principalmente por
causa da composicao étnica, sem duvida vista com certo ardor de inferioridade por parte dos
alemé&es. Esse estranhamento foi também na motivacdo missionaria, sob um duplo aspecto. De
um lado, a consciéncia dos restauradores, no sentido de que eles ndo eram "propagandistas”
da cultura de seu pais de origem, mas sim eram franciscanos, anunciadores do Evangelho, que
ndo se vinculavam a nenhuma cultura especifica. Fica posto, entdo, que eles viviam em
constante conflito, entre esquecer a cultura do pais de origem e enfrentar tudo que 0s
“repugnavam’ para cumprir os objetivos da restauracéo.

Essa Restauracdo aconteceu em todas as dimensdes: estrutural, econdmica, cultural,
religiosa, e educacional. A estrutura fisica do prédio monumento do Convento, por exemplo,
se encontrava em ruinas. Aqui, Frei Matias Teves, uma das primeiras testemunhas daquele
periodo, descreve enfaticamente a precariedade do monumento, e o inicio dos trabalhos de
recuperacdo da Provincia que se deu primeiramente no Convento de Sdo Francisco de Assis
da Bahia:

Vasto edificio solidamente construido, haviam as paredes mestras resistido a
incleméncia dos tempos, mas internamente ndo passava de um montdo de
ruinas. Principalmente o corredor térreo, onde se achavam o refeitério, a
cozinha, as celas dos serventes e irmdos donatos, no raio sul o antigo
cemitério, onde se enterravam também pessoas seculares, as catacumbas em
grande parte estragadas, 0ssos humanos pelo chéo, estava completamente
arruinado. o piso ai era de barro batido, 0 ambiente Umido e abafado, as
paredes sem calica e sem reboco, todo um conjunto do mais desagradavel
aspecto e repelente, escuro e mal arejado. A cozinha imprestavel se
encontrava para o lado do patio onde havia antigamente as senzalas para 0s
escravos, tudo em ruinas. As celas dos corredores do primeiro e segundo
andar para o lado sul e ocidental do convento formavam cubiculos mal
conservados em que residiam pessoas seculares e alguns sacerdotes
[diocesanos] tanto no andar de baixo como nos de cima. A bela e rica
biblioteca devastada pelo cupim, as muitas e preciosas obras de valor,
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carcomidas pela polia e pela traca, imprestaveis, que ao serem abertas se
desfaziam em p6. A magnifica e célebre igreja ainda conservava imponente
aspecto, mas de tal forma estragadas estavam as ricas obras de talha; o
cupim havia causado tdo graves estragos que em parte vinham caindo do teto
pesados fiordes, e o ambiente era de um ar abafado e podre, que mal se
aguentava ficar por muito tempo naquele templo falando de esplendores
antigos, de fulgurbes de ouro por toda parte, mas que apenas fulgurava de
pecas estragadas e carcomidas, cheirando a podriddo. A sacristia com seus
majestosos adornos era igualmente empoeirada e grandemente deformada.
As ricas alfaias haviam desaparecido, mal sobrava 0 necessario para
celebrar. O claustro majestoso era lugar de vadios que haviam causado
bastantes estragos, uma vez que a portaria sempre aberta dava acesso a quem
néo tivesse outro abrigo [...] Apresentava o aspecto de um castelo de fadas,
arruinado pela auséncia dos donos e a incuria dos que o visitavam [...]
Espetaculo triste, memorial altiloquente de grandezas passadas,
transformadas em po e reduzidas a escombros tétricos e sombrios. Faltando a
vida faltou a ag&o e o0 que se mostrava eram os sulcos da morte [...] Quase a
Bahia e mesmo o Brasil ia ficar sem o monumento mais precioso de arte
brasileira [...]" (Frei Matias Teves: A RESTAURACAO DA PROVINCIA
DE SANTO ANTONIO, in RIAHG-Pe, Recife, 1967, p. 29-30).

O depoimento de Matias Teves é talvez o exemplo mais eloquente da necessidade
premente da restauracdo alemd e a prova de que a Ordem Franciscana no Brasil estava
praticamente moribunda. Se a vida material estava em tal estado de faléncia, faléncia maior ja
tinha acontecido, suas hostes e, como varias vezes foi repetido por Frei Hugo Fragoso em suas
entrevistas, “restavam apenas alguns frades octogenarios fora de combate”.

Depois desse “choque” inicial, e com a diversidade de problemas apresentados logo na
chegada dos alemaes, nos primordios da tutela, estes comecaram a pensar também na
restauracdo das futuras vocacdes e, principalmente, nos espacos de formacdo, uma vez que a
estrutura das casas brasileira ainda ndo era favoravel a uma boa qualidade dos estudos. Vale
lembrar que, de inicio, os conventos do Brasil foram povoados praticamente por jovens
alemdes. SO mais tarde é que foram, aos poucos, sendo suscitadas as vocacles entre 0S
confrades nordestinos. Estes alguns por vocagéo, outros sedentos por educacgéo e pleiteando
um lugar social melhor, entravam na Ordem, mas, muitos destes, assim que tinham
conseguido rudimentos educacionais, ou uma profissionalizacdo aceitavel, desistiam por nédo
possuirem uma vocacdo verdadeira. Mesmo assim, nos anos iniciais da restauracdo, foi
praticamente impossivel o recebimento de hospedes e postulantes. A primeira medida
pressentida pelos alemaes era “arrumar a casa”.

Faz-se necessario ressaltar que, naquele periodo de arrocho republicano, foi construido
um colégio (gindsio com internato no ambiente de uma casa missionaria), os religiosos
precisavam do consentimento do Estado, da Ordem Franciscana e da S. Congregacao para 0s
Bispos e Religiosos em Roma. Também na Alemanha, sé depois de muitas negociaces, e

justificativas, foi construido o Colégio de Bardel, exclusivamente como um centro de
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formagéo para jovens que, como sacerdotes ou irmaos religiosos, pretendessem trabalhar no
Brasil. Como podemos observar, os impasses eram em mao dupla. Haviam dificuldades a
serem vencidas na Alemanha e outras tantas a serem vencidas no Brasil. Com isso, se

passaram as duas primeiras décadas do século XX.

Ja em 1923, a construgdo progredira tanto, que o colégio podia ser aberto no
dia 1° de agosto, com 28 alunos. Com o tempo, 0 nimero de alunos e de
rapazes, em parte de lugares afastados da Alemanha, que estavam dispostos
a trabalhar como religiosos em Bardel ou no Brasil, aumentava sempre mais.
As suas motivacdes se reforcavam com a apresentacdo convincente e as
pregacdes missionarias que os Bispos franciscanos. [...] Mal podemos
imaginar a alegria da jovem comunidade quando ja em abril de 1924, foram
enviados para o Brasil 14 jovens religiosos; a maioria deles, é verdade, tinha
passado pela escola da provincia saxonica. [...] No Brasil, mais ou menos ao
mesmo tempo em que em Bardel, foi instalado, criou-se, primeiro em
Canindg¢, e desde 1929, em Jodo Pessoa, um colégio para vocagdes "nativas”,
relativamente modesto, mas que funcionou com sucesso (FRAGOSO in
CADERNOS DA RESTAURACADO, 1991, p. 141).

L4 pelos idos de 1940, os frades da Provincia comecaram um movimento de
independéncia, uma vez que o Brasil ja dava seus primeiros passos de suficiéncia em relacdo
a Bardel, mas sem romper os lacos intelectuais e religiosos que eram interessantes para ambas
as partes. Conforme Frei Hugo Fragoso (1991, p.142), “quando, por causa da dominacgdo
nacional-socialista e da guerra®, qualquer ligacio com a Alemanha foi interrompida, a
Provincia de Santo Antonio do Brasil resolveu finalmente solucionar de modo definitivo o
problema das vocagées no proprio Brasil, e erigir em Lagoa Seca®, na Paraiba, um colégio
moderno que, com razdo, faria surgir muitas esperangas”.

Alguns frades octogenarios foram alunos de professores alemaes dos primeiros grupos
aqui chegados. Alguns aspectos das suas memorias individuais foram analisados,
constituindo-se num todo coerente e significativo das experiéncias revisadas pela teoria. Esses
professores longevos educaram sucessivas turmas de novigos, muitos dos quais hoje estdo
também beirando os oitenta anos.

Entrevistas foram realizadas com sujeitos de noventa, oitenta, setenta, outros de
sessenta anos — além das novas geragdes, “pos-restauradores” e assim, auferimos que essa
memoria da formag&o franciscana com influéncia de Bardel, se imbricou com os preceitos do
Franciscanismo e até hoje estdo presentes na memoria coletiva do Convento. Dentre 0s

depoentes, alguns ainda tém uma imagem muito viva dos fatos em torno da “Restauragdo” e

% Segunda Guerra Mundial (1940-1945).
% Trata-se do Convento de Ipojuca, em Campina Grande, na Paraiba que até hoje tem casa de formacao.
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foram alunos de alguns alemées que vieram seguindo os pioneiros, na primeira metade do
século XX.

Os depoimentos foram emblematicos no que se refere aos principios educativos
alemées, sem perder de vista alguns aspectos da formacéo franciscana, em geral, como o de
Frei Hugo Fragoso, as vésperas de completar 90 anos, paraibano, frade ordenado, cujo
mestrado e doutorado foi feito na Universidade Antoniana em Roma. Selecionamos trechos
significativos das falas, e anexamos a integra das entrevistas no CD anexo ao texto.

Frei Hugo foi aluno do Colégio Serafico® em 1939, novico em 1945, frade em 1946 e
ordenou-se padre em 1951. Conforme dep0s, sentiu vontade de ser franciscano, no momento
em que viu 0s missionarios franciscanos passarem pela sua terra. Dom Fragoso, seu irmao que
se tornou bispo, foi seu exemplo de vida e de seguimento a vida religiosa; segundo Frei Hugo,
“O Professor alemdo era mais ditador (militar), o professor brasileiro era mais flexivel”

Perguntado como aconteceu a motivacgéo de ir para o seminario, Frei Hugo respondeu:

[...] surgiu em mim a vontade de ser franciscano desde menino, eu vendo 0s
missiondrios franciscanos irem |4 pra minha terra. Meu pai como minha mée
tém um testemunho da vida cristd extraordinario. Entdo nesse ambiente, meu
pai e minha mae [...] Segundo, antes de mim, entrou para o seminario o filho
mais velho, Antonio, que serd futuramente o Bispo Antdnio Fragoso®,
igualmente, foi quem inspirou a gente a seguir o exemplo dele. Entrei ent&o,
no seminério em 1939, o seminario S&o Pedro Gongalves, em Jodo pessoa.
Depois de trés anos em Jodo Pessoa, o seminario foi transferido pra Lagoa
Seca, Ipuarana e Campina Grande.

Solicitado a comentar sobre a influéncia sentida na convivéncia com os alemées, Frei
Hugo considerou ter havido, claro, um choque cultural, apesar dessa afirmacdo, considerou
haver também, uma comunhdo de fé e vocacdo comum, que fez superar esse choque cultural.
Conforme o depoente, “Os alemdes seguem valores complementares para nos brasileiros,
exatiddo, a ética profissional, entdo certas coisas eles ndo admitiam [...] Agora, por outro lado
eles eram muito diferentes da gente, né? Mas a comunhdo de vocacao fez superar tudo isso”.
Perguntado se ele concordava com o modo de ser dos alemaes, no convento ele respondeu

que:

Naturalmente que a gente falava que concordava, era 0 ambiente que a gente
tinha de estudo, aquilo tudo, entdo eu ndo discutia muito, s posteriormente
que a gente vai ver aquela situacdo [...] Entdo eu me adaptei a cultura dos
alemées [...] Era diferente, sabe? Mas era um tempo de realidade, a realidade

%7 Atualmente o Colégio Seréfico foi substituido pelo aspirantado. Os alunos ja chegam com mais idade para
postular o noviciado.

%8 Dom Antonio Fragoso foi Bispo de Cratets, no Ceara. Segundo Frei Hugo, muito pugnou em favor dos fracos
e oprimidos e foi um nome conhecido e respeitado pelas suas a¢des. Além de Dom Fragoso, Frei Hugo também
tem um irmdo carmelita, Frei Domingos Fragoso.
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era isso, eles 14 e eu ca. E isso [...] Eu tive sorte de pegar uns frades [...]
Outros eram bem chocantes [...] A gente se conformava, e chegava a
conclusdo de que eles sdo diferentes, ndo famos discutir sobre isso,
sobretudo quando vocé é aspirante. Mas [...] E isso.

Ao contrario das palavras afirmativas de Frei Hugo, tanto o conteudo como as
reticéncias das suas respostas levam a crer que em determinados momentos a convivéncia era
muito dificil, sendo alguns frades alemaes foram considerados “chocantes” ¢ eles, 0S novigos
brasileiros sentiam-se impotentes, pelas suas condi¢Oes de aspirantes. Para Frei Hugo, a
diferenca, mais do que de pedagogia, era estrutural, ou seja, pertencia ao campo da
estruturacdo da personalidade alema. “Entdo [...] Os professores brasileiros [...] Os brasileiros
eram formados pelos alemées, entéo [...] Eles saiam todos do mesmo foco, do mesmo local”.
Significariam essas palavras que acontecia uma simbiose cultural?

Perguntado sobre as avaliacGes, notas, provas, que eram feitos dentro dos conventos e
se as provas dos professores brasileiros eram semelhantes as aplicadas pelos alemées, ou se
aqueles eram mais rigorosos, Frei Hugo remete a questdo do temperamento individual, e
responde que “havia muita diferenca de frade para frade, entdo tinham professores alemaes
que eram de formacgdo bem retilinea e tinham outros alemées que eram a mesma coisa da
gente. Entdo variava muito de pessoa pra pessoa”.

Sobre os casos de admoestacdes ou recriminagdes, perguntado se eles percebiam
diferenca entre professores alemdes em relacdo aos brasileiros, no momento de punir, de

chamar atencdo, da correcao, frei Hugo introduz o termo “correcéo fraterna” e relata:

Como eu disse, os frades brasileiros tinham sido educados pelos alemaes,
eles tinham um lago em comum, e em grande parte, mudava de professor
para professor, ndo se podia dizer muito “alemé&es"”, tinham professores
[brasileiros] que eram verdadeiros germanicos, como foi o Frei Adriano
Hipdlito, futuro Bispo, entdo era de uma formacao germanica, que era como
se fosse um alemdo. Em outros havia diferencas, a diferenca era de pessoa
para pessoa.

Para mostrar o quanto essa diferenca era mais no nivel individual, ele lembra que “os
Estatutos da Provincia Santo Anténio eram um referencial equacionador para alemdes e
brasileiros, portanto, esse referencial unia franciscanos, brasileiros e alemdes na mesma
praxis”. Observa também que dos alemaes ele tem lembrancas boas, tem outras lembrancas
gue ndo sdo muito boas... Mas “as boas € que herdamos deles valores éticos, que serviram de
lastro para nosso procedimento. E isso [..] As lembrancas que ndo eram boas eram a
diferenca de temperamento, a diferenca de tratamento, [...] Mas isso era superado por uma
espiritualidade e por um estatuto, como eu disse”. Para ele, houve dificuldade, houve choque

cultural, mas, “a dificuldade, evidentemente é que quando ha um choque, ha uma dificuldade.
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Mas isso ajudou a crescer, a compreender que sdo diferentes, e, a saber, avaliar as diferencas”.

Frei Hugo ainda se lembra do nome de muitos professores que teve no
seminario, brasileiros e alemées, como foi Frei Adriano e Frei Silvério, brasileiros; Alemées
foram Frei Paulo Klaiven, Frei Geraldo**, Frei Angelo**, depois, no curso de Filosofia foi
Cristovao**, Frei Martinho**, na teologia foi Mariano**, Francisco Xavier**, Frei
Pancréacio**, foram eles, os mais lembrados.

Para Frei Hugo, nessas relacGes havia um desnivel na situacdo de professor x aluno,
como sabemos ser comum naquele tempo de escola tradicional, mas, conviviam como irmaos
nos espacos onde moravam juntos. Talvez, justificando a opinido sobre o choque cultural,
acrescenta: “muita coisa a gente s6 vem perceber depois, quando a gente ta convivendo com
aquilo, é uma realidade, tento me adequar uma vez que foi uma opcédo de vida. Faz esquecer
qualquer atrito [...] Deus, com toda espiritualidade, quis coloca-la acima do estatuto, uma
espiritualidade de Francisco de Assis, entdo, era uma pedagogia que se baseava em Francisco
de Assis”. Inquirido, ele afirma foram trés os aspectos mais importantes herdados dos
alemaes: o valor ético, exatiddo, a pontualidade. Possuiam uma linha pedagodgica baseada no
ético.

De acordo com Frei Hugo, na virada do século vieram muitos, mas, atualmente, é na
Alemanha que t& faltando frade, “eles é que tdo cacando” frades brasileiros. Outra coisa
importante mencionada por Frei Hugo: “Em Roma quando eu cheguei para o pontificio, e no
primeiro ano, tinhamos que elaborar uma pequena tese, eu fiz, entdo um daqueles professores
la admirou e disse: "Esta se vendo que vocé foi educado pelos aleméaes, estou gostando da
exatiddo" [...] Além disso, sobre os alemdes, “o que eu tinha a dizer é isso. A gente ndo
percebia, assim, naquela idade era muito desatino ao Status Quo, porque eles tém um estatuto,
uma espiritualidade, entdo isso fazia com que desaparecessem muitas diferencas culturais”, ou
seja, Frei Hugo considera que, apesar de todas as diferencas e mesmo apesar da rigidez alema,
a espiritualidade franciscana deixava as diferencas em segundo lugar. Na sua abalizada
opinido,

O franciscanismo é uma realidade profunda no meio da sociedade, e entdo, a
pessoa que mais conhecia a espiritualidade [...] O Francisco estd acima dos
franciscanos, todos que estudam o elemento humano, os franciscanos e a
espiritualidade. Sempre veja essa dualidade. Os franciscanos e Francisco de
Assis. Francisco de Assis é mais, muito mais, que os franciscanos [...]
Comparando os franciscanos aos jesuitas, a gente vé que eles tiveram muito
mais cuidado, agora [...] Assim como, ndo podemos deixar de seguir, de
focar a pedagogia dos jesuitas, ndo podemos esquecer a pedagogia

franciscana, e o conhecimento dela e a divulgagdo sdo importantes para
seguir com valores gque os franciscanos deixaram.
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Outro entrevistado octogenario, Frei Arnaldo Motta e S& nasceu em Quixada, tem 85
anos, é frade ordenado e j& foi guardido de varios conventos do Nordeste, inclusive o da Bahia
e o0 de Fortaleza. Tem um temperamento caracterizado pelo bom humor. Frei Arnaldo gosta
de atividades praticas e administrativas, o que faz muito bem. Fez o Colégio Serafico em
1943, foi novigo em 1951, frade em 1952 e foi ordenado padre em 1957. Apesar de ser apenas
4 anos mais novo do que Frei Hugo Fragoso, foi seu aluno no seminario. Frei Arnaldo
estudou e lecionou dois anos em Bardel na Alemanha. Dessa forma, sua convivéncia com 0s
alemédes € bem estreita. Vale a pena dar voz a Frei Arnaldo, pela sua simpatia e bom humor.

Ele conta que entrou na Ordem aos 13 anos de idade:

[...] Eu fui pra escola de Canindé, escola apostdlica, la estudei quatro anos
né, em Canindé, comecei la e fiz até o que naquele tempo era segundo
ginasial, digamos assim né, por que hoje em dia mudou, que é primeiro e
segundo grau. Entdo de 14 eu fiquei em Canindé de 43 a 47, quatro anos.
Entdo de Canindé eu fui pra Ipuarana, uma cidade maior, la eu estudei 5
anos, de 47 até 51. Gostei demais, os professores competentes, os alemaes né
competentissimos, doutores formados em grego, latim, o que eu sei é de
Ipuarana francamente, toda a minha cultura eu devo a Ipuarana, ndo posso
negar isso. Entdo terminando o curso de humanidades eu fui pra Serinhaém,
1951, ai a coisa mudou, ja era franciscano, ja era frade, ai a coisa mudou...

Para o tom da entrevista de Frei Arnaldo observamos que ele fala das coisas sérias
com bom humor, simplicidade e humildade. Sobre os professores alemées ele se lembra de

muitos fatos e relata:

Gostei demais mesmo, sempre 0s alemaes os professores, sé tinha alemao
naquele tempo, brasileiro ndo [...] era s6 alemao, a revolta da provincia né,
s6 uns poucos iam surgindo [...] entdo eu fiz noviciado em 1951, professei
em 1952, e naquela época a profissdo era por 3 anos, somente. Depois de 3
anos vocé fica ou sai. Hoje em dia vai renovar até 9 anos, rapaz, a coisa
mudou. Ai comecei a me sentir bem na provincia viu, franciscano, o ideal de
Séo Francisco, a simplicidade franciscana, gostei demais.

Com o seu otimismo, ele parece gostar de tudo em relacdo a sua vida franciscana, e
que ele vé com um filtro nos olhos. Com naturalidade ele fala da flexibilidade da Ordem
Franciscana na convivéncia com a vida mundana, ao contrario das ordens contemplativas ou

enclausuradas. Seu raciocinio é bastante ltcido:

A gente, convive também no mundo né, a pastoral, ndo fica trancado no
claustro ndo, por isso que eu gosto de franciscano. Depois eu fiz a filosofia
em Olinda, dois anos em Olinda, também gostei demais, pois sdo
competentes né [...] Um professor meu agora ta no Rio de Janeiro, era padre,
deixou, casou-se né, Emanuel Carneiro Ledo, capacidade louca, é
pernambucano. Eu fui professor, quando ele saiu do convento foi fazer um
vestibular, ai fez a metade da prova em grego né, ai o professor, ih, [achou



104

gue] esse colega pescou tudinho, coisa nenhuma, ele sabia, ele foi nosso
professor, um génio né, é um génio. Entdo eu voltando pra Salvador, no meu
tempo de teologia, eu tava estudando aqui do convento, néo tinha faculdade,
tinha convento né, entdo eu estudei aqui quatro anos, ai me ordenei em 57

[.].

Perguntado sobre Frei Hugo, ele relatou:

Foi meu professor, o Frei Hugo, agora na minha época, depois de ter sido
[...]podia ordenado no terceiro ano de teologia né, hoje em dia ndo né, tem
gue ter os quatro anos completos, mas quem tivesse mais de 25 anos podia se
ordenar, entdo eu peguei esse privilégio, me ordenei com 27 anos de idade, e
depois que me ordenei, estudei mais um ano aqui ainda, tinha uma parte
simples, s6 podia pregar, sair pra fora, menos confessar, so crianga né [...]
Atender, claro que atendia né, mas ndo podia chamar ninguém, bem
interessante [...] Ai depois disso eu me ordenei em 57 e passei dois anos
porque tinha um jornalista, nds tinhamos um jornal aqui na Babhia,
Mensageiro da Fé, eu fui do Jornal dele da infancia dois anos [...] e Frei
Marcelino, O Mensageiro da Fé [...] ai comecei a gostar de escrever, queria
ser jornalista, mas me botaram pra ser paroco, ai pronto, mas gostei. E toda
paroquial minha vida, eu me ordenei em 57, estou agora com 58 anos de
padre [...]

E com 0 mesmo humor sereno que ele fala da dura e rigida disciplina no Seminario de

Canindé,

[...] temos o nosso jeitinho brasileiro, mais acomodado, o alemdo é mais
rigido, a disciplina é muito rigida, em Canindé a disciplina era horrivel, a
pessoa que se engragasse levava tapa assim né [...] neg6cio duro, a gente
passava por [...] valeu... mas era pra conseguir mais responsabilidade, o
aleméo é pontual demais, de qualquer meio que tu vinha tinha diferenca,
tolerancia académica, eles chamam... mas no convento tinha alemao também
bom, que ndo era assim, bravinho mais ndo né [...] outros pareciam 0s
brasileiros.

Inferimos que todos os entrevistados, ao serem interrogados falam por menos sobre as
dificuldades de convivéncia com os frades alemaes. Eles tentam suavizar esses conflitos,
mencionando o0s Estatutos que devem ser seguidos ou recorrendo a espiritualidade
franciscana. Mas algumas palavras chaves deixam entrever alguns momentos dificeis, cujo
lado mais fraco, conforme ja disse Frei Hugo, é o lado do aluno, no caso o novico brasileiro.
Palavras e expressdes como “disciplina horrivel”, “tolerancia académica”, “chocados”,
“bravinho”, “se engracasse levava tapa”, “choque”, “tento me adequar”. Entretanto, ¢ de
lembrar que muitos desses aspectos pressentidos sdo 0s mesmos que encontramos na escola
tradicional, no Brasil inteiro, mesmo sem a presenca dos alemées. Sobre os meétodos e
estratégias didaticas, comparando os docentes brasileiros com os alemées, Frei Arnaldo

considera que
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[...] o brasileiro explicava melhor, o brasileiro explicava melhor, né? a
didatica era melhor, o alemdo era mais sistematico, todo dia igualzinho,
ditado e enfim, aquele neg6cio todo... parece que o brasileiro ndo, era mais
maleavel né [...] se bem que o alemé&o era profundo também, tinha doutor em
grego, até piada a gente ouvia em grego, eu morrendo de rir, sem entender
mas achava graca para dizer que compreendi, faz mal ndo. E engragado,
gostei demais.

Novamente destacamos o bom humor de Frei Arnaldo, o qual, por espirito

franciscano, ndo gostava de constranger os professores alemdes. Da mesma forma ele

procedia, quanto aos castigos e as suas escapadas domingueiras para ir ao cinema:

[...] quando eu estava estudando ndo podia ir no cinema ndo, porque
vestiamos todos de habito, ndo podia usar a paisana ndo, entdo eu dava um
jeitinho e entrava no cinema e fui pego 1a dentro pelo mestre, ai e fiquei
preso no convento, sem sair 15 dias [...] Ai quando sai do castigo fui de
novo, mesma coisa [...] E coisa da juventude, aventurazinha sadia néo tinha
problema nenhum.

Mas, apesar de ter ficado 15 dias preso no Convento, sem sair, ele considera que “nao
tinha castigo ndo, o castigo era que na aula, expulsava a gente da classe [...] se fizer
indisciplina ai saia, pro claustro, ficava sentado 14, o castigo era isso né, mas nao tinha assim,
coisa de bater ndo, tinha ndo”. Isso era mais comum entre os alemaes porque “o brasileiro
quase ndo punia ndo, era tudo amizade, mais compreensivo, mas era igual, o reitor, 0 vice-
reitor, ndo havia muita diferenca ndo”.

Para ele, no refeitdrio, na hora das oragdes, nos oficios comuns, ndo havia diferenca
entre brasileiros e alemaes: “O alemdo quase nao funcionava nessas horas, escolhia um aluno
pra ser prefeito, tinha crianga, pequeno, médio e grande né, entdo ele que tomava conta da
gente, € engracado isso né [..]” Acontecendo alguma coisa, anormalidade mais grave
intermediava-se para o reitor, mas era o prefeito que tomava conta da gente. Acerca da

Restauragdo, propriamente dita, para Frei Arnaldo a lembranga é favoravel, pois,

[...] se ndo fossem os alemdes, a provincia talvez nem existisse mais, isso é
a gratiddo que temos que ter aos alemdes, né, gratiddo profunda a eles,
deixaram sua terra né [...] se bem que foi no tempo da guerra, uns
escapados da guerra vieram pra c4, mas de qualquer maneira eu sou muito
grato a eles, os alemédes, muito grato mesmo, de qualquer maneira, pra vocé
ver o0 esforco que eles tinham, pra deixar sua patria, sua familia né [...] para
vir para o Nordeste [...] sobretudo para o Ceara, que é um semiarido né, é
um Estado bonito, bom, mas é seco e semiarido e o alemdo vinha com
aquele jeitdo, sofrendo com o calor tremendo do Canindé, isso ai é positivo
né [..] e a gente via que eles tinham interesse pelas vocagdes né,
interessante.
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Sobre a estranheza com a comida e a lingua portuguesa, Frei Arnaldo comentou que
isso era minimizado pelas préprias capacidades intelectuais deles, que conheciam

profundamente varias linguas, o latim e seus radicais:

[...] por exemplo, tinha um alemédo em Ipuarana, Frei Vital, era um génio né,
ele falava inglés, francés, russo e ao mesmo tempo era desportista, fazia tudo
[...] gigante, grande, ele estudava francés, estuda alemdo e ensinava inglés no
colégio [...] O Frei Tomas também era muito bom, Frei Tomas, reitor do
convento em lpuarana, boa ideia a dele também, eu via o interesse que ele
tinha pelo aluno... Frei Agostinho também, seu Agostinho, uma gratidao
profunda [...] um colega meu veio da cidade [...] e era atrasado e o Frei
Agostinho com toda a paciéncia, mandava ver hora extra pra ele n&o sair do
convento, ele ficou até [...] uns 5 anos no convento, no colégio, depois saiu,
e hoje em dia € um grande doutor, médico da marinha, gracas ao Frei
Agostinho né [...] que é aleméo, por isso que eu digo da gratiddo que a gente
tem aos alemées, ndo podemos negar. Tudo por influéncia franciscana.
Sobre seus professores, ele menciona, sobretudo Frei Hugo, Frei Herculano, Frei José
Maria e Frei Canisio, brasileiros, gragas aos quais “a coisa foi melhorando” e entre os alemaes
ele se lembra de Frei Crisostomo, Frei Donato [...] Ja ordenado, Frei Arnaldo diz “Eu passei
dois anos na Alemanha, gostei demais da Alemanha, pra morar ndo quis ndo, sé assim, a
temporada, fazia um curso, eu ensinei 1& um ano e andei um ano I4, conheci a Alemanha
todinha Na Alemanha é diferente, 14 0 ano letivo comeca em julho né e vai até o outro ano em
julho, passei dois anos 14, gostei demais. [...] Eu fui dar aula |4, ensinar portugués e religido
no colégio de Bardel, para os frades alemdes que viriam para o Brasil.
Sobre 0s aspectos mais importantes advindos dos alemaes ele considerou que a coisa
mais importante é a simplicidade e a humildade, imitando S&o Francisco e, sobretudo a
autenticidade, “a pessoa ser coerente. 1sso 0 alemdo ensinou a gente, caprichou muito nisto, a
pessoa ser auténtico né. Entdo esses caras que ficam no convento, vdo conviver com 0
diferente, porque o convento é uma familia né [...] Eu gosto de brincar, digo, aonde fizeram o
zoologico, tem animal de todo jeito, cordeirinho manso, o ledo, tem tudo no zooldgico... agora
ele vai conviver com o diferente”. Para Frei Arnaldo, a analogia é véalida para quem mora
junto no convento. Sdo muitas diferencas, mas na sua visdo a humildade, simplicidade e
autenticidade sdo os atributos mais evidentes da pedagogia alema, pertinentes a atitudes
internas. S&o os olhares individuais, mas nos resultados que ficaram na memoria coletiva, o
estatuto franciscano sobrepujou esses aspectos individuais e o carisma franciscano foi a
explicacdo para essa convivéncia que certamente foi tumultuada. Ambos, entretanto,

reconhecem o merito da experiéncia alema, principalmente nos seus aspectos culturais,
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[...], sobretudo alguns se dedicarem aos indios, fizeram até dicionario,
traducdo, outros escreveram livros, uma capacidade grande, os alemaes
capricharam nesse ponto [...] Historiador o Frei Venancio Willeke (alemé&o),
foi também como o Frei Hugo, historiador da provincia [...] se bem que
nossa provincia do Norte aqui, Santo Anténio, ndo tem muita cultura com a
do Sul néo, a gente é mais popular sabe [...] privilegiamos a pastoral, ja o
sulista € mais assim académico né, se doutorar, pds-graduagdo... e 0
franciscano nordestino ¢ mais popular [...] terminou, ele d& mais valor a
convivéncia fraterna entre os irmaos.

Outro fato que ja foi mencionado diversas vezes por Frei Hugo, em roda de conversa,

mas ndo constou da sua entrevista, foi relembrado por Frei Arnaldo. Trata-se da vida e obra

de um Frade Alemdo que na década de 1950 muito inovou as rela¢fes dos frades com a

sociedade baiana:

Frei Hidelbrando foi um grande construtor, da praca social também naquele
tempo né [...] ele construiu nove cinemas na Bahia, nove... e construiu
também a casa de retiro de Sdo Francisco, uma coisa linda, até hoje um dos
cinemas é o santuério da Irméa Dulce, é o Cine Roma, foi & que eu fui muitas
vezes pro cinema escondido e fui pego, mas ndo faz mal ndo. Hoje em dia
[...] é o santuério, uma coisa linda, vale a pena ver, tinha 0 memorial da Irma
Dulce [...] devargazinho, ele fez o cinema, cuidando da parte social, o
ambulatorio, ela completou ja cem anos de existéncia se fosse viva, entdo o
maior milagre que ela fez 14 foi transformar o galinheiro no maior escritério
da Bahia. Comecou no galinheiro, Irm& Dulce, pegando os pauzinhos da rua,
ai hoje em dia tem o hospital Santo Antbnio, uma coisa maravilhosa, o
hospital grande, ¢ um quarteirdo todo, o pessoal colabora também. Combinar
gue elggé feita pra social, o Frei Hidelbrando fundou a Radio Excelsior da
Bahia.

Assim com Frei Hugo, hoje Frei Arnaldo proclama a independéncia da Provincia de

Santo Antdnio e também afirma que a situacdo se inverteu:

[...] agora a coisa mudou completamente, eu estive na Alemanha... tinha
duas comunidades na Alemanha, dois conventos, Bardel e Mettingen,
Bardel, convento imenso, trés andares [...] agora s6 tem 6 padres, seis
somente [...] religiosos. Mettingen que tem o colégio imenso, agora s6 tem 2
padres, situacdo até dificil [...] agora tem uma coisa positiva, pensaram em
entregar essa parte da Alemanha... a comunidade da Alemanha né, da
provincia de 14 [...] eles ndo querem nao, querem pertencer ao Brasil. [...]
Agora estdo numa situacéo dificil, talvez se forem numa casa so [...] talvez,
porque as duas ndo podem conviver, que tem dois conventos e s6 com nove
padres, ndo da néo.

Frei Arnaldo considera que antes do Concilio é como se eles estivessem no “Antigo

Testamento” agora estdo no Novo [...] “nho meu tempo de estudante ndo podia usar reldgio de

%A Réadio Excelsior da Bahia S/A foi fundada em 02 de setembro de 1941, ha 69 anos, pelo Frade Franciscano
Hildebrando Kruthalp, de origem alemd. Em 05 de junho de 1942 foi autorizada a funcionar pelo Decreto N°
9.603, do entdo Presidente da Republica Getdlio Vargas (fonte: http://excelsior840.blogspot.com.br/p/nossa-

emissora.html).
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pulso, s6 de algibeira, hoje em dia a coisa mudou pra melhor. Depois, andar a paisana
também, grande mudanca, a pessoa é o que é [...] seguranca né, ndo é so por causa do habito
ndo, deve ser bom de todo jeito”. Dos alemées ele conclui achando como um dos aspectos
mais positivos o rigor. Para ele, a marca ficou de qualquer maneira, “a gente vé a parte de
responsabilidade e depois pode aproveitar o tempo, eles caprichavam muito, a pessoa ficar
responsavel e, sobretudo quando tiver um cargo poder dar conta do recado, responsabilidade é

importante, precisa aprender a seguranga”.

Afinal, tem uma frase engragada a respeito da idade da gente... eu estou com
85 anos, € um pouco hilariante mas é profunda. Até 80 anos Jesus te ama
depois de 80 Jesus te chama, € interessante, entdo olhando o passado assim
eu vejo minha vida, s6 tenho que agradecer a Deus, ndo tenho nada de
negativo ndo. Tém esses problemas, assim essas limitacdes humanas né, mas
me sinto bem na ordem franciscana, me sinto bem vivendo a educacdo dos
alemaes e também dos brasileiros.

A Entrevista com Frei Arnaldo suscitou algumas questdes acerca da dificuldade de
encontrar um denominador comum onde colocar uma memdria coletiva sobre a Restauracédo
Alema. Observamos que algumas opinides acerca dos alemdes sdo unanimes, outras sao de
carater particular. Frei Hugo, por exemplo, fez um doutorado e pesquisou a historia
franciscana por toda a sua vida. Sua experiéncia no convivio com os alemaes fazem dele um
depoente abalizado para responder por essa memoria. Mas, o0 bom humor do Frei Arnaldo
mostram o reverso da moeda. Esse bom humor revela um temperamento décil e tolerante,
para quem considera que “a vida devemos extrair as pequenas alegrias”. S&o reveladoras suas

palavras finais:

Na memoéria mesmo, ficou a responsabilidade e sobretudo a simplicidade
franciscana, isso € a marca maior, a humildade da gente, por mais que a
pessoa saiba € sempre bom ser humilde. E pra terminar, aquela
combatividade do aleméo, lutar sem desanimar, essa mensagem fica
também, porque o alemé&o é combativo né [...] a gente vé no futebol, as vezes
ta perdendo, ddo a volta e ganham. Ai para terminar com uma frase bonita
pra vocé, alids duas, a vida do cearense [...] falar como cearense agora... a
vida é como uma rapadura, é doce mas é dura, depois, a vida s6 é dura pra
guem é mole e terminando ainda, a vida é pra quem topa qualquer parada e
ndo pra quem para em qualquer topada. Muito obrigado a vocé Paula, a sua
entrevista, desculpe se ndo atendi o seu pedido mas a verdade é essa, muito
bom, a histéria franciscana vale a pena viu? e, sobretudo o humor que deve
ter, humor acerta, vocé ndo vai fazer humor num vel6rio, ndo pode né? Mas
assim pode. [...] temos essa gratiddo, pois eles se esforcaram e muitos
ficaram [...] é tanto que os alemdes quando vieram para o Brasil ndo
guiseram voltar para Alemanha. Agradecemos os alemées por essa
Restauracdo da Provincia, alguém permanece. Eles foram esforcados,
deixaram a Pétria, a familia para vir ao Brasil & muita coisa, assim temos
essa lembranca boa de gratidao para com eles.
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Outro entrevistado, Frei Casimiro Pereira, € brasileiro, baiano de Santo Amaro, frade
ordenado e tem 82 anos de idade. Foi aspirante em 1958, novico em 1963, frade em 1964 e
ordenou-se padre, com muita dificuldade, em 1984. Fez os estudos franciscanos em Ipuarana,
na Paraiba, Filosofia na Universidade Catdlica de Salvador (UCSal) e Teologia no Recife.
Quando era frade, fez curso de alfaiataria.

O entrevistado relatou que entrou no seminario aos 25 anos, uma vez que teve que
concluir os estudos no Seminario, porque morava na zona rural e ndo tinha condicdo de
estudar. Sempre teve aspiracdo ao sacerdocio, poréem, percebia o sentimento de exclusdo por
parte dos superiores, por causa das dificuldades que tinha nos estudos, por isso, s6 apds 26
anos de vida no Convento € que se tornou Padre, aos 51 anos de idade. Antes disso,
trabalhava na alfaiataria do seminario, atividade atribuida aos irméos frades ndo ordenados.
As disciplinas que lembra ter cursado no Seminario de Ipuarana foram Portugués, Religio,
Historia da Sagrada Perfei¢do Cristd, Catecismo Maior, Matematica e Latim. Frei Casimiro é
um exemplo tipico das dificuldades encontradas pelos frades leigos para “progredirem” para a
situacdo de frades ordenados: familia pobre, dificuldades de escolarizacdo e outras tantas, mas
sua persisténcia fez dele um padre, 26 anos ap0s a sua entrada no convento.

Conforme suas informaces, cada frade que chegava ao convento normalmente era
inserido em determinada area de trabalho, tinha a carpintaria na qual os alemédes trabalham
muito bem, sapataria, alfaiataria, encadernacdo, padaria, oficina mecanica, entdo cada
candidato ia para determinado estagio profissionalizante. “Também tinha o campo, que a
gente cuidava, para cortar banana ou plantar, ndo sei o que, e tinha horta também onde a gente
plantava muita verdura para abastecer o convento, o colégio e, além disso, nos fins de semana
mandava essas cestas de verdura, porque tinha uns quatro ou cinco médicos em Campina
Grande, que era vizinha a lpuarana, que nos atendiam |4 no convento, nunca cobraram um
centavo sabe?” Como os médicos atendiam gratuitamente, na hora, precisamente na hora,

entdo em retribuicédo

[...] a gente mandava toda semana, dia de sabado, umas cestas com aquelas
verduras sem agrotoxico, da horta. Porque os pées de la eram mais ou menos
desse tamanho, assim [...] que eram fabricados 14 na padaria e o pessoal
gostava muito do pdo fabricado l& no convento, porque na mistura nao tinha
nada, entdo mandava pdo e verdura tudo assim amarrado pra eles né, o
médico e o dentista, o qual tinha um gabinete 14 no convento, e vinha uma
vez por semana atender, em outros casos a gente ia na clinica, nos hospitais

[.].
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Retomando o assunto da formacéo pelos alemaes, Frei Casimiro relembra que cada
frade aprendia uma arte, carpintaria, padaria, sapataria, encadernacdo, mecanica e aprendia
pra valer, sendo que alguns que ndo ficaram no Convento adquiriram uma profissdo para o

resto da vida:

[...] porque o alemdo é exigente, basta dizer a vocé que 14 na Alemanha uma
pessoa ndo pode abrir uma casa pra ser um cabeleireiro, uma coisa assim, se
ndo tiver um diploma, qualquer trabalho, profissdo que vocé queira exercer,
acho que em toda a Europa, mas na Alemanha eles sdo muito rigorosos, vocé
tem que ter o diploma, por isso as pessoas que vinham de 14 [...] os frades,
todos eles eram formados em carpintaria, ou o que fosse [...] sapataria, ndo
sei 0 que [...] eu me lembro que tinha um que estudou e morou agqui uma
temporada, Frei Armando Jos€, agora ele estd numa cidade bem pertinho de
Vitoria do Espirito Santo [...] e quando ele deixou, ele terminou um curso de
catequese ai ele foi pra essa cidade, casou-se e foi trabalhar na Antarctica ou
foi na Brahma como carpinteiro, e ele tirou em primeiro lugar, ultrapassou o
chefe da carpintaria [...] a encadernacdo também l& [no convento] era um
espetaculo, tinham muitos livros que foram encadernados 14, porque os
conventos mandavam livros para serem encadernados 14 e bons mecéanicos,
todos que saiam aprendiam uma profissdo, saiam de l& capacitados para
exercer a sua profissdo onde quer que fosse, fazer um trabalho bem feito.
Infelizmente hoje em dia ndo tem mais, mas antigamente tinha em todas as
casas, aqui mesmo tinha alfaiataria, carpintaria, sapataria, mecanica [...].

Assim como Frei Arnaldo e Frei Hugo, o traco mais marcante dos alemédes que Frei
Casimiro guarda diz respeito a disciplina. Para ele, a disciplina é muito importante, “€ isso
que nosso mundo hoje precisa, disciplina na familia, pois ndo existe mais disciplina”. No seu
ver, daquele tempo para ca, muita coisa mudou, mas algumas coisas ficaram presas na sua

memoria como se fossem parte de uma disciplina injusta:

Coisas que discordo é que naquele tempo a gente aceitava tudo, hoje talvez
ndo, gracas a Deus, mudaram as coisas né...por exemplo, naquele tempo se a
gente quebrasse um copo, um prato no refeitério, a gente tinha que ir falar
com o superior [...] eu peco pelo amor de Deus, que eu quebrei um copo,
quebrei uma Xxicara ou pires [...] entdo ele dava uma peniténcia, ai quando
era a hora do almoco a gente se ajoelhava dentro da comunidade e dizia, eu
pequei contra a pobreza quebrando um [..] e falava o que tinha
guebrado...peco peniténcia pelo amor de Deus. Agora isso eu nunca aceitei
porque eu trabalhei um ano no refeitério e passei por isso [...].

Notamos na fala do Frei Casimiro certa magoa de quem desejava ser padre, mas que
precisou lutar muito para conseguir. Foram 26 anos em que ele conheceu de perto o
tratamento veladamente discriminatério em detrimento dos mais humildes e os castigos que
para Frei Arnaldo eram normais para 0s seminaristas que transgrediam as normas, para ele

eram humilhacdes que ele ndo conseguia aceitar. Na verdade suas palavras levam a crer que
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existia uma espécie de segregacdo, pressentida principalmente pelos que estavam do lado

inferior:

[...] porque tinha a parte do colégio e daqueles que iam ser padres, chamados
seminaristas, estudavam l& no colégio. Quando eu cheguei 14, se ndo me
engano tinham uns 260 que estudavam |4, e a gente, que ndo ia ser padre,
que ia ser s6 frade e irmdo, a gente ficava na parte do convento. Inclusive o
noviciado era separado, 0 nosso noviciado em Lagoa Seguipora e 0s que iam
ser padres era 14 em Serinhaém. Quando eu fui transferido para 14, que era a
casa de noviciado eu figuei, como ja era professo simples, eu fiquei quase 2
anos trabalhando na secretaria da paréquia, mexendo com certiddo de
casamento, fazendo papelada, essa coisa toda [...].

Entretanto, ele releva alguns aspectos vistos como positivos, como a pontualidade e a

disciplina até na hora de entrar na igreja, que acredita ser uma tradicdo advinda dos alemaes:

faltando 5 minutos para doze todo mundo devia estar na igreja, ai tinha a
oracdo de invocacdo do Espirito Santo, depois a gente ficava em silencio, ai
quando eram 12 horas o sino batia, ai a gente rezava assim, o angelus, em
latim, ai depois do angelus o guardido dizia, nds os adoramos, ai toda a
comunidade respondia: santissimo Senhor Jesus Cristo, aqui e em todas as
igrejas que domundo e vosbendizemos porque pelavossa santa
Cruz remistes 0 mundo. Ai se levantava em fila e ia para o refeitério, 14 no
refeitorio comecavam as oragdes, o latim, até quando terminava, que sentava
[...] ai lia um trecho do Evangelho.

Frei Hugo Fragoso, Frei Arnaldo e Frei Casimiro foram depoentes fidedignos e
autorizados para rememorarem aspectos da restauracdo alema, principalmente da primeira
metade do século XX. Sobressaem nessas entrevistas alguns pontos em comum sobre a
memoria dos alemaes, algumas categorias pedagdgicas bastante presentes no dia a dia da
formag&o, mas cada um traz suas experiéncias emocionais, seu lugar social dentro da Ordem e
variam as lembrancas boas e/ou ruins a depender do lugar de cada naquele recinto e também a
depender do humor e aceitacdo das adversidades. Como costuma dizer o préprio Frei Hugo
nas conversas informais no dia a dia: “se dermos um copo de &gua pela metade a duas
pessoas, a primeira vai dizer que 0 copo estd quase vazio e a outra pessoa vai dizer que esta
quase cheio”. Cabe lembrar que esse é um dos assuntos de pesquisa de Frei Hugo e nds nos
valemos integralmente dos Cadernos da Restauragédo publicados por ele.

Muito valiosa foi a entrevista do Frei Marcos Antbnio Almeida, de 54 anos,
pernambucano, frade ndo ordenado, cujo aspirante foi feito no ano de 1979, foi novico em
1981 e tornou-se frade no ano de 1987. Frei Marcos cursou Mestrado e Doutorado em
Historia, em Paris. Atualmente, cursa Pds-Doutorado na Universidade Federal da Bahia. Na

nossa primeira aproximacao, ele se apresentou:
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Eu sou Frei Marcos Antonio de Almeida, sou natural de Ribeirdo. Sai
crianca de Ribeirdo - PE e minha familia se mudou toda pra Recife e em
Recife me criei. Comecei a trabalhar com 13 anos de idade numa farmacia
por traz de um convento franciscano. Foi ai esse contato com os frades que
me levou a conhecer, trocar ideias, tirar davidas, conversar, conhecer Sao
Francisco, né? E a certa altura, eu pensei em conhecer a ordem franciscana.
N&o sabia nem pra onde ia. Na época eu estava com 17 anos, ai o Frei que
me acompanhava disse que eu estudasse e trabalhasse e deixasse 0 resto pra
depois [...] e foi o que eu fiz, mas chegou uma altura em que o frade que me
acompanhava sugeriu que, se eu quisesse, poderia fazer o postulantado no
ano de 79. Eu estava terminando o segundo grau. Ai fui fazer isso em
Maceié e comecei minha iniciacdo na vida franciscana em Maceidé no
postulantado. Em 80, fui pra o noviciado e em 81 fiz a primeira profiss&o.
Vim morar em Salvador, cursei a Teologia aqui na Universidade Catdlica de
Salvador e conheci, como vocé colocou, alguns frades que ndo sdo da época
da restauracdo mas que eu diria que é de uma terceira geragdo ou uma quarta
dessa restauragdo, que chegaram aqui por volta dos anos 40 e 50 e ja
estavam em final de carreira também, em idade. Alguns professores que
também ja estavam aposentados e exerciam ministérios de confissao,
sacramentos de penitencia, da conversa, do acolhimento e assim por diante;
até mesmo pastoral. Frei Mariano Dickens, que ja faleceu, ele na idade de 90
anos ainda estava trabalhando na periferia de Salvador, entdo eu conhecia
esses frades assim [...] digamos, ainda respirava esse tempo de restauragdo
[...] Sobre a influéncia alemd na minha vida, eu ndo quero personificar
ninguém, eu vejo a vida franciscana como conjunto e digo sempre, eu ndo
seria 0 que eu sou se ndo fossem os franciscanos porque eu entrei jovem, 18
anos, ja com 14/15 eu os via circulando la pela farmécia onde eu trabalhava
comprando remédio, se tem uma coisa que frade adora é ser doente, s6 via
comprando sacos e sacos de remédio... eu ndo posso nem falar que ja estou
no mesmo caminho. Entdo, eles compravam medicamentos a4, eram muito
simpaticos os frades alemées e brasileiros, por exemplo, quando eu via as
coisas ficava pensando, mas quando eu falei ao frade que eu era curioso para
conhecer a vida dos franciscanos, ai ele disse assim... vocé ndo quer passar la
no convento nao? Ai eu disse sim e ele quando é que vocé pode [...] eu posso
tal dia, ai eu fui e fiquei com amizade com esse frade, Frei Reginaldo,
Cearense, irmdo, leigo, que era o responsavel pela terra santa la em Recife
[...] é de uma simpatia, como todo Cearense, claro e foi com quem eu
mantive regularmente meu contato, portanto, foi alguém que me passou
assim um franciscanismo light, alegre, embora eu tenha uma carga
pernambucana né, uma carga meio [...].

Relata Frei Marcos que suas lembrancas sobre a Restauracdo da Ordem franciscana
pelos Alemaes no Brasil “sdo, digamos indiretas, porque foram conseguidas conversando com
frades alemaes ou frades brasileiros que foram formados nessa época nos anos 30, 40 e 50 e
que estavam vivos quando eles comentavam sobre formacdo daguela época”. De acordo com
Frei Marcos, era uma formacéo claustral, porque ainda ndo havia acontecido o Vaticano Il, o
Concilio que “abriria as portas da Igreja”, o qual ficou na memoria pela famosa frase do Papa
Jodo XXIII “Abrir as portas e janelas da Igreja”, que foi o Concilio Vaticano Il. Conforme seu

depoimento,
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era uma formagdo “ad intra”, vivida pra dentro, evidentemente por
engajamento social e religioso com a sociedade, porque os frades tinham
atividades, digamos, culturais muito grandes. Tinham rédios, a editora
Mensageiros da Fé, que inclusive tem muita coisa em nivel de educacéo la
dentro. Depois eu vou mostrar pra vocé algumas coisas. Depois vocé tem a
Radio Excelsior, além de uma grande atividade em nivel paroquial e em
nivel missionario, essa é a lembranca que me ficou por que os frades sempre
comentavam, sempre com aquela ideia de comparar o ontem e o hoje. “Hoje
td muito bom, porque ninguém ta preso”. Quer dizer, era um sentimento de
prisdo que na verdade era o que propunha a igreja para a vida claustral antes
do Concilio Vaticano II.

Perguntado sobre a possibilidade de ter havido um choque com a juncdo das duas
culturas, Frei Marcos acredita que sim, como em todo encontro de cultura que acontece. Mas,
no seu entendimento, o que amenizou esse choque cultural foi a necessidade que esses
brasileiros tinham de aprender, de estudar e conhecer, 0 que aconteceu nos seminarios
menores que haviam, e que eram varios. Segundo ele, os alemdes tinham uma educacéo
erudita: “Das linguas classicas aos conhecimentos académicos como histdria, geografia,

filosofia, ndo ainda a Teologia, mas, as artes de um modo geral, ciéncias humanas”.

Por outro lado, havia a necessidade que os alemaes manifestavam de ajudar
aqueles brasileiros, criangas até, porque a idade era, se ndo me engano de 12
a 18 anos, de ajuda-los a se desenvolver fisicamente. Tinham um
acompanhamento rigoroso de exercicios fisicos. Beirando mesmo, se a gente
pudesse, ndo sei se seria anacronico, imaginar uma espécie de refazer o
fisico. Mas [...] todas as congregagdes faziam isso porque chegavam aqui no
Brasil e encontravam uma sociedade de jovens com muitas lacunas, nao sé
intelectuais como também fisicas. Ainda mais que os alemaes daqui dessa
provincia, optaram talvez pelas circunstancias de ter uma vida missionaria
muito acentuada, pelos rapazes do campo. Entdo havia uma espécie de
recrutamento nas familias catolicas das areas rurais, e evidentemente
chegavam crus no sentido pleno da palavra e tinham que trabalhar do zero
para reconstituir aquela juventude [...] Tem algumas fotografias do nosso
arquivo em Recife, a gente se da conta de que era desfigurada. Quando eu
falo de juventude, falo de adolescéncia e beirando aos 18 anos. Entéo, claro
que gquem vem, vamos entender que a gente estd lidando com um pessoal
gue esta saindo de uma Alemanha critica, entrando num pré-guerra de 1917
e que vai acompanhar até 1944/45 a Segunda Guerra Mundial, entdo € uma
Alemanha também, tocada pela desfiguracdo, portanto, vai haver a meu ver
uma espécie de empatia de la pra ca pelo fato de que vivem ambas as
sociedades, alemd e brasileira, realidade rural também. Os alemaes
eminentemente rurais que vem pra c4, entdo, esse € o drama desse encontro
cultural entre brasileiros daqui do Nordeste, a mesma coisa Se passaria no
Sudeste e Sul, pois foram dois grupos, um ficou aqui na provincia Santo
Antonio e outro foi pra Imaculada Conceicéo [...].

O Frei acrescenta que, os choques culturais foram semelhantes, para as duas
provincias, salvo no que concerne no Sudeste e Sul, onde ja existiam imigrantes alemaes,

italianos que tinham uma cultura europeia de técnica agraria que nos aqui tardamos a
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conquistar. Nas suas proprias palavras ele afirma: “o Unico diferencial que eu percebo é que
eram alemdes que, embora com situacOes criticas de guerra, de fome e de doencas, eram
alemées que tinham uma formacéo cultural elevada e € isso que eles vao colocar a disposicédo
dos brasileiros. E ai, esse recrutamento, ele vai acontecer na forma sistematica e dai vai vir
também ndo apenas frades, mas também intelectuais, profissionais liberais como também o
homem comum”.

Observamos que a entrevista com Frei Marcos difere em alguns pontos importantes,
das entrevistas de Frei Hugo, de Frei Arnaldo, e de Frei Casimiro, mais idosos e que foram
educados pelos alemaes, passaram pela segunda guerra, viram a repercussdo da guerra, 0S
posicionamentos do governo brasileiro e testemunharam levas de imigrantes alemées, e de
outras nacionalidades europeias que aportaram no Brasil. Inclusive com as mudancas de
opinido do Governo e do povo brasileiro em relacdo a guerra e aos alemaes imigrantes. Desta
forma, ndo sdo somente diferencas de credo ou sobre a esséncia do cristianismo e/ou do
franciscanismo, mas, em relacdo ao olhar sobre a restauracdo e sobre a influéncia alemé na
Provincia.

Como Frei Hugo, Frei Marcos também fez um doutorado, mas, pertence a outra
geracdo (pds-guerra e pos-restauracao). Apesar de tributario da memaria coletiva conventual
sobre os fatos aqui rememorados, ele € um profundo e erudito conhecedor da historia. Esse
fato faz dele como que um “espectador engajado”, cujo olhar ¢ mais critico, € conhecedor
tanto a realidade local como a realidade total, além do fato de estar mais distante dos fatos
acontecidos.

Ele é conhecedor em parte mediante a leitura de livros sobre o assunto, por ouvir as
narrativas dos longevos, como também pelo seu conhecimento histérico, interpretativo dos
fatos. Isso ficou bem claro nas suas entrevistas. Ou seja, apesar das profundas qualidades
intelectuais dos outros, Frei Marcos teve a oportunidade de desenvolver um olhar mais critico,
mais relacional e mais distante, inclusive, fazendo uso de tudo o que ja foi publicado sobre o
assunto. Frei Hugo vivenciou, conheceu, escreveu e narrou. Frei Marcos escutou, pesquisou,
processou, escutou (inclusive de Frei Hugo) e fez uma analise critica. Porém, o mérito de
ambos é da mesma qualidade. No caso da memdria, ndo importa a veracidade dos fatos, mas a
contribuicdo individual para essa memoria coletiva. Isso, Frei Casimiro faz muito bem tendo
em vista sua situacdo de irma leigo, com a qual ele se sentia discriminado. Tanto que batalhou
26 anos até conseguir mudar seu status dentro da Ordem. Para a finalidade deste trabalho as

informacdes foram complementares, incluindo outras que constam no CD anexo.
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Segundo Frei Marcos, centenas de alemdes participaram da Restauragdo: “Me
desculpe falar assim, porque é vago. Mas € porque a provincia escolheu alguns conventos
pontuais, como casas de formacdo. A filosofia em Olinda e a Teologia em Salvador, mas
havia também outros centros de formacgéo que transitavam pela preparacdo pra ascender essa
filosofia ou essa teologia”. Ele explica melhor ao acrescentar que os franciscanos, e

franciscanos alemaes prevalentemente, pelas suas experiéncias:

[...] tinham processos de digamos, percepc¢do, de detectar que frade tinha
aptiddo, tinha inclinacdo para o conhecimento. E ai essas escolhas eram
feitas por esse viés de sensibilidade, de olhar, de ver os interesses, de ver as
préticas. O mundo franciscano ndo ¢ um mundo do tedrico, 0 que precede a
teoria € a pratica. A teologia que anima o franciscanismo, desde a ldade
Média, ¢é a teologia pratica. A teologia especulativa ficou sobre Sdo Tomas
de Aquino. E ai n6s temos também, sé abrir um parénteses, as duas escolhas
classicas do conhecimento contemporaneo, que é uma fundamentada na
praxis na pesquisa e tal e outra fundamentada na teoria e na especulacéo que
é aquela que, a grosso modo, que manifesta a teologia de S&o0 Tomas. A
pratica que vai sistematizar essa teologia pratica franciscana é de Duns
Scotus.

Para ele, esse espirito pratico franciscano, que vem desde a criacdo da Ordem, e
predominou em Portugal, se encaixou perfeitamente no solo brasileiro porque o brasileiro é

por exceléncia, um homem préatico. Frei Marcos fala de catedra uma vez que atualmente se

debruca sobre essa questdo, na sua tese de pés-doutorado:

Atualmente minha cronologia sdo os séculos 16 a 18 da historia. Eu estudo
os letrados do Brasil, particularmente e o ponto de partida deles analisarem o
Brasil é 0 homem préatico. Ndo é o homem pensador, ndo € o intelectual, é o
homem prético que vai construindo um conhecimento a partir da préatica, pra
depois dali elaborar um pensamento sobre aquilo, portanto, os franciscanos
alemdes que ficaram aqui nessa regido, eles foram a meu ver, fundamentais
para construir um grupo de brasileiros alimentados por essa experiéncia
franciscana da préatica, da vivéncia e etc.

Quando perguntamos porque vieram tantos alemdes de uma sé vez, Frei Marcos
explicou, didaticamente, que a partir de meados do século XIX, em torno em 1850/60, vai
acontecer um grande movimento na Europa, de um modo geral, e particularmente animado
pelo Vaticano, por Roma, que é o da romanizagdo. Vai ser chamado de romanizacdo. Essa
romanizacdo implicava em uma onda grandiosa de misséo, saindo da Europa. N&o veio
somente para a América Latina como foi para a Africa, Asia, todos os continentes. No caso do

Brasil, nesta primeira fase’, vieram os frades alemaes.

"0 Esse movimento de romanizagdo continuou na primeira metade do século XX, quando vieram outras ordens
modernas, principalmente ligadas a educacdo como salesianos, sacramentinas, maristas, etc. (Cf. CASIMIRO,
2009).
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No Brasil ao final do século X1X nés chegamos, 1890/92 as duas provincias
chegaram a perder a maioria de seus conventos. Depois aqui ficaram uns 7
frades e a provincia do Rio de Janeiro ficou com 1 frade apenas. Portanto
vocé entendeu que estava totalmente arruinado o projeto franciscano a beira
da morte, agonizando, se pudesse criar essa metafora. Foi quando a cUria
geral lancou, pedindo socorro as provincias alemas, holandesas, sobretudo,
mas também francesas que socorressem as provincias em seus respectivos
continentes sem importar a procedéncia de origem. Entdo como na
Alemanha tinha muitos frades, e como a Europa estava huma crise politica
muito grande, construindo suas identidades nacionais ao mesmo tempo com
um lento processo de ateismo antieclesidstico, mas que por sua vez
alimentava a Igreja com muitas vocagdes, tanto masculinas como femininas.
Dai que os alemdes da provincia de Saxénia vao responder positivamente ao
apelo da Cdria Geral e vai enviar em torno de [...] mas também com tramites
do ultimo provincial brasileiro Frei Camilo de Lelis que escreveu para cdria
e fez essa mediacgdo, fez os pedidos de socorro, podemos por assim dizer,
para que viessem frades socorrer. A clria imaginou algo maior, que seria a
situacdo dessas duas provincias. Entdo veio um grupo que ficou aqui
(Salvador) e outro que ficou 14, foi para a Provincia da Imaculada
Conceicdo, ndo sem tensdes porque 0s grupos que chegaram de alemaes eles
se dividiram por conta do clima. Uns n&o se deram bem com o clima quente
do Nordeste, entdo foram pra Sudeste e Sul.

Sabemos que nesse momento a Provincia franciscana da Imaculada Conceigdo era
composta pelas sedes do Rio de Janeiro e depois Sdo Paulo. Mas, aos poucos, eles foram se
estendendo até Rio Grande do Sul e, bem mais tarde, se fundou a provincia de Sdo Francisco
de Assis do Rio Grande do Sul.

[...] se vocé pudesse ir 14 no arquivo do Recife, veria umas fotos de navios.
Se eu tivesse alguma foto até lhe cederia. N&o sei se Frei Hugo tem aqui,
porque tem 0s navios dos anos 30 e 40, é assim que me lembro de ter visto
porque ta tendo o restauro do arquivo |14 em Recife e eu estava vendo as
fotos passando por elas e ndo pude nem tocar. Vocé vé o navio e os frades
andando, aquele bando de frades, as vezes conversando. Numa naturalidade
como se estivessem passeando. Mas estavam todos atravessando o Atlantico
para vir para ca. E muito interessante e houve uma animagdo tremenda
porque a Alemanha viveu das missdes nas trés uUltimas décadas. Porque
depois ndo vai ter mais. As opc¢des vdo diminuindo, as sociedades vao se
laicizando, a Igreja vai também perdendo espaco na politica.

Conforme Frei Marcos, eram centenas. “Alemdes, teve muitos, tenho aqui o livro dos

falecidos’ e dos vivos'?. Se olharmos as datas de quem morreu no tempo de Frei Hugo vamos

™ Desde os tempos coloniais, todos os conventos, irmandades e ordens terceiras possuem entre seus livros de
registros o chamado “livro dos irmdos defuntos”. S3o livros enormes que atravessam os séculos, com
informacdes de nomes, sobrenomes, procedéncia, causa mortis e ouras informac¢es muito importantes para os
pesquisadores.

2.0 livro dos vivos é o livro que cadastra os irmaos professos. Também existe em cada ordem desde tempos
longevos. Infelizmente a exiguidade do tempo ndo permitiu que aprofundassemos mais a pesquisa.
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encontrar muitos frades contemporaneos a ele”. Lucas Doll™

, por exemplo, alemdo que
morreu em Cairu e foi guardido daqui, morreu em 2013, contemporéneo de Frei Hugo, morreu
em um acidente de carro. Conta Frei Marcos sobre “Frei Oswaldo Leens, do tempo do Frei,
foi provincial, um grande homem, morreu em Olinda, eu o alcancei e cuidei dele na cama
quando ele estava acamado, em 89, quando eu estava entrando”.

Perguntado pela sua prépria formacdo, tanto a escolar como a conventual, Frei
Marcos respondeu que para os franciscanos ndo existe uma Unica forma ou uma Unica
maneira, pois vai ter tempos que vao exigindo formas de educacdo, maneiras de educacéo, a
partir da evolucéo social, eclesial e politica. “Se vocé perguntar como era a formacéo desses
jovens brasileiros que entraram na década de 30, 40 e 50, eu diria que era aquela formacéo
classica de seminario menor, todo mundo fechado tendo suas aulas, convivendo |4 dentro”.
De certa forma ele esta se referindo ao modelo escolar que Frei Hugo e Frei Arnaldo
vivenciaram, conforme o depoimento de Frei Arnaldo, que corresponde a educagdo
tradicional.

Sobre a forma didatica da aprendizagem, Frei Marcos fala da sua prépria experiéncia
mas reflete também o que acontecia nos conventos franciscanos e menciona outras estratégias
que sabemos serem comuns a todos 0os mosteiros e conventos. Afinal, um convento que era
habitado por centenas de pessoas, precisava de uma regra muito severa para funcionar bem.
Segundo alguns autores, o Convento de Sdo Francisco da Bahia, nos tempos coloniais
chegava a abrigar quase quinhentas pessoas. As vezes mais, as vezes, menos. Entdo, desde a
Regra de S3o Bento’™ a vida em comunidade religiosa adotou regras bésicas imutéaveis, que
foram copiadas por todos 0s conventos e mosteiros posteriores (cenobitismo). Conforme Frei
Marcos, no tempo conventual, desde a Idade Média,

A vida é dividida pelo tempo. O tempo claustral comega com a oracdo da
manhd, oragdo do meio dia, ai tem aulas, a tarde trabalhos intercalados com
oragOes, oracdo a noite, com momentos de fraternidade e conversa e tal,
depois rezar e dormir. Esse trabalho pode ser distribuido na alfaiataria, pode
ser distribuido na mecénica, porque tudo se tinha dentro desses conventos de
semindrios. Agora se vocé me perguntar pés Vaticano Il, a coisa muda
completamente, porque a partir dai vai se exigir outra estrutura de formagédo
que é aquela em que vocé ndo é mais guiado, a0 menos a principio, pelo
rel6gio da torre do convento, mas, pelo relégio do comércio, pelo reldgio das

® Assim como Frei Arnaldo, Frei Lucas Doll, alem&o, foi aluno de Frei Hugo, sendo um pouco mais novo. Foi
guardido no Convento da Bahia e em Cairl. Veio ainda jovem da Alemanha e morou muito tempo na casa
franciscana de Triunfo. L& iniciou um trabalho de plantio de eucalipto e criatério de cabras, dentre outras
atividades educativas e profissionalizantes, mas sempre esteve atento em disseminar as palavras do Evangelho e
nunca se descuidou do ministério e das missivas natalinas sobre Jesus (Informacdo da Profa. Ana Palmira
Casimiro).

™ A Regra de So Bento foi modelo para quase todas as regras medievais e modernas pela sua abrangéncia e
detalhes.
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universidades onde os jovens vdo comecar a estudar. Essas adaptacGes, todas
as instituicdes religiosas vao fazer. Agora, é claro que isso vai gerar uma
tensdo interna em funcdo da desestabilizagdo do tempo sagrado. Perceba, a
gente vive entre o tempo da Igreja e o tempo do mundo. O tempo do claustro
é a oracdo, é o trabalho interno, sdo as necessidades internas. O tempo do
mundo é o capital, € o consumo, é a venda e tal. E como os frades sdo
mendicantes eles tém também de entrar nesse ritmo porque eles dependem
das esmolas de fora, do mundo. O que ndo deixa de ser légico e, a0 mesmo
tempo tenso, porque vai haver uma espécie de reacdo também a isso.

Teoricamente, € uma categoria estudada na memaria que é intitulada categoria tempo.
Significa que os tempos vivenciados de determinadas experiéncias sdo diferentes do tempo
que esta la fora, o tempo do mundo. Cada um tem o seu tempo, seu momento de vivéncia e
isso ai é muito importante mesmo. Sao tempos também que procuram se encontrar a medida
que um depende do outro. Por exemplo, o tempo do mundo no Ocidente esta extremamente
ligado ao tempo da tradi¢do judaico-cristd. Se vocé for olhar os outros mundos, islamico,
asiatico, e essas outras religides, budismo, confucionismo etc., eles também vivem esse
mesmo dilema e se adaptam. Conforme conhecimento de Frei Marcos, a diferenca é que o

Ocidente se tornou extremamente racionalista,

[...] entdo o tempo sagrado é aquele que foi definido como tal, eu ndo posso
flexibilizar esse tempo sagrado enquanto vocé tem outras religides que
flexibilizam a partir da disponibilidade de seus membros. N&o é uma
guestdo de juiz de valor, isso € bom e isso é ruim, é uma realidade cultural.
Entdo eu diria que esses frades [...] ndo tem uma forma Unica de educagé&o,
mas acompanham todos 0s processos e mudancas sociopoliticas, econdmicas
e religiosas também.

Frei Marcos ndo vivenciou 0 mesmo tempo escolar de Frei Hugo ou de Frei Arnaldo,
mas, pelo levando em conta o seu conhecimento da Ordem, os seus estudos em
franciscanismo e em Historia, adverte que é preciso distinguir o contexto onde aconteceu cada
modelo de formacdo. Segundo suas palavras, curso formal havia, nos conventos, mas ndo um
curso semelhante aos cursos que o MEC autoriza hoje. Os cursos da academia comegam
receber esse olhar e essa conjugacdo de fatores para construir uma area de conhecimento,
muito tardiamente. A universidade mais nova do Brasil tem 70 anos. A faculdade mais antiga

de Direito, Medicina. Medicina sdo aqui na Bahia e a de Direito la em Recife e Sdo Paulo:

Entdo a gente ndo pode pensar essa formacéo de, no caso conventual a luz
dessa contemporaneidade que no6s temos de sistematizar de forma, eu diria,
até bastante “rigorista” [...] mas eram cursos que tinham sua estrutura
académica, no sentido de académico classico que compunham de tais areas,
mais digamos no campo da filosofia, mais primordiais, que era a filosofia
antiga, a filosofia moderna, como a gente distribui normalmente ainda,
inclusive contemporénea e depois vem as questdes sociais, no caso, séculos
XIX e XX que ja comecam a pensar a questdo dos movimentos sindicalistas,
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todas essas instituicdes que vao surgindo a partir da nova ordem social onde
o0 mundo do trabalho é o ponto de partida, mas ai vocé tem os frades se
preparando nesse caminho de se munir de um conhecimento que possa dar
conta de entender esse mundo de mudangas. [...].

Sobre o anticlericalismo do século XIX, havia a interpretacdo da Igreja a luz da fé ou a
luz da teologia daquela época, que era uma teologia fundamentalmente contra a macgonaria,
contra 0 marxismo, contra os ateus, mas que era pro-igreja, pro-instituicdes eclesiasticas, pro
Roma, conforme Frei Marcos. Por outro lado, havia um anti-romanismo tremendo na América
Latina toda. O Brasil foi ainda muito flexivel porque mesmo as republicas elas ficaram muito
préximas da Igreja. “Ao contrario do México, como exemplo, que aniquilou completamente a
Igreja, no Brasil houve de certa forma uma parceria de convivéncia. Em todo caso essa
formagé&o, eu diria antes do Vaticano 11”.

Voltando a questdo da Restauracdo Alemad, Frei Marcos considera que os alemaes
foram uma referéncia marcante pra toda a Provincia, mesmo na medida em que esses frades
foram morrendo, desaparecendo. Uma vez que, inclusive, outros iam chegando. “Eu mesmo
me vejo com as influéncias, como historiador. Uma coisa muito forte que sempre apreciei foi
o rigor dos alemdes quanto a objetividade. Isso vem tipicamente da Escola de Frankfurt. A
filosofia positivista excessivamente racionalista, excessivamente pro-documento”. Frei
Marcos toca entdo em um elemento novo que ainda ndo foi tratado nessa memdria da
Restauracdo: porque, até entdo, encaramos 0s alemdes como franciscanos advindos de uma
cultura ética, disciplinada, auténtica, organizada, mas, sobretudo, franciscana. Devemos
lembrar, entretanto, que essa cultura contém elementos filos6ficos bastante arraigados, uma
vez que a Alemanha foi a péatria de Kant, Hegel, Marx e de outros tantos génios do
pensamento racionalista e/ou dialético. Assim, certamente, ela esta impregnada de valores
pensados, estudados, discutidos e introjetados nesse povo que veio restaurar uma provincia
nordestina no sentido fisico, intelectual e espiritual, em nome de Francisco de Assis.

Mas, qual a impressdo, a memoria individual e a memoria coletiva que Frei Marcos
Almeida carrega desse conjunto tdo complexo de fatores, sendo ele um “jovem” franciscano
que herdou essa memoria coletiva ao ingressar na Ordem Franciscana em 1979? Vamos ouvir

0 que ele fala sobre as marcas deixadas pela restauragéo:

Hoje me olhando, tenho 35 anos de vida franciscana, € muito pouco. Mas ja
é alguma coisa, d& para ver algumas marcas, Uma dessas seria esse rigor
(ndo rigorismo) de tentar ver as coisas como elas sdo. Isso é ilusorio,
evidentemente, mas nos permite buscar ferramentas para ter uma certeza
relativa, suficiente para falar de algo que estou vendo, experimentando.
Depois fidelidade. Os alemaes tém uma caracteristica no seu perfil psiquico
que ¢é a fidelidade, eles sdo muito fieis ao que se propdem. Isso me chamava
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a atencdo e eu comprovei. Eles mantém uma relacdo de amigos, fraterna,
com tudo o mais que vocé pode imaginar de fidelidade a esse pacto de
amizade e fraternidade. E claro que havia uma tensdo em funcio do jeito de
ser alemédo. O pessoal os chamava de brutos, mas ndo eram brutos, eram
“uma carcaca movida a mel’. E evidente que tem excecio, mas sio homens
gue vejo até hoje da mesma forma. Outra questdo também é o amor, uma
atencdo especial pela cultura intelectual, ndo estou falando de banco de
escola nem universidade ndo, mas no ato de conhecimento, curiosidade,
criatividade, ‘tirar leite de pedra’. Eles tinham uma habilidade, ndo é uma
coisa de uma hora para outra, é algo que vai se construindo a partir de varios
elementos. N&o é algo magico ndo, é acreditar que do nada se pode fazer
alguma coisa, ndo sei como.

Talvez Frei Marcos esteja falando da virtude da persisténcia e de conseguir coisas
inimaginaveis tentando de varias formas. Conforme Frei Marcos a contribuicéo cultural alema
foi, em todos os sentidos, muito forte nesses campos: a) contribuicdo intelectual, no setor de
preparacdo de franciscanos: Seminario Maior, Seminario Menor, Presbiterado ou Irmao leigo;
b) contribuicdo paroquial (as paroquias franciscanas sdo outra pesquisa a parte, sdo centro de
espaco de associagdes), pois, se na Colonia haviam as irmandades como forma de associagéo,
as paréquias do século XX vao ser o lugar e momento de novas formas de associacdes, a
partir do trabalho, com o pessoal que trabalha em fabricas, as mulheres costureiras; c)
contribuicdo social, com espaco para escolas no campo agropecudrio para preparar a mulher
para se casar, ser dona de casa, saber costurar, saber cozinhar, canto, pintura, pois,
descobrindo aptiddes se gera os grupos de aprendizados. Tudo isso foi implementado pelos

alemaes. Declara Frei Marcos, no seu depoimento:

[...] vocé vai ter isso nas paréquias franciscanas a depender da pardquia, do
local da paréquia. Na paroquia do interior vao ser outras demandas, mas uma
paréquia urbana como Recife, como Salvador, aqui em Salvador, por
exemplo, vai ser um centro de cultura, digamos, de musica, de imprensa,
com a revista Mensageiros da Fé, que vai ser instalada onde tem as ‘Casas
Bahia’ aqui em baixo’®; radio, e esses franciscanos alemies vdo tendo
também essa fungdo de aglutinar, de atrair setores da sociedade onde eles
estdo. Lembre-se que ainda estamos numa sociedade fortemente marcada
pelo catolicismo. Eu estava vendo ontem, por acaso, um album de
fotografias, tinha encontros na casa de retiro’®, de professoras, ou de algumas
outras areas que a gente nem imagina.

Além disso, conforme Frei Marcos, entre os frades alemaes tinham frades
qualificados, tinha musico, administrador, tinha tudo que vocé possa imaginar e tinham

aqueles padres a antiga como:

"> Na Baixa dos Sapateiros.
® A Casa de Retiro S3o Francisco fica na Avenida Dom Jodo VI em Brotas.
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[...] um I& que eu me lembro, famoso, Frei Romualdo, s6 ndo lembro o
sobrenome dele agora, quando uma pessoa contava um pecado ele batia no
pau dizendo: pecado, isso é pecado [...] e o pessoal adorava, porque ele saia
tremulo, era aquele teatro [...] ai eu me lembro muito disso e por incrivel que
pareca era uns dos mais procurados pra confissdo, ai tem o Frei Cecilio um
alemdo pequeno, de uma docilidade, de uma leveza, e era musico e tocava
violino, a especialidade dele [...] e eu fui conhecendo as aptidfes de cada um
e isso vai entrando em vocé [...] foi entrando em mim e eu vendo que cada
um tinha aptiddes, nenhum fazia coisas iguais, podia até fazer mas com
diferencas, acho que essa foi a lembranga que ficou.

Confirmando os depoimentos de Frei Hugo e Frei Arnaldo, Frei Marcos responde que
alguns frades brasileiros foram para a Alemanha. Eram dois espacos, Bardel era um grande
convento, e Metiggen que foi uma iniciativa de alemées que vieram pro Brasil e depois
voltaram pra Alemanha e fundaram uma espécie de centro cultural Brasil-Alemanha. Depois,
incluiram toda a América Latina, e hoje os frades estdo |4 dentro, moram juntos nesse
instituto, mas é um instituto que é gerenciado por leigos, sendo que o Estado assume.

ApOs a sessdo de entrevistas com Feri Marcos, foram feitas outras perguntas que
seriam destinadas aos padres mais velhos, mas, pela sua experiéncia e vivacidade tedrica,
achamos que ele também teria condicdo de responder. Assim, fizemos mais algumas
perguntas e preferimos transcrever o trecho na integra (perguntas e respostas) por uma

questdo de fidedignidade:

Paula: “durante o periodo da sua formacdo, quais diferencas observou entre
as atitudes pedagogicas dos formadores dentro do convento, brasileiros e
alemdes. Teve algum mestre que era proveniente da Alemanha, algum
professor interno que dava formagéo?”

Frei: Todos tiveram formagdo alemd, germanica, entretanto meus mestres
foram todos brasileiros.

Paula: Mas eles eram alunos desses alemaes?

Frei: Todos eles foram, o que eles eram [...] 6, tem meu mestre do noviciado,
cearense, que é maravilhoso, até hoje ndo esqueco, pra mim é referencial, foi
meu mestre de noviciado.

Paula - Quem?

Frei — Frei Ademir, que por acaso tem 0 mesmo sobrenome do que eu.

Paula - Frei Hugo chegou a ser professor seu alguma vez?

Frei -Foi meu professor ja aqui, na [Universidade] Catolica, foi meu
professor de Histdria da Igreja e foi quem acompanhou minha monografia de
final do curso, da Teologia. Eu morei aqui um ano quando eu cheguei em 81,
no inicio de 82, eu fui morar atras da Rodoviéria, em Saramandaia, minha
formacé&o foi toda 14

Paula - Tinha convento l1a?

Frei -Nao, tinha uma pequena fraternidade, explico o que é [...] eu sou de
uma geracdo dos anos 70/80,das pequenas fraternidades, pds Concilio
Vaticano |1, porque os religiosos iam morar nas periferias.

Paula - Quanto a avaliacdo, o Senhor tinha, notas e provas, considera que a
dos brasileiros eram semelhantes ou a dos alemaes era mais rigoroso?

Frei -N&o, ai ndo é do meu tempo.
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Paula - Certo. Com relagéo ao castigo também néo era do seu tempo? Tinha
castigo na sua formacao?

Frei - N&o tinha mais ndo, as punicbes eram diferentes, as puni¢des na vida
religiosa acompanham as punicdes da sociedade de modo geral, que
passaram a mudar sua pedagogia de educacao, ndo se bota mais de joelho no
milho, porque, antigamente, se eu quebrasse um copo, uma xicara eu tinha
gue ir no meio e pedir perddo a toda a comunidade por ter quebrado um
copo. Mas é uma cultura onde vocé vai comprovar 0 que, que Vocé é
humilde, por mais simples que seja a transgressao [...] transgressao nao, a
falha, vocé tem que mostrar isso publicamente, para revelar se vocé tem ou
ndo humildade, e a humildade é inconcebivel e vocé se expor, hoje seria
constrangimento né, seria bullying. Agora, no meu tempo era assim, ndo tem
punicdo digamos disso daqui, mas vocé se sente sobre a mira de
observaces, que podem ser outras formas de punicdes, “veladas”.

Paula - E fora da sala de aula, no refeitorio também, na hora da oracéo, vocé
notava diferenca entre alemaes e brasileiros? Nessa convivéncia com esses
frades vocé notava alguma diferenca?

Frei -Tinha, veja bem, eu vou dizer o que eu presenciei, ndo na época dos
alemdes, digamos, naquele tempo tdo passado. Na minha época eu ja via 0s
alemées ficarem mais juntos, ndo se misturarem com os brasileiros, os
irmdos ficarem nas pontas, isso tudo em funcdo de uma cultura de longa
data, mas nunca vi por exemplo [...] tinham brincadeiras que é natural, mas
nunca vi [...] Discriminacdo também podia passar velada, por que a gente
também disfarca muito as coisas, eu era estudante, como estudante eu era
guase nada, porque eu ndo correspondia aquele corpo [...] aqui se conhece,
aqui a Casa da Bahia como era chamada, era por exceléncia ‘top de
linha’[...] ai eu brincando com os meninos, eu digo, agora sO vem
“quaquaqua”, esses fradinhos jovens “quaquaqud” pra ca, ai eles caem na
risada. Porque aqui sé vinha [...] era uma elite que tinha aqui, elite no sentido
que vocé tinha professores, intelectuais, o pessoal produzia textos né, ndo era
s0, digamos [...]

Paula - Na hora das refeicGes o senhor falou sobre isso e nas horas das
oragdes, era a mesma coisa?

Frei - Nas orac@es, depois do Concilio Vaticano Il os irmdos sempre tiveram
a vida a parte, também na orag&o, entdo eles eram orientados a rezar um Pai
Nosso, 10 Ave Marias, nas horas candnicas, enquanto os clérigos estavam
rezando o breviario os irmdos estavam rezando o Pai Nosso, Ave Maria.
Quando o Concilio Vaticano Il chegou, todo mundo comecou a rezar junto a
partir do breviario, os irmdos mesmo que ndo tinham essa cultura letrada,
mas sabia ler e escrever ja traziam isso também de casa.

Outros frades foram entrevistados, como Frei José Edilson, de 29 anos, alagoano,
frade ndo ordenado, que foi aspirante em 2007, novigo em 2009 e vez os votos franciscanos
em 2007. Frei Edilson fez o curso de Filosofia no Recife e cursa Teologia na Faculdade S&o
Bento. A experiéncia de Frei Edilson com relagdo aos alemées e a memoria da Restauracéo ja
é bem mais distante do que a dos demais entrevistados. Entretanto, sobre alguns fatos ele tem
conhecimento porque fazem parte da cronica do cotidiano franciscano. Perguntado sobre essa
memoria, ou lembranga que ele porventura tivesse dos alemées no Convento da Bahia, eis que

ele responde:
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No contato com os frades idosos, eles comentam que partilham, né, a
questdo da formacédo alema, de ter sido uma formacao rigorosa, de rigor, de
disciplina, de implantacdo de uma cultura posta por eles na busca de
disciplina, de trazer cultura e intelectualismo, né, de implantar um estilo
préprio da cabeca deles, né. Mas traz uma recordacdo boa também, tendo um
pano de fundo. De rigorosidade, mas existe também umas lembrancas de
formag&o enquanto cultura mesmo: musical, intelectual. Oportunidades que
surgiram de estudo e aprofundamento, né? E os frades recordam com muito
carinho dos alemdes na lpuarana, é 0 nosso convento em Lagoa Seca, na
Paraiba. A formacdo que era os estudos teoldgicos, aqui também o estudo de
teologia, os professores [...] Recordam com muito respeito, né? E claro que
tem todo um processo de formacao que temos, a trancos e barrancos, fizeram
a sua histdria.

Perguntamos a Frei Edilson a sua opinido, ou o que foi passado para ele sobre a

cultura alema e o que mais dificultou na convivéncia entre alemaes e os frades brasileiros, ele

respondeu que, segundo Ihe contaram os frades idosos, a questdo maior era mesmo da lingua.

Havia uma predominancia de alemaes aqui na Bahia, e houve esse choque
por parte dos brasileiros, acredito que dos alemades também, mas eles ndo
deram o brago a torcer, eles eram maioria entdo mandavam no terreno. Mas a
questdo cultural, linguistica, a lingua oficial pra eles no convento aqui no
Brasil, em Salvador, era a lingua alemd, eles se comunicavam em aleméo e
isso impossibilitava a comunicagdo e convivéncia com os frades brasileiros,
principalmente com os irmé&os leigos.

Frei Edilson conviveu, em Recife, em 2010, com o alemé&o Frei Humberto Briigger,
ele ja tem mais de 50 anos no Brasil, ele foi ecdbnomo da provincia, foi paroco em Ipojuca, foi

paroco também em Lagoa Seca, e ele, o estilo dele, retrata o estilo alemao, basicamente.

Declarou o depoente, sobre Frei Humberto Brigger:

[...] ele é sincero, é rigoroso com ele mesmo e muito disciplinado,
autodisciplinado possa se dizer, com ele mesmo, e com o0 que t4 em torno
dele. A oracdo é do estilo que deve ser, ele ainda tem e mente a oracdo do
estilo monastico, porque a vida religiosa que ele acompanhou é daquele
estilo, ele tem em mente que noés jovens devemos continuar com esse estilo
de vida, né? E do rigorismo mesmo, de ir ao refeitorio bem vestido, assim,
alinhado, de calca, ndo t4 de bermuda ou veste impropria do espaco, até
porgque sO na sua cela bermuda ou coisa assim, mas no refeitério e nas
oracOes deve estar bem vestido, bem aparentado.

Sobre os irmaos, ele relata que Frei Arnaldo morou em Vereda, Alagoas, sendo hoje
um confrade da casa, ele é Capeldo das Franciscanas Hospitaleiras, “ele ocupou essa funcao
que era de Frei Hugo, depois que Frei Hugo veio a ter problemas de saude, entdo ele
substituiu Frei Hugo na Capelania das Franciscanas Hospitaleiras, vindo de Penedo, no ano de
2012”. Segundo ele, os mais velhos tém a funcdo de formadores, que tém a missdo de dizer,

de dar uma primeira “informac&o pra gente assimilar o que é ser frade menor nesse contexto
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historico, nessa vida franciscana aqui, no presente, hoje mas ndo esquecendo o passado, a
historia”. E que n6s devemos ser continuadores dessa historia mas, num contexto, numa vida
simples, numa vida de misséo e disciplina, responsabilidade, de estudo

No passado, segundo o depoente, ndo existia grade curricular, ndo tinha essa no¢éo de
MEC, reconhecido pelo MEC, essas coisas todas [...] Eles foram formados e ordenados aqui.
Hoje existe uma bancada de professores para suprir as necessidades e também por causa da
abertura do Vaticano 11, com estudo mais aprofundado, de reconhecimento pelo MEC, “entéo,
acredito que a formacdo que eles tiveram, serviu para aquela época. Hoje nds estamos
inseridos numa formagao atualizada, atual”.

Os frades que hoje foram seus mestres provavelmente foram alunos desses frades
alemaes. Ele recorda, “de saudosa memdria”, de um confrade que teve uma importancia muito
grande na provincia, Frei Serafim, era alem&o e morreu esse ano com 102 anos, ele foi nosso
provincial. Ele abriu as portas para o estudo, para a possibilidade dos irméos leigos poderem
se aprofundar nos estudos. Abriu as portas a ponto de os frades irmaos hoje estarem formados,
e a outros que tinham uma vocacao presbiteral eles deram a oportunidade de se ordenar.
“Entdo esse alemdo marcou nossa provincia, e tantos outros”. Mesmo tdo distante do tempo
dos alemdes, Frei Edilson considera que os frades alemaes trabalhavam muito na questdo
social, com freiras, com a implantagdo de escolas educativas, de saldo educativo que se
transformava em capela ao mesmo tempo. “Porque eles tinham a sensibilidade de formar a
pessoa como cristd, né? E formar também a pessoa humana, profissional. Entdo tinham essas
escolas de "profissionalismo”, de corte e costura, de alfabetizacdo mesmo. Existia uma
sensibilidade dos alemdes de ajudar essas pessoas, até porque tinham recursos pra isso”.

Conforme a experiéncia repassada pelos mais idosos, e também na convivéncia com
alguns frades alemaes que moram na Provincia, Frei Edilson comenta: “quando a gente fala
da formacdo alemd, a gente fala de uma vida disciplinada, integrada na sociedade, na vida
académica, nos estudos. Até porque nossa provincia tem trabalhado na casa da Alemanha, 0s
frades trabalham com educacéo”. E perguntado como os alemées véem os frades brasileiros,
ele diz que € dificil responder por que vai tratar de questdes de cada um, pois, cada um tem
sua mentalidade de como conceber as pessoas, mas, acredita que os aleméaes, “ndo é que
vejam a gente como coitadinhos, ndo é isso, mas nos veem com possibilidade de
conhecimento, porgue isso nds provamos que temos, bagagem pra isso. Nos frades, alguns, ja
foram pra Alemanha e deram grande contribuigdo na lingua, nos estudos, no aprofundamento
I4, entre eles Frei Wellington Buarque, Frei Wellington Reis”. Ele ndo mencionou Frei

Arnaldo mas lembrou que Frei Hamilton também passou por 14, e tantos outros que deram
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provas da potencialidade que brasileiro tém. Ele acredita “que 0s alemées veem a gente com
essa bagagem, esse potencial, e vém trazer oportunidades, né? A intencdo é justamente

enriquecer, dar oportunidade a nos frades jovens”. De conformidade com sua informagcéo,

Frei Welington Reis esteve na Alemanha h& pouco tempo, trabalhando com
Frei Beda, que tem uns projetos sociais no Brasil, entdo, Frei Wellington ¢é
um apoio, ele esteve 14, domina a lingua, e trabalha no possivel com os
frades alemaes [...] Eu acredito e concordo com a preocupagdo formativa,
enquanto possibilidade de conhecimento, de compromisso com a vida
religiosa e abertura ao mundo social, 0 mundo que ta ai fora, eu concordo.
Agora, 0 que ndo concordo é esse rigorismo, essa auto cobranca de si, e dos
outros, né? Acredito que a formagdo é particular, ela tem um
direcionamento, uma meta, mas essa meta ndo deve ser rigorosa, deve ser
aberta, ser partilhada, ouvida, deve ser continua. Ndo uma formacdo
estabelecida, moldada. Mas ela deve se deixar modelar [...].

Parece que a sua alma nordestina ndo se adequa a um rigor excessivo. No presente,
Frei Edilson acredita que existam oito frades alemées na Paraiba, dois frades alemdes em
Campina Grande, um frade alem&o* em Triunfo nos temos outro frade alemédo, temos Frei
Walter Schreiver’’[...]”. Ele finaliza a entrevista falando um pouco das razdes de ser
franciscano e do carisma franciscano, com palavras téo sinceras que vale a pena transcrevé-
las. Talvez essa fé e esse amor franciscano seja uma das razdes da preservacdo dessa memoria
qguase milenar da formacdo franciscana e da possibilidade de convivéncia entre esses dois

povos tao diferentes.

Falar da histéria franciscana é falar de Sdo Francisco de Assis, um homem
gue perpassa todos os muros da Igreja Cat6lica, um homem universal, que
chega ao coragdo das pessoas com muita facilidade, entdo é gratificante pra
mim, como frade, perceber que existem pessoas interessadas e apaixonadas
por esse carisma, por essa pessoa, Sdo Francisco de Assis, que deixou esse
carisma tdo presente, deixou como um dom dado a igreja, dado ao mundo,
gue a gente hoje pode usufruir desse carisma como um dom de Deus, da
graca de Deus, entfo... E uma alegria saber que tantas pessoas ndo deixam
morrer a histéria do franciscanismo, ndo deixam morrer o espirito de Séo
Francisco vivenciado pelos filhos dele.

" Frei Walter deve ter uns 50 anos e ja foi Guardio do Convento da Bahia.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer da pesquisa foram analisados documentos e as entrevistas dos frades da
Provincia Franciscana de Santo Antdnio do Brasil, no que diz respeito a formacéo
franciscana, tomando como eixo de andlise a permanéncia de valores pedagdgicos dos
restauradores alemaes que comecaram a chegar a partir da primeira missdo em 1890. Aqui
chegando, eles iniciaram a restauracdo da Provincia na parte fisica e estrutural dos edificios e
monumentos em ruinas, depois, paulatinamente foram reabrindo os seminérios e casas de
formag&o, nas quais a marca da cultura e da educacdo alema ficou registrada, ao lado de
alguns elementos da cultura nativa e do costume dos brasileiros. Em comum, deixaram a
simbiose dessas duas formas de cultura, intermediada por uma linguagem em comum: o
carisma franciscano, pautado no amor ao préximo, na humildade e na imitacdo de Cristo na
sua face de pobreza.

A base documental se constituiu pelos escritos originais de Francisco de Assis
(exortacOes, admoestacOes, cartas aos fiéis etc.), pela Regra Nao Bulada e pela Regra Bulada,
(ambas de sua autoria), das biografias oficiais de S&o Francisco (por Boaventura de
Bagnoreggio, Tomas de Celano, Legenda dos Trés Companheiros, dentre outras) e,
principalmente dos documentos pedagdgicos, quais sejam: Constituicdes da Ordem
Franciscana OFM, Estatutos e Regulamentos franciscanos e, prevalentemente, pela Ratio
Studiorum OFM a qual, em semelhanca com a Ratio Atque Institutio Studiorum JS, traz as
regras e normas da formacdo franciscana. Ao lado disso, nos servimos das obras e teses de
pesquisadores e historiadores interessados no franciscanismo.

Diante da realidade analisada, mediante citados documentos, acrescidos de entrevistas
com professos da Ordem Franciscana, moradores da Provincia de Santo Antbnio, ficou
evidente que a formacdo dos frades menores no Convento de S&o Francisco da Bahia traz
ainda nitida na memoria os valores pedagdgicos dos restauradores aleméaes, vindos no final do
século XIX. Desde aqueles que aqui chegaram em 1890, para reavivar a Provincia na sua
parte fisica e estrutural, passando por varias levas de imigrantes vindos na primeira metade do
século XX para complementar o trabalho de restauracéo e ressuscitar as vocacoes, até os dias
atuais, com alguns alemdes que aqui ainda residem, e com brasileiros que hoje ajudam a
repovoar a Provincia da Sax6nia e o Convento de Bardel,a restauragdo da Provincia Santo
Antbnio se deu em diversos setores e com profundas modificacGes, sendo que a maior delas

foi a postura que os novos frades brasileiros adquiriram por meio da formacdo de matriz
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alema. Assim, essa ajuda inicial dos alemées passou a ser uma via de mao dupla: foram
ajudantes aqui, no passado e, com a crise de vocagdes na Europa, sdo ajudados 1a no presente.

A formacéo religiosa e cultural dos frades brasileiros, que despontaram nas primeiras
décadas do século XX, se configurou como uma nova “roupagem”, que se iniciara a partir da
entrada dos candidatos a vida religiosa franciscana e que fornecia um novo status para esses
religiosos brasileiros, nordestinos, formados de acordo com a matriz alema. Aos poucos,
foram surgindo novas geragOes de frades brasileiros cujos conhecimentos franciscanos,
filoséficos e teoldgicos ndo ficavam a dever as provincias do Leste e Sul do Brasil e, muito
menos, as provincias europeias no que diz respeito aos conhecimentos intelectuais dos frades,
ou a facilidade de comunicacdo em outras linguas, dentre as quais o alem&o. Esse estado de
espirito perdura até hoje. E, assim como acontece no meio social, hoje ja& ndo podemos falar
em uma educacao tradicional.

A nova postura dos frades brasileiros se deu inicialmente pela disciplina, esta que os
frades alemaes, apesar das adversidades, ndo deixaram de exercer em todos 0S momentos na
vida em fraternidade no Brasil, e que até na atualidade se faz presente, principalmente em se
tratando de frades alemées, dos frades brasileiros formados pelos alemées, ou pelos brasileiros
formados pelos alunos dos alemaes.

Muitos “frades brasileiros pos-restauracdo”, estudaram nos seminarios de Recife e
Olinda, outros em Salvador, e muitos foram cursar pos-graduacdo na Italia ou na prépria
Saxonia. Os clérigos, na maioria dos casos, fizeram doutorado em Roma ou na Alemanha. E
a partir desse panorama historico, que reafirmamos o objeto dessa pesquisa, “A Formacao dos
Frades Menores no Convento de S&o Francisco da Bahia: memoria e permanéncia dos valores
pedagdgicos dos Restauradores Alemaes”.

Tendo em vista essa memoria impregnada pelos valores pedagdgicos advindos dos
alemaes, fizemos uma analise da trama da identidade individual e do conjunto franciscano dos
frades, mesclada com os elementos pedagdgicos importados da Alemanha, para explicar e
expor a formacéo de postulantes, novigos, frades leigos e frades ordenados. Tudo isso pautado
na Regra do fundador da Ordem.

De acordo com os documentos, a formacdo dos Frades tem como base um tripé: a
Formacdo Humana, a Formacgdo Franciscana e a Formacgdo Cristd que, para 0S
franciscanos é chamado de “formacéo na sua totalidade”, ou seja, “formacao do ser humano
por completo” (DOCUMENTOS da OFM, 1988, p. 46). Para ser frade isso bastaria, mas, ao

longo dos anos e com as constantes mudangas na sociedade foi necessario acrescentar outras
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competéncias além da cristd, académica e franciscana. Foram acrescentados conte(idos
técnicos e profissionalizantes.

E imprescindivel distinguir, educac&o, instrucéo e formacéo, no que diz respeito a
formacdo dos Frades Menores: A Instrucdo faz parte da preparacdo para a vida religiosa,
sendo um processo especifico da educacédo integral, ou seja, a instrucdo plasma o espirito do
religioso, antes durante e depois do noviciado para adequa-lo sempre mais as exigéncias da
sociedade; A Educacéo favorece o desenvolvimento fisico, intelectual e moral da pessoa, para
a plena consciéncia, o pleno dominio de si e para a correspondéncia as exigéncias da
cooperacdo e comunicacdo social; A Formacdo tem um sentido mais amplo, que inclui um
processo integral, composto por intervencdes, que visam o individuo por completo, perfeito e
total. A formacdo é o processo por meio do qual as potencialidades subjetivas chegam a
maturacdo ou aprende-se 0 que € necessario para desempenhar um papel particular (formacéo
religiosa), acompanhado da integracdo com o ambiente (o convento, antigamente e hoje o
convento e a sociedade) e da participacdo na cultura social.

A esse respeito, Zavallone (1999) afirma que € muito significativa a pedagogia
franciscana, por conter a originalidade, a validade e a atualidade, que trazem a marca do
tempo no qual foram redigidas, remetendo a Francisco de Assis como educador de carater
evolutivo. Mas essa evolugdo, para Francisco, ndo passava da obediéncia ao Evangelho, e
assim ele iniciou a sua “carta pedagogica” (a Regra) tao antiga, a0 mesmo tempo tdo atual, a
qual pela tradicdo e pela memoria sustentam pedagogicamente, até hoje, a vida de

fraternidade de milhares de frades franciscanos por todo mundo. Assim inicia sua carta:

A Regra e vida dos Frades Menores é esta, a saber: observar o santo
Evangelho de nosso Senhor Jesus Cristo vivendo em obediéncia, sem bens
préprios e em castidade. Frei Francisco promete obediéncia e reveréncia ao
senhor papa Hondrio e a seus sucessores canonicamente eleitos e a Igreja
Romana. E os outros frades estejam obrigados a obedecer a Frei Francisco e
a seus sucessores (DOCUMENTOS/ OFM, 1988, p.01).

Diante dos documentos e dos depoimentos, observamos que os frades alemdes, além
da restauracdo propriamente dita na recuperacdo dos imdveis e monumentos patrimoniais
franciscanos (servigos de carpintaria, pintura e mobiliério, reposicdo de pecas etc., limpeza e
higiene), também foram responsaveis pelo cultivo de hortas, rogas e pomares, criacdo de
animais de pequeno e medio porte para consumo, ovos e leite. No quesito evangelizagéo, eles
foram os restauradores que se encarregaram de incentivar vocagdes, reinstalar o culto
franciscano, prover as paroquias, regularizar a rotina dos conventos e, principalmente as

escolas e casas de formacdo dos seus quadros. Muitos jovens nordestinos tiveram seus estudos
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basicos assegurados, somente porque frequentaram escolas de primeiras letras ou mesmo o
seminario franciscano. Outros tantos sé tiveram uma profissdo gragas ao convivio com 0s
franciscanos, mesmo gue ndo tenham se tornado frades.

Na memoria de alguns frades idosos ficaram as ideias de que a intensa e duradoura
convivéncia com os franciscanos alemées (que aqui chegaram com a finalidade de restaurar a
Provincia) com os “aspirantes”, “novigos” e “frades” do nordeste brasileiro, sob a orientag¢do
dos alemaes, perpassou também por conflitos culturais. Os depoimentos mostram que
predominou um tipo de convivéncia dificil para ambos os lados, porém, com beneficios que
se apresentam em forma de disciplina, bagagem intelectual, postura, profissionalismo,
conhecimentos agropecudrios para os brasileiros, e em forma de uma rica e extensa
experiéncia de alteridade cultural para os chegantes.

A Secdo IV Intitulada Permanéncia e Memoria dos Valores Pedagdgicos dos
Restauradores Aleméaes apresentou a memdoria dos frades brasileiros que tiveram experiéncias,
direta ou indiretamente, com os primeiros frades alemées aqui chegados, com o0s que vieram
posteriormente e com os brasileiros que foram alunos daqueles e, depois, tornaram-se,
professores nas casas de formacdo franciscana na Provincia. O capitulo destacou quais foram
as principais categorias educacionais decorrentes da cultura miscigenada nos seus processos
formativos.

O confronto entre a proposta da formacdo franciscana e a realidade da formacdo da
Provincia de Santo Anténio do Brasil se d& ao compararmos/analisarmos as categorias
franciscanas e alemds a luz da Ratio Studiorum OFM. A andlise reafirmou o processo, as
generalidades e as especificidades da formacdo dos frades menores da Provincia, tanto a luz
das leis diretrizes da Ordem quanto a partir da vinda dos restauradores da Provincia
Franciscana de Bardel, na Alemanha, além dos depoimentos rememorados, evidenciando as
influéncias sofridas e a memdria que os frades guardaram desse encontro de culturas
radicalmente diferentes.

As conclusdes parciais levam a crer na existéncia de uma intima interagdo entre os
frades brasileiros e alemaes, envolvidos nesse processo, e a permanéncia de uma formacéo
para a Ordem e para a vida em comum, na qual aparecem categorias advindas da concepgéo
de educacdo do fundador, Francisco de Assis, perpetuada na memdria dos franciscanos pelos
documentos normativos da Ordem como a Regra Bulada, As Constitui¢des, o regulamento de
cada convento e, principalmente, pela Ratio Studiorum OFM, que regula especialmente a

formagéo franciscana.
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Além desses documentos oficiais observamos, por meio da memaria escrita sobre a
“Restauracdo” e por meio das entrevistas realizadas, a presenca de categorias que podem ser
tributadas inicialmente aos restauradores alemaes, como é o caso da disciplina, ordem,
meticulosidade, rigor, fidelidade, simplicidade, pontualidade, autenticidade, amor a verdade,
exatidao, curiosidade, criatividade, habilidade, formalidade, persisténcia, produtividade, auto
sustentacdo, empreendedorismo e conhecimentos profissionais préprias da cultura alemd. Tais
categorias forma constantes em todas as entrevistas e, segundo os depoentes, logo nas
primeiras turmas formadas pelos alemdes foram incorporadas a educacdo informal da
Provincia. Ndo foi a toa que Frei Hugo Fragoso foi elogiado na sua estadia romana, conforme
ele narrou: “Em Roma quando eu cheguei para o pontificio, € no primeiro ano, tinhamos que
elaborar uma pequena tese, eu fiz, entdo um daqueles professores 14 admirou e disse: "Esté se
vendo que vocé foi educado pelos alemées, estou gostando da exatidéo [...]”.

Tais atributos e habilidades, que foram os mais mencionados pelos depoentes, muitas
vezes ndo eram aceitos de bom grado. Alguns brasileiros trazem até hoje alguma méagoa com
o distanciamento, aparente brutalidade ou a “superioridade” dos alemdes, e dos frades clérigos
em relacdo aos frades leigos. Outros acham que a disciplina era muito dura, inclusive pela
humilhacéo sofrida por causa de uma simples xicara quebrada involuntariamente. Outros, com
seu bom humor, “tiravam de letra” o castigo, € sabotavam as regras para ir ao cinema.

Mas esses acontecimentos escapados ja na idade avancada deixam entrever as
dificuldades do relacionamento no dia a dia, na existéncia, de fato de um choque cultural, tdo
enfatizado por Frei Hugo Fragoso e na certeza de todos de que o carisma franciscano era o
denominador comum que tornava possivel essa convivéncia “estranha”, uma vez que o
objetivo maior era o de difundir a mensagem franciscana: Paz e Bem.

Nenhum frade aleméo foi entrevistado, mas as entrevistas concedidas pelos frades
brasileiros e os documentos atestam que, para os alemaes, as dificuldades foram muito
grandes também. “Muitos eram jovens, que foram separados das suas familias, muitos nédo
suportaram o clima, muitos estranhavam as atitudes e os habitos dos moradores, a lingua era
um empecilho e, prevalentemente, por ocasido da segunda guerra 0 preconceito contra 0s
nazistas levava os brasileiros a desconfiarem de qualquer alem&o, mesmo sendo frades,
aparentemente brutos, mas com uma carcaga movida a mel”, conforme relatou Frei Marcos
Almeida.

Cabe lembrar que a memoria narrada mostrou o qudo dificil foram os anos da
restauracdo, mas mostra também a agregacdo de valor que a interferéncia alema ocasionou a

Provincia. Concluimos, finalmente com a afirmacao entrevista na memoria coletiva de que se
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bem que a influéncia alemd tenha sido muito intensa, suscitando vocagOes e aspiracOes
intelectuais, a pedagogia de Francisco sobrepujou e permitiu que 0 processo acontecesse sem
maiores estranhamentos, uma vez que a misséo era comum.

Como ja foi afirmado no decorrer do texto, compreender esses franciscanos referidos
como objeto de pesquisa foi, sobretudo, perceber que sdo sujeitos de Memoria, historicamente
constituidos sobre a base de determinagfes que lhe sdo exteriores, uma vez que S0 a0 mesmo
tempo sujeitos e objetos. Neste sentido, ouvir 0s seus discursos significou identificar quais as
vozes que eles representam, verificando quais sdo suas concepcdes pedagogicas e da
formacéo franciscana e o que eles perpassam como modelo de formacdo para os demais do
grupo analisado.

Duvignaud (apud HALBWACHS, 2013) afirma que religifes, atitudes politicas, e
organizagdes administrativas carregam consigo dimensdes temporais (‘“histéricas”) que sdo
outras tantas projecGes voltadas para o passado ou para o futuro e correspondem aos
dinamismos mais ou menos intensos e acentuados dos conjuntos humanos. Nesse aspecto
afirma ainda que as paredes e as cidades, as casas, a as ruas as cidades ou paisagens rurais
trazem uma marca efémera da reciprocidade dessas construcdes. Foi 0 que aconteceu com a
chegada dos alemaes ¢ com a “restaura¢ao” propriamente dita, uma vez que o tempo registrou
as acOes desses restauradores tanto no que diz respeito aos monumentos franciscanos quanto
ao material humano que foram ambos renovados segundo os principios do franciscanismo.
Suas igrejas e conventos foram limpos e restaurados, os noviciados foram reativados e
voltaram a receber postulantes e, aos poucos foi sendo revitalizada a Provincia, mas, sob uma
nova direcéo.

A Formagdo dos Frades Menores no Convento de S&o Francisco na Bahia,
principalmente do final do século XIX, até a metade do século XX, pode ser reconstituida
tanto por documentos histéricos como pela memdria. A investigacao se fez por meio de uma
das abordagens tedricas da memoria a partir da obra de Maurice Halbwachs: A Memoria
Coletiva, e é essa memoria que permanece nas relacdes interfranciscanas, demarcadas por
suas experiéncias vividas.

No decorrer da andlise dessa pesquisa, percebemos que as categorias pedagdgicas
franciscanas, propriamente ditas, sdo as mais incorporadas na formacéo dos frades, uma vez
que foram plasmadas na natureza da ordem, desde o seu inicio, em todas as nagdes e
continentes, preservando a esséncia da regra de vida, instituida por Francisco de Assis.

Acreditamos que o0s resultados aqui apresentados contribuirdo para elucidar a memoria

da Ordem, principalmente como ocorreu a interacdo cultural entre memdria construida no
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processo pedagdgico, com base na formacdo pedagdgica dos frades franciscanos e distancias
existentes entre o que a historia relata e 0 que a memodria apresenta. Além disso, sdo
publicados também aspectos da formacdo religiosa e pedagogica dos franciscanos que, ao
contrario da pedagogia jesuitica, usualmente ndo vém a publico, E nesta dimensdo que se

fundamenta a relevancia desta pesquisa.
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ANEXO A - Entrevistas: roteiros, questionarios e transcricoes

Roteiro de entrevista

1. Que lembranca vocé tem sobre o que lhe foi informado sobre o processo da Restauracao da

Provincia de Santo Antdnio no Brasil pelos frades alemaes?

2. Houve choque cultural? O que mais dificultou nesse aspecto?

3. Quais foram os frades alemaes que lecionaram nos conventos?

4. Quem foram os frades contemporéaneos ao Frei Hugo Fragoso?

5. Como foi a formacdo pedagdgica interna no convento? Quais disciplinas que formavam a

grade curricular?

6. Quais foram os aspectos mais relevantes de formacdo franciscana advinda dos frades

alemaes?

7. Quais contribuicGes culturais e pedagdgicas que os franciscanos alemaes trouxeram para o

Brasil?

8. Nesse periodo qual era a funcéo dos frades (irméos ndo ordenados)?

9. Ainda permanece a vinda dos frades alemaes para essa Provincia?

10. Qual memdria remete a sua formacdo na atualidade, advinda dos frades foram seus

mestres?
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Questiondrio para os frades mais idosos

1- Quais as diferencas observadas entre as atitudes pedagogicas dos professores brasileiros e a

dos alemaes?

2- Quanto a avaliacdo (notas, provas, etc.). Vocé considera que eram semelhantes ou 0s

alemaes eram mais rigorosos?

3- E em relacdo aos castigos?

4- Ao recriminarem, vocé notava diferenca entre os professores alemées em relagdo aos

brasileiros?

5- Fora da sala de aula (no refeitorio, no capitulo e hora das oracdes) vocé notava diferenca

entre Alemaes e Brasileiros?



TranscricOes das entrevistas

Entrevista — 01

1. Nome civil: Luiz Fragoso Batista

2. Nome religioso: Frei Hugo Fragoso Batista

3. Cidade onde nasceu: Sitio do Riacho Verde - Regido de Teixeira
4. Estado: Paraiba Nacionalidade: brasileiro

5. Idade: 89 anos

6. Alemao? Se sim, com qual idade veio ao Brasil? Néao

7. Estado de vida religiosa:
) Frade nédo Ordenado ( )

8. Lugares dos Conventos em que morou:
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Frade Ordenado ( X

Recife-PE(

) Fortaleza-CE() Olinda-PE( x ) Paraiba- PB( x) Salvador-BA( x) Lagoa Seca-PE
( ) lpuarana- PE( x) Ipojuca-PE( ) Sirinhaém- PE( ) Cairu-BA( ) Aracaju- SE( ) Canindé-CE(

) Campina Grande-PB ( )

9. Formacéo para a vida religiosa:
a) Aspirante - 1939

b) Novico- 1945

c) Frade - 1946

d) Padre - 1951

10. Formacé&o académica:

Superior (x)  Ensino Médio( )  Ensino Fundamental ( )

11. Instituicdes e cursos realizados:
Curso fundamental - Lagoa Seca - Jodo Pessoa
Curso de Filosofia - Seminario - Olinda

Curso de Teologia — Convento Santo Antonio - Salvador

Curso de Pds Graduagdo — Pontificia Universita Antonianum - Roma
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12. Outros cursos:
Curso de espiritualidade
Especializagdo em Historia da Igreja

13. Observacgoes:

» Sentiu a vontade de ser franciscano, no momento em que viu 0s missionarios franciscanos
passar pela sua terra. Dom Fragoso, seu irmdo que se tornou bispo, foi seu exemplo de vida e
de seguimento a vida religiosa;

» Ensinou muitos anos a disciplina a Historia da Igreja no Instituto de Teologia (Convento de
Salvador);

» Ficou quatro anos em Portugal pesquisando na Torre do Tombo.

Professores que ensinaram no Convento Sao Francisco contemporaneo ao Frei Hugo:
e Frei Xavier — Direito
e Frei Jacinto — Moral
e Frei Pancrécio — Sagrada Escritura
e Frei Hondrio — Teologia

e Frei Hugo— Histdria da Igreja, Hebraico e Direito Candnico.

“O Professor alemao era mais ditador (militar), o professor brasileiro era mais flexivel” (fala de Frei
Hugo Fragoso).

*Inicio da primeira gravacéo

Frei Hugo -Em 1939 entrei no seminario em Jodo Pessoa.

Paula - Coloca a data, né? 1939.

Frei - Entrei no seminério.

Paula - E o senhor foi frade... Ou melhor, novigo, em que ano?

Frei - 1945.

Paula - E frade?

Frei - Isso ai ja foi frade. Fui ordenado sacerdote, congregagdo sacerdotal em 1951.
Paula - Quando o senhor foi aspirante, o senhor estudou em que instituicao?

Frei - E um estudo mais de nivel... Ginésio.

Paula - Vocé lembra a instituicdo?

Frei - Colégio Serafico.

Paula - Onde foi?

Frei - Jodo Pessoa e Lagoa Seca

Paula - Quando o senhor foi novigo, o senhor nao estudou né?

Frei - Estuda espiritualidade
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Paula - Onde foi?

Frei - Foi em Olinda.

Paula - Quando o senhor fez estudo universitério, foi em qual universidade?

Frei- Fiz foi em Roma, no Pontificio Ateneu Antoniano

Paula - E o curso que o senhor fez I3, frei?

Frei - P6s-graduacdo em Teologia, histéria da igreja.

Paula -Foi graduado em qué?

Frei - Teologia. Especializagdo historia da Igreja

Paula -O senhor estudou Filosofia?

Frei-Estudei filosofia

Paula -Onde?

Frei - Em Olinda

Paula - Qual foi o colégio, ou foi no seminario mesmo?

Frei - No convento onde funcionava a faculdade de Filosofia.

Paula - No préprio convento de vocés né?

Frei - No préprio convento.

Paula - O senhor estudou Teologia 14 mesmo também?

Frei -Foi na Faculdade Franciscana, aqui mesmo em Salvador.

Paula - Essa faculdade funcionava aqui no convento mesmo?

Frei- Aqui no convento.

Paula - O senhor fez outros cursos, Frei?

Frei - Nao.

Paula - S6 foram esses entdo. Alguma observacao sobre isso?

Frei - Néo.

Paula - Entdo vamos 4, essas perguntas sdo direcionadas ao senhor, especial pra o senhor. Queria que
o senhor falasse um pouco de si mesmo, como foi sua ida ao seminario, é... Onde vocé estudou 0s
estudos primarios? Com que idade o senhor entrou no seminario? Como é que foi essa motivagéo de ir
pro seminario?

Frei - Bem, surgiu em mim a vontade de ser franciscano desde menino, eu vendo 0s missionarios
franciscanos irem la4 pra minha terra. Meu pai como minha mae tém um testemunho da vida cristd
extraordinario. Entdo nesse ambiente, meu pai e minha méae... Segundo, antes de mim, entrou para o
seminério o filho mais velho, Anténio, que sera futuramente o Bispo Antdnio Fragoso, igualmente, foi
quem inspirou a gente a seguir o exemplo dele. Entrei entdo, no seminario em 1939, o seminario Sdo
Pedro Gongalvez, em Jodo pessoa. Depois de trés anos em Jodo Pessoa, 0 seminario foi transferido pra
Lagoa Seca, Ipuarana e Campina Grande.

Paula - Os estudos secundarios que o senhor fez, foi onde?

Frei - Eu ja disse, o estudo secundario foi em Jodo Pessoa, Lagoa Seca, Ipuarana.

Paula - A sua formacéao teolégica foi aqui no seminario, ndo foi isso?
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Frei - Foi,Teoldgica foi em Salvador.

Paula - Tinham quantos frades nessa época, mais ou menos?

Frei - N&o sei, mas o convento ficava cheio, os frades jovens... Tinha muito frade...

Paula - Era aqui dentro que funcionavam as salas de aula, né?

Frei-E.

Paula - O estudo de Roma, Frei, como foi o0 estudo que vocé fez?

Frei - Como eu ja disse, fiz a pds-graduacdo em Teologia, especializagdo em historia da Igreja.

Paula - Ficou quanto tempo em Roma, o senhor lembra?

Frei- Quatro anos em Roma e um em Portugal.

Paula - E nesse periodo o senhor tava buscando as fontes?

Frei -Sim, primeiro eu fui a Roma, ai estudei Teologia, de 1a terminado isso fui para Portugal e fiquei
um ano pesquisando uns arquivos principais, biblioteca nacional...

Paula - Quando o senhor volta ao Brasil, 0 senhor volta como professor? Quais instituicdes o senhor
trabalhou?

Frei -Quando eu voltei, voltei para esse convento ensinar histéria da Igreja, faculdade aqui, logo
depois surge o Instituto de Teologia, abrangendo tudo isso. Entdo passei a ensinar no Instituto de
Teologia de Salvador.

*Fim da primeira gravacio

*Inicio da segunda gravacéo

Paula - Agora vamos especificar. O senhor se auto avalia como influéncia sentida na convivéncia com
os alemaes? Como é que essa convivéncia do senhor se deu com esses alemaes?

Frei - E claro que é um choque cultural, mas acima do choque cultural h4 uma comunhéo de fé e
vocagdo comum, que faz superar esse choque cultural.

Paula - O senhor tem mais alguma coisa a falar dessa influencia?

Frei - Os alemdes seguem valores complementares pra nés brasileiros, exatidao, a ética profissional,
entdo certas coisas eles ndo admitiam... Agora, por outro lado eles eram muito diferentes da gente, né?
Mas a comunhdo de vocacao fez superar tudo isso.

Paula -O senhor concordava com o modo de ser dos alemaes? Como era o trabalho deles, o senhor
concordava com o jeito deles aqui no Brasil, no convento?

Frei -Naturalmente gque a gente falava concordava, era 0 ambiente que a gente tinha de estudo, aquilo
tudo, entdo eu ndo discutia muito, sé posteriormente que a gente vai ver aquela situagdo... Entdo eu me
adaptei a cultura dos alemées.

Paula - O senhor tem mais alguma coisa pra dizer sobre esse jeito deles? O senhor discordava de
alguma coisa?

Frei -Era diferente, sabe? Mas era um tempo de realidade, a realidade era isso, eles 14 e eu ca. E isso.
Paula - Mas vocé tinha essa sintonia da oragdo, da convivéncia? A linguagem néo era dificil ou era
um pouco mais complicada?

Frei -Eu tive sorte de pegar uns frades... Outros eram bem chocantes... A gente se conformava, e
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chegava a concluséo de que eles séo diferentes, ndo iamos discutir sobre isso, sobretudo quando vocé é
aspirante, né? Mas... E isso.

Paula - Certo. Quais as diferencas observadas entre as atitudes pedagdgicas dos professores brasileiros
e dos professores alemdes? O que vocé acha de diferente? Como eram os professores brasileiros e
como eram os professores alemées? Qual a diferenca que o senhor achava da pedagogia de ambos?
Frei - A diferenca, mais do que de pedagogia, era estrutural, de estruturacdo de personalidade. Entdo...
Os professores brasileiros... Os brasileiros eram formados pelos alemées, entdo... Eles saiam todos do
mesmo foco, do mesmo local.

Paula - O senhor, quanto as avaliagfes, notas, provas, que eram feitos dentro dos conventos.. Vocé
considera que eram semelhantes aos alemades ou eles eram mais rigorosos? Em um momento de
avaliacdo dos frades, até mesmo nos cursos de Teologia, Filosofia... Era mais rigoroso ou eram iguais
ao dos brasileiros?

Frei - Havia muita diferenca de frade para frade, entdo tinham professores alemaes que eram de
formagdo bem retilinea e tinham outros alemdes que eram a mesma coisa da gente. Entdo variava
muito de pessoa pra pessoa.

Paula - Havia castigo nesse tempo?

Frei - Na escola ndo

Paula - E nos conventos?

Frei - Nos conventos, se a pessoa ndo se conformava, tirava. Ninguém era obrigado a ficar.

Paula - Ent&o o castigo era tirar mesmo?

Frei - O castigo era simplesmente ser despachado, explicando que ali era um lugar para frade.

Paula - Entendi. Ao recriminarem, vocés percebiam diferenga entre professores alemaes em relagédo
aos brasileiros? No momento de punir, de chamar atengéo, da correcédo fraterna. Era diferente?

Frei - Como eu disse, os frades brasileiros tinham sido educados pelos alemaes, eles tinham um lago
em comum, e em grande parte, mudava de professor para professor, ndo se podia dizer muito
"alemaes"”, tinham professores que eram verdadeiros germanicos, como foi o Frei Adriano Hipdlito,
futuro Bispo, entdo era de uma formacdo germanica, que era como se fosse um aleméo. Outros haviam
diferenca, a diferenca era de pessoa para pessoa.

Paula -Interessante. Fora da sala de aula, num momento, né, na sala de aula dentro do convento, no
refeitorio na hora das refei¢des, o senhor percebia alguma diferengca? Na convivéncia fraterna, no
convento, na hora das refeigdes, ao sentar na mesa, essas coisas do cotidiano.

Frei - Havia os estatutos da provincia Santo Ant6nio, esse estatuto era um referencial para alemées e
brasileiros, portanto, esse referencial unia franciscanos, brasileiros e alemées na mesma praxis.

Paula -O senhor tem... VVocés tém, aqui, esse estatuto no arquivo?

Frei - Deve ter, mas eu ndo...

Paula - N&o sabe, né? Vou dar uma olhada. T&... Entdo havia essa equidade de convivéncia pelo fato
do estatuto que regia... Agora as outras perguntas sdao bem mais pontuais. Que lembrangas o senhor

tem sobre o processo da restauracdo da provincia Santo Antdnio no Brasil pelos frades alemaes? Quais
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sdo as lembrancgas? O que o senhor relembra disso ai?

Frei - em lembrancas boas, tem lembrancas que ndo sdo muito boas... Mas as boas é que herdamos
deles valores éticos, que serviu de lago para nosso procedimento. E isso.

*Fim da segunda gravacéao

*Inicio da terceira gravacao

Paula - Quais eram as lembrangas que ndo eram boas?

Frei - As que ndo eram boas era a diferenca de temperamento, a diferenca de tratamento, é... Mas isso
era superado por uma espiritualidade e por um estatuto, como eu disse.

Paula - Em sua opinido, houve choque cultural? O senhor ja falou, mas seria bom relembrar, o que
mais dificultou nesse aspecto? Qual foi a dificuldade desse choque cultural?

Frei - A dificuldade, evidentemente é que quando ha um choque, ha uma dificuldade. Mas isso ajudou
a crescer, a compreender que sdo diferentes, e a saber avaliar as diferencas.

Paula - Tem idéia de quais foram os frades alemées que lecionaram nos conventos? O senhor lembra o
nome de alguns que foram professores?

Frei - No seminario foi Frei Adriano e Frei Silvério, brasileiros. Alemao foi Frei Paulo Klaiven Frei
Geraldo **, Frei Angelo**, depois na filosofia foi Cristovdo **, Frei Martinho **, na teologia foi
Mariano ** Francisco Xavier **, Frei Pancracio **, foram eles.

Paula - Quais foram os seus frades contemporaneos, que conviveram com o senhor? O senhor lembra
assim?

Frei - Todos os que citei foram contemporaneos, agora, havia desnivel de professor com aluno, mas
moravamos no mesmo lugar como irmaos.

Paula - Frei, como foi a formacdo pedagdgica interna do convento? Como foi essa formacdo de
vocés? Quais eram as disciplinas dessa grade, se tinha grade curricular.

Frei - Muita coisa a gente s6 vem perceber depois, quando a gente ta convivendo com aquilo é uma
realidade, tento me adequar uma vez que foi uma opgéo de vida. Faz esquecer qualquer atrito... Deus,
com toda espiritualidade, quis colocé-la acima do estatuto, uma espiritualidade de Francisco de Assis,
entdo era uma pedagogia gque se baseava em Francisco de Assis.

Paula - Tinha alguma disciplina especifica nesses estudos?

Frei - Era uma disciplina comum, como nos outros seminarios.

Paula - Quais eram? Cita algumas.

Frei - Vocé diz disciplina no sentido de...?

Paula - De curriculo mesmo

Frei - No momento eu ndo saberia dizer assim...

Paula - Quais foram os aspectos mais relevantes da formacdo franciscana vinda dos frades alemées? O
que foi 0 mais importante vindo desses frades? Da Formagéo deles.

Frei - Eu achei que o valor ético. A exatidao, pontualidade.

Paula - Quais as contribui¢des culturais e pedagdgicas que os franciscanos alemaes trouxeram para o

Brasil? Algumas contribuic¢des culturais.
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Frei -Olha, as reunides de seis alunos, quase todo ano ha reunido |4 em Ipuarana de seis alunos, os que
ficaram, todos eram unanimes e falaram isso: Etico. Uma linha pedagdgica baseada no ético.

Paula - E a cultura deles? O que eles trouxeram de cultura para a Bahia, o Brasil? Além da ética,
exatidao, que foram valores.

Frei -Esses valores que eu falei.

Paula - Certo. Nesse periodo, qual era a fungdo dos frades? Os irmdos que eram ordenados e 0s que
nédo eram ordenados.

Frei - Havia uma grande diferenca de valores, a palavra "irmdos" veio chocante, porque significa
inferioridade. Os padres tinham que viver como quem ta num degrau superior. E o leigo, por ser leigo,
era inferior. Pensa ai? Fazia as coisas de ser leigo, porque tinha passado a idade, naguele tempo, de
entrar no semindario para ser padre. Depois que o vaticano abriu as portas, eles foram fazer a Teologia
e se ordenaram. Mas ha uma grande diferenca, relembro com tristeza a diferenca de valorizagdo deles.
Paula - Interessante. Ainda permanece a vinda dos frades alemées pra provincia?

Frei - O problema é que na Alemanha ta faltando frade, eles é que tdo cagcando.

Paula - Agora tem que fazer o contrério, ir do Brasil pra 18?

Frei-E.

Paula - Qual memoria remete a sua formacao, na atualidade, advinda dos frades como seus mestres?
No momento que o senhor lembra, 0 que vem na cabeca, 0 que o senhor remete de mais importante
desses frades que passaram pela vida do senhor como um Mestre?

Frei - O que vem sdo os valores éticos e o procedimento, assim, eu ndo sabia mais se era...

Paula - A sua formacao assim, de exatiddo, prontiddo. O senhor recebeu esses valores deles também
né?

Frei - Em Roma quando eu cheguei para o pontificio, e no primeiro ano tinha uma pequena tese, eu
fiz, entdo um daqueles professores la: "Esta se vendo que vocé foi educado pelos alemaes, té gostando,
a exatid@o". Ele mesmo comentou.

Paula - O senhor se lembra se teve algum frade brasileiro que foi estudar na provincia alema?

*Fim da terceira gravacao

*Inicio da quarta gravacao

Frei - Na década de 35 eles foram... Feliciano ***, mas no ano de 1935 o governo de Hitler fechou e
eles vieram para o Brasil.

Paula - Mas teve algum frade brasileiro que foi estudar la na Alemanha?

Frei - Foi, Feliciano ***

Paula - Alguns aspectos da educacéo que vocé teve, vocé discorda? Na sua memoria vocé discorda ou
discordava daquela formagéo?

Frei - Com o tempo a gente vai... E assim, eles sio diferentes.

Paula -O que vocé concordava mais daquela formacao?

Frei - Eu ndo tinha ainda capacidade de perceber, mas...

Paula - Assim, as perguntas ja foram feitas... O senhor quer dizer mais alguma coisa, deixar algum
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esclarecimento... Porque eu ja estou na fase final da pesquisa, e as Gltimas etapas eram as entrevistas.
Entdo o senhor quer deixar algum recado, algo assim que V& contribuir, que va& nos ajudar, tanto pra
minha orientadora Ana Palmira, quanto pra mim que ainda estou iniciando a pesquisa.. Alguma coisa a
dizer, algum aspecto relevante que nao foi perguntado...

Frei - O que eu tinha a dizer é isso. A gente ndo percebia, assim, naquela idade era muito desatino ao
Status Quo, porque eles tém um estatuto, uma espiritualidade, entdo isso fazia com que
desaparecessem muitas diferencas culturais.

Paula - Frei eu tenho que muito agradecer ao senhor, por tudo. O senhor é um presente, essa
pesquisa... E eu acredito que ela ta sendo desenvolvida justamente porque Ana Palmira e o senhor me
ajudou a descobrir, vou terminar esse ano, eu espero que tenha sido um bom trabalho, vamos tentar
fazer o melhor e ser o mais exato possivel diante das informacg6es. E 0 que aconteceu hoje ndo acabe, e
venha pra memoria da historia da provincia franciscana... Que Deus abengoe, muito obrigada. Tem
alguma recado, alguma coisa a dizer aos estudantes, porque eles vao ter acesso a essa pesquisa, pra
Universidade, pros pesquisadores que venham estudar o franciscanismo posteriormente, o senhor
como grande historiador, te6logo, professor dessa provincia. E também orientador de Ana Palmira,
né? Entdo sdo muitas informagdes pra uma pessoa como o senhor. Tem alguma coisa a dizer aos
futuros pesquisadores?

Frei - O franciscanismo é uma realidade profunda no meio da sociedade, e entdo, a pessoa que mais
conhecia a espiritualidade... O Francisco esta acima dos franciscanos, todos que estudam o elemento
humano, os franciscanos e a espiritualidade. Sempre veja essa dualidade. Os franciscanos e Francisco
de Assis. Francisco de Assis é mais, muito mais, que os franciscanos.

Paula - Como os franciscanos no inicio na histéria, ndo tiveram essa preocupagdo toda de escrever,
como outras ordens, o qué que a gente tem que fazer, daqui pra frente, esses franciscanos que estéo
ai... O senhor acha que temos que pesquisar mais, ler mais... Ou o senhor acha que t4 bom, é desse
jeito?

Frei - HA uma lacuna que vocé deixou a entender, sobre a documentacdo... Comparando 0s
franciscanos aos jesuitas. A gente vé que eles tiveram muito mais cuidado, agora... Assim como, ndo
podemos deixar de seguir, de focar a pedagogia dos jesuitas, ndo podemos esquecer a pedagogia
franciscana, e o conhecimento dela e a divulgacdo séo importantes para seguir com valores. Valores
gue os franciscanos deixaram.

Paula - E pra os pesquisadores? O senhor deixa qual recado?

Frei - Tenha organizac¢do na documentagdo, nosso arquivo é muito vago. Falta uma organizacéo, o frei
Marcos, ele t& fazendo algo nesse sentido. Que vocé falou foi Marcos, ndo foi?

Paula - Falei ontem, muito bom. Foi seu aluno Frei Marcos?

Frei - Foi. A pequena tese no fim do curso foi trabalhando comigo, levou mais ou menos um més, na
provincia.

Paula - Frei, quero agradecer profundamente, em nome da Universidade Estadual do Sudoeste da

Bahia, em nome do nosso grupo de pesquisa, da professora Ana Palmira que tem muita admiragéo
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pelo senhor. Eu também, tenho o maior privilégio, eu diria que sou uma das poucas na universidade
com esse grande privilégio, muito obrigada, que Deus cuide do senhor, que te dé muitos anos de vida
pra gente estar aprendendo cada vez mais. Entdo obrigada pela entrevista e eu espero que eu faca
alguma coisa que o senhor venha a ler logo. Deixa algum recado para Ana Palmira?

Frei - Muito obrigado. A propaganda que ela faz, ¢ uma admiragdo pessoal mas ndo corresponde
totalmente a pessoa que sou.

Paula -Que modéstia, viu? Ela vai saber disso.

*Fim da quarta gravacéao.

Entrevista - 02

1. Nome civil: Francisco Motta e Sa

2. Nome religioso: Frei Arnaldo Motta e S - OFM

3. Cidade onde nasceu: Quixada

4., Estado: Ceara Nacionalidade: brasileiro

5. Idade: 85 anos

6. Alemao? Se sim, com qual idade veio ao Brasil? Néao

7. Estado de vida religiosa: Frade Ordenado ( x ) Frade
ndo Ordenado ( )

8. Lugares dos Conventos em que morou:
Recife-PE( x ) Fortaleza-CE( x ) Olinda-PE( x ) Paraiba- PB( X ) Salvador-BA( x )
Lagoa Seca-PE () Ipuarana-PE( ) Ipojuca-PE( ) Sirinhaém-PE( ) Cairu-BA( ) Aracaju- SE(x)
Canindé-CE(x) Campina Grande-PB (x)

9. Formacé&o para a vida religiosa: a) Aspirante -
1943

b) Novigo- 1951

¢) Frade - 1952

d) Padre - 1957

10. Formagé&o académica: Superior (x)  Ensino
Médio( )  Ensino Fundamental ( )

11. Instituigdes e cursos realizados:

Seminario Menor 1° grau, Colégio Seréfico - Canindé
Curso fundamental 2° grau, Ipuarana

Curso de Filosofia — Seminério - Olinda

Curso de Teologia - Convento Santo Antonio — Salvador

12. Outros cursos:

Leitura dindmica - Campina Grande

13. Observacdes:

Estudou e lecionou dois anos em Bardel na Alemanha
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*Inicio da primeira gravacao

Paula - Bom frei, primeiramente eu queria agradecer ao senhor, por conceder essa entrevista, entdo
vai ser muito Util a pesquisa. O nome do senhor?

Frei Arnaldo - Frei Arnaldo

Paula - de que?

Frei - Motta — dois “Ts” e Sa.

Paula - E S&? O nome civil?

Frei - Francisco Motta e S&

Paula - Cidade onde nasceu?

Frei - Por enquanto 85, por enquanto...

Paula - A cidade onde o senhor nasceu?

Frei - Quixada, Ceara

Paula - A idade que o senhor tem?

Frei - 85, por enguanto.

Paula - Frei, a sua formagéo foi em nivel superior, médio?

Frei - Quer dizer, todo padre é superior né? Todo padre é superior, porque todo padre é ordenado pra
fazer teologia...

Paula - O senhor é irméo padre? Irmao padre... Frei padre

Freire - E. Frei padre

Paula - O senhor ja morou em quais conventos? Em recife?

Frei - J& morei.

Paula - Fortaleza?

Frei - Fortaleza

Paula - Ipuarana?

Frei - Estudei l&

Paula - Ipojuca?

Frei - E Ipojuca ndo

Paula - Olinda?

Frei - Sim, seis anos em Olinda

Paula -Serinhal?

Frei - Como?

Paula -Serinhal?

Frei - Serinhaém. Sim

Paula - Paraiba?

Frei - Também

Paula -Cairu

Frei - Cairu ndo.

Paula - Tem o convento de Salvador. Tem outro que o senhor ja morou?
Frei - Tem sim, Aracaju, Canindé, Campina grande botou né?

Paula - E o verdadeiro retirante né?

Frei - E. Eu to com 58 anos de padre, andei muito jé... mais de 50 anos... paroco né, mais de 50 anos
fui paroco ne.

Paula - O senhor fez aspirantado em que ano?

Frei - No tempo ndo tinha aspirantado néo, era colégio seréfico, seminario.
Paula - Foi em que ano foi esse colégio?

Frei - Comecei, em 1900 e... Canindé... 1943, Canindé. L4 eu fiz cinco anos, depois Ipuarana, Paraiba
né.

Paula - Cinco anos 14?
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Frei - Nao, em Canindé, quatro.

Paula - Entdo o senhor ficou de 43 a 47?

Frei - A47. E de 47 a 51 em Ipuarana.

Paula - O senhor foi o que, novico?

Frei - N&o, curso superior ainda.

Paula - Quando o senhor se tornou frade? Foi em que ano?

Frei - Agora de |4 eu fiz 0 noviciado em Serinhaém, 1951.

Paula - Ficou 4 até quando?

Frei - Até... umano s6 . Agora 52 em Olinda? Em Olinda. 52 até 53. Dois anos né, agora...

Paula - Quando foi professo?

Frei - Eu vim pra Salvador em 55...

Paula - Pra ser... ja era professo?

Frei - Nao, ndo, era so simples.

Paula - Entdo, o senhor fez sua primeira profissao quando?

Frei - Em 51. Agora em 52 a profissdo , pra Olinda e depois 3 anos até a Bahia.

*Fim da primeira gravacao

*Inicio da segunda gravacéo

Paula - Agradecendo a presenca e obrigado pelo senhor estar concedendo essa entrevista, ela vai ser
muito importante para a nossa formacéo e a Universidade vai agradecer muito que dé continuidade a
Histéria Franciscana. Como o senhor disse, fale um pouquinho da sua vida de seminario antes de
comecar a entrevista, aqui, dita.

Frei - Bem eu comecei minha vida aos 13 anos de idade né? Eu fui pra escola de Canindé, escola
apostolica, |4 estudei quatro anos né, em Canindé, comecei 14 e fiz até o que naquele tempo era
segundo ginasial, digamos assim né, por que hoje em dia mudou, que é primeiro e segundo grau.
Entdo de 14 eu fiquei em Canindé de 43 a 47, quatro anos. Entdo de Canindé eu fui pra Ipuarana, uma
cidade maior, la eu estudei 5 anos, de 47 até 51. Gostei demais, os professores competentes, 0s
alemdes né competentissimos, doutores formados em grego, latim, o que eu sei é de lpuarana
francamente, toda a minha cultura eu devo a Ipuarana, ndo posso negar isso. Entdo terminando o curso
de humanidades eu fui pra Serinhaém, 1951, ai a coisa mudou, ja era franciscano, ja era frade, ai a
coisa mudou... Gostei demais mesmo, sempre 0s alemaes os professores, s6 tinha alemédo naguele
tempo, brasileiro ndo... era s6 alemdo, a revolta da provincia né, s uns poucos iam surgindo... entao
eu fui noviciado em 1951, professei em 1952, e naquela época a profissdo era por 3 anos, somente.
Depois de 3 vezes, virou fica ou sai, hoje em dia vai renovar até 9 anos, rapaz, a coisa mudou ja, a
coisa mudou também. Ai comecei a sentir bem na provincia viu, franciscano, o ideal de Sdo Francisco,
a simplicidade franciscana, gostei de mais. A gente, convive também no mundo né, a pastoral, ndo fica
trancado no claustro ndo, por isso que eu gosto de franciscano. Depois eu fiz a filosofia em Olinda,
dois anos em Olinda, também gostei demais, pois sdo competentes né... Um professor meu agora ta no
Rio de Janeiro, era padre, deixou, casou-se né, Emanuel Carneiro Ledo, capacidade louca, é
pernambucano. Eu fui professor, quando ele saiu do convento foi fazer um vestibular, ai fez a metade
da prova em grego né, ai o professor, ih, esse colega pescou tudinho, coisa nenhuma, ele sabia, ele foi
nosso professor, um génio né, é um génio. Entdo eu voltando pra Salvador, no meu tempo de teologia,
eu tava estudando aqui do convento, ndo tinha faculdade, tinha convento né, entdo eu estudei aqui
quatro anos, ai me ordenei em 57 ne...

Paula - E o Frei Hugo foi seu professor?

Foi meu professor, o Frei Hugo, agora na minha época, depois de ter sido...podia ordenado no terceiro
ano de teologia né, hoje em dia ndo né, tem que ter os quatro anos completos, mas quem tivesse mais
de 25 anos podia se ordenar, entdo eu peguei esse privilégio, me ordenei com 27 anos de idade, e
depois me ordenei, estudei mais um ano aqui ainda, tinha uma parte simples, sé podia pregar, sair pra
fora, menos confessar, s6 crianga né... Atender, claro que atendia né, mas ndo podia chamar ninguém,
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bem interessante... Ai depois disso eu me ordenei em 57 e passei dois anos porque tinha um jornalista,
nos tinhamos um jornal aqui na Bahia, Mensageiro da Fé, eu fui do Jornal dele da infancia dois anos...
e Frei Marcelino, O Mensageiro da Fé... ai comecei gostar de escrever, queria ser jornalista, mas me
botaram pra ser paroco, ai pronto, ai eu ndo deixei, mas gostei. Ai pronto, é toda paroguial minha vida,
eu me ordenei em 57, estou agora com 58 anos de padre, 58 esse ano completo, 21 de dezembro.
Paula - Quais as diferencas observadas entre a s atitudes pedagdgicas entre os professores brasileiros e
0s alemées?

Frei - Bem, o brasileiro é 0 nosso jeitinho brasileiro, mais acomodado, o alemdo é mais rigido, a
disciplina é muito rigida, em Canindé a disciplina era horrivel, a pessoa se engraxasse levava tapa
assim né... negdcio duro, a gente passava por... valeu... mas era pra conseguir mais responsabilidade, o
alemdo é pontual demais, qualquer meio que tu vinha tinha diferenga, tolerancia académica, eles
chamam... mas no convento tinha alemdo também bom, que néo era assim, bravinho mais ndo né...
outros pareciam os brasileiros.

Paula - O senhor lembra quanto as avaliagdes, notas, provas, vocé considera que era semelhante aos
do Brasil. Por exemplo, o Frei Hugo foi seu professor, e o senhor tinha os professores alemaes, havia
diferenca entre essas duas formas de avaliar

Frei - Sim. O Brasileiro explicava melhor, o brasileiro explicava melhor né, a didatica era melhor, o
alemao era mais sistematico, todo dia igualzinho, ditado e enfim, aquele negdcio todo... parece que o
brasileiro ndo, ¢ mais maledvel né... se bem que o alemdo era profundo também, tinha doutor em
grego, até piada a gente ouvia em grego, eu morrendo de rir, sem entender mas achar graca pra dizer
que compreendi, faz mal n&o. E engracado, gostei demais.

Paula - Em relag&o aos castigos. Tinha castigo?

Frei - Tinha, quando eu tava estudando ndo podia ir no cinema nao, porque tudo de habito, ndo podia
usar a paisana ndo, entdo eu dava um jeitinho e entrava no cinema e fui pego l& dentro pelo mestre, ai e
figuei preso no convento, sem sair 15 dias. Ai quando sai fui de novo, mesma coisa.

Paula - Desobedeceu de novo.

Frei - E coisa da juventude, aventurazinha sadia ndo tinha problema nenhum.

Paula - Mas assim, algum castigo, se ndo fizesse atividade...

Frei - N&o, tinha castigo ndo, o castigo era que na aula, expulsava a gente da classe ne, ...quiser
disciplina ai saia, pro claustro, ficava sentado la, o castigo era isso né, mas nao tinha assim, coisa de
bater ndo, tinha néo.

Paula - Ok. Ao recriminar o senhor notava diferenga entre professores alemdes em relacdo aos
brasileiros. Por exemplo, no momento que tinha um Frade pra te punir, era diferente a punicdo dos
alemées ou dos brasileiros?

Frei - O brasileiro quase ndo punia ndo, era tudo amizade, mais compreensivo, mas era igual, o reitor,
0 vice-reitor, mas ndo via muita diferenca néo.

Paula - Fora da sala de aula, no refeitorio, na hora das oragdes, vocé notava diferenga entre ambos,
brasileiros e alemé&es?

Frei - O alemao quase ndo funcionava nessas horas, escolhia um aluno pra ser prefeito, tinha crianga,
pequeno, médio e grandes né, entdo ele que tomava conta da gente, é engracado isso né... muito
interessante, sistema né. Ai alguma coisa, anormalidade intermedia para o reitor, mas era o prefeito
gue tomava conta da gente, o Frade quase ndo tava bisolhando néo.

Paula - Que lembranga o senhor tem sobre o processo de restauracdo da provincia Santo Antonio do
Brasil?

Frei - A Lembranga que eu tenho é favoravel, se ndo fosse os alemdes, a provincia talvez nem
existisse mais, isso € a gratiddo que tem que ter aos alemdes, né, gratiddo profunda a eles, deixaram
sua terra né... se bem que foi no tempo da guerra, uns escapados da guerra vieram pra ca, mas de
qualquer maneira eu sou muito grato a eles, os alemdes, muito grato mesmo, de qualquer maneira, pra
voceé ver o esforco que eles tinham, pra deixar sua patria, sua familia né... para vir para o Nordeste...
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sobretudo para o Ceard, que é um semiarido né, € um Estado bonito, bom, mas é seco e semiérido e o
alemdo vinha com aquele jeitdo, do calor tremendo do Canindé, isso ai é positivo né... e a gente via
que eles tinham interesse pelas vocacdes né, interessante.

Paula - Em sua opinido, houve chogue cultural, o que mais dificultou nesse aspecto... 0 choque
cultural houve?

Frei - Acho que ndo, teve coisa pequena né...

Paula - Da lingua, comida?

Frei - E. Lingua, de resto era mesma coisa, n&o via diferenca nio.

Paula - Quais os professores alemaes que lecionaram no convento o senhor ja colocou, quer falar
deles novamente?

Frei - Bem, por exemplo, tinha um alemédo em Ipuarana, Frei Vital, era um génio né, ele falava inglés,
francés, russo e ao mesmo tempo era desportista, fazia tudo... gigante, *** Frei Vital, grande, ele
estudava francés, estuda alemé&o e ensinava inglés no colégio.

Paula - Teve outros que o senhor lembra, que ta na sua memoria.

Frei -O Frei Tomas também era muito bom, Frei Tomas, reitor do convento em lpuarana, boa ideia
dele também, eu via o interesse que ele tinha pelo aluno... Frei Agostinho também, seu agostinho, uma
gratiddo profunda... um colega meu veio da cidade(...)

*Fim da segunda gravacéo

*Inicio da terceira gravacao

Frei - (...) e era atrasado e o Frei Agostinho com toda a paciéncia, mandava ver hora extra pra ele ndo
sair do convento, ele ficou até... uns 5 anos no convento, no colégio, depois saiu, e hoje em dia € um
grande doutor, médico da marinha, gragas ao Frei Agostinho né... e é alemé&o, por isso que eu digo da
gratiddo que a gente tem aos alemaes, ndo pode negar. Tudo por influéncia franciscana.

Paula - Quem foram os frades contemporéneos ao Frei Hugo Fragoso, que foram os alemaes...

Frei - Tinha o Frei Hugo, tinha Frei Herculano, Frei José Maria, Frei Canisio, era sé brasileiro né... a
coisa foi melhorando... e quem mais assim, podia dizer...

Paula - Os alemées...

Frei - Os alemaes também tinha, no tempo deles... Frei Hugo, Frei Cris6stomo, Frei ...pera ai, fugiu o
nome dele... Frei Donato e esses eram alemdes. Eu passei dois anos na Alemanha né, gostei demais da
Alemanha né, pra morar nao quis ndo, s6 assim, a temporada né, fazia um curso, eu ensinei 14 um ano
e andei um ano 1a, conheci a Alemanha todinha, que na Alemanha é diferente, 14 0 ano letivo comeca
em julho né e vai até o outro ano em julho, passei dois anos la, gostei demais.

Paula - O senhor foi estudar ou dar aula?

Frei - Eu fui dar aula |4, ensinar portugués e religido no colégio.

Paula - Para os que eram candidatos pra vir pra ca?

Frei - Exatamente, vir pra ca. Portugués aos alemdes e religido aos portugueses que estudavam la no
colégio de Bardel na Alemanha.

Paula - Frei, como foi a formagdo pedagdgica interna do convento, como era essa formacéao, era uma
formagé&o formal ou informal... dentro do convento onde o senhor passou.

Frei - Mas vocé fala cultural ou de religido?

Paula - Nao, assim... como era a sua formacédo do dia a dia, humana, cristd, dentro do convento, uma
forma pedagdgica que os frades ensinavam pra formar o frade.

Frei - Do convento religioso, era comunidade né, entdo ao sibado o reitor fazia uma prece pra gente,
todo sabado, o mestre fazia né... mas era comum, era tudo normal.

Paula - E estudava dentro?

Frei - Estudava no convento tinha padre também de recreacdo, esporte, tudo tinha 14, sempre de
habito, ndo podia tirar o habito néo.

Paula - N&o podia tirar o habito, tudo antes do conselho do Vaticano Il né?
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Frei - E, hoje em dia nfo, agora é a paisana, o habito nio faz 0 monge né, até nesse ponto é
engracado... ndo é piada ndo, € um negocio serio pra mostrar como o habito ndo faz 0 monge. Um
colega meu me viu a paisana - €, os padres hoje em dia a paisana pra namorar ndo sabem o que... falei,
meu amigo, alguns padres se tirar o habito ndo fica nada. O habito ndo faz 0 monge ndo... essa foi boa
né? N&o fica nada se tirar. Se bem que a ordem franciscana me sinto bem na ordem franciscana, bem
mesmo. To com 85 anos de idade né...

Paula - Quantos anos de vida religiosa?

Frei - 68 de vida religiosa, perai... faca a conta ai, eu entrei em 51, 51...49...59, 63 anos de vida
religiosa, e esse em 21 de dezembro eu completo 58 de padre.

Paula - Frei, aqui a outra pergunta, ja pra ir, que o senhor esta com pressa, quais 0s aspectos mais
relevantes da formacéo franciscana advinda dos frades alemées, qual a formagdo mais importante que
0 senhor acha que veio dos frades, que eles trouxeram pra ensinar vocés?

Frei - Eu acho que a coisa mais importante é a simplicidade né, a humildade, imitando S&o Francisco,
e sobretudo, assim, na comunidade ser um elemento de construcdo e ndo de reclamacoes, interessante
isso, portanto a humildade e sobretudo a autenticidade, a pessoa ser coerente né. Isso o0 aleméo ensinou
a gente, caprichou muito nisto, a pessoa ser auténtico né. Entdo quando esses caras ficam bom no
convento, na compreensdo né, vai viver com o diferente, porque o convento é uma familia né... Eu
gosto de brincar, digo, aonde fizeram o zooldgico, tem animal de todo jeito, cordeirinho manso, o ledo,
tem tudo no zooldgico... agora ele vai conviver com o diferente.

Paula - Que contribuicdo cultural e pedagdgica que esses franciscanos trouxeram para o Brasil.

Frei - A, foi grande cultural, sobretudo uns se dedicarem aos indios, fizeram até dicionério, traducao,
outros escreveram livros, uma capacidade grande, os alemaes capricharam nesse ponto... Historiador o
Frei Venancio, foi também com o Frei Hugo, historiador da provincia... se bem que nossa provincia do
Norte aqui, Santo Antdnio, ndo tem muita cultura com a do Sul ndo, a gente é mais popular sabe...
ainda vai a pastoral, ja o Sulista é mais assim académico né, se doutorar, pos-graduacdo... e 0
franciscano é mais popular... terminou, ele da mais valor a convivéncia.

Paula - O Que o frade aleméo trouxe aqui pra Salvador relevante pra cidade?

Frei - Na década de 50, o Frei Hidelbrando foi um grande construtor, da praga social também naquele
tempo né... ele construiu nove cinemas na Bahia, nove... e construiu também a casa de retiro de Sdo
Francisco, uma coisa linda, até hoje um dos cinemas é o santuario da Irma Dulce, é o Cine Roma , foi
la que eu fui muitas vezes pro cinema escondido e fui pego, mas ndo faz mal ndo. Hoje em dia... é 0
santudrio, uma coisa linda, vale a pena ver, tinha o memorial da Irma Dulce. Entdo depois que a Irma
Dulce, foi devargazinho, fez o cinema, cuidando da parte social, o ambulatério, ela completou ja cem
anos de existéncia se fosse viva, entdo o maior milagre que ela fez 1a foi transformar o galinheiro no
maior escritério da Bahia. Comecou no galinheiro, Irma Dulce, pegando os pauzinhos da rua, ai hoje
em dia tem o hospital Santo Antonio, uma coisa maravilhosa, o hospital grande, é um quarteirdo todo,
0 pessoal colabora também. Combinar que ela é feita pra social, o Frei Hidelbrando fundou a Réadio
Excelsior da Bahia.”

Paula - Nesse periodo qual era a funcdo dos Frades, irmaos nao ordenados?

Frei - Era o seguinte, os irmdos ndo ordenados eram o0s irmaos leigos né, eles faziam a parte da
culinéria, havia carpintaria, serraria, trabalhos assim manuais né, alfaiataria, sapataria, faziam tudo no
convento, auto suficientes quase.

Paula - Tinha alguma diferenca entre o irméo leigo e o irméo...

Frei - Nao, ndo, mesmo habito, diferenca nenhuma, s6 que o irmao leigo nao se ordenava, ndo podia
estudar teologia.

A Réadio Excelsior da Bahia S/A foi fundada em 02 de setembro de 1941, h4 69 anos, pelo Frade Franciscano
Hildebrando Kruthalp, de origem alem&. Em 05 de junho de 1942 foi autorizada a funcionar pelo Decreto N°
9.603, do entdo Presidente da Republica Getllio Vargas (fonte: http://excelsior840.blogspot.com.br/p/nossa-
emissora.html).
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Paula - N&o tinha nenhuma discriminacéo interna?

Frei - Ndo, agora, era como se eles fossem empregados dos Frades né, agora a coisa mudou, agora
ndo, é igual, o irmao leigo hoje em dia j& pode estudar.

Paula - Néao podia na época?

Frei - Nao, naquele tempo néo, por exemplo teve doutor na ordem que era Irmdo Leigo. O irmdo
Marcos, doutor na Franga... hoje em dia ndo, o irméo leigo pode estudar e também o Clérigo tem uma
liberdade, ele resolve se quer se ordenar ou quer permanecer leigo, ou quer a liberdade também.

Paula - Frei, ainda permanece a vida dos frades alemaes no Brasil?

Frei - Ndo, agora a coisa mudou completamente, eu tive na Alemanha... tinha duas comunidades na
Alemanha, dois conventos, Bardel e Mettingen, Bardel, convento imenso, trés andares né... agora sé
tem 6 padres, seis somente... religiosos. Mettingen que tem o colégio imenso, agora s6 tem 2 padres,
situacdo até dificil... agora tem uma coisa positiva, pensaram em entregar essa parte da Alemanha... a
comunidade da Alemanha né, da provincia de I4... eles ndo querem néo, querem pertencer ao Brasil.
*Fim da terceira gravacao

*Inicio da quarta gravacao

Frei -... Agora estd numa situagdo dificil, talvez se forem numa casa so... talvez, porque as duas nao
podem conviver, que tem dois conventos e s6 com nove padres, ndo da nao.

Paula - Qual meméria remete a sua formacgdo na tua atualidade advinda dos frades alemédes, a sua
pratica hoje tem algum resquicio dessa formacéao dos frades alemaes.

Frei - Tem, fiquei mais pontual e sobretudo mais responsavel, eu fui capeldo militar também, ai 14 é
rigido demais.

Paula - Essa pergunta ¢ até redundante. Algum frade brasileiro foi estudar na provincia? O senhor foi
né?

Frei - Alemanha, fui.

Paula - S6 o senhor foi ou mais frades daqui?

Frei - Diversos foram, diversos, Roma também, a Alemanha era mais pra ensinar no colégio.

Paula - Algum dos aspectos da sua formagé&o o senhor discorda? Da formacao que o senhor teve...

Frei - Nao quero dizer discordar, quero dizer aprimorar né, por que eu considero o antigo testamento e
0 novo, antes do Concilio a gente tava no Antigo Testamento, agora ta no novo... no meu tempo de
estudante ndo podia usar relégio de pulso, sé de algibeira, hoje em dia a coisa mudou pra melhor.
Depois andar a paisana também, grande mudanca, a pessoa é 0 que é... seguranga né, nao é sé por
causa do habito ndo, deve ser bom de todo jeito.

Paula - Finalizando aqui Frei, algum aspecto da sua formag&o o senhor concorda? O que vocé acha de
positivo.

Frei - Como eu falei, no rigor né. O positivo é que a marca ficou de qualquer maneira né, a gente vé a
parte de responsabilidade e depois poder aproveitar o tempo, eles caprichavam muito né, a pessoa ficar
responsavel e sobretudo quando tiver um cargo poder dar conta do recado, responsabilidade é
importante, precisa aprender a seguranga.

Paula - Frei, s6 finalizando a entrevista, eu quero de agradecer profundamente, as informagGes que o
senhor tem nos dado vai nos ajudar muito na pesquisa, eu gostaria de pedir para o senhor fazer umas
consideracOes finais, irrelevante da sua formacdo o que o senhor deixa como legado para esses
pesquisadores sobre a histéria franciscana, sobre esse periodo da restauracdo. Porque o senhor foi
também Frade, provindo dessa formacéo, o senhor veio dessa formacao alema.

Frei - Afinal, tem uma frase engracada a respeito da idade da gente... eu td com 85 anos, € um pouco
hilariante mas € profunda. Até 80 anos Jesus te ama depois de 80 Jesus te chama, é interessante, entdo
olhando o passado assim eu vejo minha vida, sé tenho agradecer a Deus, ndo tenho nada de negativo
ndo. Tém esses problemas, assim essas limitacbes humanas né, mas me sinto bem na ordem
franciscana, me sinto bem vivendo a educagdo dos alemaes e também dos brasileiros, ndo tenho nada a
reclamar, s6 de agradecer a Deus.
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Paula - O que fica guardado na memdria e 0 que permanece?

Frei - Na memoria mesmo, a responsabilidade e sobretudo a simplicidade franciscana, isso é a marca
maior, a humildade da gente, por mais que a pessoa saiba é sempre bom ser humilde. E pra terminar,
aquela combatividade do alemao, lutar sem desanimar, essa mensagem fica também, porque o aleméo
é combativo né... a gente vé no futebol, as vezes t4 perdendo, ddo a volta e ganham. Ai pra terminar
com uma frase bonita pra vocé, alias duas, a vida do cearense... falar como cearense agora... a vida é
como uma rapadura, é doce mas € dura, depois, a vida s6 é dura pra quem é mole e terminando ainda,
a vida é pra quem topa qualquer parada e ndo pra quem para em qualquer topada. Muito obrigado a
vocé Paula, a sua entrevista, desculpe se ndo atendi o seu pedido mas a verdade é essa, muito bom, a
histdria franciscana vale a pena viu? e, sobretudo o humor que deve ter, humor acerta, vocé nao vai
fazer humor num veldrio, ndo pode né? Mas assim pode.

Paula - Frei, muito obrigada, que honra.

Paula - Mas vocés tem um legado aqui muito grande da histéria franciscana

Frei — temos essa gratiddo, pois eles se esforcaram e muitos ficaram... é tanto que os alemaes quando
vieram para o Brasil ndo quiseram voltar para Alemanha. Agradecemos os alemaes por essa
Restauracdo da Provincia, alguém permanece. Eles foram esfor¢ados, deixaram a Patria, a familia para
vir ao Brasil € muita coisa, assim temos essa lembranca boa de gratiddo para com eles, ta bom?

Paula - Frei, muito obrigado Frei.

Frei — Disponha sempre, qualquer coisa disponha (...) e vocé vai conseguir viu?, o seu jeito de
entrevistar eu gostei muito, vocé sugere as coisas direitinho, nem que néo queira, responde direito.
Obrigado Paula, parabéns e bom estudo pra vocé viu?

*Fim da quarta gravagao

Entrevista — 03

. Nome civil: Marcos Antonio de Almeida

. Nome religioso: Frei Marcos Antonio de Almeida

1

2

3. Cidade onde nasceu: Ribeirdo

4. Estado: Pernambuco Nacionalidade: brasileiro
5

. Idade: 54 anos
6. Alemé&o? Se sim, com qual idade veio ao Brasil? N&o

7. Estado de vidareligiosa:
Frade Ordenado ( ) Frade ndo Ordenado ( x)

8. Lugares dos Conventos em que morou:

Recife-PE( x ) Fortaleza-CE( ) Olinda-PE( x ) Paraiba- PB( ) Salvador-BA( x )
Lagoa Seca-PE ( ) lpuarana- PE( ) Ipojuca-PE( x ) Sirinhaém- PE( ) Cairu-BA( )
Aracaju- SE( ) Canindé-CE( ) Campina Grande-PB( )
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9. Formacéo para a vida religiosa: a)
Aspirante - 1979

b) Novico - 1981

c) Frade - 1987

d) Padre - N&ao

10. Formacéao académica:

Superior (x)  Ensino Médio( )  Ensino Fundamental ( )

11. Instituicdes e cursos realizados:

Colégio Olavo Bilac - Ensino Fundamental 3° ano do 2° grau - Marceio
Universidade Catélica de Salvador - Curso de Teologia — Salvador
Mestrado em Histéria —Paris

Doutorado em Histoéria — Paris

12. Qutros cursos:

13. Observacgdes:

*Inicio da primeira gravagéo

Paula - Primeiramente Frei, eu quero agradecer demais o dispor do seu tempo para a realizacio dessa
entrevista. Meu nome é Paul Ruas e sou formada em Pedagogia pela Universidade Estadual do
Sudoeste da Bahia, especialista em gestdo educacional e em coordenacdo pedagdgica. Faco mestrado
de memdria e meu tema de pesquisa é a memoria da formacdo pedagogica dos frades em Salvador -
BA no contexto da restauracdo alema. O periodo de recorte é de 1890 a 1910. E exatamente no inicio
dessa restauracdo. Eu gostaria que o senhor falasse um pouco, se apresentasse e logo em seguida a
gente faz as perguntas.

Frei Marcos - Tudo bem! Eu olho pra vocé ou pra cdmera?

Paula - Vou posiciona-la aqui e vocé olha para os dois.

Frei -Paula. Eu sou Frei Marcos Antdnio de Almeida, sou natural de Ribeirdo. Sai crianca de Ribeirdo
- PE e minha familia se mudou toda pra Recife e em Recife me criei. Comecei a trabalhar com 13 anos
de idade numa farmécia por traz de um convento franciscano. Foi ai esse contato com os frades que
me levou a conhecer, trocar ideias, tirar davidas, conversar, conhecer Sdo Francisco, né? E a certa
altura, eu pensei em conhecer a ordem franciscana. Nao sabia nem pra onde ia. Na época eu estava
com 17 anos, ai o Frei que me acompanhava disse que eu estudasse e trabalhasse e deixasse 0 resto pra
depois... e foi 0 que eu fiz, mas chegou uma altura que o frade que me acompanhava sugeriu que, se eu
quisesse, fazer o postulantado no ano de 79. Eu estava terminando o segundo grau. Ai fui fazer isso

em Maceid e comecei minha inicia¢do na vida franciscana em Macei6 no postulantado. Em 80 fui pra
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0 noviciado e em 81 fiz a primeira profissdo. Vim morar em Salvador, cursei a Teologia aqui na
Universidade Catdlica de Salvador e conheci, como vocé colocou, alguns frades que ndo sdo da época
da restauracdo mas que eu diria que € de uma terceira geragdo ou uma quarta dessa restauracao, que
chegaram aqui por volta dos anos 40 e 50 e ja estavam em final de carreira também, em idade. Alguns
professores que também ja estavam aposentados e exerciam ministérios de confissdo, sacramentos de
penitencia, da conversa, do acolhimento e assim por diante; até mesmo pastoral. Frei Mariano
Dickens, que ja faleceu, ele na idade de 90 anos ainda estava trabalhando na periferia de Salvador,
entdo eu conhecia esses frades assim...desse, que digamos, ainda respirava esse tempo de restauracéo.
Paula - Entdo vamos a para a primeira pergunta. Que lembrancas vocé tem sobre o processo de
restauracdo da provincia Santo Antdnio no Brasil pelos frades alemaes.

Frei -As lembrancas elas sdo, digamos indiretas, porque é conversando com frades alemaes ou frades
brasileiros que foram formados nessa época nos anos 30, 40 e 50 que estavam vivos e eles
comentavam sobre formacdo daquela época. Lembremos que era uma formagdo claustral, porque
ainda ndo aconteceu o Vaticano Il, o Concilio que abre as portas. Uma famosa frase do Papa Jodo
XXIII “Abrir as portas e janelas da Igreja”, que foi o concilio vaticano II. Portanto era uma formagao
“ad intra”, vivida pra dentro, evidentemente por engajamento social e religioso para a sociedade,
porgue os frades tinham atividades, digamos, culturais muito grandes. Tinham réadios, a Editora
Mensageiros da Fé, que inclusive tem muita coisa a nivel de educacdo |4 dentro. Depois eu vou
mostrar pra vocé algumas coisas. Depois vocé tem a Radio Excelsior, além de uma grande atividade a
nivel paroquial e a nivel missionario, essa é a lembranca que me ficou por que os frades sempre
comentavam, sempre com aquela ideia de comparar o ontem ¢ o hoje. “Hoje t4& muito bom, porque
ninguém t4 preso”. Quer dizer, era um sentimento de prisdo que na verdade era o que propunha a
igreja para a vida claustral antes do Concilio Vaticano Il.

Paula - Em sua opinido, houve choque cultural? O que mais dificultou nesse aspecto?

Frei -Vocé estd perguntando sé cultural meu com os alemées ou dos brasileiros com os alemées?
Paula - Brasileiros com alemdes e o seu com 0s alemaes.

Frei -Vamos comecar pelo geral, dos brasileiros com os alemé&es certamente houve choque cultural,
como todo encontro de cultura que acontece, mas 0 que ameniza esse choque cultural era a
necessidade que esses brasileiros tinham de aprender, de estudar e conhecer. Entdo essa formag&o ja se
passava nos seminarios menores que haviam, eram varios. Se tinham uma educacdo, que podemos
chamar de erudita. Das linguas classicas aos conhecimentos académicos como historia, geografia,
filosofia, ndo ainda a Teologia, mas as artes de um modo geral, ciéncias humanas. Por outro lado,
também o exercicio, como diria a necessidade que os alemdes manifestavam de ajudar aqueles
brasileiros, criancas até, porque a idade era, se ndo me engano de 12 a 18 anos, de ajuda-los a se
desenvolver fisicamente. Tinham um acompanhamento rigoroso de exercicios fisicos. Beirando
mesmo, se a gente pudesse, ndo sei se seria anacrénico, imaginar uma espécie de refazer o fisico. Mas
isso dentro de uma cultura em que todas as congregacgdes faziam isso porque chegavam aqui no Brasil

e encontravam uma sociedade de jovens com muitas lacunas, ndo s6 intelectual como também fisicas.
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Ainda mais que os alemaes daqui dessa provincia, optaram talvez pelas circunstancias de ter uma vida
missionaria muito acentuada, pelos rapazes do campo. Entdo havia uma espécie de recrutamento nas
familias catolicas das &reas rurais, e evidentemente chegavam crus no sentido pleno da palavra e
tinham que trabalhar do zero para reconstituir aguela juventude... Tem algumas fotografias do nosso
arquivo em Recife, a gente se d& conta de que era desfigurada. Quando eu falo de juventude, falo de
adolescéncia e beirando aos 18 anos. Entdo, claro que quem vem, vamos entender que a gente esta
lidando com um pessoal que esta saindo de uma Alemanha critica, entrando num pré-guerra de 1917 e
que vai acompanhar até 1944/45 a Segunda Guerra Mundial, entdo € uma Alemanha também, tocada
pela desfiguracdo, portanto, vai haver a meu ver uma espécie de empatia de 14 pra ca pelo fato de que
vivem ambas as sociedades, alema e brasileira, realidade rural também. Os alemaes eminentemente
rurais que vem pra ca, entdo, esse é o drama desse encontro cultural entre brasileiros daqui do
Nordeste, a mesma coisa se passaria no Sudeste e Sul, pois foram dois grupos, um ficou aqui na
provincia Santo Antdnio e outro foi pra Imaculada Conceicéo...

*Fim da primeira gravacio

*Inicio da segunda gravacéo

Frei -(...) Portanto os choques culturais foram semelhantes, salvo que, 0 que concerne no Sudoeste e
Sul vocé tem comunidades imigrantes alemads, italianos que tem uma cultura europeia de técnica
agréria que nds aqui tardamos a conquistar. Portanto, eu acho que essa semelhanca em necessidades, o
Unico diferencial que eu percebo é, que eram alemaes que embora com situagdes criticas de guerra, de
fome e de doencas, eram alemaes que tinham uma formacdo cultural elevada e é isso que eles vdo
colocar a disposicao dos brasileiros. E ai, esse recrutamento, ele vai acontecer na forma sistematica e
dai vai vir também nao apenas frades, mas também intelectuais, profissionais liberais como também o
homem comum.

Paula - Tem ideia de quais foram os frades alemées que lecionaram nos conventos?

Frei -Centenas. Me desculpe falar assim, porque é vago. Mas € porque a provincia escolheu alguns
conventos pontuais, como a casa de formacao. A filosofia em Olinda e a Teologia em Salvador, mas
havia também outros centros de formagdo que transitavam pela preparagdo pra ascender essa filosofia
ou essa teologia. Eles tinham processos de digamos, percepcao, de detectar que frade tinha aptidéo,
tinha inclinacdo para o conhecimento. E ai essas escolhas eram feitas por esse viés de sensibilidade, de
olhar, de ver os interesses, de ver as praticas. O mundo franciscano ndo é um mundo do tedrico, o que
precede a teoria é a pratica. A teologia que anima o franciscanismo, desde a Idade Média, é a teologia
pratica. A teologia especulativa ficou sobre Sdo Toméas de Aquino. E ai nos temos também, sé para
abrir um parénteses, as duas escolhas classicas do conhecimento contempordneo, que é uma
fundamentada na préxis na pesquisa e tal e outra fundamentada na teoria e na especulacdo que é aquela
que, grosso modo, que manifesta a teologia de S8 Tomas . A prética que vai sistematizar essa
teologia pratica franciscana é de Duns Scotus.

Paula - Eu o cito no meu trabalho.
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Frei -Portanto, esses franciscanos, quase que automatico Paula, a gente vai absorvendo as coisas sem
se dar conta. Mas tem um detalhe, brasileiro é por exceléncia um homem pratico. Tanto é que, na
colonia, abrindo outro parénteses...

Paula- N&o tem problema, pode falar...

Frei -Minha cronologia é século 16 e 18 da histéria. Eu estudo os letrados do Brasil, particularmente
pela PUC Bahia e o ponto de partida deles é, deles analisarem o Brasil € o homem pratico. N&o é o
homem pensador, ndo € o intelectual, ¢ o homem pratico que vai construindo um conhecimento a
partir da pratica, pra depois dali elaborar um pensamento sobre aquilo, portanto, os franciscanos
alemées que ficaram aqui nessa regido, eles foram a meu ver, fundamentais para construir um grupo de
brasileiros alimentados por essa experiéncia franciscana da pratica, da vivéncia e etc.

Paula - Est4 dentro desse contexto, ndo esta nesse questionario, mas uma pergunta que me instiga.
Porque vieram tanto alemaes de uma vez? Essa tanto de gente que vem da Alemanha.

Frei -Lembre-se que estamos finalizando o século XI1X em 1890. A partir de meados do século XIX
em torno em 1850/60 vai acontecer um grande movimento na Europa de um modo geral e
particularmente animado pelo Vaticano, por Roma, que é o da humanizagdo. Vai ser chamado de
humanizagdo. Essa humanizagdo implicava em uma onda grandiosa de missdo adestra, saindo da
Europa. N&o veio somente para a América Latina como foi para a Africa, Asia, todos os continentes.
No caso do Brasil, particularmente os alemaes. No Brasil ao final do século XIX nds chegamos,
1890/92 as duas provincias chegaram a perder a maioria de seus conventos. Depois aqui ficou com 7
frades e a provincia do Rio de Janeiro estava com 1 frade. Portanto vocé entendeu que estava
totalmente arruinado o projeto franciscano a beira da morte, agonizando, se pudesse criar essa
metafora. Foi quando a cudria geral lancou, pedindo socorro as provincias alemas, holandesas
sobretudo, mas também francesas que socorressem as provincias em seus respectivos continentes sem
importar a procedéncia de origem. Entdo como na Alemanha tinha muitos frades. A Europa no século
XIX é interessante, ¢ uma Europa que estd numa crise politica muito grande, construindo suas
identidades nacionais ao mesmo tempo com um lento processo de ateismo antieclesiastico, mas que
por sua vez alimentava a Igreja com muitas vocag6es, tanto masculinas como femininas. Dai que 0s
alemdes da provincia de Saxénia vao responder positivamente ao apelo da Cdria Geral e vai enviar em
torno de... mas também com tramites do ultimo provincial brasileiro Frei Camilo de Lelis que escreveu
pra curia e fez essa mediacéo, fez os pedidos de socorro, podemos por assim dizer, para que viessem
frades socorrer. A curia imaginou algo maior, que seria a situa¢do dessas duas provincias. Entdo veio
um grupo que ficou aqui (Salvador) e outro que ficou 4, foi pra Imaculada, ndo sem tensbes porque 0s
grupos que chegaram de alemées eles se dividiram por conta do clima. Uns néo se deram bem com o
clima quente do Nordeste, entdo foram pra Sudeste e Sul.

Paula - Santa Catarina né?

Frei -N&o é Santa Catarina ainda porque as sedes eram em Rio de Janeiro e depois Sdo Paulo. Mas
eles foram se estendendo até Rio Grande do Sul, e me lembro depois, bem mais tarde se fundou a

provincia de Sdo Francisco de Assis do Rio Grande do Sul, mas bem mais tarde. Pois bem, e ai os
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franciscanos que a ciéncia leva... € uma pena que, se vocé pudesse ir 1& no arquivo do Recife, veria
umas fotos de navios. Seu eu tivesse alguma foto até lhe cederia. N&o sei se Frei Hugo tem aqui,
porque tem os navios dos anos 30 e 40, é assim que me lembro de ter visto porque t& tendo o restauro
do arquivo 14 em Recife e eu estava vendo as fotos passando por elas e ndo pude nem tocar. Vocé vé o
navio e os frades andando, aquele bando de frades, as vezes conversando. Numa naturalidade como se
estivessem passeando. Mas estavam todos atravessando o atlantico para vir para ci. E muito
interessante e houve uma animacdo tremenda porgque a Alemanha viveu das misses nas trés ultimas
décadas. Porque depois ndo vai ter mais. As op¢oes vao diminuindo, as sociedades véo se laicizando, a
Igreja vai também perdendo espago na politica. Veja,o Vaticano Il, tira aquelas influencias politicas...
*Fim da segunda gravacéao

*Inicio da terceira gravacao

Frei -(...) Que se destina a pensar a politica no meio do povo. Sao processos diferentes. Antes vocé
tinha frades que estava com os politicos. A politica entendida como atividade profissional. Agora 0s
frades, depois do Concilio Vaticano Il vai pra politica que é as tentativas do povo buscando novas
formas de viver na polis, na cidade. E ai vocé tem todo um discurso ai que pode ser também... Eu digo
gue tudo isso também sdo processos pedagdgico.

Paula -Quem foram os frades contemporaneas ao Frei Hugo Fragoso?

Frei -Olha, contemporaneos do frei Hugo? Centenas eu diria de novo, com medo de ficar com essa
generalidade, mas alemaes, deixa eu dar uma olhada aqui. Teve muitos, tenho aqui o livro dos
falecidos e dos vivos. Se vocé olhar as datas de quem morreu no tempo de Frei Hugo vocé vai
encontrar muitos frades contemporaneos de Frei Hugo. Lucas Doll, por exemplo, alemdo que morreu
em Cairu e foi guardido daqui, morreu em 2013, contemporéaneo a frei Hugo, morreu em um acidente
de carro. Frei Oswaldo Leens, do tempo do frei, foi provincial, um grande homem, morreu em Olinda,
eu o alcancei e cuidei dele na cama quando ele estava acamado, em 89, eu tava entrando. VVocé da uma
olhada aqui e sera mais pratico pra vocé.

Paula - Como foi a formac&o pedagogica interna no convento e a sua formagéo pedagdgica?

Frei -Olha, aos franciscanos ndo existe uma forma ou uma Gnica maneira. VVocé vai ter tempos que
véo exigindo formas educacéo, maneiras de educag&o, a partir da evolucdo social, eclesial e politica.
Se vocé perguntar como era a formagdo desses jovens brasileiros que entraram na década de 30, 40 e
50. Eu diria que era aquela formagédo classica de seminario menor, todo mundo fechado tendo suas
aulas, convivendo la dentro. Mas isso vocés ja sabem, tem uma literatura vasta sobre isso.

Paula - S&o aulas informais ou formais?

Frei -A vida é dividida pelo tempo. O tempo claustral € manhd, comeca com a ora¢do da manhg,
oracdo do meio dia, ai tem aulas, a tarde trabalhos intercalado com oragbes, oracdo a noite com
momentos de fraternidade e conversa e tal, depois reza e dormir. Esse trabalho pode ser distribuido na
alfaiataria, pode ser distribuido na mecénica, porque tudo se tinha dentro desses conventos de
seminarios. Agora se vocé me perguntar pos Vaticano Il a coisa muda completamente, porque ai vai

exigir outra estrutura de formacdo que é aquela que vocé ndo é mais guiado, ao menos a principio,
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pelo reldgio da torre do convento, mas pelo relégio do comercio, pelo reldgio das universidades onde
0s jovens vdo comegar a estudar. Essas adaptacdes, todas as instituicOes religiosas vao fazer isso.
Agora, é claro que isso vai gerar uma tensao interna em funcdo da desestabilizagdo do tempo sagrado.
Perceba, a gente vive sobre o tempo da Igreja e o tempo do mundo. O tempo do claustro é a oragéo, é
o trabalho interno, sdo as necessidades internas. O tempo do mundo é o capital, € o consumo, é a
venda e tal. E como os frades sdo mendicantes eles tém também de entrar nesse ritmo porque eles
dependem das esmolas de fora, do mundo. O que nédo deixa de ser ldgico e a0 mesmo tempo tenso
porque vai haver uma espécie de reacdo também a isso.

Paula - E uma categoria de que a gente estuda na memoria que chama-se categoria tempo. Que 0s
tempos que a gente vivencia determinadas experiéncias sdo diferentes do tempo que esta la fora, o
tempo do mundo. Cada um tem o seu tempo, seu momento de vivéncias e isso ai € muito importante
mesmo.

Frei -Agora veja, sdo tempos também que procuram se encontrar @ medida que um depende do outro.
Por exemplo, o tempo do mundo no Ocidente esta extremamente ligado ao tempo da tradigdo judaico-
cristd. Se vocé for olhar os outros mundos, islamico, asiatico, nessas outras religides, budismo,
confucionismo etc. eles também vivem nesse mesmo dilema e se adaptam. Agora o ocidente, o que é
diferente da gente é que o Ocidente se tornou extremamente racionalista, entdo o tempo sagrado é
aquele que foi definido e tal, eu ndo posso flexibilizar esse tempo sagrado enquanto vocé tem outras
religides flexibilizam a partir da disponibilidade de seus membros N&o é uma questéo de juiz de valor,
isso é bom e isso é ruim, € uma realidade cultural. Entdo eu diria que esses frades... ndo tem uma
forma Gnica de educagdo, mas acompanham todos 0s processos e mudancgas sociopoliticas,
econdmicas e religiosas também.

Paula - E as disciplinas que formavam a grade curricular? Como era esse tempo de formagdo?

Frei -E bom distinguir as coisas. Curso formal havia, mas ndo pense num curso a luz dos cursos que o
MEC autoriza hoje. Os cursos da academia comecam receber esse olhar e essa conjugacdo de fatores
para construir uma area de conhecimento, isso é muito tardiamente. A universidade mais nova do
Brasil tem 70 anos. A faculdade mais antiga de Direito, Medicina. Medicina aqui na Bahia e Direito 1&
em Recife e Sdo Paulo. Entdo a gente ndo pode pensar essa formacdo de, no caso conventual a luz
dessa contemporaneidade que nds temos de sistematizar de forma a nédo, eu diria até bastante
“rigorista” quando a flexibilidade de, ultimamente que esta se questionando muito, e por isso tiveram
essas reformas curriculares, mas eram cursos que tinham sua estrutura académica, no sentido de
académico classico que compunham de tais &reas, mais digamos no campo da filosofia, mais
primordiais, que era a filosofia antiga, a filosofia moderna, como a gente distribui normalmente ainda,
inclusive contemporanea e depois vem as questdes sociais, no caso, seculos XIX e XX ja comegcam a
pensar a questdo dos movimentos sindicalistas, todas essas instituigdes que véo surgindo a partir da
nova ordem social onde o mundo do trabalho é o ponto de partida, mas ai vocé tem os frades se
preparando nesse caminho de se munir de um conhecimento que possa dar conta de entender esse

mundo de mudancgas. (...)
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*Fim da terceira gravacéo

*Inicio da quarta gravacao

Frei -(...) No sentido de interpretar tudo isso a luz da fé ou a luz daquela teologia da época que era
uma teologia fundamentalmente contra a magonaria, contra 0 marxismo, contra os ateus, era de contra
e pré igreja , pré instituicdes eclesiasticas, pro Roma. Havia um anti-romanismo tremendo na América
Latina toda e o Brasil foi ainda muito flexivel porque mesmo ainda para as republicas elas ficaram
muito proximas da Igreja. Temos o México como exemplo que aniquilou completamente a Igreja e no
Brasil houve de certa forma uma parceria de convivéncia. Em todo caso essa formacéo, eu diria antes
do Vaticano I1, amanhd vamos ver a biblioteca e as formagao que tinha aqui, os titulos.

Paula- Quais foram os aspectos mais relevantes de formacdo franciscana advindo os frades alemaes?
Como que ficou essas memoria dessa formacdo? Na sua formacéo.

Frei -Olha, os alemdes forma muito referencias pra toda a provincia e a medida que esses frades forma
morrendo, desaparecendo, eu mesmo me vejo com as influencias, como historiador, umas coisa muito
forte que sempre apreciei é o rigor dos alemaes quanto a objetividade. Isso vem tipicamente da Escola
de Frankfurt. A filosofia positivista excessivamente racionalista, excessivamente pro documento, mas
de qualquer forma é uma cultura que queria se livrar.

*Final da quarta gravagéo

*Inicio da quinta gravacao

Frei -(...) Hoje me olhando tenh0 35 anos de vida franciscana, € muito pouco, mas ja é alguma coisa
pra ver algumas marcas, Uma dessas seria esse rigor, ndo rigorismo, de tentar ver as coisas como elas
sdo. Isso é ilusoria evidentemente, mas nos permite buscar ferramentas para ter uma certeza relativa,
suficiente para falar de algo que estou vendo, experimentado. Depois fidelidade. Os alemaes tem uma
caracteristica no seu perfil psiquico que é fidelidade, eles sdo muito fieis sdo que se propdem. Isso me
chamava atencéo e eu comprovei. Se eles mantém uma relacdo de amigo, fraterna com tudo que vocé
pode imaginar de fidelidade a esse pacto de amizade e fraternidade. E claro que havia uma tensdo em
funcdo do jeito de ser alemdo. O pessoal chamava de bruto, mas néo era bruto, € uma carcaga movida
a mel. E evidente que tem excecio, mas sd0 homens que vejo até hoje da mesma forma. Outra questio
também é um amor, uma atencdo especial pela cultura intelectual, ndo estou falando de banco de
escola nem universidade ndo, mas no ato de conhecer, curiosidade, criatividade, tirar leite de pedra.
Eles tinham uma habilidade, ndo é uma coisa de uma hora para outra, é algo que vai se construindo a
partir de varios elementos. Néao é algo méagico ndo, é acreditar que do nada se pode fazer alguma coisa,
ndo sei como. Evidentemente, 0 mais especialista nisso é frei Hugo, minhas leituras na éarea da
restauracdo sdo muito, digamos, lacunares. S&o leituras que passam pela curiosidade minha como
franciscano, também como historiador, mas menos como historiador e mais como franciscano porque
me aprofundo mais na colénia. De qualquer forma h4 uma continuidade. Mesmo na colénia com o0s
portugueses tinham outras caracteristicas, mas ndo estdo longe porque existe uma espécie de alma

franciscana que todas as instituicdes tem, mas os franciscanos é impressionante, acho que pelo fato do
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poder de S&o Francisco de Assis isso fica mais forte, mais forte que na companhia de Jesus e
Carmelitas. No cite isso em sua tese, mas como franciscano é algo que logo alguém identifica. Deve
ser franciscano esse ai.

Paula- Quais as contribui¢Ges culturais e pedagogicas que os franciscanos alemdes trouxeram para o
Brasil?

Frei -Eu diria que uma caracteristica fundamental é o espirito de criar grupos de associagoes (...)

*Fim da quinta gravacéo

*Inicio da sexta gravacao

Frei -Olha, contribuicdo cultural eu diria, entraria nesse campo de formacéo intelectual a medida que
eles no setor de preparacdo de franciscanos: Seminario Maior, Seminario Menor, Presbiterado ou
Irméo leigo ou entdo via as pardquias. Porque as pardquias franciscanas sdo outra pesquisa a parte, sao
centro de espaco de associagBes. Se na coldnia haviam as irmandades, agora vocé nas paroquias do
século XX vai ser o momento das associagdes a partir do trabalho, e eu ndo saberia dizer quais mas
voceé vai ter o pessoal que trabalha em fabricas, as mulheres costureiras. Vai ter espago para escolas de
obras sociais que eram no campo agropecuario pra prepararas mulheres para se casar, ser dona de casa,
saber costurar, saber cozinhar, canto, pintura. Descobrindo aptiddes se gera os grupos de aprendizados.
Paula - Isso a partir da vinda dos alemaes?

Frei -Sim, vocé vai ter isso nas pardquias franciscanas a depender da pardquia, do local da paroquia.
Na paroquia do interior vai ter outras demandas, uma pardéquia urbana como Recife, como Salvador.
Aqui em Salvador vai ser um centro de cultura, digamos, de musica, de imprensa, com a mensageiros
da Fé, que vai ser instalado onde tem as Casas Bahia aqui em baixo; radio, e esses franciscanos
alemaes vdo tendo também essa funcdo de aglutinar, de atrair setores da sociedade onde eles estdo.
Lembre-se que ainda estamos numa sociedade fortemente marcada pelo catolicismo. Eu tava vendo
ontem por acaso, um album de fotografias, tem encontro na casa de retiros de professoras, algumas
areas que a gente nem imagina, posso mostrar amanha.

Paula - Nesse periodo qual era a funcdo dos frades irmaos ndo ordenados?

Frei -Os franciscanos desde a Idade Média, com S8o Francisco ainda vai ter uma divisdo classica que
ja era dentro da tradigdo monéstica beneditina e etc., que é os clérigos e ndo clérigos. No caso dos
beneditinos os oblatos, mas Francisco vai chama-los desde o inicio de irmaos, todos sdo irmaos.
Posteriormente a Francisco vai comegar a se distinguir em irmao leigo e irmdo clérigo. Por um lado
faz bem porque vai mostrar o irmao seu lugar qual é e por outro lado faz mal porque vai separar. Os
irm&os leigos vao ser 0s que servem e clérigos vao € ser 0s que sdo servidos. 1sso vai permanecer até o
Concilio Vaticano Il. Evidentemente, historicamente vocé vai ter dentro do universo dessa institui¢do
franciscana algumas excec¢bes de irmdos leigos que tem uma projecdo de individual a partir de
algumas iniciativas particulares, de uns carismas pessoais como um dos mais famosos irméos leigos:
S&o Benedito, chamado o africano ou negro, que ndo tinha nada de negro porque era uma africano da

Africa do Norte. Era uma pessoa de pele morena como é o pessoal do Marrocos, parda como nés. Mas
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a cultura, os africanos se depararam com a escravid@o o fizeram negro e seu protetor, e fizeram muito
bem porque a santidade independente da cor, independente do cabelo ou sei 1& o que. Vocé tem assim
esses franciscanos alemaes, como uma de suas contribuicGes, que foram incentivar esses grupos
periféricos porque eles estavam situados predominantemente em pardquias rurais ou em periferias, na
cidade, em construir associa¢des. Acho que isso foi um legado que ajudou muito as comunidades a se
construir seus bairros e o irmaos leigos ficam como serventes, servidores. Isso vai mudar no Concilio
Vaticano |1, sobretudo nos anos 70 quando os irmdos leigos comecam aspirarem ao sacerddcio que,
até entdo, estavam impedidos por uma série de circunstancias que iam mudar desde a falta de
formacdo intelectual, procedéncia econémica, a questdo da cor e assim por diante. Outros irméaos
leigos optaram por profissGes. Muitos entraram nas universidades pra Engenharia Florestal, nas
tematicas das Ciéncias Sociais. Ainda estdo todos vivos gracas a Deus. Sdo brasileiros. Quando eu
entrei em 80, eu queria ser padre, porque era o Unico modelo que nos foi apresentado.

*Fim da sexta gravagéo

*Inicio da sétima gravacao

Frei -(...) Retornando a questdo do Irméo leigo, quando eu terminei a Teologia, fiz minha monografia
sobre esse tema, sO que eu peguei a partir de... Teve um provincial alemédo que faleceu a pouco tempo,
dois meses, Frei Serafim Prime, com 104 anos, tinha voltado pra Alemanha. Em 1957 ele convocou 0s
irmdos, antes do Concilio Vaticano Il. Convocou os irmdos a se reunirem pra falar de suas
necessidades, desafios e tal; a partir desse congresso saiu um documento que até hoje € uma
referencia. Nesse documente se pede uma igualdade ndo s6 o desnivel interno, da fraternidade
conventual, mas também dos direitos, das obrigacdes etc. Fiz minha monografia de final de curso
porque esse irmdo leigo muda de comportamento, sua percepcao sobre si proprio e a instituicdo
comeca a vé-lo diferente a partir dai. Esse percurso vai ser longo, porque quando eu entrei, por
exemplo, em torno de 80, eu entrei pra ser padre, mas quando que eu entrei que soube que tinha outra
forma de vida, que era o de irméos, eu comecei a conhecer e havia um encontro que nascera nesse
primeiro de 1957 que todos os irmaos leigos comecaram a se reunir todos os anos. Quando eu cheguei
a ir nesses encontros e até hoje ha; e ai quando vocé ia participar, eram os frades mais velhos
evidentemente, era uma verdadeira terapia de grupo porgue sé se falava do que se tinha passado, dos
horrores que tinham vivido. E nos como éramos jovens, ndo tivemos conhecimento disso antes,
ninguém nunca nos falou isso. A gente escutava alguns fragmentos, mas escutar dos sobreviventes é
outra coisa, € um ponto de vista mais culto. Ai eu comecei a repensar minha vocacéo e comecei a ver
que ndo tinha vocagédo pra ser padre, agora ndo me pergunte como porque eu também n&o sei. 1sso foi
se consolidando e realmente eu fiz a opcdo e contei a todo mundo o que eu queria ser e estou até hoje
nessa vocacao, € um estado de espirito vocé ser clérigo ou leigo. Agora assim, na Idade Média se
chamava leigo quem era ignorante, iletrado e clérigo quem tinha estudado. Clérigo era aquele que
participava de um saber de clérigos... de gente que... O conhecimento naquela época era sobre

Teologia e Filosofia que era centralizado nas escolas catedrais. Entdo os leigos tinham de entrar nesse



164

grupo de clérigos pra aprender a ler, escrever, pensar. Por isso que eram os clérigos letrados... Aqui 0s
ignorantes... os iletrados, mas aqui também tinham padres que ndo tiveram acesso a letras, e por isso
chamavam baixo clero, o alto claro sendo intelectual e baixo claro ignorante. Eu digo a vocé que desse
tempo quando eu entrei que eu conheci essa realidade foi confirmando mais ainda que era aquilo que
eu queria ser, era muito polemico na época eu me lembro porque o pessoal pensava que era uma opgao
ideoldgica, porque no caso quem optava por ser irmédo leigo era escolhendo o lado dos mais fracos,
uma leitura marxista no fundo né... mas depois de um tempo foi esclarecendo né... pode ter uma
explicacéo politica, mas a explicacéo politica fica de lado a medida que vocé nédo é sé politica, vocé
também ¢é espirito, vocé também é outras coisas, subjetivas, que nem sempre a gente pode explicar. Ai
eu diria assim, que esse irmao leigo ele foi... mas isso foi uma situacdo vivida por todas as
congregacOes, mesmo até pelas feiras que eram categoria de segunda, elas eram as muletas dos padres,
do clérigo né, porque elas estavam a servi¢o para que o padre pudesse estudar, ler... era comum as
congregacbes femininas serem de cozinheiras, era comum morar vizinha ao seminario para ser
cozinheira, arrumadeira, lavadeira.

Paula - Ainda permanece a vinda dos frades aleméaes ao Brasil?

Frei -N&o, ndo porque a Alemanha ta numa crise de assim... vocages, eu diria para a vida religiosa, a
Europa de modo geral. Essas vocagdes para... vocagdo secular, os padres seculares estdo mais ou
menos normais, 0s movimentos de 20 anos pra ¢4, como é chamado de Vida...

Paula - Novas comunidades?

Frei -Tem um nomezinho bem especifico de vida contemplativa... ndo, de vida... bom, essa sim tem
chamado muitos jovens, porque tem alguns elementos que atraem, mas nao é s6 aqui no Brasil, é em
todo o Ocidente catolico

Paula - Vocé acha esse movimento efémero?

Frei -Nao diria efémero, mas tudo que é movimento tende a se transformar permanentemente, ele ndo
permanece igual como ele nasceu, e por isso no movimento franciscano.

Paula - Qual a meméria remete a sua formacdo na atualidade advinda dos frades, eles foram seus
mestres?

Frei - Eu digo sempre, ndo quero assim, personificar ninguém, eu vejo a vida franciscana como
conjunto e digo sempre, eu ndo seria 0 que eu sou se ndo fossem os franciscanos porque eu entrei
jovem, 18 anos, ja com 14/15 eu os via circulando la pela farmacia onde trabalhava comprando
remédio, se tem uma coisa que frade adora é ser doente, s6 via comprando sacos e sacos de remédio...
eu ndo posso nem falar que ja estou no mesmo caminho. Entdo, eles compravam medicamentos 14,
eram muito simpaticos os frades alemaes e brasileiros, por exemplo, quando eu via as coisas ficava
pensando, mas quando eu falei ao frade que eu era curioso pra conhecer a vida dos franciscanos, ai ele
disse assim... vocé ndo quer passar 14 no convento ndo? Ai eu disse sim e ele quando € que vocé
pode... eu posso tal dia, ai eu fui e fiquei com amizade com esse frade, Frei Reginaldo, Cearense,
irmdo, leigo, que era o responsavel pela terra santa 14 em Recife... e de uma simpatia, como todo

Cearense, claro e foi com quem eu mantive regularmente meu contato, portanto, foi alguém que me
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passou assim um franciscanismo light, alegre, embora eu tenha uma carga pernambucana né, uma
carga meio...

Paula - Vindo dos frades alemaes, que memoria traz isso pra vocé?

Frei -Os frades alemdes € aquilo que eu falei anteriormente, vendo minha realidade de encontro com
os frades alemdes que era num convento em Recife, que hoje esta também numa crise tremenda por
conta da falta de frades... mas os frades alemdes eles também tinham frades qualificados, tinha musico,
administrador, tinha tudo que vocé possa imaginar e tinham aqueles padres...

*Fim da sétima gravacéo

*Inicio da oitava gravacao

Frei -(...) e tinha um la que eu me lembro, famoso, Frei Romualdo, s6 ndo lembro o sobrenome dele
agora, quando uma pessoa contava um pecado ele batia no pau dizendo: pecado, isso é pecado... e 0
pessoal adorava, porque ele saia tremulo, era aquele teatro... ai eu me lembro muito disso e por
incrivel que pareca era uns dos mais procurados pra confissdo, ai tem o Frei Cecilio um aleméo
pequeno, de uma docilidade, de uma leveza, e era musico e tocava violino, a especialidade dele... e eu
fui conhecendo as aptiddes de cada um e isso vai entrando em vocé... foi entrando em mim e eu vendo
gue cada um tinha aptid6es, nenhum fazia coisas iguais, podia até fazer mas com diferencas, acho que
essa foi a lembranca que ficou.

Paula - Algum frade brasileiro foi estudar na Alemanha?

Frei - Vérios

Paula - Cite alguns. Foi no colégio de Bardel?

Frei - Eram dois espacos, Bardel era um grande convento, e Metiggen que foi uma iniciativa de
alemdes que vieram pro Brasil e depois voltaram pra Alemanha e fundaram uma espécie de centro
cultural Brasil-Alemanha e depois incluiu toda a América Latina, e hoje os frades estdo 1& dentro,
moram juntos desse instituto, mas € um instituto que é gerenciado por leigos, mas é o estado quem
assume.

Paula - Algum aspecto da formagéo que o senhor discorda?

Frei -Quando a gente entra, a gente ndo conhece muita coisa, a medida que a gente vai conhecendo vai
se adequando ou ndo. Digamos assim Paula, eu tive certas facilidades pra me adequar porque eu vim
de uma familia do interior, aquela construcdo familiar pai e mée, mas € a mae quem é matrona, o pai
gera economia, a mae comanda.

Paula - O senhor ¢é de onde?

Frei -Pernambuco. Ai, depois, meu pai faleceu, eu tava jovem, 13 anos, adolescente, foi quando eu
comecei a trabalhar, e toda essa crise de quando desaparece o pai de familia que é quem mantém uma
economia, digamos assim, naquela época... embora minha mae trabalhasse com meu pai, num
trabalho informal... eles tinham um comercio onde eles nasceram, na feira, de pecas, tudo que vocé
imaginar, de torneira, peca de bicicleta, peca de carro tudo. Entdo eu fui criado numa familia muito

coordenada a ponto de eu saber quem eram minhas referéncias, meu pai, minha mée, sabia quem tinha
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lugar e quem ndo tinha, é dificil contar sobre isso porque é uma coisa muito subjetiva, mas eu gosto de
falar, porque foi isso que eu trouxe, quando eu cheguei aos franciscanos eu nunca tive problemas de
relacdo com autoridade, por exemplo. Eu dialogava, ai é diferente, eu poderia ndo aceitar, mas
dialogava e dizia porque e tinha atitudes que revelavam posturas.

Paula - Pode dizer uma especifica da qual o senhor ndo concordava?

Frei - Por exemplo eu nunca deixei ninguém escolher nada por mim.

Paula - VVocé ndo era reprimido por causa disso?

Frei - N&o, podiam ter olhares transversais pra cima de mim, mas eu nunca me preocupei ndo, isso eu
trago de casa, por que, veja bem, quando meu irmdo mais velho chegou |4 em casa, eu me lembro
como se fosse hoje, falando de memdria, meu irmdo conversou com minha mae... a gente longe né, pra
nao escutar conversa de adulto, ai eles vieram na sala, ai mamae disse, Genarinho também irmao mais
velho que eu dois anos, ele com 16 eu com 15. Ai mamae disse: Marquinhos, Genarinho Fernando ta
perguntando se vocés querem trabalhar? Ai eu disse, trabalhar como, aonde? Ai meu irmao contou que
ele trabalhava numa farmécia e eu disse: Eu quero. Meu irmdo disse também quero. Pronto, ta beleza,
quer dizer, a pergunta vem, eu respondo, sou eu que decido, quer dizer isso, eu venho de uma tradi¢éo
gue... hoje que eu vejo isso dessa forma, porque eu cheguei assim nos franciscanos, porque na minha
vida, na minha casa foi assim, tem isso... vocé quer? Quero. Se ndo quisesse, eu nao iria.

Paula - Personalidade formada entdo, vocé ndo deixou que ninguém a moldasse?

Frei -N&o, isso pra mim... é claro, hoje eu estou com 54 anos, hoje eu olho pro passado eu vejo que
ndo tem nada demais que eu trouxe pros franciscanos que ndo tivesse sido na primeira familia, foi
fundamental, porque na minha vida franciscana, tudo que eu fiz dela, eu, Frei Marcos, fui eu que
escolhi, se ndo deu certo, se eu fiz mal, responsabilidade minha. Agora, eu digo assim Paula, pra
chegar a isso ndo venha com “blablabla” ndo, eu digo pra eles, ai nisso os franciscanos pra mim foram
uma luz, eu tenho uma pratica, eu vou escrever tudo a partir dessa pratica pra dizer a vocé, eu quero
isso, vocé ndo tem como me dizer ndo. Entdo todos os meus projetos que eu apresentei como
franciscano foi a partir de préaticas, experiéncias.

Paula -Porque Sao Francisco tinha uma questdo fundamental quando ele chama Antbnio pra lecionar
Teologia e eu acho que é uma das partes que mais me chama a atencdo quando eu vou falar sobre o
estudo franciscano é esse chamado de Antbnio, vocé vai ensinar a sagrada Teologia, mas primeiro
viva. Entdo ndo adianta a gente falar aquilo que a gente ndo vive, né.

Frei -Frei - Eu vou falar assim também, em pontos 50% por que eu também nao sou flor que se cheire
ndo viu, porque eu, sabe qual o meu apelido? Garnisé. Garnisé € aquele galinho pequeno, mas
briguento. Porque quando eu tenho convicgdo Paula eu a peso com as consequéncias e depois assim, a
vida religiosa € uma vida que exige uma comunhao de informagdes, claro, uma grande familia, se néo,
t4 em descontrole. Quando chegava ao projeto toda minha formacdo intelectual veio de praticas mas
guando chegava, eu decidi... a Teologia foram eles que me mandaram fazer, quis deixar, mas um
provincial sabio falou: Marcos ndo deixe, termine que vai ser Gtil. Falei, ta bom. Fiz, mas quando eu

quis... fiz o projeto de mestrado, aqui no Brasil, fiz em S&o Paulo, fiz o mestrado pra Paris, fiz
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doutorado pra Paris, tudo ***, ndo é porque eu seja melhor que ninguém ndo, € porque eu monto um
dossié...

Paula -O senhor fez 0 mestrado onde?

Frei -Em Paris, quer dizer, fiz primeiro aqui em S&o Paulo, na Assuncéo ligado a Universidade de S&o
Paulo e Gregoriana de Roma, mas depois eu fiz um mestrado laico, ai fiz na Federal de Pernambuco,
ai abandonei 1& por questdes de academia, ndo tinha quem me acompanhasse como orientador, ai fui
pra Paris, tive bolsa da CAPES, ai fiz o mestrado e doutorado em Paris. Ai quer dizer, s6 aconteceu
isso porque eu cheguei com um dossié que eles ndo tinham como dizerem ndo, entende? Mas assim
eles também ndo ligam, porque eles querem que o frade avance...

*Fim da oitava gravacao

*Inicio da nona gravacao

Frei -(...) A, por que ndo deixaram, se ndo deixaram, verifique, digo pra os jovens, porque eu nunca
deixe de... as vezes eu até fico com vergonha quando eu digo isso porque pergunto, que mérito tem
iSSO Se eu ndo encontrei, 0 que eu encontrei foi assim... Marcos faga dessa forma porque sendo vocé
ndo vai conseguir... mas isso a academia ensinou. Olha, quando eu pedi pra ir pra Africa pra ser
missionario na Africa, passei 3 anos e meio, eu ja fui avisando, conversando, quando eu fiz o pedido ja
tava tudo 14, aqui precisava também de frades, mas o que eu to falando é que eles ndo tinham como
dizer ndo, entende? Ai quer dizer... a pergunta de novo pra ver se eu ndo me perdi.

Paula -Tem duas perguntas, elas sdo muito parecidas, os aspectos da formacdo que vocé discorda e
gue vocé concorda.

Frei -Uma coisa que é muito cléassica do franciscanismo que eu concordo, € a liberdade e uma coisa
que eu discordaria seria evidentemente o contrario, a imposicdo. As duas podem acontecer, mas a
minha préatica é de sempre quando vem uma imposicao é sempre catar (recolher, pegar) e trazer pra
um retorno pra que eu possa escolher livre, mesmo que eu responda aquela imposigao.

Paula -Frei, estou gostando muito porque estou aprendendo muita coisa, mas assim, tem cinco
perguntinhas que eram para os frades mais velhos, mas eu acredito que o senhor vai responder com
categoria. E tranquilo... durante o periodo da sua formagao quais diferencas observou entre as atitudes
pedagdgicas dos formadores dentro do convento, brasileiros e alemées. Teve algum mestre que era
proveniente alemdo, algum professor interno que dava formagéo?

Frei -Todos tiveram formacdo alema, germéanica, entretanto meus mestres foram todos brasileiros.
Paula -Mas eles eram alunos desses alemées?

Frei -Todos eles foram, o que eles eram... 4, tem meu mestre noviciado Cearense, que é maravilhoso,
até hoje ndo esqueco, pra mim é referencial, foi meu mestre de noviciado.

Paula - Quem?

Frei — FreiAdemir, que por acaso tem o0 mesmo sobrenome do que eu.

Paula - Frei Hugo chegou a ser professor seu alguma vez?
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Frei -Foi meu professor aqui, na Catolica, foi meu professor de Histéria da Igreja e foi quem
acompanhou minha monografia de final do curso, da Teologia. Eu morei aqui um ano quando eu
cheguei em 81, no inicio de 82 eu fui morar atras da rodoviaria aqui de Saramandaia, minha formacao
foi toda 1&

Paula - Tinha convento 18?

Frei -N&o, uma pequena fraternidade, explico o que é... assim, a pedagogia... eu sou de uma geracao
dos anos 70/80 que € a geracdo das pequenas fraternidades, pos Concilio segundo, onde os religiosos
iam morar nas periferias.

Paula - Quanto a avaliacdo, o Senhor tinha, notas e provas, considera que era mais semelhante aos dos
alemdes, era mais rigoroso?

Frei -N4o, ai ndo é do meu tempo.

Paula - Certo. Com relacdo a castigo também n&o era do seu tempo? Tinha castigo na sua formagéo?
Frei - Nao tinha mais néo, as punicdes eram diferentes, as punicdes na vida religiosa acompanham as
punicOes da sociedade de modo geral, que passaram a mudar sua pedagogia de educacdo, ndo se bota
mais de joelho no milho.

Paula - Mas dentro do convento tinha isso antigamente?

Frei -Tinha, se eu quebrasse um copo, uma Xxicara eu tinha que ir ao meio e pedir perddo a toda a
comunidade por ter quebrado um copo. Mas € uma cultura onde vocé vai comprovar o que, que vocé é
humilde, por mais simples que seja a transgressdo... transgressdo nao, a falha, vocé tem que mostrar
isso publicamente, pra revelar se vocé tem ou ndo humildade, e a humildade é inconcebivel e vocé se
expor, hoje seria constrangimento né, seria bullying. Agora, no meu tempo era assim, ndo tem punigédo
digamos disso daqui, mas vocé se sente sobre a mira de observacdes, que podem vir de outras formas
as punicdes, veladas.

Paula - E as observagdes sdo ocultas. Foucault entra ai, viu... pra entender toda essa situacao.

Frei -Nao é que houvesse deixado de haver punigdo, mas...

Paula - Ao recriminarem, vocé notava diferenca entre esses professores que foram alunos de aleméaes
em relagdo a brasileiros.

Frei -N&o posso dizer nada porque ndo sou desse tempo.

Paula - E fora da sala de aula, no refeitorio também, na hora da oragdo, vocé notava diferenca entre
alemaes e brasileiros? Nessa convivéncia com esse frades vocé notava alguma diferenca?

Frei -Tinha, veja bem, eu vou dizer o que eu presenciei, ndo na época dos alemaes, digamos, naquele
tempo tdo passado. Na minha época eu ja os alemdes ficarem mais juntos, ndo se misturarem com 0s
brasileiros, os irmdos ficarem nas pontas, isso tudo em funcdo de uma cultura de longa data, mas
nunca vi por exemplo... tinham brincadeiras que € natural, mas nunca vi...

Paula - Discriminagdo né?

Frei -Discriminacdo também podia passar velada, por que a gente também disfarga muito as coisas, eu
era estudante, como estudante eu era quase nada, porque eu ndo correspondia aquele corpo... aqui se

conhece, aqui a Casa da Bahia como era chamada, era por exceléncia top de linha... ai eu brincando
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com os meninos, eu digo, agora s6 vem “quaquaqua”, esses fradinhos jovens “quaquaqua” pra ca, ai
eles caem na risada. Porque aqui sO vinha... era uma elite que tinha aqui, elite no sentido que vocé
tinha professores, intelectuais, o pessoal produzia textos né, ndo era so, digamos...

Paula - Na hora das refeices o senhor falou sobre isso e nas horas das oragdes, era a mesma coisa?
Frei - Nas oragdes, depois do Concilio Vaticano Il os irmdos sempre tiveram a vida a parte, também
na oracgdo, entdo eles eram orientados a rezar um pai nosso, 10 ave Marias, nas horas canonicas,
enquanto os clérigos estavam rezando o breviario os irmdos estavam rezando o pai nosso ave Maria.
Quando o Concilio Vaticano Il, chegou todo mundo comegou a rezar junto a partir do breviario, 0s
irmados mesmo que n&o tinham essa cultura letrada, mas sabia ler e escrever ja traziam isso também de
casa.

Paula - Bom frei, tem algumas outras observacdes?

Frei -N&o, no que vocé tiver... anote meu email, outro esclarecimento, me passe um email e diga Frei
Marcos, isso assim, assim, assim, o que o Senhor quis dizer com isso? Te mando um pequeno
esclarecimento, porque talvez no video ou na fala possa ser que fique alguma coisa néo
entendida....Eu queria te mostrar 0 seguinte que € um Manual, de 1940 ou é 50, que os alemdes
traduziram. Quero que vocé fagca uma fotocopia que vocé leve para vocé a Xerox, muito cuidado,
porgue sé tenho noticia desse, porque quero levar ele para arquivo nosso de Recife, foi até um frade
gue me deu, (mas ndo lembro aonde ele me deu)...vocé faz fotocopia por aqui nas, redondezas, muito
cuidado com a chuva para ndo molhar, olhe vocé tenha to maior cuidado pelo amor de Deus, porque é
uma espécie de traducao de um manual para a formacdo dos jovens do seminario menor, vocé vai ler
voceé vai ficar impressionada, isso para Alemanha, para os alemaes mesmos, que eles traduziram vendo
que era necessario para o (...) As coisas assim pareciam que eles se viam também, ai traduziram para o

portugués e implantaram em seminarios menores, outra coisa amanha vou te mostrar.

Entrevista — 04

1. Nome civil: José Edilson Mauricio dos Santos

2. Nome religioso: Frei José Dilson Mauricio dos Santos
3. Cidade onde nasceu: Penedo

4. Estado: Alagoas Nacionalidade: brasileiro

5. Idade: 29 anos

6. Aleméo? Se sim, com qual idade veio ao Brasil? Né&o

7. Estado de vida religiosa: Frade Ordenado ( )

Frade ndo Ordenado ( X )
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8. Lugares dos Conventos em que morou:

Recife-PE( x ) Fortaleza-CE( ) Olinda-PE( x ) Paraiba- PB( ) Salvador-BA( x ) Lagoa
Seca-PE( ) Ipuarana- PE( x ) Ipojuca-PE( x ) Sirinhaém- PE( ) Cairu-BA( ) Aracaju- SE( )
Canindé-CE( ) Campina Grande-PB () Penedo Alagoas( X ).

9. Formacéo para a vida religiosa: a) Aspirante -
2007

b) Novigo- 2009

¢) Frade - 2010

d) Padre - ainda ndo

10. Formacé&o académica:

Superior ( )  Ensino Médio(x)  Ensino Fundamental ( )

11. Instituigdes e cursos realizados:

Curso fundamental | e 11 — Colégio Estadual Padre Manoel Vieira, Penedo —Alagoas.
Curso de Filosofia - Instituto Salesiano de Filosofia - Recife

Curso de Teologia — Faculdade Sdo Bento — Salvador

12. Outros cursos:

Missdo sem fronteiras: Amazona com Suriname

12. Observacdes:

O entrevistado esta estudando para ser Frade Ordenado.

*Inicio da primeira gravacéo

Paula - Voltando ao questionario da entrevista, é.. Como frade, né? Ainda ndo professo definitivo, né?
Frei José Edilson - E, n&o sou solene.

Paula - Se apresente, por favor, depois eu fago as perguntas.

Frei - Paz e bem a todos... Meu nome é Frei José Dilson, sou natural de Penedos, Alagoas. Sou
ribeirinho do Rio Sdo Francisco. No ano de 2008 entrei no postulantado em Penedo, Alagoas, no ano
de 2009 entrei no noviciado na Paraiba em Lagoa Seca, municipio de Campina Grande e depois, em
2010, professei meus primeiros votos e fui morar em Recife para estudar a filosofia no Instituto
Salesiano.

Paula - Certo.

Frei - E passei em Recife 0 ano de 2010, 2011 e 2012 fui para Olinda, 2012 ou 2013... Para terminar
0s estudos de filosofia.

Paula - Durante esse periodo de formacéo, que lembrancas foram passadas para vocé sobre o processo

da restauracdo da provincia Santo Antonio, no Brasil, pelos frades alemaes?
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Frei - E... No contato com os frades idosos, eles comentam que partilham, né, a questdo da formacéo
alem§, de ter sido uma formacao rigorosa, de rigor, de disciplina, de implantacdo de uma cultura posta
por eles na busca de disciplina, de trazer cultura e intelectualismo, né, de implantar um estilo préprio
da cabeca deles, né. Mas traz uma recordacdo boa também, tendo um pano de fundo é. De
rigorosidade, mas existe também umas lembrancgas de formagdo enquanto cultura mesmo: musical,
intelectual. Oportunidades que surgiram de estudo e aprofundamento, né? E os frades recordam com
muito carinho dos alemaes na Ipuarana, € 0 nosso convento em Lagoa Seca, na Paraiba. A formacéo
que era os estudos teoldgicos, aqui também o estudo de teologia, os professores. Recordam com muito
respeito, né? E claro que tem todo um processo de formagao que temos, a trancos e barrancos, fizeram
a sua historia.

Paula - Em sua opinido, ou o que foi passado pra vocé, houve choque cultural? O que mais dificultou
nesse aspecto entre alemaes e os frades brasileiros?

Frei - Bom, o que me contam os frades idosos, é a questdo mesmo da lingua, né? Havia uma
predominancia de alemdes aqui na Bahia, e houve esse choque por parte dos brasileiros, acredito que
dos alemées também, mas eles ndo deram o braco a torcer, eles eram maioria entdo mandavam no
terreno. Mas a questdo cultural, linguistica, a lingua oficial pra eles no convento aqui no Brasil, em
Salvador, era a lingua alema, eles se comunicavam em alemé&o e isso impossibilitava a comunicacéo e
convivéncia com os frades brasileiros, principalmente com os irmdos leigos. E outras questdes eu ndo
ouso me aprofundar porque, em si, os frades ndo entram em outros assuntos, acredito eu que seja um
pouco doloroso pra eles, porque mexe também com os sentimentos de cada um. Mas houve superacéo,
né? Conquista também. Houve um processo dos alemdes se "aculturarem™ na nossa cultura, j& no
finalzinho mesmo da restaurac&o, uma sensibilidade com a nossa cultura. E claro que n&o perdendo de
vista que eles ndo queriam dar o braco a torcer, sempre estiveram num patamar elevado.

Paula - Certo. VVocé conviveu com alguns frades alemées? Teve algum professor seu?

Frei - Eu convivi em Recife, em 2010, com o Frei Humberto Briigger, ele ja tem mais de 50 anos no
Brasil, ele foi ecobnomo da provincia, foi paroco em Ipojuca, foi paroco também em Lagoa Seca, e ele,
o estilo dele, retrata o estilo aleméo, que basicamente é. era, né? Eu acredito que assim. ele é sincero, é
rigoroso com ele mesmo e muito disciplinado, autodisciplinado possa se dizer, com ele mesmo, e com
0 que tad em torno dele. A oragdo é do estilo que deve ser, ele ainda tem e mente a oracdo do estilo
monastico, porque a vida religiosa que ele acompanhou é daquele estilo, ele tem em mente que nés
jovens devemos continuar com esse estilo de vida, né? E do rigorismo mesmo, de ir ao refeitério bem
vestido, assim, alinhado, de calca, ndo t& de bermuda ou veste imprépria do espaco, até porque s6 na
sua cela bermuda ou coisa assim, mas no refeitério e nas oragdes deve estar bem vestido, bem
aparentado.

Paula - Vocé conviveu e conheceu alguns Frades contemporaneos de Frei Hugo, acredito que é uma
pergunta até imprépria pra esse momento, porque os Frades que estdo aqui sdo contemporaneos.
Alguns, né?

Frei - E, Frei Arnaldo que morou em Vereda** Cidade Alagoas, jornal do **
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Paula - Que hoje € o guardido.

Frei - Nao, Frei Arnaldo é o confrade da casa, ele é Capeldo das Franciscanas Hospitaleiras, ele
ocupou essa fungdo que era de Frei Hugo, depois que Frei Hugo veio a ter problemas de salde, entdo
ele substituiu Frei Hugo na Capelania das Franciscanas Hospitaleiras, vindo de Penedo, no ano de
2012.

Paula - E. Como foi a formac&o pedagdgica do Convento, interna, como ¢ essa formago hoje? Como
foi? Como vocé ta vendo? O que tem de memoria dessa formacdo advinda dos alemaes? Formagéo
interna, pedagdgica... Como € a pedagogia do que vocés aprendem pra ser Frade.

Frei - E, os nossos formadores tém a missdo de dizer, de dar uma primeira informacio pra gente
assimilar o que é ser frade menor nesse contexto historico, nessa vida franciscana aqui, no presente,
hoje mas ndo esquecendo o passado, a historia. E que nos devemos ser continuadores dessa historia
mas num contexto, numa vida simples, numa vida de missao e disciplina, responsabilidade, de estudo,
a formagdo tem se preocupado com o estudo, com o estudo pra ele ser uma ferramenta na misséo, na
vida pastoral

Paula - Certo. Dentro do convento, ja que tem um estudo, tem a grade curricular desse estudo? As
disciplinas...

*Fim da primeira gravacio

*Inicio da segunda gravacéo

Frei - No passado os frades estudavam aqui, no convento, a formagéo era interna.

Paula - VVocé tem a grade curricular?

Frei - Aqui, nesse periodo, ndo existiu grade curricular, ndo tinha essa no¢do de MEC, reconhecido
pelo MEC, essas coisas todas... Eles foram formados e ordenados aqui. Hoje nés ndo temos uma
bancada de professores pra suprir a necessidade e também a abertura do conselho vaticano, do estudo
mais aprofundado, de reconhecimento pelo MEC, entéo, acredito que a formacao que nds tivemos, que
eles tiveram, serviu pra aquela época. Hoje nos estamos inseridos numa formacdo atualizada, atual,
né?

Paula - Quais foram os aspectos mais relevantes da formacdo franciscana advinda dos Frades
alemées? O que mais ficou dessa formacgdo? Porque certamente os Frades que hoje foram mestres
provavelmente foram alunos desses Frades alemaes.

Frei - O que eu recordo, de saudosa memoria, era de um confrade que tem uma importancia muito
grande na provincia, Frei Serafim, era aleméo e morreu esse ano com 102 anos, ele foi provincial,
nosso provincial. Ele abriu as portas para o estudo, para a possibilidade dos irmé&os leigos poderem se
aprofundar nos estudos. Abriu as portas a ponto de Frades irmé&os hoje estarem formados, outros que
tinham uma vocacdo presbiteral a oportunidade de se ordenar. Entdo esse alemdo marcou nossa
provincia, e tantos outros... Tem o Frei Martin na Paraiba, que ele marcou a nossa provincia.

Paula - Quais contribui¢Bes culturais e pedagodgicas que os franciscanos alemaes trouxeram para o
Brasil. O gque vocé recorda disso, o que os frades trouxeram de novo, que contribuiu pra cultura?

Frei - Os frades alemdes trabalhavam muito na questdo social, com freiras, com a implantacdo de
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escolas educativas, de saldo educativo que se transformava em capela ao mesmo tempo, né? Porque
eles tinham a sensibilidade de formar a pessoa como cristd, né? E formar também a pessoa humana,
profissional. Entdo tinham essas escolas de "profissionalismo”, de corte e costura, de alfabetizagéo
mesmo. Existia uma sensibilidade dos alemaes de ajudar essas pessoas, até porque tinham recursos pra
iSS0.

Paula - Nesse periodo, qual era a funcéo dos frades irmédos ndo ordenados?

Frei - O irmo leigo sempre teve o servico de servical dos padres, né? N&o s6 dos frades mas também
do convento num todo, de manter o convento preservado, né? De manter o convento numa boa
aparéncia. Entdo dentro do grupo de irmdos, tinha o irmdo sapateiro, o irm&o do galinheiro, da horta,
alfaiates, eles trabalhavam com tudo e eram formados pra servir a provincia, o convento. Nao existia
funcionéarios. Tinha o irmdo porteiro. Até porque ndo podia entrar mulher, né? Podia entrar homem,
mas ndo tinha. A formag&o era justamente pra isso, pra cuidar da vida do cotidiano, da vida pratica dos
frades, e na maioria das vezes os irmaos sempre foram apoio auxiliar dos padres, porque existia um
respeito aos irmdos, ndo digo subserviéncia, mas um servigo ndo tdo agradavel, mas é questdo de
hierarquia, imposi¢do mesmo, né? Foi imposto. Por eles ndo terem estudos, eles tinham que servir 0s
padres.

Paula - Qual memoria remete a sua formagdo na atualidade, advinda dos frades que foram seus
mestres?

Frei - Acredito que os frades hoje formadores exigem de nds uma disciplina claro, como a vida
religiosa exige, e um interesse da gente sempre buscar formagdo pra poder se qualificar enquanto
frade, ter uma formacdo que possa dar base pra nés, viver bem o carisma e estar na sociedade.
Integrado na sociedade.

Paula - Os alemaes deixaram isso?

Frei - N&o ser um alheio... E porque quando a gente fala da formac&o alemé, a gente fala de uma vida
disciplinada, integrada na sociedade, na vida académica, nos estudos. Até por que nossa provincia tem
trabalhado na casa da Alemanha, os frades trabalham com educacdo. Entdo, se tem o referencial dos
alemées como aqueles que trabalham para educar, para formar.

Paula - Como é que, é uma pergunta que nem ta aqui mas surgiu a curiosidade, mas como os alemaes
vem os frades brasileiros?

Frei - E dificil responder por que vai tratar de questdes de cada um. cada um tem sua mentalidade de
como conceber as pessoas, mas acredito eu que os alemdes, ndo é que vejam a gente como
coitadinhos, ndo é isso, mas nos véem com possibilidade de conhecimento, porque isso nds provamos
que temos, bagagem pra isso. Nos frades, alguns, ja foram pra Alemanha e deram grande contribuigo
na lingua, nos estudos, no aprofundamento 14, entre eles Frei Wellington Buarque, Frei Wellington
Reis.

Paula - Seu Wellington é da sua provincia?

Frei - E Frei Amilton também passou por |4, e tantos outros deram um respaldo ao que se trata de

brasileiros, da potencialidade que brasileiro tém. Acredito que os alemdes véem a gente com essa
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bagagem, esse potencial, e vém trazer oportunidades, né? A intencdo é justamente enriquecer, dar
oportunidade a nos frades jovens.

Paula - Algum Frade brasileiro foi estudar na Alemanha? Ainda ha essa relago?

Frei — H3, sim...

*Fim da segunda gravacéao

*Inicio da terceira gravacao

Frei -... H& uma abertura, o desejo que o frade tenha, expresse ao provincial. Com certeza ele tem. Frei
Welington Reis esteve na Alemanha ha pouco tempo, trabalhando com Frei Beda, que Frei Beda tem
uns projetos sociais no Brasil, entdo Frei Wellington € um apoio, ele esteve 14, domina a lingua, e
trabalha no possivel com os frades alemaes.

Paula - Nessa formacdo tem algum aspecto que vocé concorda? O que vocé concorda e 0 que vocé
discorda?

Frei - Eu acredito que eu concordo com a preocupacdo “formativa”, enquanto possibilidade de
conhecimento, de aprofundamento do conhecimento, de compromisso com a vida religiosa e abertura
ao mundo social, 0 mundo que ta ai fora, eu concordo. Agora, 0 que ndo concordo é esse rigorismo,
essa auto cobranca de si, e dos outros, né? Acredito que a formacdo ela é particular, ela tem um
direcionamento, uma meta, mas essa meta ndo deve ser rigorosa, deve ser aberta, ser partilhada,
ouvida, deve ser continua. N&o uma formacé&o estabelecida, moldada. Mas ela deve se deixar modelar,
né? Processo. Acho que dialogar...

Paula - S6 em nivel de informacdo, tem idéia de quantos alemaes ainda tem aqui no Brasil?

Frei - Eu ndo faco... Acredito eu que sete, oito frades alemaes, na Paraiba nos temos dois frades
alemdes, em Campina Grande n6s temos um frade alemdo, em Triunfo nés temos outro frade aleméo,
temos Frei Walter Schreiver, na faixa de sete a oito frades alemées.

Paula - Alguma consideracdo? O que vocé gostaria de contribuir, consideracdes finais...

Frei - Falar da historia franciscana ¢ falar de Sdo Francisco de Assis, € um homem que perpassa todos
0s muros da Igreja Catdlica, € um homem universal, que chega ao coracdo das pessoas com muita
facilidade, entdo é gratificante pra mim, como frade, perceber que existem pessoas interessadas e
apaixonadas por esse carisma, por essa pessoa Sdo Francisco de Assis que deixou esse carisma tao
presente, deixou como um dom dado a igreja, dado ao mundo, que a gente hoje pode usufruir desse
carisma como um dom de Deus, da graga de Deus, entdo... E uma alegria em saber que tantas pessoas
ndo deixam morrer a histéria do franciscanismo, ndo deixam morrer o espirito de Sdo Francisco
vivenciado pelos filhos dele, né? Pelos seguidores de Sdo Francisco.

Paula - Ok, Frei José Dilson, né? Muito obrigada, sua contribuigdo vai nos ajudar muito na pesquisa,
espero que eu seja fidedigna na hora de transcrever a entrevista, obrigada por ter deixado seus estudos,
né? Trabalho da faculdade, essa hora da noite, capengando de sono... Mas muito obrigada, eu gostei
muito. Vejo como um favor de irmdo. Paz e bem. Algum recado aos nossos pesquisadores que
estudam a histdria da igreja? VVocé que bate tanto com beneditino e franciscano.

Frei - Histéria... Eu acho fantastico o modo que Frei, ele trata da historia, né? No passado, no
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presente, que faz memdria de tantas coisas... Ele trata a historia, ele faz uma leitura, uma introducéo do
que é a historia, de uma memoria ndo passada, de uma histéria ndo passada, mas de uma histéria que é
presente.

Paula - Entdo é memoria.

Frei - E memoria, faz todo um... E lindo! Ele tem um livro que ele comeca fazendo um estudo da
historia, ndo é histéria por histéria, uma coisa descartavel, mas € algo concreto, € presente a histdria.
Ela nunca é passada, ela é atuante. E lindo isso!

Paula - Entdo € memoria, historia ela ta estagnada. A gente retorna aos monumentos pra estudar. O
que se vive é memoria.

Frei - A questdo que ele coloca quando ele fala de histéria, ele diz que a gente sempre se depara com
aquilo que a gente diz que é passado, com aquela historia atuando, entende?

Paula - Entendo, porém é... Essa atuagdo...

Frei - Entdo a gente vive na histéria, num mundo que € histéria

Paula - Mas o que sobrevive, o que faz viver, vocé olhar pro passado e reviver a experiéncia, 0 que
vocé vive hoje, vocé acha que é uma memdria ou uma histéria?

Frei - E uma historia que se torna memoria, tornada memoria. Porque ela é relembrada e vivida. A
gente ndo pode descartar... E uma historia que é tornada memaria, que é tornada vida. Ele ndo vé a
histdria como uma questdo morta.

Paula - Ao olhar aqui, esse claustro, o refeitdrio, que tantas pessoas passaram por aqui, e vocés hoje
utilizando essa mesma prética... Nao € uma memaoria? Porque esta viva, presente, te traz uma emocao
Frei - E, muitas vezes a gente nfo sabe quem passou, porque foram muitas pessoas, mas a gente sabe
que aqui tem historia, que a gente ta dando continuidade pra essa histéria, ndo deixando morrer essa
historia.

Paula - E, essa é uma discussdo bem longa, no curso de memoria ja é outra discussdo. Eu diria que
isso aqui € memoria.

Frei - Ndo. A gente faz memoria por estar aqui, entende? A gente ndo sabe, a gente ndo tem nocéo de
quem fez essa historia, mas que a gente vive essa historia e faz memoria agora dessa historia.

Paula - Muito bom Frei, isso dai vai contribuir 14 no grupo... pode ser uma discussdo muito grande no
grupo de pesquisa.

Frei - Nao sou estudioso.

*Fim da terceira gravacao

Entrevista - 05

1. Nome civil: Sebastido Pereira

2. Nome religioso: Frei Casimiro Pereira

3. Cidade onde nasceu: Oliveira dos Campinhos - Santo Amaro
4. Estado: Bahia Nacionalidade: brasileiro
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5. Idade: 82 anos
6. Alemao? Se sim, com qual idade veio ao Brasil? Né&o

7. Estado de vida religiosa:
Frade Ordenado ( x ) Frade ndo Ordenado ( )

8. Lugares dos Conventos em que morou:

Recife-PE( ) Fortaleza-CE( x ) Olinda-PE( x ) Paraiba- PB( x ) Salvador-BA( x ) Lagoa
Seca-PE( x ) lpuarana- PE( ) Ipojuca-PE( ) Sirinhaém- PE( x ) Cairu-BA( ) Aracaju- SE( )
Canindé-CE( ) Campina Grande-PB ()

9. Formacéo para a vida religiosa: a) Aspirante -
1958

b) Novigo- 1963
¢) Frade - 1964
d) Padre - 1984

10. Formacéo académica:

Superior (x)  Ensino Médio( )  Ensino Fundamental ( )

11. Instituigdes e cursos realizados:

Curso fundamental | e 1l — Convento de Ipuarana — Paraiba

Curso de Filosofia - Universidade Catolica de Salvador — Salvador
Curso de Teologia — Instituto Teoldgico do Recife (ITER) - Recife

12. Outros cursos:
Curso de Alfaiataria

13. Observacdes:

» O entrevistado relatou que entrou no seminario aos 25 anos, teve gque concluir os estudos no
Seminario, pois morava na zona rural e nao tinha condicao de estudar. Sempre teve aspiracdo
ao sacerddcio, porém percebia a exclusdo por parte dos superiores por causa das dificuldades
gue tinha nos estudos, por isso, s6 ap6s 26 anos de vida no Convento é que se tornou Padre,
aos 51 anos de idade, antes disso trabalhava na alfaiataria do seminario, atividade atribuidas
aos irméos frades ndo ordenados.

» As disciplinas que cursava no Seminario de lIpuarana era Portugués, Religido, Historia da
Sagrada Perfeicdo Cristd, Catecismo Maior, Matemaética e Latim.

*Inicio da primeira gravagéo

Paula -Frei, quais as contribui¢des pedagdgicas e culturais que os franciscanos alemaes trouxeram pro
Brasil?

Paula -Frei, quais as contribuicBes pedagdgicas que os franciscanos alemaes trouxeram para a
formacdo dos frades brasileiros?

Frei Casimiro -N&o sei, uma das coisas, ndo sei se é pedagdgica ou ndo, que a gente tinha na nossa
formac&o era que cada Frade que chegava normalmente era inserido em determinada area de trabalho,
tinha a carpintaria que os alemaes trabalham muito bem, sapataria, alfaiataria, encadernacéo, padaria,
mecanico, entdo cada candidato ia para determinado... também tinha o campo, que a gente cuidava do
campo né... pra cortar banana ou plantar, ndo sei 0 que, e tinha horta também que a gente plantava
muita verdura para abastecer o convento, o colégio e ainda nos fins de semana mandava essas cestas
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de verdura, porque tinha uns quatro ou cinco médicos em Campina Grande, que eram vizinho a
Ipuarana, que nos atendiam & no convento, nunca cobraram um centavo sabe? Eles tinham um amor
tdo grande aos Frades, se precisava de uma cirurgia, qualquer coisa, era pegar o carro, chegar I3, eles
atendiam na hora, precisamente na hora, entdo em retribuicdo a gente mandava toda semana, dia de
sébado umas cestas com aquelas verduras sem agrotoxico, da horta. Porque os paes de la eram mais ou
menos desse tamanho, assim... que eram fabricados la na padaria e o pessoal gostava muito do péo
fabricado l4 no convento, porque na mistura ndo tinha nada, entdo mandava péo e verdura tudo assim
amarrado pra eles né, o médico e o dentista. O dentista geralmente quando ele atendia... tinha um
gabinete 14 no convento, ele vinha uma vez por semana atender, em outros casos a gente ia a clinica,
nos hospitais, e acontece... que voltando aquilo que eu tinha dito, uma coisa que eu achei muito
positivo é que cada Frade aprendia uma arte, carpintaria, padaria, sapataria, encadernacéo, mecanica e
aprendia pra valer, porque o alemao é exigente né, basta dizer a vocé gue 14 na Alemanha uma pessoa
néo pode abrir uma casa pra fazer um cabeleireiro, uma coisa assim, se ndo tiver um diploma, qualquer
trabalho, profissdo que vocé queira exercer, acho que em toda a Europa, mas na Alemanha eles sdo
muito rigorosos, vocé tem que ter o diploma, por isso as pessoas que vinham de la... os frades né,
todos eles eram formados em carpintaria, ou o que fosse... sapataria, ndo sei 0 que la...entdo eles
passavam aqui mesmo pra |4, de maneira que aqueles que deixaram, eu me lembro que tinha um aqui
que estudou e morou aqui uma temporada, Frei Armando José, agora ele estd numa cidade la de
Vitdria do Espirito Santo, bem pertinho de Vitéria do Espirito Santo... e quando ele deixou, ele
terminou um curso de catequese aqui que nos fizemos, ai ele foi pra essa cidade, casou-se e foi
trabalhar na Antarctica ou foi na Brahma como carpinteiro, e ele tirou em primeiro lugar, ultrapassou o
chefe da carpintaria... ele ficou como o sudito, mas ele trabalhava melhor do que o chefe, e depois...
outros... a encadernacdo também la era um espetaculo, tinham muitos livros que foram encadernados
14, porque os conventos mandavam livros para serem encadernados |4 e bons mecénicos, todos que
saiam aprendiam uma profissdo, saiam de 1a capacitados para exercer a sua profissdo onde quer que
fosse, fazer um trabalho bem feito. Infelizmente hoje em dia ndo tem mais, mas antigamente tinha em
todas as casas, aqui mesmo tinha alfaiataria, carpintaria, sapataria, mecanica... mecénica eu acho que
ndo tinha aqui nao.

Paula -Qual era a funcdo do Frade que ndo era ordenado?

Frei -Justamente, aprender arte e exercer essa fungéo.

Paula -O trabalho manual?

Frei -Sim, sim.

Paula -Ainda permanece a vinda dos alemaes, ja foi dito que nédo né?

Frei - Nao, a vocacdo la quase que se acabaram.

Paula -Qual memdria remete a sua formacao na atualidade vinda desses frades, o que o senhor pegou
de prética pra si. Assim, quando o senhor lembra-se dessa formagdo que teve o que o senhor de vivo
na memoria?

Paula - Quais lembrancas dessa formacao advinda dos alemé&es que o Senhor vivencia na atualidade?
Frei -A disciplina né, a disciplina é muito importante, é isso que nosso mundo hoje precisa, disciplina
na familia, porque ficar esculhambado ai, a familia hoje... ndo existe mais disciplina, ninguém é de
ninguém, ndo tem mais respeito pelas pessoas... ontem mesmo eu fiquei chateado, eu fui a um dentista
com outro Frade daqui, ai quando terminou a gente pegou um taxi. Ai vem o motorista, e ele € até de
outra religido... ndo sei 0 qué, oi Cord, ei, Cord... Eu ndo gosto dessa expressao.

Paula -O que € iss0?

Frei -Chamar as pessoas de coroa, quando a pessoa ja é idosa. Eu acho ridiculo isso. No rio de Janeiro
eles tinham esse costume, mas aqui na Bahia agora pegaram... € porque cord, nao sei 0 que... eu me
tranquei logo, cortei o assunto que tava conversando com ele né... e agora mudou né... na hora que eu
pegar um agora vou dizer: olhe, eu acho que a pessoa que é educada trata as pessoas com educag&o,
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isso ndo é maneira de tratar ninguém ndo, quer dizer que essa disciplina né... é importante, a pessoa
saber lidar uns com 0s outros e evitar certas coisas que ndo constroem.

Paula -Dessa formacéo que o senhor teve tem alguma coisa que o senhor discorda? E o que acha que
ficou de positivo.

Frei -Coisas de que discordo é que naquele tempo a gente aceitava tudo, hoje talvez ndo, gragas a
Deus, mudaram as coisas né...por exemplo, naquele tempo se a gente quebrasse um copo, um prato no
refeitdrio, a gente tinha que ir falar com o superior... eu peco pelo amor de Deus, que eu quebrei um
copo, quebrei uma xicara ou pires... entdo ele dava uma peniténcia, ai quando era a hora do almoco a
gente se ajoelhava dentro da comunidade e dizia, eu pequei contra a pobreza quebrando um...e falava
0 que tinha quebrado...peco peniténcia pelo amor de Deus. Agora isso eu nunca aceitei porgque eu
trabalhei um ano no refeitorio(...)

*Fim da primeira gravacao

*Inicio da segunda gravacéo

Frei -(...) Que a gente lia um trechinho todo dia antes do café, esqueci o nome, muito bom.

Paula -Entéo assim, quais 0s senhor lembra assim de fato, matematica, portugués... qual mais?

Frei -E essas de historia da igreja, historia sagrada...

Paula -Perfeicéo cristé e aulas de boas maneiras?

Frei -E, boas maneiras também.

Paula -Entdo isso ai era o que ensinava no convento. Eu ndo sabia que tinha portugués e matematica...
Entdo era interno, eram os frades mesmo que eram professores?

Frei -Era sim, porque tinha a parte do colégio e aqueles que iam ser padres, chamados seminaristas,
estudavam la no colégio. Quando eu cheguei la se ndo me engano eu tinha 260 que estudavam |4, e a
gente, que ndo ia ser padre, que ia ser s6 frade e irmdo, a gente ficava na parte do convento. Inclusive
0 noviciado era separado, 0 nosso noviciado em Lagoa Seguipord e 0s que iam ser padres era la em
Serinhaém, gue quando eu fui transferido para 14, 14 era a casa de noviciado e eu fiquei, como ja era
professo simples, eu fiquei quase 2 anos trabalhando na secretéria da paréquia, mexendo com certiddo
de casamento, fazendo papelada, essa coisa toda né.

Paula -Quais foram os aspectos relevantes da formacdo franciscana vinda dos frades alemaes, o que o
senhor vé& como positivo dessa formagao desses frades?

Frei -Olha, eu quero dizer que a formagdo... de positivo, pode dizer que as coisas que a gente recebeu,
pelo menos na minha parte, eu achei sempre que eram coisas naturais que como a gente devia... era
orientar a gente como a gente devia se comportar como frade, a maneira da gente conviver, dialogar,
aceitar as pessoas, etc...

Paula -Pontualidade.

Frei - Sim, sim, a pontualidade, era rigoroso né, até na hora de entrar na igreja, faltando 5 minutos
para doze todo mundo devia estar na igreja, ai tinha a oracéo de invocagdo do Espirito Santo, depois a
gente ficava em silencio, ai quando eram 12 horas 0 sino batia, ai a gente rezava assim, o angelus, em
latim, ai depois do angelus o guardido dizia, nos os adoramos, ai toda a comunidade respondia:
santissimo senhor Jesus Cristo, aquie emtodasas igrejas que domundo e vos bendizemos
porque pela vossa santa Cruz remistes 0 mundo. Ai se levantava né em fila e ia para o refeitério, 14 no
refeitorio comecavam as oracOes, o latim, até quando terminava, que sentava...ai lia um trecho do
evangelho, quando terminava a gente se sentava... essas mesas eram encostadas aqui na coisa... tinham
as cadeiras assim como aqui, ficava toda essa fila aqui... comeca ali no centro, rodeava. Quando eu
cheguei tinham uns 60 padres e entre os padres ordenados e 0s ndo ordenados, os estudantes, tinha
uma base de quase 60 frades aqui dentro, ave Maria, era muita gente.

Paula -Frei, quais as contribuicdes pedagdgicas que eles trouxeram, como foi a contribuicdo cultural
que eles trouxeram pra ca pro Brasil que o senhor vé de importante?

*Fim da segunda gravac&o.



179

ANEXO B - Simula das Constituicdes (parte da formacéao)

TITULO |
Os fundamentos da Ordem

Art. 01

81° - A Ordem dos Frades Menores, fundada Sdo Francisco de Assis, € a fraternidade na qual
os irmdos, seguindo mais radicalmente a cristo sob a acdo do espirito santo, pela profissdo
dedicam-se totalmente Deus, sumamente amado, vivendo o Evangelho na Igreja segundo a
forma observada e proposta por S&o Francisco

Art. 02

81° - A Regra dos Frades Menores, confirmada pelo Papa Honorio 11, é o fundamento da vida
e da legislagdo da Ordem, e todo o seu contetdo deve ser entendido e observado num
contexto vital segundo o pensamento de S&o Francisco, principalmente expresso em seus
escritos, conforme o sentir da Igreja e as tradicdes da Ordem.

Art. 03

81° - A Ordem dos Frades Menores é formada de irmaos clérigos e leigos. Pela profissdo,
todos os irmdos gozam de direitos e obrigacOes iguais, salvaguardados aqueles que provém
das ordens sacras.

Art. 04

81° - Os frades Menores, inseridos no povo de Deus, atentos aos novos sinais dos tempos e
dando uma resposta as condi¢cfes do mundo que os rodeia, sempre esteja em sintonia com a

Igreja e assumam quanto possivel as iniciativas e os desejos dela.

Titulo 11
A PROFISSAO (professar na Ordem)
O Rito

Art. 05

8 2° - ...Eu Frei N.N, faco voto a Deus onipotente de viver por todo tempo de minha vida, em
obediéncia, sem nada de proprio e em castidade, e prometo observar sempre a vida e a Regra
dos Frades Menores, confirmada pelo Papa Hondrio, segundo as Constituicdes Gerais da
Ordem dos Frades Menores...

Art. 07

8§ 1° - Pelo voto de obediéncia os irmaos, seguindo Jesus Cristo, “que colocou sua vontade na

vontade do Pai” renuncia a si mesmo, submetam sua propria vontade aos seus legitimos
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Ministros Guardides “em tudo que coloque aquilo que prometeram ao Senhor observar, de
modo gque consigam mais plenamente a sua maturidade de a pessoa e a liberagéo dos filhos de
Deus.

Art. 08

8§ 1° - Pelo voto de pobreza os Frades Menores, seguido a Jesus Cristo, “que por nos fez pobre
nesse mundo” renunciam o direito de usar os bens materiais e de dispor deles sem licenca dos
Ministros e Guardibes; mas, depois de emitir a profissdo solene, renunciam também ao direito
de propriedade; e, como servos humildes, se entregam a providencia do Pai Celestial.

Art. 09

§ 1° Os irmaos, pelo voto de castidade, “Por causa do Reino de Deus” levam vida celebre em
pureza de alma, e de corpo, para que, com o coragédo indiviso, pensem nas coisas do Senhor,
em uma vida evangélica e fraterna, amem, “ao Senhor Deus com todo empenho, todo o afeto,

todas as entranhas, todos os desejos e vontades™.

Titulo VI
ASPECTOS DA FORMACAO
A. A formacdo doutrinal, profissional e técnica
Art. 160
8 1° - Todos os irmdos que recebem uma formacéo adequada em filosofia, teologia, pastoral e
nas ciéncias ou nas artes , de acordo com seus dons para que possa melhor servir a construcao
do Reino de Deus.
8 2° - Do planejamento de tal formagdo trate-se nos Estatutos particulares
Art. 161
Para que a Ordem possa melhor realizar a sua missdo, cada provincia cuide diligentemente,
além da formacdo franciscana dos seus membros, além da instrucdo dos mesmos nas ciéncias
e nas artes, segundo a exigéncia da Igreja, da Ordem da Provincia, e segunda a graca de
trabalhar de cada um.
Art. 162
Todos os irmdos apliquem com dedicacdo aos estudos segundo a sua propria condi¢do de
modo que, julgando o progresso das ciéncias e das artes com a mente aberta estejam bem

instruidos para anunciar o evangelho para corresponder a cultura de nosso tempo

B. A FORMACAO PARA 0S MINISTERIOS
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Art. 163

Os irmdos chamados para qualquer ministério eclesiastico, devem ser formados através dos
curriculos necessarios e de um oportuno estagio espiritual ou pastoral, observando-se o que de
direito deve ser observado.

Art. 164A formacdo para as ordens sacras sejam imbuida de espirito franciscano, de modo
gue os ministérios sejam exercidos e fidelidade ao mesmo espirito.

Art. 165A admissdo de irmdos as ordens sacras cabe ao proprio ministro provincial,

observando-se que de direito se deve observar

Titulo V
PROMOCAO DOS ESTUDOS NA ORDEM
Art. 166
81° - Os estudos franciscanos, filosoficos e teologicos na Ordem e nas provincias, sejam
promovidos e cultivados com especial solicitude.
82° - Com o maior empenho deve- se cuidar que sejam formados professores peritos em
espiritualidade, em histdria franciscana, em filosofia em teologia, os quais, segundo 0 modo

de pensar de sdo Francisco e dos demais mestres da ordem, administrarem espirito e vida.

Art. 167

§ 1° - A ordem dos frades Menores pertence o direito e 0 dever de ter sede proprias de
estudos, as quais estdo sob a administracdo geral, ou provincial, ou inter-provincial e até
inter-franciscana

§ 2° - A ordem do frades menores pertencem o direito e 0 dever 6’de ter sedes proprias de
estudos para os candidatos que se preparam para ordens sacras, bem como ter préprios
institutos superiores de ciéncias religiosas.

8 3% - As sedes de estudos na Ordem devem observar as normas estabelecidas pelo direito

universal e proprio.



182

ANEXO C - Ratio Studiorum

ORDEM DOS FRADES MENORES

RATIO STUDIORUM

«IN NOTITIA VERITATIS PROFICERE»
(LegM 11, 1)

ROMA
Secretaria Geral OFM
para a Formacéo e os Estudos
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2001

“Quero que meus irmaos sejam discipulos do Evangelho
e que progridam no conhecimento da verdade,
de modo que, a0 mesmo tempo,
crescam na pureza da simplicidade”
(LegM 11, 1)

FREI GIACOMO BINI OFM

MINISTRO GERAL
DE TODA A ORDEM DOS FRADES MENORES
E HUMILDE SERVO NO SENHOR
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DECRETO

De acordo com o que prescrevem as Constituicdes gerais (cf. CG 166 §1) e os documentos da
Igreja sobre a promocdo dos estudos, obtido o voto deliberativo do Definitério geral, ho congresso
havido a 19 de margo de 2001, segundo os Estatutos gerais (cf. Art. 67 §81-3), e fazendo uso das
faculdades que nos competem por oficio, com o presente decreto,

aprovamos e promulgamos a

RATIO STUDIORUM OFM
«IN NOTITIA VERITATIS PROFICERE»
(LegM 11, 1)

e estabelecemos que seja valida para toda a nossa Ordem.

Além disso, estabelecemos que todas as nossas Provincias e Entidades competentes elaborem a prépria
Ratio Studiorum segundo as orientacOes e diretivas desta Ratio, com as devidas adapta¢des as diversas
exigéncias e situagdes, a fim de garantir a todos os Frades, independentemente de sua opgao
vocacional, uma oportuna formagéo intelectual, tanto na formacdo inicial quanto na permanente.

Dado em Roma, na Sede da Curia geral da Ordem, no dia 25 de mar¢o de 2001, solenidade da
Anunciacdo do Senhor.

Prot. 090596(77)

FREI GIACOMO BINI, OFM
Ministro geral

FREI JOSE RODRIGUEZ CARBALLO, OFM
Secretario geral
para a Formacao e os Estudos
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APRESENTACAO

O tema dos estudos na Ordem, embora jamais tenha sido um assunto central na autoconsciéncia
do franciscanismo, constitui, porém, um problema de d&mbito muito amplo e complexo, que aparece
com freqliéncia na histéria dos Frades menores, quando se trata da dificil questdo de nossa identidade.
Em muitas ocasides, este problema provocou debates e divisdes entre os frades.

Para alguns, os estudos constituiam uma traicdo a intentio Francisci; para outros eram uma
exigéncia da missdo recebida da Igreja desde as origens da Fraternidade: a missdo de anunciar o
Evangelho. A corrente dos “espirituais” defendia a minoridade e a simplicidade como forma propria e
especifica da evangelizacdo dos Frades menores; a corrente dos “intelectuais”, ao contrario, defendia
0s estudos como exigéncia da pregacao e necessidade para desempenhar a prépria misséo no mundo.

O diélogo entre as duas posicOes foi dificil. Ndo faltaram suspeitas e acusacOes, além de
exageros, tanto de uma como de outra parte. De qualquer forma, a “questdo dos estudos” obrigou a
Ordem a debater ampla e radicalmente a propria identidade; um debate que chegou até os nossos dias.
Hoje, gracas a profunda e serena reflexdo realizada sobre a nossa forma vitae, sobretudo ap6s o
Concilio e a promulgacéo das novas Constituicdes gerais, pode-se afirmar que a resposta a intentio
Francisci ndo estd num aut-aut, mas num et-et: Francisco, reafirmando o essencial, isto é, o Espirito do
Senhor, e colocando-0 como critério de todas as outras coisas, ndo apenas nao condena ou proibe os
estudos, mas até afirma “estar de acordo” que se ensine e, por conseqiiéncia, que se estude (cf. CAnt
2).

E neste contexto que se deve colocar a Ratio Studiorum OFM, “In notitia veritatis proficere”.
Além de reconhecer que com 0 estudo nos pomos em comunhdo com a grande tradicdo da Ordem (cf.
n. 29) e fazendo seu o pensamento de Sdo Boaventura magistralmente expresso no Itinerario (Prol 4;
cf. n. 19), a Ratio Studiorum OFM acentua fortemente a profunda unido que deve existir entre as
prioridades do carisma franciscano e a formacao intelectual, entre a forma vitae e os estudos (cf. nn.
19-30). Estes estéo a servico da qualidade daquela, como também da misséo a qual o Frade menor foi
chamado (cf. n. 90). A Ratio Studiorum OFM fez explicitamente sua a afirmacdo de Tomas de
Eccleston, segundo a qual o Ordem dos Frades Menores se constréi sobre a santidade de vida e o
estudo (cf. Eccleston, XIII; n. 28) e acolheu plenamente a declaragdo de Jodo Paulo Il ao Capitulo
geral de 1991: o estudo é uma exigéncia fundamental da evangelizacdo (McapG; n. 6). A Ratio
Studiorum OFM ndo s6 ndo vé nenhuma contradi¢do entre a vocagdo e a vida do Frade menor e 0s
estudos, mas reconhece também que os estudos estdo plenamente integrados nela. Os Mestres
franciscanos séo postos como admirdvel exemplo deste fecundo dialogo entre a ciéncia e a santidade
(cf. nn. 15; 100; 110).

A Ratio Studiorum OFM coloca em grande evidéncia outro aspecto: a importancia que deve ser
dada aos estudos franciscanos, filosoficos e teol6gicos. Nada daquilo que conduz ao Criador e 0
revela, nada daquilo que nos ajuda a melhor conhecer a problematica do homem moderno e da criacao
podera ser considerado estranho ao interesse e, portanto, ao estudo do Frade menor (cf. nn. 44ss). De
gualquer forma, o conhecimento de Francisco, de Clara e dos Mestres franciscanos deve ser
considerado prioritério (cf. nn. 41; 57; 67; 69; 75-77), ndo tanto para repetir o que eles disseram, mas
para atualizar e para fazer ouvir sua voz no mundo de hoje, de forma que haja um constante didlogo
entre os valores do carisma e do patriménio franciscano e os problemas e as esperancas do homem
moderno (cf. n. 121a). Assim, a Ratio Studiorum OFM, fazendo sua a afirmagéo das Constituicdes
gerais (Art. 166 81), reconhece a plena atualidade do patriménio cultural que a Ordem acumulou
durante os séculos (cf. 17).

Outro principio diversas vezes reafirmado na Ratio Studiorum OFM e de suma importancia para
os Frades, chamados a formar uma Fraternidade de iguais (Cf. CG 3 §1), é que, em relacdo a formagéo
intelectual, deve-se oferecer as mesmas possibilidades aos clérigos e aos leigos (cf. nn. 36; 39; 142). A
opcéo vocacional jamais pode ser motivo de discriminacdo, sobretudo quanto a formacéo intelectual.
Se 0 estudo existe em funcdo da busca, do conhecimento e do apreco pela verdade (cf. n. 9) até nos
deixarmos possuir por ela (cf. n. 4), de forma a podermos ser testemunhas, anunciadores e servidores
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da propria verdade (cf. n. 13); se a formacao intelectual visa “progredir no conhecimento da verdade”
(LegM 11,1), crescer na fé (cf. nn. 3; 12; 14a.e) e dar a razdo da nossa esperanca (cf. n. 14g); se o
estudo responde a necessidade de desenvolvimento do ser humano na sua totalidade (cf. n. 13c) e € um
dom que devemos por a servigco dos outros (cf. nn. 10; 11), entdo, com facilidade, compreenderemos
que o estudo ¢ “fundamental na vida e na formac¢do” de todos os Frades menores (cf. n. 3) e que ndo
pode ser considerado um “privilégio” de poucos, mas um direito de todos, e que seu tnico limite sdo
os dotes de cada um e as necessidades da Fraternidade (cf. nn. 34; 84; 88; 92). Compreender-se-&
também porque a Ratio Studiorum OFM exorta todos os Frades a assumir o estudo com renovado
amor (cf. n. 29).

E necessario destacar ainda outro importante aspecto presente na Ratio Studiorum OFM: a
atencdo que, no estudo, deve-se dar a problemética do homem contemporaneo e as condi¢des em que
cada Frade vive e desempenha a sua missdo (cf. nn. 6a; 36; 47; 52; 54; 60; 74; 88). Levando em
consideracdo estas condicGes, como também as interrogacOes e os desafios que brotam do mundo em
gue vivemos e, particularmente, do pensamento atual (cf. n. 52), o estudo aparece como necessario
para que os Frades possam estabelecer um dialogo critico e ao mesmo tempo fecundo com a cultura
atual e, simultaneamente, tenham a possibilidade de dar uma resposta humana, crista e franciscana (cf.
n. 16) aos desafios que a cultura coloca aos Frades menores. Consciente desta possibilidade, a Ratio
Studiorum OFM “In notitia veritatis proficere” estimula os Frades a se inserirem nos novos aredpagos
da cultura moderna e a terem uma presenga ativa nos ambientes em que se faz cultura (cf. n. 91). O
Frade menor deve deixar de ser simples espectador e consumidor de cultura: é chamado a “situar-se
como ator em sua época e no seu meio” e a colaborar ativamente na criagdo da cultura. Somente assim
podera exercer “uma atividade qualificada na sociedade, na Igreja e na Ordem” (RFF 160; 169). Os
novos “aredpagos”, o didlogo na Igreja, com as outras religides e culturas, muito salientado na Ratio
Studiorum OFM (cf. nn. 70-74), exigem interlocutores bem preparados (cf. ET 131).

A Ratio Studiorum OFM “In notitia veritatis proficere” aparece num momento delicado e
importante para a Ordem. Devido as rapidas mudancas acontecidas nestes ultimos anos no mundo, na
Igreja e em nossa Fraternidade, os Frades devem esforcar-se em “re-situar e recriar a identidade do
Frade menor no novo contexto da histéria” (FP 2). Para responder adequadamente a este desafio, é
necessario, entre outros meios, hoje mais do que nunca, promover em nossa Ordem a formacdo
intelectual (cf. OEv 10).

A Ratio Studiorum OFM, evidentemente, bate-se pela promocdo dos estudos. Em seus seis
capitulos, precedidos de uma premissa de carater historico e de uma introdugédo, na qual se precisa o
seu carater, a Ratio Studiorum OFM procura responder as seguintes perguntas: Por que e para que
estudar (cf. nn. 9-18)? Como estudar (cf. nn. 19-30)? Quando estudar (cf. nn. 31-43)? O que estudar
(cf. nn. 44-98; 141-147)? Quem deve estudar (cf. nn. 99; 117)? Onde estudar (cf. nn. 118-129)? Que
meios utilizar (cf. nn. 130-140)?

A Ratio Studiorum OFM que hoje apresentamos — exigida pelo Capitulo geral de San Diego
(1991) e depois pelo de Assis (1997), aprovada pelo Definitorio geral (19 de marco de 2001) e
promulgada pelo Ministro geral (25 de marco de 2001) — longe de ser apenas um documento juridico,
oferece os principios orientadores, o significado e a finalidade dos estudos na vida dos Frades
menores; a0 mesmo tempo, apresenta um programa de estudos especificamente franciscanos para 0s
Frades gque freqiientam os Centros de estudos superiores, na Ordem ou em outros centros, e para todos
os Frades, independentemente de sua opcdo vocacional; estudos que devem ser realizados tanto na
formacéo permanente quanto na formacéo inicial.

O sentido ultimo da formagc&o intelectual e dos estudos serd sempre a vida e a formacéo integral
do Frade menor: com esta convicgdo, a Ordem oferece a Ratio Studiorum OFM a todos os Frades, de
forma que, sem extinguir “o espirito da oragdo e da devogdo” (CAnt 2), mediante o estudo “progridam
no conhecimento da verdade — in notitia veritatis proficere — de modo que, a0 mesmo tempo, crescam
na pureza da simplicidade” (LegM, 11,1).
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Frei José Rodriguez Carballo, ofm
Secretario geral
para a Formag&o e os Estudos

a) Sumula da Ratio Studiorum OFM

AREAS DE ESTUDO

DESCRICAO

e Estimula os Frades a se dedicarem as ciéncias exatas, naturais e ambientais,

CIENCIAS para redescobrir o Tudo em todas as coisas (cf. 2Cel 165);
EXATAS. e Fomenta “um fraterno relacionamento” entre as coisas criadas, para
contribuir para a qualidade da vida e para salvaguardar o equilibrio da criacdo
(cf.CG 71)
LINGUAGEM e Recomenda os Frades a estudem as linguas com especial diligéncia, pois,
entre outras coisas, sd0 um meio indispensavel de fomentar a fraternidade em
AS LINGUAS nivel internacional, de desenvolver o ministério da evangelizacdo e de dar a
prépria colaboragdo ao servi¢o da Ordem (cf. MP 33; CIC 249).
AS CIENCIAS e Desde as origens da Ordem, muitos Frades procuraram louvar a Deus, fonte
HUMANAS da Sabedoria, da Beleza e da Harmonia, por isso, Incentiva os Ministros

LITERATURA E AS ARTES

provinciais para que preocupem-se em fomentar e cuidar da formacdo e da
atividade dos Frades para que mostrem os particulares dotes, e com sua
atividade no campo da literatura e das artes: prosa, poesia, masica, pintura,

HISTORIA escultura, arquitetura etc. Conscientes de que a producdo literaria e artistica é
um patrimonio de inestimavel valor para toda a humanidade.
FILOSOFIA ¢ A Filosofia € um patriménio da cultura universal e um irrenuncidvel meio

pelo qual o homem promove o progresso na busca e no conhecimento da
verdade (cf. FR 1-6). Ela “conduz a uma compreensdo e a uma interpretagao
mais profunda da pessoa, de sua liberdade e de suas relagdes com o mundo e
com Deus” (cf. PDV 52) e, por isso, € muito importante na formagao intelectual
do Frade menor.

e E obrigatério para todos os Frades e deve ser realizado durante o
desenvolvimento do curriculo filos6fico-teoldgico. Nas Provincias em que
os Frades frequentam o curriculo filoséfico-teologico em Centros de
estudo diocesanos ou inter-religiosos, o Ministro provincial deve prever e
garantir a formacdo franciscana dos referidos candidatos

e E necessario dar a importancia que a “memoria” do passado tem na cultura
atual, o estudo e o conhecimento da histéria da Igreja universal e particular, da
histéria mundial e local seja considerado um elemento importante na formagédo




188

intelectual dos Frades menores.

e Enfatizar o devido espaco a Histéria Medieval, para melhor se
compreenderem as origens da vida franciscana.

TEOLOGIA
A SAGRADA ESCRITURA

¢ O Frade menor preste especial atencdo tanto a interacdo entre a Teologia e a
Filosofia, repensada segundo o método e as implicacBes do relacionamento
entre fé e razdo, quanto ao relacionamento entre o rigor cientifico da teologia e
sua destinacéo pastoral.

e Ao organizar o programa desta Area do saber, dé-se amplo espaco ao
pensamento e a contribuicdo dos grandes tedlogos franciscanos

e A Teologia, que tem por alma a Sagrada Escritura. O estudo da Teologia,
portanto, seja impostado e conduzido:

a. em chave cristocéntrica, segundo a tradicdo dos Mestres franciscanos: a
partir do Verbo incriado, encarnado e inspirado, Alfa e Omega de toda a
criacao;

b. de modo a oferecer ao Frade menor a oportunidade de chegar a uma
compreensdo solida e profunda da fé;

c. de forma a promover no Frade menor a unido do rigor cientifico com um
grande e vivo amor a Jesus Cristo, a Igreja e a todas as criaturas

¢ Abracando a forma de vida de S&o Francisco, o Frade menor professa viver
“segundo o santo Evangelho de nosso Senhor Jesus Cristo” (Rb 1, 1).

¢ O estudo da Sagrada Escritura — centrada em Jesus Cristo e no seu Evangelho
— esteja sempre presente no contexto formativo de todos os Frades e acompanhe
seu itinerario; os Evangelhos tenham um lugar especial

e O Frade menor se esforce por “conseguir uma compreensdo cada dia mais
profunda da Sagrada Escritura” e por “perscruta-la” de tal modo que seu
coracdo seja iluminado, sua vontade seja fortalecida e cresga constantemente no
amor a Deus e aos irmaos (cf. DV 23).

e Mediante a leitura orante da Biblia, o Frade menor se deixe vivificar
continuamente “pelo espirito das divinas Escrituras” (Adm 7,4)

o A Palavra de Deus sempre tem necessidade de traducdo e de interpretagdo
para ser acolhida com fruto e para ser anunciada eficazmente em todos os
ambitos culturais. E o que fizeram aqueles que, no decorrer dos séculos, se
consagraram, no servico da fé, ao estudo da Sagrada Escritura. Este € um dever
irrenunciavel e uma permanente tarefa do Frade menor, para que também os
homens e as mulheres do nosso tempo possam ouvir, compreender e acolher o
Evangelho da salvacéo.

FRANCISCANISMO

(PEDAGOGIA
FRANCISCANA

A pedagogia franciscana caracteriza-se:

pela finalidade, que consiste na plena identificagdo com Cristo pobre,
crucificado e ressuscitado (cf. 2Cel 105; 3ClIn 3). Esse objetivo é atingido
mediante o acolhimento do proprio dom feito a Francisco: comecar a fazer
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peniténcia (cf. Test 1), vivendo num continuo processo de conversao, que
liberta de si mesmo para centrar-se sobre a pessoa do Senhor;

- pela promogao do crescimento integral da pessoa a “seguir a doutrina e o
exemplo de nosso Senhor Jesus Cristo” (Rnb 1,1), a fim de assimilar seu
modo de viver, de sentir e de pensar, huma caminhada unitaria que
abrange todas as dimensdes da vida pessoal, até restituir todo o bem ao
Senhor Deus (cf. Rnb 17,17; Adm 18,2);

- pela atencdo dada a cada Frade ou candidato, considerado sempre como
pessoa em relagdo, membro de uma comunidade de irmdos, que é o lugar
privilegiado de sua formacdo (cf. CCGG 137,2) e na qual sdo vividos e
transmitidos os valores de nossa vida;

- pela progressiva integracdo entre a exigéncia evangélica de radicalidade e
0 respeito pela liberdade e originalidade pessoais. Os estimulos ao
crescimento e as corregdes ndo se realizam por imposicao autoritaria, mas
através do dialogo paciente e confiante, da compreenséo das necessidades
de cada um, da nutricdo espiritual e da constante analise das motivagdes
pessoais a luz das motivagoes evangélico-espirituais (Cf. Rb 6,8; Rb 10).

e O itinerario formativo proposto aos que, querendo “assumir esta vida”,
“vierem ter com nossos irmdos” (Rb 2,1) tem como objetivo final a
aquisicdo de uma nova e profunda identidade evangeélica e franciscana.
Este processo realiza-se:

- através da formacao intelectual (cultural, teologica, espiritual), que tem a
tarefa
de propor e aclarar os valores ideais de nosso carisma em seus
significados objetivos;

- através da formacdo experiencial, que permite que o Frade ou o candidato
se confronte pessoalmente com a realidade de nossa vida fraterna,
contemplativa e missionaria;

- segundo uma modalidade personalizada, que ajuda a cada formando a
assimilar — numa sintese sapiencial e pessoal — valores e experiéncias
percebidos durante a caminhada (cf. 1Cel 29-31).

57. lluminado pelo Espirito do Senhor e sustentado pelas mediagOes
formativas indicadas, este itinerario deve levar gradualmente o vocacionado a uma
transformacdo interior, de modo que, tanto aquele que é chamado, quanto a
Fraternidade, vejam nele a vontade de progressivamente conseguir uma nova vida,
demonstrada nos momentos importantes e nas situacdes ordinarias, até permitir-
Ihe enfrentar as dificuldades de nosso tempo e da missdo evangelizadora (cf. VC
65).

58. A formacdo desta nova identidade exige tempo, serenidade e grande
disponibilidade de coraco, porque a pessoa plasma-se muito lentamente e, devido
a grande diversidade das novas vocagdes, necessita a0 mesmo tempo de “atencgdes
pessoais ¢ metodologias adaptadas”. Assim, os irmdos e os candidatos poderdo
chegar a “assumir sua concreta situagdo humana, espiritual e cultural” (RdC 18).
59. As ajudas pessoais e as metodologias adequadas ndo podem limitar-se aos
candidatos e aos irmdos em formacéo inicial, mas devem estar presentes também
na formagdo permanente, para ajudar o Frade a enfrentar as diversas fases da vida,
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as situacbes particulares vividas em Fraternidade e a dar testemunho de vida
evangelica na Igreja e no mundo.

60. Entre as diversas etapas da vida, preste-se especial atencdo ao periodo dos
primeiros anos depois da profissdo solene e ordenacdo sacerdotal, procurando
metodologias e conteudos préprios, acompanhando e estimulando os Frades a
adequarem o ideal dos inicios a realidade de seu novo estado de vida (cf. 1Cel
103). De fato, esta fase da vida vocacional é “critica por natureza, porque marcada
pela passagem de uma vida guiada a uma situacdo de plena responsabilidade
operante” (VC 70).

61. O primeiro protagonista desta acdo formativa, na luz e na for¢a do Espirito, é o
irmio em formacéo permanente ou inicial ou o candidato. E ele que deve assumir
a responsabilidade de seu crescimento pessoal, olhando para Cristo como para um
“espelho” no qual se espelhe a cada momento (cf. 4CIn 4), e vivendo com alegria
e disponibilidade o servigo “segundo a forma do santo Evangelho” (Test 14).

DIALOGO ECUMENICO

e Fiéis ao carisma de S&o Francisco, os Frades menores estdao empenhados em
promover a reconciliagdo, a paz e o dialogo intercultural, inter-religioso e
ecuménico (cf. CG 93 82; 95 §81-3). Portanto, o espirito de didlogo deve
impregnar toda a sua formagéo teoldgica.

¢Os Frades menores facam sua preocupacdo da Igreja em favor do
restabelecimento da unidade entre os cristdos (cf. CG 95 8§1). Cuidem, pois, de
conhecer devidamente as outras confissdes cristas.

DIALOGO
INTER-RELIGIOSO E
INTERCULTURAL

e Os Frades mostrem respeito pelas outras religides (cf. CG 95 §2),
especialmente por aquelas que se encontram em suas regides, e se preocupem
por ter delas um conhecimento adequado.

e Déem especial atencdo ao Islamismo (cf. CG 95 8§3), de acordo com a
tradicdo na Ordem desde o tempo de S&o Francisco.

e Em todas as culturas encontram-se as sementes do Verbo. Os Frades menores
entrem em dialogo com as culturas locais, para dar sua real contribuicdo a
aculturacdo do Evangelho e do carisma franciscano

QUADRO ORGANIZADO PELA AUTORA: (FONTE, RATIO STUDIORUM 1991)

SAGRADA ESCRITURA

SIGLAS E ABREVIACOES

Jo Evangelho de Jodo

Mt Evangelho de Mateus

1Pd Primeira carta de S&o Pedro
Rm Carta aos Romanos

Fl Carta aos Filipenses

ESCRITOS DE SAO FRANCISCO DE ASSIS
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Adm  Admoestagdes

CAnt  Carta a Santo Antonio

2CFi Carta a todos os fiéis (22 redacao)

CCler  Carta a todos os clérigos sobre a reveréncia ao Corpo do Senhor
CGov  Carta aos governantes dos povos

COrd  Cartaatodaa Ordem

CSol Cantico do Irméo Sol

EIVir  Elogio das Virtudes

LovAl  Louvores ao Deus Altissimo

OrCr  Oragéo diante do Crucifixo (de S&o Dami&o)
Rb Regra bulada

Rnb Regra ndo bulada

Test Testamento

BIOGRAFIAS DE SAO FRANCISCO DE ASSIS

1Cel Primeira Vida de Sao Francisco, Tomas de Celano
2Cel Segunda Vida de Sao Francisco, Tomas de Celano
LegM  Legenda Maior, Sdo Boaventura

OUTRAS SIGLAS

AG Ad Gentes, Decreto do Concilio Vaticano 11, 1965

BEMI Bibliotecas eclesiasticas na missdo da Igreja, Documento do Pontificio Conselho para a
Cultura, 1994

CG ConstituicOes gerais da Ordem dos Frades Menores, 1987

CIC Cadigo de Direito Candnico, 1983

CIstF A colaboracéo inter-Institutos para a formagéo, Instrugdo da CIVCSVA, 1999

CPO Conselho Plenario da Ordem dos Frades Menores

4Ctin 4@ Carta a Inés de Praga, Santa Clara de Assis

DV Dei Verbum, Constituicdo dogmatica do Concilio Vaticano Il, 1965

DPAA Discurso de inauguracdo do Ano Académico no PAA, Fr. John Vaughn, 1986

Eccleston A Chegada dos Frades menores a Inglaterra, Tomas de Eccleston

EG Estatutos gerais da Ordem dos Frades Menores, 1991

EN Evangelii nuntiandi, Exortagdo apostélica de Paulo VI, 1975

ESEF  Estatutos da Associacdo dos Editores franciscanos, 2000

ET Encher a terra com o Evangelho de Cristo, Carta de Pentecostes de Frei Hermann Schallick,
1996

FFM A formacdo na Ordem dos Frades menores, Documento do Capitulo geral OFM, Medellin,
1971

FP A formacdo permanente na Ordem dos Frades Menores, Documento da Secretaria geral para
a Formacao e os Estudos, 1995

FR Fides et Ratio, Carta enciclica de Jodo Paulo I1, 1998

GS Gaudium et Spes, Constituicao pastoral do Concilio Vaticano Il, 1965

I Sent  Comentario do livro das Sentencgas, S8o Boaventura

Itin Itinerario da mente para Deus, Sdo Boaventura

LG Lumen Gentium, Constituicdo dogmatica do Concilio Vaticano Il, 1964
MCapG Mensagem ao Capitulo geral OFM, de Jodo Paulo |1, 1991

MP Memodria e Profecia, Documento do Capitulo geral OFM, 1997

MuR Mutuae relationes, Notas diretivas da Congregacao para os Bispos e CRIS, 1991

NMI Novo Millennio Ineunte, Carta apostolica de Jodo Paulo 11, 2001
OEv A Ordem e a Evangeliza¢do hoje, Documento do Capitulo geral OFM, 1991
Ord Ordinatio, Bem-aventurado Jodo Duns Scotus

oT Optatam totius, Decreto do Concilio Vaticano |1, 1965
PdC Por uma pastoral da cultura, Documento do Pontificio Conselho para a Cultura 1999
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PDV Pastores dabo vobis, Exortacdo apostdlica de Jodo Paulo I1, 1992

Prs Prioridades para o sexénio 1997-2003, Documento programatico do Definitorio geral OFM,
1997

Pl Potissimum institutioni, Instrugdo sobre “A formagio nos Institutos religiosos”, CIVCSVA,
1990

RaFIS Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis, Notas fundamentais para a formacéo
sacerdotal, da Congregacao para a Educacao catdlica, 1970

ReM Redemptoris Missio, Carta Enciclica de Jodo Paulo 11, 1990

RFF Ratio Formationis Franciscanae, 1991

SapC  Sapientia christiana, Constitui¢do apostolica de Jodo Paulo 11, 1979

SD “Servigo para o Dialogo”, Linhas diretivas do Definitério geral sobre o Didlogo ecuménico,
inter-religioso e com as culturas, 1988
VvC Vita consecrata, Exortagdo apostélica de Jodo Paulo 1, 1996
PREMISSA

3

Para Sdo Francisco, que se apresenta aos governadores dos povos como “pequeno e desprezivel”
(CGov 1), o “Senhor e Deus” ¢ o absoluto, “a plenitude da riqueza” (cf. LovAl 1; 4). Por isso, sua
grande preocupagdo consiste em que “nada nos impeca, nos separe, se interponha” (Rnb 23, 31) ao
primeiro e fundamental compromisso do Frade menor: “desejar o espirito do Senhor e seu santo modo
de operar” (Rb 10, 9), “o coragdo voltado para o Senhor” (Rnb 22, 17).

Diante da “Unica coisa necessaria”, qualquer outra atividade para Francisco se torna secundaria.
Qualquer trabalho realizado pelos Frades ¢ bom, se for feito “com fidelidade e devogao” (Rb 5, 1);
porém, se feito “sob o pretexto de uma recompensa”, desvia “do Senhor a nossa mente € 0 nosso
coracdo” (Rnb 22, 22). O Espirito do Senhor, portanto, é o critério-guia para todos os tipos de
atividade dos Frades menores.

No contexto em que Francisco, “acima de qualquer coisa”, opta por ter “o Espirito da santa oragdo e
devogao” (Rb 5, 2; cf. CAnt 2), deve ser interpretada a admoestacdo do mesmo Francisco: “E os que
nao tém estudos ndo os procurem adquirir” (Rb 10, 8). O “Poverello” ndo condena os estudos nem
proibe que seus Frades estudem (cf. 2Cel 163); mas quer que todos os Frades, sem distin¢do, possam
“seguir as pegadas do seu dileto Filho, nosso Senhor Jesus Cristo” (COrd 51), amando a Deus ¢
adorando-o “com o corag@o e o espirito puros, porque Ele mesmo exigiu isto acima de tudo” (2CFi
19).

“Homem simples ¢ amigo de toda a verdadeira simplicidade” (1Cel 120), desde o inicio ¢ sm distingdo
alguma, Francisco acolhe em sua Fraternidade homens “iletrados” (Test 10) e homens “letrados” (1Cel
57). Entre estes estd o “bispo” Frei Antdnio, ao qual, com prazer, permite ensinar “aos irmaos a
sagrada Teologia” (CAnt 2: cf. LegM 11,1).

Com a “béng¢do” de Francisco, os Frades comegaram logo a estudar e a ensinar ndo apenas nos
“Estudos gerais da Ordem”, mas também nas grandes Universidades entdo conhecidas. Dessa forma,
legitimaram e defenderam a tradicéo espiritual da Ordem, particularmente a vida apostdlica, pobre e
itinerante, e agiram de tal modo que os principios espirituais da tradicdo franciscana, sobretudo a
experiéncia evangélica de Francisco, chegassem a ser principios teol6gicos bem fundamentados e bem
propostos.

Antonio, Boaventura, Duns Scotus, Rogério Bacon, Alexandre de Hales, Guilherme de Ockham,
Bernardino de Sena, Jodo de Capistrano, Nicolau de Lira sdo apenas alguns dos irmaos “letrados” que
formam a escola dos grandes Mestres franciscanos. Unindo “santidade de vida e ciéncia”, durante a
historia ofereceram um grande contributo para a afirmacao de Deus nos valores da vida, do mundo, da
natureza e do homem.

A convivéncia entre os “simples e iletrados” e os “letrados”, entre a “rainha sabedoria” e sua santa
irma “a pura simplicidade” (E1Vir 1), caracteristica da Fraternidade franciscana desde as origens, nem
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sempre foi pacifica. Com efeito, levados pelo desejo de serem fiéis a “intentio Francisci”, os irmdos
interpretaram a exortagdo de Francisco aos “nescientes litteras” (Rb 10, 8) de formas diferentes e
contrarias. Tal “tensdo” interpretativa, porém, inseriu uma dialética criativa na alma franciscana,
conduzindo-a para a minoridade e para a simplicidade e, a0 mesmo tempo, para 0 compromisso com o
mundo através da preparacao cientifica.

A Ratio Studiorum OFM, “In notitia veritatis proficere” (LegM 11,1), consciente desta tensao dialética
no seio da Fraternidade franciscana, procura inserir os estudos no conjunto da vocacéo franciscana, de
forma que o futuro da Ordem dos Frades Menores seja sustentado, como sempre aconteceu na historia,
sobre as duas colunas da ciéncia e da santidade de vida.

INTRODUCAO

1. A vocacdo e a missdo do Frade menor consistem em seguir mais de perto as pegadas de Jesus
Cristo (cf. CG 5 82) e em viver radicalmente o Evangelho segundo a forma de vida e a Regra de S&o
Francisco (cf. CG 126), cultivando o espirito de oracdo e devogdo, vivendo em comunhdo fraterna,
testemunhando a minoridade e a pobreza, enchendo a terra com o Evangelho (cf. ET) e pregando a
reconciliagdo, a paz e a justica (cf. CG 1 §2).

2. A formacdo franciscana, fundamentada no encontro pessoal com Jesus Cristo pobre e
crucificado, da solidez a vocacao, prepara para a missdo (cf. RFF 1-3) e leva a desenvolver os dotes
fisicos, psiquicos, morais, intelectuais e espirituais dos irmédos de modo organico, gradual e coerente
(cf. CG 127 82; 133; RFF 45).

3. O estudo, como “expressdo do desejo insacidvel de conhecer mais profundamente a Deus,
abismo de luz e fonte de toda a verdade humana” (VC 98), é fundamental na vida e na formagao,
permanente e inicial, de todo o Frade menor.

4, Enquanto atividade intelectual, o estudo ndo s6 leva a compreender a ciéncia e a doutrina, mas
também a alcancar a sabedoria de espirito e a deixar-se possuir pela Verdade e pelo Bem, para amar e
louvar o Senhor, ao qual pertence todo o bem (Adm 7; cf. RFF 53), e para servir os irmdos na caridade
de Cristo.

5. A Ratio Studiorum OFM explica a razdo, os principios orientadores, o sentido e a finalidade dos
estudos na vida e na missdo do Frade menor e contém os elementos peculiares e o programa de sua
formac&o intelectual, particularmente quanto aos nucleos franciscanos.
6. Na redacdo desta Ratio Studiorum OFM, vélida para toda a Ordem, foram levados em
consideragdo:

a. o0s documentos da Igreja universal;

b. os documentos da Ordem;

Cc. 0 contexto cultural do nosso tempo e as exigéncias da nova evangelizagéo.

7.81 Todas as Provincias, e onde for possivel também as Conferéncias, de acordo com os EG
(Art. 98 82), devem elaborar a prépria Ratio Studiorum, levando em consideracéo:

esta Ratio Studiorum OFM;

o0s documentos da Igreja particular;

c. contexto cultural, religioso e eclesial.

oo

82  Na Ratio Studiorum estabeleca-se:
a. 0 programa especifico de animacdo e de promocéo da vida intelectual da Provincia ou da
Conferéncia;
b. as orientagdes e as diretrizes para a atividade de estudo dos Frades;
c. 0 programa de estudo especifico para os candidatos as ordens sacras e aos ministérios
eclesiais leigos e para aqueles que se preparam para uma atividade profissional ou técnico-
manual;
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d. as formas concretas de realizar os programas de formacéo especificamente franciscana,
contidos no Cap. VI desta Ratio.

8.  ARatio Studiorum OFM da Provincia ou da Conferéncia é confirmada pelo Ministro geral.

I. FORMAGAO INTELECTUAL
DO FRADE MENOR

1. SENTIDO E FINALIDADE DO ESTUDO

0. O Frade menor tem a exigéncia interior, decorrente de sua vocacéo, de procurar, de conhecer e
de estimar a Verdade de Deus, do homem e da criagéo revelada pelo Verbo encarnado (cf. GS 53) e,
por isso, cultiva o estudo como resposta a esta exigéncia.

10. O Frade menor tem consciéncia de que o estudo, como todas as outras atividades, deve ser visto
como uma graca recebida do Senhor, ser realizado com fidelidade e devogdo (Rb 5,2) e ser
considerado um bem a ser partilhado com os irmaos.

11. Por isso, o Frade menor ndo considera a realizacdo de um programa de estudo ou a obtencéo de
um titulo académico um motivo de orgulho ou uma ocasido para ser promovido a uma situagdo de
privilégio, mas, com alegria, pde a disposi¢do e em beneficio da Fraternidade o fruto de seu trabalho
intelectual.

12. O Frade menor esta ciente de que o estudo, além de exigir esforco, dedicagdo e disciplina,
requer um investimento intelectual prolongado e profundo, austero sem ddvida, mas que, a longo
prazo, produz seus frutos, levando a progredir na fé (cf. Rm 1,17; McapG 6).

13. O Frade menor considera o estudo um itinerario e um caminho para sermos iluminados por
Deus na mente e no coragdo (cf. OrCr) e, assim, “com grande humildade” (CSol 14) podermos ser
testemunhas, anunciadores e servidores da Verdade e do Bem.

14. O estudo permite que o Frade menor responda a maltiplas exigéncias:
a. ao desejo de conhecer sempre mais a beleza, a bondade e a verdade de Deus (cf. VC 98);

b. a necessidade de compreender sempre melhor o “estilo” franciscano de viver o Evangelho
(cf. DPAA);

c. ao desenvolvimento do ser humano na sua integralidade (cf. CG 127 §2);

d. ao testemunho profético em nosso tempo e em nosso ambiente, de acordo com a nossa
missao (cf. RFF 160; 169);

e. ao aprofundamento da verdade revelada (cf. AG 9; LG 16);

f. a harmonia entre teoria e préatica e entre acao e contemplacdo (ltin, Prol. 4);

0. a “dar a razdo da propria esperanca” (1Pd 3,15);

h. & execucdo do ministério da evangelizacdo (SapC, Proémio; CG 83-84; MP 9-17; VC 96-99;

McapG 6), que exige uma preparacao rigorosa e continua para a apropriacdo da metodologia
e da linguagem adaptadas a comunicacao da fé;

i. ao servigo e ao compromisso com o didlogo ecuménico, inter-religioso e intercultural (VC
100-103).

15.  Segundo a tradicdo dos Mestres franciscanos, o estudo e a reflexdo intelectual langam suas
raizes na experiéncia de Deus em Cristo e se caracterizam por sua ligagdo com o concreto e pela
fidelidade a Verdade e ao Bem (cf. DPAA).

16. A tradicdo franciscana sempre procurou o didlogo entre fé e razdo, entre santidade e doutrina.
Colocando-se na sua esteira, mediante o estudo, o Frade menor procura elaborar métodos e modelos
para dialogar criticamente com a cultura de hoje e para propor uma resposta humana, cristd e
franciscana aos desafios que a referida cultura nos apresenta (CG 96 81; PDV 51).
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17. Portanto, o Frade menor tem o grande dever de conhecer e assimilar o patriménio cultural e
espiritual dos Mestres franciscanos, para atualiza-lo e fazer ouvir sua voz no mundo de hoje (cf. CG
166 881-2), consciente de que a visdo franciscana do mundo e o pensamento franciscano,
caracterizados pelo cristocentrismo, respondem as expectativas e as exigéncias do homem
contemporaneo e a sua ansia de conhecer e de encontrar a Deus.

18. O Frade menor deve impostar o estudo também em relacdo a vida e a praxis. Enquanto nos
capacita a ler as realidades historicas com espirito evangélico, o estudo deve encontrar nelas fecundos
motivos de inspiracao.

2. OS ESTUDOS E A NOSSA “FORMA VITAE”

19. Para os Frades menores, 0 estudo visa alimentar o necessario “didlogo” entre conhecimento e
devocdo, entre pesquisa e contemplacao, entre ciéncia e caridade (Itin. Prol. 4).

20. Para atingir este objetivo, os estudos devem ser encarados tanto na docilidade ao Espirito que
“purifica, ilumina e inflama” (LegM 13, 7) e que leva a discernir o sinais dos tempos, quanto na
consideracdo das opc¢des fundamentais que caracterizam a forma de vida franciscana, isto €, o espirito
de oragdo e devocdo (cf. CAnt 2), comunhdo de vida em fraternidade, minoridade, pobreza e
evangelizagdo (cf. RFF 5-39; PrS).

O ESPIRITO DE ORACAO E DEVOCAO

21. Lembre-se o Frade menor que o estudo deve enraizar-se sempre num contexto de reciproco e
complementar relacionamento entre formacdo intelectual e experiéncia espiritual. Consequentemente,
0 estudo extrai alimento da contemplagdo, pGe-se a seu servigo e conduz a ela.

22. A sabedoria franciscana estd intimamente ligada a Palavra de Deus, vista como presencga de
Jesus Cristo, Verbo encarnado. As Escrituras sdo como que o espelho no qual o Frade menor pode ver
a Cristo (cf. 4CtIn) e, assim, alimentar sua inteligéncia, sua vontade e seus sentimentos, assimilando e
participando dos sentimentos de Cristo (cf. Fl 2,5).

COMUNHAO DE VIDA EM FRATERNIDADE

23. A Fraternidade é um elemento constitutivo da vida franciscana (CG 1 81). Na Ordem dos Frades
Menores, o estudo e a formacdo intelectual, ordinariamente, sdo realizados no contexto da
Fraternidade (cf. CG 137 82), de tal forma que a comunhéo de vida se torne fonte de sabedoria e a
sabedoria seja dom a ser partilhado e a ser posto a servigo dos irmaos.

24. Para o Frade menor, estudar é também entrar em didlogo com os outros, na busca do Unico Bem
e da Unica Verdade que nos liberta (cf. Jo 8,32), sem absolutizar a parte de Verdade que cada um
percebe. Assim, os estudos contribuem para a construgdo da Fraternidade.

VIDA EM MINORIDADE,
EM POBREZA E EM SOLIDARIEDADE

25. A vida em minoridade, em pobreza e em solidariedade faz parte de nossa vocagdo. O estudo e a
formac&o intelectual sejam animados pelo espirito de caridade (cf. Adm 17) e de simplicidade (cf.
ElVir 1), de minoridade ¢ de pobreza (cf. Adm 7) e sejam sempre guiados pela “santa humildade”
(ElVir 2).

26. O estudo faz que nos tornemos investigadores e servidores da Verdade e do Bem. Enquanto
acolhem a Verdade e o Bem que procedem de Deus, fonte de toda a sabedoria e bondade (cf. PDV 52),
o0s Frades menores:
a. tornam-se atentos as outras manifestagdes da Verdade e do Bem presentes nas pessoas,
especialmente nos pobres, nas culturas e nas religides, e se esforcam por estabelecer um
dialogo aberto e respeitoso (cf. CG 93 §2);



196

b. vivendo sempre “sem nada de proprio” (Rb 1, 1), percebem a necessidade de comunicar
gratuitamente o que de graca receberam (cf. Mt 10, 8) e assim, partilhando com os outros o
que conseguiram pelo estudo, restituem ao Altissimo o que dele receberam (cf. Adm 7, 4).

27. O Frade menor, gue recebeu o dom de sentir-se amado, reconciliado e liberto, é guardido da
esperanga (cf. CG 70; 85; 98 §2). O estudo, particularmente da Sagrada Escritura, unido a uma analise
serena e critica da sociedade moderna, prepara-o para ouvir a Deus que o chama, também através dos
pobres, dos excluidos e dos sofredores, a anunciar a palavra da liberdade (cf. CG 96 §2).

EVANGELIZACAO

28.  Os Frades menores formam uma Fraternidade evangelizadora (Cf. COrd 9; 1Cel 23; OEv 2;
MP 9-17). O estudo, unido a santidade de vida (cf. Eccleston XIII), é “uma exigéncia fundamental da
evangelizacdo” (McapG 6) a medida que contribui para a edificagdo do Reino de Deus, forma para
evangelizar as culturas (cf. OEv 11; EN 20; ReM IV) e nos torna sensiveis a promog¢do da justica e a
defesa dos direitos humanos (cf. GS 4).

29. Os Frades menores tenham consciéncia de que o desamor ao estudo — devido, entre muitas
causas, também a uma forte corrente anti-racionalista de certos circulos culturais e também religiosos
— pode ter graves consequéncias para o correto desempenho de sua missdo evangelizadora (Cf. VC
98). Portanto, fiéis a tradicdo da nossa Ordem (cf. OEv 10), assumam o estudo com renovado amor e 0
ponham a servigo do Evangelho e da nova evangelizag&o (cf. McapG 7).
30. Osirmaos que, por inspiracao divina (cf. Rb 12,1; CG 116-125), se sentem chamados a misséo
ad gentes se esforcem por aprofundar o conhecimento:

a. da natureza da missao na visdo da Igreja e da Ordem;

b. das culturas locais;

c¢. dos grupos religiosos presentes nas terras de missao.

3. O ESTUDO NO CONTEXTO E NO ITINERARIO FORMATIVO

31. Sendo caminhada de amadurecimento da pessoa, 0s estudos sd0 um suporte necessario para a
formac&o, permanente e inicial, dos Frades menores (cf. ET 129).

NA FORMACAO PERMANENTE

32. A formagdo permanente, como caminhada “que abrange todos os componentes da vida
(humana, cristd, franciscana, profissional, ministerial)”, ¢ também um “processo de amadurecimento
de todas as dimensdes da pessoa (corporal, psicologica, afetiva, espiritual, intelectual)” (FP 38; cf. CG
136). No curso de sua vida, o Frade menor cultive a propria formacéo intelectual como uma dimenséo
indispensavel da formacéo integral (cf. VC 98; P1 67).

33.  Os estudos visam também animar, nutrir e sustentar a fidelidade & prépria vocagéo (cf. RFF 59)
e cultivar “a capacidade espiritual, doutrinal e profissional, a atualiza¢do e o amadurecimento do Frade
menor, de modo que possa desenvolver de forma cada vez mais adequada o seu servi¢o a Ordem, a
Igreja e ao mundo” (RFF 61).

34. Cada Frade, agente principal do proprio crescimento humano, cristdo e franciscano (cf. RFF
63), em dialogo e no contexto da Fraternidade local e provincial, é o primeiro responsavel pela propria
formac&o intelectual, profissional e técnico-manual (cf. CG 137 81).

35. A Fraternidade local e provincial, “centro primordial da formagdo permanente” (CG 137 §2),
ofereca a cada Frade os meios apropriados para cultivar seus dotes intelectuais e profissionais e
promova a atualizacdo, tanto no campo da formacéo teologica (cf. RFF 164-168; VC 71), quanto no
campo da formacdo profissional e técnico-manual (cf. RFF 169-172). Cuide-se de organizar um
programa bem articulado, que ajude a alcangar os objetivos acima indicados (cf. FP 41-46).

36. O estudo seja conduzido de tal maneira que cada Frade, clérigo ou leigo:
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a. descubra e guarde as palavras do Senhor como espirito e vida (cf. Test 13);

b. compreenda, “com prudente sentido critico, mas também com atengdo e confianga” (VC 98),
a problematica do mundo contemporaneo (cf. CG 110; 116; 167; OEv 10);

C. seja “interlocutor, capaz de um fecundo dialogo” com a cultura atual (ET 131);

d. promova tanto o didlogo entre fé e cultura (cf. SapC 470), quanto o didlogo inter-religioso.

37. Os contetdos da formacgdo especificamente franciscana a serem desenvolvidos durante a
formagdo permanente sdo especificados no “Programa de estudos franciscanos” desta Ratio.

NA FORMAGAO INICIAL

38.  Os estudos durante a formacao inicial visam a aquisicao, por parte dos candidatos e dos Frades
de Profissdo temporaria, de uma ampla e sélida instrucéo no saber. Esta deve estar unida a uma cultura
geral, proporcional & etapa da formagdo em que se encontram, a suas aptiddes e as necessidades dos
nossos tempos, a fim de que tenham condicGes de anunciar convenientemente a mensagem evangélica
aos homens de hoje e inseri-la na cultura deles.

39. Sendo um meio de amadurecimento humano, cristdo e franciscano (cf. RFF 55-56), os estudos
sdo uma obrigagdo de todos os candidatos e Frades de Profissdo temporéria, sem distingdo de leigos e
clérigos.

40. O estudo faz parte de todo o projeto formativo, que se realiza durante o periodo da formacéo
inicial: Postulantado (cf. RFF 128; 160; 163), Noviciado (cf. EG 87; RFF 139) e Profissdo temporaria
(cf. EG 94; RFF 151).

41. Antes da Profissdo solene, os Frades disponham de um tempo conveniente para aprofundar e
assimilar os contetdos fundamentais da tradicdo dos Mestres franciscanos.

42. O estudo seja conduzido de maneira tal que cada candidato e cada Frade, clérigo ou leigo:

a. desenvolva as capacidades de trabalho intelectual, profissional e técnhico-manual de forma tal
gue possa viver com serenidade e inteligéncia os valores cristdos e franciscanos no contexto
da cultura contemporanea (cf. FFM 66; RFF 160);

b. adquira um método para o trabalho pessoal e de grupo, espirito critico e aptiddo para o
dialogo;

c. se enamore da Sabedoria e se deixe questionar por ela, e aceite com entusiasmo 0s desafios
gue brotam das exigéncias da conversdo, do seguimento radical de Cristo e do testemunho;

d. assimile os métodos e o conteldo de cada disciplina do curriculo previsto pela Ratio
Formationis Franciscanae e por esta Ratio Studiorum OFM.

43. Os contetdos da formagdo especificamente franciscana a serem desenvolvidos durante a
formagao inicial sdo especificados no “Programa de estudos franciscanos” desta Ratio.

1. AS AREAS DE ESTUDO
1. INTRODUCAO

44, O Frade menor esta em relacdo com o Senhor Jesus Cristo e, através dele, com a criagdo, com o
homem, com Deus. Por isso, as Areas aqui propostas tém correspondéncia com esta triplice dimensao
relacional.

45. A descricio das Areas feita a seguir indica os contetidos de fundo e os objetivos que, embora
propostos & atengdo de todos, em si constituem uma opg¢do que obriga e compromete, sobretudo, a
Ordem.
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46. Todos os Frades, tanto leigos como clérigos, em base as suas aptiddes e as necessidades da
Fraternidade, devem seguir um curriculo de estudos que abranja as Areas de estudo descritas nesta
Ratio.

47. A cada Frade ndo é exigida a especializacdo em todos os setores disciplinares incluidos nas
Areas, mas o conhecimento geral e basico, que é adquirido seja em harmonia com as exigéncias do
carisma Francisco, com os “talentos” de cada um (cf. Mt 25, 14-30) e com as instancias da sociedade
na qual é chamado a desenvolver sua missao, seja segundo os tempos, 0s ritmos e as exigéncias das
varias etapas da formacao permanente e inicial.

2. ACRIAGCAO (CF. ITIN 1-2)

48. “Na primitiva experiéncia franciscana, os seres humanos, a natureza e Deus estdo interligados
por um alto grau de simpatia e de cordialidade” (ET 160). Cada criatura, plasmada por Deus, “do
Altissimo é a imagem” (CSol 4). Por isso, nada daquilo que existe ¢ estranho ao interesse e ao amor do
Frade menor.

49. Enquanto o homem é tentado a instrumentalizar a criagdo, o Frade menor, ao contrério,
seguindo o exemplo de Sao Francisco (cf. 1Cel 81), encontra nela um motivo de louvor, em atitude de
reveréncia e também de submissdo (cf. CG 71; EIVir 17). Esta atitude oferece-lhe uma perspectiva
totalmente diferente na abordagem e no estudo da criacdo.

50. A Ordem estimula os Frades a se dedicarem as ciéncias exatas, naturais e ambientais (cf. ET
164) para redescobrir o0 Tudo em todas as coisas (cf. 2Cel 165), para admirar os raios do esplendor e
da bondade de Deus presentes nas criaturas, para fomentar “um fraterno relacionamento” entre elas,
para contribuir para a qualidade da vida e para salvaguardar o equilibrio da criagdo (cf. CG 71; ET 57).

3. O HOMEM (CF. ITIN 3-4)

51. Os Frades menores devem apreciar o estudo das ciéncias relativas a historia, as artes e ao
progresso humano, por amor a pessoa humana, criada a imagem do Verbo encarnado.

52.  Na formacdo intelectual, prestar-se-4 particular atencdo as questGes e aos desafios do
pensamento contemporaneo que se originam nas ciéncias naturais e humanas, e aos diversos modos de
pensar e de viver dos quais brota a indole interdisciplinar e intercultural de cada dialogo humano.

AS LINGUAS

53. Os Frades estudem as linguas com especial diligéncia, pois, entre outras coisas, S840 um meio
indispensavel de fomentar a fraternidade em nivel internacional, de desenvolver o ministério da
evangelizacdo e de dar a prépria colaboragédo ao servigo da Ordem (cf. MP 33; CIC 249).

AS CIENCIAS HUMANAS

54. A Ordem dos Frades Menores estimula o estudo das ciéncias humanas: Psicologia, Pedagogia,
Economia, Ciéncias Politicas, Sociologia, Antropologia, Comunicacdes Sociais etc. Seu estudo é
necessario para um mais proveitoso conhecimento do homem, dos fendmenos sociais e do
desenvolvimento da sociedade (cf. PDV 52).

A LITERATURA E AS ARTES

55. Desde as origens da Ordem, muitos Frades praocuraram louvar a Deus, fonte da Sabedoria, da
Beleza e da Harmonia, com seu génio e com sua atividade no campo da literatura e das artes: prosa,
poesia, musica, pintura, escultura, arquitetura etc. Conscientes de que a producao literaria e artistica é
um patriménio de inestimavel valor para toda a humanidade, os Ministros provinciais preocupem-se
em fomentar e cuidar da formagéo e da atividade dos Frades que mostram estes particulares dotes.
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A FILOSOFIA

56. A Filosofia é um patriménio da cultura universal e um irrenunciavel meio pelo qual o homem
promove 0 progresso na busca e no conhecimento da verdade (cf. FR 1-6). Ela “conduz a uma
compreensdo e a uma interpretacdo mais profunda da pessoa, de sua liberdade e de suas relagcbes com
o mundo ¢ com Deus” (cf. PDV 52) e, por isso, é muito importante na formacéo intelectual do Frade
menor (cf. CIC 25).

57. O estudo da Filosofia seja impostado de forma a ajudar o Frade menor:

a. a compreender em profundidade “o nexo que existe entre os argumentos filosoficos € 0s
mistérios da salvagdo” (PDV 2);

b. a debelar “o subjetivismo como critério e medida da verdade” (PDV 52);

C. a desenvolver “uma consciéncia reflexiva da relacdo constitutiva existente entre o espirito
humano e a verdade, essa verdade que se nos revela plenamente em Jesus Cristo” (PDV 52);

d. a formar continuamente o proprio modo de pensar na busca de sentido, para uma auténtica
liberdade de pensamento e para uma critica sadia.

58. Ao organizar o programa desta area do saber, dé-se amplo espaco ao pensamento e a
contribuigdo dos filésofos franciscanos.

A HISTORIA

59. Dada a importancia que a “memoria” do passado tem na cultura atual, o estudo e o
conhecimento da historia da Igreja universal e particular, da histria mundial e local seja considerado
um elemento importante na formacéo intelectual dos Frades menores.

60. O estudo desta Area seja impostado de tal modo que o Frade menor, conhecendo as luzes e as
sombras da histéria, tenha oportunidade:
a. de adquirir a necessaria perspectiva para discernir e julgar os sinais dos tempos;
b. de ser testemunha do amor de Deus pelos excluidos e pelas vitimas de qualquer violéncia e
injustica;
c. de desenvolver o sentido de pertenga a Igreja e & Ordem;
d. e também de obter as informagdes e os critérios necessarios para o dialogo intercultural,
inter-religioso e ecuménico.

61. Ao organizar o programa desta Area do saber, dé-se o devido espago a Historia Medieval, para
melhor se compreenderem as nossas origens.
4. DEUS (CF. ITIN 5-7)

62. A Santissima Trindade se revela através do Verbo, na criagdo, na historia humana e na Sagrada
Escritura. Mediante a experiéncia espiritual, o estudo atento e devoto da Biblia e a reflexdo teolégica
fundamentada na Palavra de Deus, o Frade menor aprende a conhecer sempre melhor o Deus que 0
ama.

A SAGRADA ESCRITURA

63. Abragando a forma de vida de Sdo Francisco, o Frade menor professa viver “segundo o santo
Evangelho de nosso Senhor Jesus Cristo” (Rb 1, 1). O estudo da Sagrada Escritura — centrada em
Jesus Cristo e no seu Evangelho — esteja sempre presente no contexto formativo de todos os Frades e
acompanhe seu itinerario; os Evangelhos tenham um lugar especial, “uma vez que constituem o

principal testemunho sobre a vida e a doutrina do Verbo encarnado, nosso Salvador” (DV 18; cf. CIC
252 82).

64. Por isso, o Frade menor se esforce por “conseguir uma compreensdo cada dia mais profunda da
Sagrada Escritura” e por “perscruta-la” de tal modo que seu coragdo seja iluminado, sua vontade seja
fortalecida e cresca constantemente no amor a Deus e aos irméos (cf. DV 23).
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65. Mediante a leitura orante da Biblia, o Frade menor se deixe vivificar continuamente “pelo
espirito das divinas Escrituras” (Adm 7,4) e, na escola da Palavra e no seguimento do Senhor Jesus,
dia apos dia, aprenda a tirar dele “a graga da verdade” (cf. Jo 1,17) e a viver “de toda palavra que sai
da boca de Deus” (Mt 4,4).

66. A Palavra de Deus sempre tem necessidade de traducdo e de interpretacdo para ser acolhida com
fruto e para ser anunciada eficazmente em todos os &mbitos culturais. E o que fizeram aqueles que, no
decorrer dos séculos, se consagraram, no servigo da fé, ao estudo da Sagrada Escritura. Este é um
dever irrenunciavel e uma permanente tarefa do Frade menor, para que também os homens e as
mulheres do nosso tempo possam ouvir, compreender e acolher o Evangelho da salvagéo.

A TEOLOGIA

67. A Teologia, que tem por alma a Sagrada Escritura (cf. DV 24; OT 16) “se ordena para a
alimentacdo da f&” (PDV 53), dado que o fundamental objetivo que se visa € apresentar “a
compreensdo da Revelagdo e o contetido da f&” (FR 93). O estudo da Teologia, portanto, seja
impostado e conduzido:
a. em chave cristocéntrica, segundo a tradigdo dos Mestres franciscanos: a partir do Verbo
incriado, encarnado e inspirado, Alfa e Omega de toda a criacio;
b. de modo a oferecer ao Frade menor a oportunidade de chegar a uma compreenséao solida e
profunda da fé;
c¢. de forma a promover no Frade menor a unido do rigor cientifico com um grande e vivo amor

a Jesus Cristo, a Igreja e a todas as criaturas (cf. OT 14; PDV 53).

68. O Frade menor preste especial atengdo tanto a interacdo entre a Teologia e a Filosofia,
repensada segundo o método e as implicacfes do relacionamento entre fé e razédo (cf. FR VI), quanto
ao relacionamento entre o rigor cientifico da teologia e sua destinagdo pastoral.

69. Ao organizar o programa desta Area do saber, dé-se amplo espaco ao pensamento e a
contribuicdo dos grandes te6logos franciscanos.

O DIALOGO ECUMENICO,
INTER-RELIGIOSO E INTERCULTURAL (CF. SD)

70. Fiéis ao carisma de Sdo Francisco, os Frades menores estdo empenhados em promover a
reconciliacdo, a paz e o didlogo intercultural, inter-religioso e ecuménico (cf. CG 93 §2; 95 §81-3).
Portanto, o espirito de didlogo deve impregnar toda a sua formacéo teoldgica.

DIALOGO ECUMENICO

71. Os Frades menores facam sua a preocupacdo do Senhor pela unidade (Jo 17, 21) e a
preocupacdo da Igreja em favor do restabelecimento da unidade entre os cristdos (cf. CG 95 81).
Cuidem, pois, de conhecer devidamente as outras confissdes cristas.

DIALOGO INTER-RELIGIOSO

72.  Adiversidade e a pluralidade das religides é um fato de grande relevancia para a nossa missao.
Os Frades mostrem respeito pelas outras religides (cf. CG 95 §2), especialmente por aquelas que se
encontram em suas regides, e se preocupem por ter delas um conhecimento adequado.

73.  Além disso, déem especial atengdo ao Islamismo (cf. CG 95 §3), de acordo com a tradi¢do na
Ordem desde o tempo de S&o Francisco.

DIALOGO COM AS CULTURAS
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74.  Em todas as culturas encontram-se as sementes do Verbo: assumindo “os valores positivos que
se encontram nas diversas filosofias e culturas” (SapC 68 §2), os Frades menores entrem em dialogo
com as culturas locais, para dar sua real contribuicdo & aculturacdo do Evangelho e do carisma
franciscano (cf. PdC 4-6).

FRANCISCANISMO

75.  Através do estudo do franciscanismo, o Frade menor adquira:

a. um conhecimento, adequado a sua condi¢do, dos nucleos fundamentais da espiritualidade
franciscana, orientada a “seguir a doutrina e as pegadas de nosso Senhor Jesus Cristo” (Rnb
1.2);

b. um conhecimento, o mais completo possivel, do pensamento filoséfico e teoldgico dos
grandes Mestres franciscanos, cuja validade reconhece para um didlogo fecundo com a
cultura contemporanea;

¢. um conhecimento s6lido e objetivo da histéria da Ordem e do franciscanismo local, com suas
luzes e suas sombras.

76. Cada Frade menor estude com afinco e com paixao a vida, a experiéncia espiritual, o carisma e
o ensinamento do Seréafico Pai, Sdo Francisco.

77. O Frade menor se preocupe em conhecer adequadamente também a figura, a vida e a
espiritualidade de Santa Clara, “a mulher nova”, e 0 movimento leigo franciscano (OFS)

78.  Em nossos Centros de estudo, o programa de aprofundamento apresentado no Cap. VI seja
proposto a todos os estudantes que fregiientam o Centro, mas é obrigatério para todos os Frades e deve
ser realizado durante o desenvolvimento do curriculo filos6fico-teoldgico.

79. Nas Provincias em que os Frades frequentam o curriculo filoséfico-teolégico em Centros de
estudo diocesanos ou inter-religiosos, o Ministro provincial deve prever e garantir a formagéo
franciscana dos referidos candidatos, assim como € prevista nesta Ratio e segundo as modalidades
especificas que serdo determinadas pela Ratio Studiorum da Provincia.

I1l. OS ESTUDOS ESPECIFICOS
1. OS ESTUDOS PARA AS ORDENS SACRAS E PARA OS MINISTERIOS ECLESIAIS LEIGOS
80. Os Frades, chamados a qualquer ministério eclesial, ordenado ou leigo, devem fazer os estudos
previstos, segundo as disposi¢des da Igreja (cf. CIC 659 §3), a fim de que, “sob a agdo do Espirito
Santo e com a orienta¢do dos formadores”, possam aprofundar devidamente a natureza e as tarefas dos
ministérios (cf. RFF 174) e possam “vivé-los e exercé-los com competéncia” (RFF 176).
81. Os estudos para as ordens sacras e 0s ministérios eclesiais leigos sejam organizados de tal forma
que evidenciem e déem a conhecer também a “visdo” franciscana dos ministérios, para que, depois, os
Frades saibam exercé-los na fidelidade ao espirito franciscano (cf. CCler; COrd; CG 164).

OS ESTUDOS PARA AS ORDENS SACRAS

82. S&o objeto da formagdo para as ordens sacras as matérias indicadas pelo Direito universal da
Igreja (cf. CIC 659-661; P 6) e pela Ratio Studiorum da Conferéncia episcopal local.

83. As matérias que sdo objeto da formagdo franciscana sdo indicadas na RFF (151,1) e no
“Programa de estudo”, deste documento (cf. Cap. VI).

OS ESTUDOS PARA OS MINISTERIOS ECLESIAIS LEIGOS
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84. Os ministérios eclesiais leigos que devem ser preferidos sdo os da Caridade, da Palavra, da
Liturgia, da Eucaristia e da Reconciliacdo entre os homens (cf. RFF 180). Para exercé-los, exige-se
uma preparacdo adequada, segundo as disposic¢des eclesiais e as capacidades dos candidatos.

2. OS ESTUDOS PROFISSIONAIS E TECNICO-MANUAIS

85.  Seguindo o exemplo e o ensinamento de Sdo Francisco, que trabalhava com as préprias maos e
gueria que seus Frades trabalhassem (cf. Test 20; Rb 5) — e “os que ndo souberem trabalhar,
aprendam” (Test 21) — 0s Frades que prestam trabalhos manuais, técnicos e profissionais devem ter o0s
meios para isso. O estudo, junto com a pratica orientada por um “mestre no oficio”, € instrumento
sumamente importante no mundo do trabalho e profissional de hoje. Mediante a execugdo de um
trabalho, “fugindo do 6cio, inimigo da alma” (Rb 5,2), o Frade menor d4 um exemplo de vida segundo
o Evangelho e se torna solidario com os pobres.

86. Os estudos para a formacao profissional e técnico-manual visam “adquirir uma competéncia de
ordem manual, técnica, artistica e cientifica” (RFF 169) que permite ao Frade menor “realizar-se e
desenvolver seus dons” (RFF 170), prestar servigo a Fraternidade, ser solidario com os trabalhadores
pela participacdo em sua vida (cf. CG 162; RFF 169).

87.  Os Frades que fazem estudos profissionais e técnico-manuais sao aqueles que:
a. pedem para continuar a exercer a profissdo ja exercida ou iniciada antes de entrar na Ordem;
b. escolhem uma profissdo durante o periodo da formacao inicial;
c. se preparam para exercer uma profissao durante a formagdo permanente.

88. Para a escolha dos estudos profissionais e técnico-manuais, levem-se em consideragdo as
predisposi¢des, os dotes e as aspiraces de cada um (cf. RFF 171), mas também as necessidades da
Fraternidade, da Provincia e da Ordem (cf. CG 79) e do contexto cultural onde o Frade menor exercera
sua misséo (cf. RFF 172).

89.  Estes estudos estdo ligados a vida e & missdo da Fraternidade local, provincial e internacional, e
ndo excluem o simultaneo exercicio das ordens sacras ou dos varios ministérios eclesiais leigos.

3. OS ESTUDOS SUPERIORES

90. De nivel estritamente académico e universitario, este tipo de estudos, que estd a servigo da
qualidade da vida e da missdo, é realizado tanto pelos Frades que se preparam para se tornarem
professores, pesquisadores ou peritos nos diversos campos do saber, quanto pelos Frades que ja o sao e
gue desempenham atividades de estudo, de pesquisa e de ensino.

91. O constante esforco da Ordem neste setor dos estudos fomenta:
a. ainsercdo e a presenca eficaz dos Frades nos “are6pagos” da cultura moderna, nos centros e
nos ambientes, tanto estatais como eclesiais, onde se produz cultura (cf. ET 13; 171-175);
b. a preparagdo dos futuros docentes e pesquisadores para os Centros de estudo e de pesquisa
da Ordem (cf. CG 166 82);
C. a conservacdo, a transmissao e também a promocdo de uma tradicdo universitaria
plurissecular, tipica de nossa Ordem.

92.  Os Frades que iniciam os estudos superiores ou que ja os estdo fazendo, realizem-nos sempre de
forma a levar em conta as prioridades da “forma vitae” franciscana cf. Rb 5, 1-4; 10, 7-12) e em
comunhdo com a Fraternidade local, provincial e internacional.

93. As Provincias — também as que nao possuem um Centro de estudos préprio — devem estimular o
acesso aos estudos superiores, particularmente “os estudos franciscanos, filosoficos e teologicos” (CG
166 81; cf.. 166 §2), aos Frades que mostram ter as capacidades e as qualidades necessarias.

4. OS ESTUDOS PARA OS FORMADORES
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94. Apesar das necessidades apostolicas e das urgéncias que as Provincias devem enfrentar,
continua prioritario um atento cuidado na escolha e na preparagdo dos Formadores (cf. CIstF 23).

95. O servico da formagao € dom e arte a0 mesmo tempo. Antes, € “a arte das artes” (RaFis V, 30).
Por isso, é importante que os Formadores sigam um curriculo de estudos que, além de proporcionar-
lhes o conhecimento da realidade juvenil (cf. CIstF 23), os prepare para desempenhar
convenientemente a tarefa que os espera (cf. VC 66).

96. Para incrementar as iniciativas de formagdo dos Formadores ja em pratica e para garantir “a
necessaria formacdo teoldgica, pedagdgica, espiritual e nas ciéncias humanas, como também uma
precisa competéncia relativa as tarefas a serem desenvolvidas ao longo do itinerario de formagao”
(ClstF 24), tem-se como necessaria a criacdo, por parte da Ordem, de um Centro para os Formadores
OFM, e a criacdo, por parte das Conferéncias, de um Centro para os Formadores OFM. Sendo
possivel, tal Centro seja criado em colaboragdo com as outras Familias franciscanas (cf. ClstF 25).

5. Os GRAUS ACADEMICOS

97. Uma vez iniciado o curriculo de estudos, os Frades o concluam, obtendo o titulo, o diploma ou o
grau académico correspondentes.

98. Proceda-se de tal forma que os futuros professores e 0s que sdo candidatos a pesquisa cientifica
e a outras profissbes que exigem uma competéncia especifica consigam o respectivo titulo de
Mestrado ou de Doutorado, levando em consideracdo as necessidades e as possibilidades das
Provincias e as capacidades dos candidatos.

IV. OS AGENTES
1. TODOS OS FRADES

99. Através de um constante esforgo, os Frades adquiram progressivamente o habitus intelectual e
sapiencial que, gracgas a assimilacdo dos conhecimentos, cria a capacidade de saber organizar a propria
vida em torno aos valores do carisma franciscano.

100. Segundo o pensamento e o0 exemplo de nossos Mestres, recordem-se os Frades que ndo é mais
sdbio quem conhece muitas coisas, mas quem é coerente com as coisas essenciais que sabe (cf. Adm
7). A sabedoria franciscana ndo consiste tanto em possuir muitas verdades, quanto em deixar-se
possuir pela Verdade e em ser testemunha auténtica e crivel da Verdade que nos transcende (cf. Ord.,
Prol., p. 5, g. 2, n. 355; | Sent, Proem, g. 3. concl.).

101. J4 que “na caminhada do género humano, o conhecimento da verdade estd sempre crescendo”
(Ord. 1V, d. 1), os Frades sintam-se chamados a fazer qualquer esforco que leve ao conhecimento da
verdade.

2. OS PROFESSORES

102. A Ordem e as Provincias — também as que ndo possuem o proprio Centro de estudos — preparem
professores e pesquisadores especializados nos diversos campos do saber, particularmente no campo
da Historia, da Filosofia, da Teologia e da Espiritualidade franciscanas (cf. CG 66 §81-2; CPO 1981,
60; 63).

103. Os Frades que se dedicam ao ensino e a pesquisa ndo sejam facilmente escolhidos para outros
cargos incompativeis com o estudo.
104. Na escolha dos professores para 0s nossos Centros de estudos leve-se em consideracao:
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a. apreparacéo intelectual;
b. a preparacdo no campo didéatico e pedagdgico;
c. a capacidade de colaborar na formagao dos candidatos.

105. A Secretaria geral para a Formacdo e os Estudos, de acordo com os responsaveis pelos Centros
de estudos e de pesquisa, cuide de elaborar e colocar em pratica um programa bem preciso para a
formacdo de novos professores e pesquisadores.

106 Os professores que lecionam nas Universidades e Faculdades eclesiasticas exercam o proprio
ministério em comunh&o com a Igreja e com a Ordem, das quais recebem seu mandato (cf. CG 10;
RaFIS 87-88).

107. Nos Centros de estudos freqientados pelos Frades estudantes, os professores sdo 0s
encarregados de sua formagéo intelectual, técnica, cientifica e profissional. Por isso, é indispensével
gue estejam prontos a acompanhar os estudantes na sua caminhada escolar, agindo sempre em estreita
colaboragdo com os formadores.

108. Os Frades que exercem o ministério do ensino, cultivem permanentemente sua preparacédo, de
forma que seja sélida e adequada ao rigor metodoldgico e critico das respectivas disciplinas de
especializagéo.

109. Para facilitar a atualizacéo dos professores, cada um deles usufrua um semestre ou um periodo
sabatico, ao menos de seis em seis anos. Com esse objetivo, a Ordem, as Provincias e as Conferéncias
elaborem programas concretos, em colaboracdo com 0s respectivos interessados e com 0s responsaveis
pelos Centros de estudos e de pesquisa.

110. Os Frades chamados a prestar o servico de professores procurem ser testemunhas da propria
vocacdo e missdo de Frades menores, forjando-se na escola do Seréfico Pai S&o Francisco e cuidando
de harmonizar uncdo e especulacdo, ciéncia e santidade, inteligéncia e vontade, a exemplo de Santo
Antbnio, de Sdo Boaventura, do Bem-aventurado Jodo Duns Scotus e dos outros Mestres franciscanos.

111. Os Frades que receberam a missdo de ensinar nos Centros académicos universitarios e de
pesquisa desempenhem esta tarefa de forma prioritaria e, por isso, ndo assumam outros trabalhos que
possam comprometer sua dedicacdo & pesquisa, ao ensino, as publica¢des e ao acompanhamento dos
estudantes.

112. Cada Centro de estudos fornega aos proprios professores 0s meios necessarios ao desempenho
adequado de sua missdo (cf. CPO 1981, 60).

113. Através da Secretaria geral para a Formacdo e os Estudos, a Ordem promova tanto o
intercAmbio e a colaboragdo entre os professores de nossos Centros de estudos, quanto os encontros de
estudo entre os professores da Ordem e entre estes e outros colegas.

3. OS FRADES ESTUDANTES

114. Nas casas de formacao deve-se criar um ambiente que fomente o estudo e a aquisi¢cdo do habitus
do estudo.

115. Durante o tempo dos estudos, cada Ministro e Formador cuide que o estudo ndo seja
comprometido por outras atividades que limitam os necessarios espagos de tempo ou que perturbem a
serenidade e a devida concentrag&o.

116. A escassez de vocagOes ndo dispensa as Provincias do dever de encaminhar para os estudos
superiores, em ciéncias humanas e em ciéncias sagradas, os Frades estudantes que mostram ter as
qualidades necessarias (cf. FFM 71), a fim de que a Ordem “possa e saiba abrir, na sociedade
contemporanea, espagos mais amplos aos valores contidos no Evangelho” (MCapG 8).
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117. Os Frades estudantes participem responsavel e ativamente da vida do Centro de estudos que
frequentam (cf. SapC 34).

V. AS ESTRUTURAS E OS MEIOS
A SERVICO DOS ESTUDOS

1. Os CENTROS DE ESTUDOS E DE PESQUISA

118. 81. Onde for possivel, as Provincias tenham os proprios Centros de estudos para a preparacao de
seus candidatos e para a formag&o para as ordens sacras e para 0s ministérios eclesiais leigos
(cf. MP 37).

82. Onde se julgar oportuno, as Provincias tenham os préprios Centros de estudos com outros
membros da Familia franciscana e com outros Institutos religiosos ou diocesanos (cf. ClstF
11a), ficando salvo o direito de garantir aos nossos candidatos e Frades a formacéo
especificamente franciscana (cf. CIstF 7-9).

119. Tanto a Ordem, quanto as Provincias individualmente ou vérias Provincias em conjunto,
fundaram e mantém Centros de estudos superiores (Universidades e Faculdades) e Centros de
pesquisa. Além da manutencdo e do desenvolvimento destas sedes de estudo e de pesquisa (CG 167
81; EG 97 81), cuide-se também da criacdo de Centros de Espiritualidade franciscana, segundo as
indicagdes dadas pelo Capitulo geral de 1997 (cf. MP 37).

120. Nos Centros de estudos e de pesquisa, promova-se a colaboragdo interprovincial e com outros
membros da Familia franciscana (cf. MP 34,5), com outros Institutos religiosos e com o0s leigos,
através do intercdmbio de professores e de outras iniciativas de carater académico e cientifico.

121. Os Centros de estudos proprios da Ordem, conformando-se as diretrizes da Igreja e da Ordem
(cf. CIC 659 8§3), ponham em destaque suas caracteristicas especificas (cf. CPO 1981, 77), buscando,
entre outros, 0s seguintes objetivos:
a. por em destaque o relacionamento entre os aspectos fundamentais da tradi¢do franciscana,
revisitada nas suas diversas expressdes (histdrica, filosofica, teoldgica, espiritual, artistica...)
e a cultura moderna, de forma que se tornem um lugar de didlogo entre os desafios e as
esperangas do mundo de hoje e o carisma franciscano (cf. CPO 1981, 78);
b. cooperar para a difusdo e para a valorizagdo do patriménio doutrinal e espiritual da tradi¢éo
franciscana, através do ensino e de publicac@es cientificas;
c. preparar os Frades para um significativo e incisivo testemunho evangélico na sociedade,
baseado numa formacéo intelectual qualificada, que os habilite a contribuir decisivamente
para a promocao da cultura e para o dialogo entre fé e cultura (cf. VC 98);
d. oferecer a propria contribuicdo qualificada para a formacdo dos professores, dos
pesquisadores e dos formadores (cf. MP 34, 3).

122.81 A Ordem dos Frades Menores coloca o Pontificio Ateneu Antoniano de Roma em primeiro
lugar entre seus Centros de estudos (cf. EG 104 81).

82 O Pontificio Ateneu Antoniano, caracterizado por sua internacionalidade e pela colaboracao
interfranciscana, seja um Centro de pesquisa e de estudos franciscanos, sede da preparacéo
de docentes e de formadores de toda a Ordem e ponha as proprias pesquisas cientificas a
servico e utilidade dos vérios Institutos da Ordem, contribuindo, assim, para a unidade de
pensamento e de espiritualidade da Ordem (cf. EG 104 82).

123. Diversos Centros de estudos ja estdo filiados ao Pontificio Ateneu Antoniano. Dando
continuidade a esta pratica, espera-se que outros Centros de estudos, onde for possivel, sejam filiados
ao Pontificio Ateneu Antoniano (cf. MP 34, 4).
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124. Os Centros de pesquisa da Ordem — como o de Grottaferrata (Roma) e a “Comissdo Scotista”,
com sede no CISA — e outros existentes nas Provincias, mediante sua atividade cientifica e editorial,
prestam um servico de primordial importancia para a conservacgao e para a transmissao do patrimonio
historico, filosofico, teoldgico e espiritual da Ordem. A Ordem aprecia grandemente o trabalho
realizado nestes Centros e estimula os jovens Frades a se prepararem adequadamente para continuar
neles o ensino e a pesquisa.

125. As Provincias sejam generosas em enviar Frades devidamente preparados para colaborar nestas
instituicbes (cf. EG 105). Se necessario, o Ministro geral pode destinar um professor a prestar o
préprio servigo em qualquer Centro de estudos da Ordem (cf. CG 198).

126. Se uma Provincia ndo puder ter seu préprio Centro de estudos, ofereca sua colaboracdo aos
Centros frequientados por seus Frades, sobretudo pondo a disposicéo professores qualificados (cf. MuR
31).

127. A Secretaria geral para a Formacao e os Estudos promova a criacao de novos Centros de estudos
e sua constante atualizacdo em nivel de programas (cf. MP 34).

128. A Ordem e as Provincias, conscientes da importancia dos Centros de estudos e de pesquisa que
produzem cultura, procurem sustentar e promover sua atividade com adequados meios de subsisténcia
€ com a preparacao e 0 envio de pesquisadores.

129. Quanto a suspensdo da atividade de um Centro de pesquisa, é necessario o prévio consentimento
do Ministro geral e de seu Definitério.
2. BIBLIOTECAS E ARQUIVOS

130. A fim de manter viva sua memdria historica e como instrumento a servico do estudo e da
evangelizagdo, a Ordem dos Frades Menores estimule a conservagdo e o funcionamento das
Bibliotecas e dos Arquivos historicos (cf. EG 26 §2; BEMI).

131. Cada Provincia tenha uma Biblioteca e um Arquivo central, além da Biblioteca e do arquivo de
cada Fraternidade local. Tanto as Bibliotecas como os Arquivos, devidamente conservados e
catalogados, sejam postos & disposicdo dos Frades, dos pesquisadores e dos estudiosos, salvo 0s
documentos que, a juizo do Ministro provincial, sdo reservados.

132. Incentive-se nos Frades a estima e o conhecimento das Bibliotecas e dos Arquivos, de forma
que, além de terem consciéncia do seu valor, saibam utiliza-los de modo conveniente.

133. Onde for possivel, as Bibliotecas da Ordem sejam especializadas, sobretudo, nos temas
referentes a nossa histéria, a nossa espiritualidade e ao pensamento dos Mestres franciscanos.

134. As Provincias enviem a Biblioteca do Pontificio Ateneu Antoniano todas as suas publicagoes,

sobretudo as de carater cientifico e franciscano, “a fim de constituir um patrimoénio comum” (CPO
1981, 92).

135. Onde for possivel, promovam-se as associa¢fes dos bibliotecarios e dos arquivistas da Ordem,
para incentivar a colaboracdo reciproca, mediante o intercambio de duplicatas e da catalogacéo.

136. Onde for possivel, as Bibliotecas sejam informatizadas e inseridas no sistema Internet, de modo
que todas as Provincias tenham acesso ao patriménio bibliogréafico existente na Ordem.

3. ATIVIDADE EDITORIAL
137. 81 Nenhum are6pago € estranho ao modo franciscano de evangelizar. Hoje, como no passado,

nossas Casas editoras continuam a desempenhar um papel importante nos setores da
atividade intelectual e da evangelizagéo.
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82 Nossas Casas editoras realizam esta tarefa difundindo, através da imprensa:

a. os valores do Evangelho;

b. o patrimonio doutrinal dos Mestres franciscanos;

C. os valores “ecologicos” da vida em todos os sentidos: respeito pela criagdo, dignidade das
criaturas, Cristo centro da criacdo e da historia, a fraternidade, a solidariedade, a justica e a
paz;

d. os temas construtivos, como: a compreensao, o perddo, a reconciliacdo, a contemplacéo e a
pacificacao;

e. o diélogo ecuménico, inter-religioso e cultural (Cf. ESEF).

138. Todas as Casas editoras OFM participem da Associacdo dos Editores franciscanos, de modo que
seja possivel mais didlogo e colaboracao entre os Editores e se promova mais 0 nosso pensamento.

4. A INFORMATICA

139. Hoje, a informética constitui um novo aredpago (cf. PdC 33-34). Num mundo que caminha com
sempre maior velocidade para a globalizacdo, este novo meio oferece a possibilidade de:

a. acessar a diversos tipos de informagdes;

b. enviar, em tempo real, informacdes e mensagens aos outros;

c. atingir um publico que de outra forma seria inacessivel.

140 Como sinais e construtores de uma Fraternidade universal, os Frades menores sejam
estimulados a:
a. obter uma adequada formacédo sobre 0 uso destes meios de comunicacao;
b. utilizar a informatica no anuncio do Evangelho e dos valores franciscanos;
c. facilitar o estudo e a pesquisa;
d. desenvolver uma comunicacdo mais estreita e uma colaboracdo mais eficaz entre as
Entidades da Ordem, os Centros de estudos e de pesquisa, as Bibliotecas e cada um dos
estudiosos.

141. O Departamento para as comunicacGes da Curia geral OFM, através do site internet da Ordem
(www.ofm.org) promova:
a. acirculacao de informag6es no seio da Ordem;
b. os contatos entre os Centros de estudos e de pesquisa;
c. adifusdo dos meios de estudo, como, p. ex., 0s textos e os documentos referentes a tradigcdo
dos Mestres franciscanos e as publicacdes de nossos docentes e dos nossos estudiosos.

VI. PROGRAMAS
DE ESTUDOS FRANCISCANOS

1. PROGRAMA PARA 0OS FRADES QUE FREQUENTAM OS NOSSOS CENTROS DE ESTUDOS OU OUTROS
CENTROS DE ESTUDOS SUPERIORES

142. Para 0s nossos Centros de estudos e para os Frades que freqlientam outros Centros de estudos
superiores, em cada Provincia ou Conferéncia, além do programa de estudos segundo a Ratio da Igreja
e a Ratio da propria Conferéncia episcopal, seja elaborado um programa de estudos bem articulado,
para aprofundar os seguintes ntcleos do franciscanismo:

Os INICI0S DO FRANCISCANISMO

« Situacdo do cristianismo nos séculos XI1-XIII.
« A historia de Francisco de Assis.

 Da Fraternidade a Ordem.

* Regra bulada e Testamento.
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» Proposta cristd de Francisco de Assis.
O PENSAMENTO DOS MESTRES FRANCISCANOS

» Presenca franciscana na Universidade.

» S&o Boaventura e sua Escola, Duns Scotus e sua Escola, Guilherme de Ockham e a nova
Escola.

» A doutrina do Logos em Boaventura; o cristocentrismo em Jodo Duns Scotus; o estudo e a
reavaliacdo do concreto em Rogério Bacon e Guilherme de Ockham; a mistica franciscana.

- Biblia e franciscanismo, Direito e franciscanismo, Arte e franciscanismo, Literatura e
franciscanismo etc.

ELEMENTOS DA HISTORIA FRANCISCANA

« Da fundagdo até 1517: Francisco e Boaventura. Os Espirituais. Conventualismo e
Observancia.

» Observantes, Conventuais e Capuchinhos.

» Asupressdo e a restauragdo no séc. XIX.

» A Ordem das Clarissas e a Ordem da Peniténcia.

» Os Institutos franciscanos apostélicos.

O FRANCISCANISMO DO NOSSO TEMPO

» A dimensdo missionaria da vocagéo franciscana.

» Aaculturacéo do carisma franciscano nas diversas culturas.

+ O envolvimento do laicato em nossa vida e miss&o.

* O “espirito” de Assis e os desafios modernos: a ruina ecoldgica, os problemas da paz, o
vilipéndio dos direitos humanos, o respeito a vida (cf. NMI 51).

2. PROGRAMA PARA 0OS FRADES NAS DIVERSAS ETAPAS DA FORMAGAO

143. Todos os Frades, sem distincdo de clérigos ou leigos, tenham um conhecimento, 0 mais
profundo possivel e de acordo com os dons recebidos, dos principais nucleos do franciscanismo,
enumerados nesta Ratio.

144. Em cada etapa da formagdo, permanente ou inicial, o respectivo programa de formagdo garanta
a todos os Frades, independentemente de sua opgéo e além do estudo das mateérias biblicas e teoldgicas
indicadas pela Ratio Formationis Franciscanae para cada etapa da formacdo, a apresentacdo gradual,
organica e sistematica destes nlcleos, segundo o que se prescreve nesta Ratio.

FORMAGAO PERMANENTE

145. Cada Provincia ou Conferéncia elabore programas de estudos que garantam o continuo
aprofundamento e uma adequada sintese da histdria e da espiritualidade franciscanas, e também do
pensamento dos Mestres franciscanos, levando em conta o seguinte:

NUCLEOS TEMATICOS
a. Francisco e Clara: elementos essenciais de sua espiritualidade.
b. Visdo franciscana de Deus, Cristo, Criacdo e Homem, a luz dos Mestres franciscanos.
c. Dialogo com o mundo a partir do nosso patriménio cultural, espiritual, filoséfico e teoldgico.

LEITURAS COMENTADAS
a. Regra e Constituicdes gerais
b. Outros Escritos de S&o Francisco
c. Principais obras de Sdo Boaventura e do Bem-aventurado Jodo Duns Scotus.
d. Documentos recentes da Ordem.

POSTULANTADO
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146. Em cada Provincia se elabore e realize um programa préprio, que leve o postulante a um
conhecimento inicial do carisma e da vida franciscana (cf. RFF 128), levando em conta o seguinte:

NUCLEOS TEMATICOS
a. Vida de Sé&o Francisco.
b. Apresentacdo da Familia franciscana.
c. Elementos gerais da espiritualidade franciscana.
d. Vida de Santa Clara.

LEITURAS COMENTADAS

a. 1e 2 Celano e Fioretti.
b. Oracdes de S&o Francisco

NOVICIADO

147. Cada Casa de Noviciado elabore um programa de estudo bem articulado, de maneira que 0s
novigos possam conhecer a vida franciscana (cf. RFF 139), & luz daquilo que é prescrito pelas
ConstituicOes e pelos Estatutos gerais (cf. CG 153 81; EG 87), levando em consideracdo o seguinte:

NUCLEOS TEMATICOS

Estudo dos Escritos de S&o Francisco.

Estudo das Fontes franciscanas.

Estudo da Regra de Séo Francisco

Estudo das Constituicdes e Estatutos gerais e provinciais.

Estudo dos elementos gerais da histéria da Ordem e da Provincia.
Estudo dos elementos gerais da espiritualidade franciscana.

~ooooe

LEITURAS COMENTADAS

a. Admoestagdes e Testamento de Sdo Francisco.
b. Testamento de Santa Clara.
c. Biografias de Sdo Boaventura e dos Trés Companheiros.

PROFISSAO TEMPORARIA

148. Cada Provincia deve ter um programa proprio e bem articulado, para que o0s professos
temporéarios possam aprofundar o conhecimento do carisma franciscano (cf. RFF 151), levando em
conta o seguinte:

NUCLEOS TEMATICOS

a. Questdo franciscana.

b. Historia franciscana: da fundagcdo a 1517: Francisco e Boaventura. Os Espirituais;
Conventualismo e Observéancia; Observantes, Conventuais e Capuchinhos; A supressao e a
restauragdo no séc. XIX; A Ordem das Clarissas e a Ordem da Peniténcia; Os Institutos
franciscanos apostolicos.

c. Pensamento dos Mestres franciscanos (S&o Boaventura, Bem-aventurado Jodo Duns Scotus,
Rogério Bacon, Guilherme de Ockham): Deus, Cristo, Homem, Criacéo.

d. O franciscanismo e 0 nosso tempo: Justica, Paz e Integridade da Criacdo na visdo
franciscana; a Fraternidade evangelizadora; o carisma missionério franciscano; a aculturacéo
do carisma franciscano nas diversas culturas atuais.

LEITURAS COMENTADAS
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Escritos de Sao Francisco.
Cartas de Santa Clara.
Primeiras Cronicas franciscanas.

Textos dos misticos franciscanos.

Documentos recentes da Ordem.
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