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RESUMO

Esta tese analisa a Pedagogia Franciscana e seus artefatos de memoria, considerando o percurso
que se estende do ideal de Sao Francisco de Assis a Restauragao da Provincia de Santo Antonio
no Nordeste do Brasil, no recorte de 1907 a 1927. O estudo parte da compreensdo de que a
Pedagogia Franciscana ndo constitui um sistema fixo e homogéneo, mas uma tradi¢ao formativa
construida historicamente, marcada por permanéncias, adaptagdes, tensdes e reconfiguragoes.
O objetivo geral da pesquisa consiste em investigar os fundamentos da Pedagogia Franciscana
e sua relagdo com os artefatos de memoria, analisando de que modo esses elementos foram
apropriados, transmitidos e reelaborados no contexto da Restauragcdo Franciscana Alema no
Brasil, especialmente em Salvador, Bahia. A pesquisa € de natureza qualitativa, bibliografica e
documental, orientada pelo método histdrico-hermenéutico. O corpus documental é composto
por escritos franciscanos, regras, documentos institucionais, imagens, registros conventuais,
com destaque para a Revista Mensageiro da Fé, compreendida como instrumento de formagao,
informacao, doutrinagdo ¢ mediacdo cultural. O referencial tedrico articula estudos sobre
memoria coletiva, historia, educagao crista e tradi¢ao franciscana, com base em autores como
Maurice Halbwachs, Jacques Le Goff, Paul Ricoeur, além de estudiosos do franciscanismo e
da historia da educacgdo. A andlise evidencia que os artefatos de memoria, como a Regra, os
Escritos, o Testamento, o Crucifixo de Sdo Damido, o Presépio de Greccio, o Cantico das
Criaturas, os conventos ¢ a Revista Mensageiro da Fé funcionam como dispositivos de
preservacgao, atualizagdo e ressignificacdo da memoria franciscana. Em tempos historicos da
presenga franciscana no Brasil, de modo particular, no caso da Restauracao Alema, verificou-
se uma tensao entre o ideal originario de Francisco de Assis, centrado na pobreza, fraternidade,
humildade e a préaxis dos frades restauradores, marcada pela disciplina, romanizacao e reforgo
da autoridade papal, moralizacdo da vida familiar e critica a escola laica e 0 modernismo,
instrumentalizado por meio da Revista Mensageiro da Fé. Conclui-se que a experiéncia
franciscana no Brasil ndo se apresenta como continuidade linear do ideal de Assis, mas como
processo historico de reconfiguracdo cultural, institucional e pedagogica, sustentado pela
memoria coletiva cristd e franciscana, artefatos de memoria e praticas formativas.

Palavras-chave: Artefato de Memoria; Franciscanos; Memoria; Pedagogia; Histéria da
Educacao.



ABSTRACT

This research analyzes Franciscan Pedagogy and its artifacts of memory, considering the
trajectory that extends from the ideal of Saint Francis of Assisi to the Restoration of the
Province of Saint Anthony in Northeastern Brazil, within the period from 1907 to 1927. The
study is based on the understanding that Franciscan Pedagogy does not constitute a fixed and
homogeneous system, but rather a historically constructed formative tradition, marked by
continuities, adaptations, tensions, and reconfigurations. The general objective of the research
is to investigate the foundations of Franciscan Pedagogy and its relationship with artifacts of
memory, analyzing how these elements were appropriated, transmitted, and reworked in the
context of the German Franciscan Restoration in Brazil, especially in Salvador, Bahia. This is
a qualitative, bibliographical, and documentary study, guided by the historical-hermeneutic
method. The documentary corpus is composed of Franciscan writings, rules, institutional
documents, images, and convent records, with emphasis on the Revista Mensageiro da F¢,
understood as an instrument of formation, information, doctrinal instruction, and cultural
mediation. The theoretical framework articulates studies on collective memory, history,
Christian education, and the Franciscan tradition, drawing on authors such as Maurice
Halbwachs, Jacques Le Goff, and Paul Ricoeur, as well as scholars of Franciscanism and the
history of education. The analysis shows that artifacts of memory, such as the Rule, the
Writings, the Testament, the San Damiano Crucifix, the Greccio Nativity Scene, the Canticle
of the Creatures, the convents, and the Revista Mensageiro da Fé, function as devices for the
preservation, updating, and resignification of Franciscan memory. In historical periods of the
Franciscan presence in Brazil, particularly in the case of the German Restoration, a tension was
identified between the original ideal of Francis of Assisi, centered on poverty, fraternity, and
humility, and the praxis of the restoring friars, marked by discipline, Romanization, the
reinforcement of papal authority, the moralization of family life, and criticism of secular
schooling and modernist tendencies, instrumentalized through the Revista Mensageiro da F¢.
The dissertation concludes that the Franciscan experience in Brazil does not present itself as a
linear continuity of the ideal of Assisi, but rather as a historical process of cultural, institutional,
and pedagogical reconfiguration, sustained by Christian and Franciscan collective memory,
artifacts of memory, and formative practices.

Keywords: Artifact of Memory; Franciscans; Memory; Pedagogy; History of Education.
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1 INTRODUCAO

O presente estudo tem origem nas reflexdes desenvolvidas pela autora ao longo de sua
formagao académica, especialmente no contexto da pds-graduacdo, quando discussdes em
disciplinas voltadas a Histdria da Educacdo e ao papel das ordens religiosas na constitui¢ao da
educagdo e da cultura brasileiras suscitaram o interesse por esse campo de investigagdo. Esse
interesse foi ampliado no Curso de Mestrado em Memoria: Linguagem e Sociedade da
Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia, ocasido em que a autora investigou a origem da
Ordem Franciscana e sua importancia no ambito pedagdgico, historico, sociocultural e
educacional no Brasil.

Outros questionamentos surgiram a partir dos estudos realizados no Grupo de Pesquisa
do Museu Pedagégico da UESB'. Nesse espaco, foi possivel correlacionar a temética escolhida
ao campo da memoria ¢ da pedagogia, percebendo o encadeamento de possibilidades abertas
por essa investigacdo. Assim, esta pesquisa se justifica por oportunizar a compreensio, por
meio da memoria e da historia, dos fundamentos da educagao franciscana, consolidada em mais
de oito séculos de existéncia, bem como de sua contribui¢do para a formagao cultural do Brasil.

Sob essa otica, o estudo busca contribuir para a ampliagdo do conhecimento acerca de
aspectos ainda pouco explorados da histéria da educagdo franciscana no Brasil. Desse modo,
tornou-se fundamental a analise de fontes primarias e de documentos que fundamentam a
tradi¢cdo pedagogica franciscana, com destaque para a Regra de Sao Francisco de Assis e para
os aportes formativos propostos por ele e, posteriormente, desenvolvidos por seus sucessores.
Esses elementos sao compreendidos, no ambito desta pesquisa, como artefatos de memoria
pedagogica da tradi¢do franciscana, na medida em que mediam a relacdo entre passado,
tradi¢do, formagao e praticas culturais.

Foram realizados estudos documentais e bibliograficos, bem como a analise da Regra
Bulada de Sao Francisco, considerada em didlogo com a tradi¢do agostiniana e com elementos
da tradicdo mondstica beneditina, especialmente no que se refere a formacdo dos Frades
Menores e ao desenvolvimento da educagdo e da cultura franciscana. Este estudo apresenta,
também, os principais ensinamentos contidos em elementos textuais e simbdlicos que se
tornaram basilares para essa pedagogia, tais como a Cruz de S3o Damido, os escritos de Sao

Francisco — cartas, admoestagdes, oracdes em forma de poesia e Testamento —, a

! Grupo de Pesquisa Fundamentos em Memodria, Religido, Imagem e Educacdo: A relagdo Estado, Igreja e
Educagao no Brasil -UESB, sob a orientacdo da Profa. Dra. Ana Palmira Bittencourt Santos Casimiro.
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representacdo do Presépio de Greccio, o Cantico das Criaturas, a Carta a Santo Antonio, entre
outros documentos significativos.

Em relacao ao percurso histérico e a memoria social da pedagogia dos franciscanos no
Brasil, desde o periodo colonial, a pesquisa evidencia que os frades introduziram, na sociedade
da entdo América Portuguesa, diferentes formas de registro de suas atividades. Esses registros
aparecem na arquitetura, nas artes, nas esculturas sacras e seculares, nas pinturas dos tetos e
paredes das igrejas coloniais, nas salas de estudo dos conventos € nos programas iconograficos
presentes nos azulejos dos conventos do Nordeste. Esses elementos reuniam narrativas da vida
cotidiana, da chegada dos portugueses ao Brasil e dos ensinamentos catequéticos, expondo
praticas pedagogicas, atividades missiondrias e formas de atua¢do nos muros e extramuros das
igrejas e dos claustros dos quais os frades faziam parte.

Nesse aspecto, tornou-se necessario visitar e revisitar os lugares formativos dos
conventos da Provincia de Santo Anténio do Brasil, a fim de analisar esses espagos e
compreender melhor o percurso histérico que antecedeu a chegada dos frades alemaes
responsdveis pela Restauragdo da Provincia. No que se refere ao estudo metodolodgico, foi
delineado um percurso historico atento as dimensoes sincronica e diacronica, com enfoque nos
principais periodos em que a cultura franciscana se manifestou de modo significativo na vida
dos frades e de seus adeptos, desde a Idade Média até sua chegada ao Brasil e suas a¢des ao
longo dos anos na sociedade brasileira.

Para tanto, foram realizados estudos de documentos referentes a vinda dos frades
franciscanos durante o periodo da Restauragdo Alema no Brasil, especificamente na cidade de
Salvador, Bahia, no recorte de 1907 a 1927. Procedeu-se, ainda, a analise dos métodos de
instrucdo adotados pelos frades alemaes e das formas de divulgagdo desses métodos,
compreendidos, nesta pesquisa, como recursos formativos e canais de transmissdo de valores
culturais e pedagogicos adaptados ao cenario brasileiro do século XX.

Por fim, esta pesquisa ressalta as lacunas existentes em torno dessas agdes, uma vez que
muitas delas permanecem pouco exploradas nos livros e registros formais da historia da
educacdo no Brasil. Embora o recorte desta analise evidencie aspectos de uma educacdo ainda
assistematica, trazida e reorganizada pelos frades alemaes, marcada por tensdes e choques
culturais no inicio da Republica brasileira, também aponta o inicio de uma nova fase: a dos
registros formais destinados a divulgacdo para o publico externo aos conventos. Com seu
potencial de circulacdo e intervencgdo cultural, a imprensa estabeleceu-se como veiculo de
difusdo de uma reconfiguracdo do franciscanismo no Brasil, diante dos desafios politicos,

religiosos, sociais e culturais daquele periodo.
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1.1 Levantamento de hipdteses da pesquisa

Considerando a trajetoria histérica da Ordem Franciscana, o processo de

institucionalizacao de seus fundamentos formativos e sua adaptacdo ao contexto brasileiro, esta

pesquisa parte da hipdtese geral de que a Pedagogia Franciscana ndo se apresenta como um

sistema fixo ¢ homogéneo, mas como uma tradi¢do formativa construida, reinterpretada e

atualizada em diferentes tempos, espagos e contextos socioculturais.

Desse modo, levantam-se as seguintes hipoteses:

a.

Os pensadores franciscanos, ao retomarem os fundamentos presentes na Regra de
Sao Francisco de Assis, teriam elaborado perspectivas formativas proprias,
articulando elementos filoséficos, teoldgicos e pedagogicos que teriam contribuido
para a construcdo de suas teorias educativas.

A Ordem Franciscana viu-se historicamente compelida a participar da vida
académica e eclesidstica institucionalizada, a fim de responder as exigéncias
formativas da Igreja e assegurar espaco para a atividade intelectual e cientifica no
interior da propria Ordem.

A presenga de filésofos e intelectuais franciscanos nas academias e universidades
medievais teria contribuido para a legitimacdo do idedrio franciscano no seio da
Igreja, a0 mesmo tempo em que teria reconfigurado o carisma originario de Sao
Francisco em didlogo com as exigéncias institucionais e intelectuais de seu tempo.
Ao longo do tempo, ocorreram adaptagdes metodologicas e institucionais em relacdao
ao pensamento de Sao Francisco acerca da formacao intelectual, possibilitando a
ampliagdo dos estudos, a insercdo de novos membros na Ordem e sua adequagdo as
demandas da vida eclesial.

As diferentes abordagens franciscanas adotadas pelos frades na educacao,
especialmente no Brasil a partir do século XX, teriam refletido a busca por uma
formacao integral do sujeito, contemplando aspectos religiosos, culturais, sociais e
formativos presentes também fora dos conventos.

A Pedagogia Franciscana pode ser compreendida como uma tradi¢do educacional
que, em determinados contextos historicos, poderia contribuir para despertar no
sujeito uma postura ética, critica e responsavel diante das realidades sociais.

Os fundamentos pedagdgicos franciscanos, presentes nos Escritos e nos documentos

da Ordem, teriam sido retomados, adaptados e disseminados no Brasil do século XX
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por meio de instrumentos como a Revista Mensageiros da F¢é, articulando tradicao,
memoria e praticas formativas diante dos desafios sociais e culturais locais.

A adaptacao da Pedagogia Franciscana a realidade brasileira do século XX, mediada
pelos frades alemaes e por instrumentos como a Revista Mensageiros da F¢, teria
possibilitado a articulagdo entre os fundamentos historicos da Ordem Franciscana e
as necessidades educacionais locais, ainda que marcada por tensdes, choques
culturais e reconfiguracdes institucionais.

A memoria dos fundamentos pedagdgicos e culturais dos frades alemaes, associada
a divulgacao de seus registros a partir do século XX, teria contribuido para legitimar
suas praticas formativas na sociedade brasileira, especialmente na sociedade
soteropolitana, favorecendo a adaptacdo de seus ensinamentos as realidades locais e

fortalecendo a formag¢ao de novas geracdes franciscanas.

As hipéteses aqui apresentadas orientam o percurso investigativo desta pesquisa e

permitem problematizar a Pedagogia Franciscana como uma tradicdo formativa marcada por

permanéncias, adaptacdes, tensdes e reconfiguragdes historicas. A partir delas, formulam-se as

questdes norteadoras que conduzem a analise desenvolvida ao longo da tese.

1.2 Questdes norteadoras da pesquisa

A partir das hipoteses apresentadas, esta pesquisa orienta-se pelas seguintes questdes

norteadoras:

1.

De que maneira os fundamentos pedagogicos da tradicao franciscana, expressos nos
Escritos, na Regra e nos documentos da Ordem, dialogam ou contrastam com os
instrumentos formativos utilizados pelos frades alemaes, especialmente a Revista
Mensageiros da Fé, no contexto da Restaura¢do Franciscana no Brasil?

Quais caracteristicas formativas sdo atribuidas ao sujeito religioso no interior da
tradicdo pedagogica franciscana e de que modo elas foram reinterpretadas ao longo
do tempo?

Que principios pedagogicos podem ser identificados na Regra e nos documentos da
Ordem Franciscana?

Por que a formagdo académica dos frades se tornou relevante para a manutencao e a
institucionalizagdo da Ordem Franciscana?

Quais matrizes filosoficas, teologicas e pedagodgicas foram mobilizadas pelos

intelectuais franciscanos na elaboracao de seus métodos formativos?
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6. Quais categorias conceituais e formativas emergem dos documentos que regem a
Ordem Franciscana?

7. Que memorias educativas e culturais advindas dos Frades Menores contribuiram para
a formacao do pensamento religioso, pedagogico e cultural no Brasil?

8. Além da dimensdo religiosa, em quais aspectos a Pedagogia Franciscana pode
contribuir para a reflexdo critica sobre a sociedade brasileira?

9. Que sintese do pensamento educacional franciscano pode ser depreendida dos
processos histdricos de transmissao, adaptacdo e reconfiguracao dessa tradigao?

10. Que memoria da tradi¢do franciscana, construida ao longo de mais de oito séculos de
praticas, escritos, ritos e formas de vida, permanece na formagdo dos frades ¢ na
compreensdo contemporanea da Pedagogia Franciscana?

Essas questdes orientam o percurso analitico da tese e permitem examinar a Pedagogia
Franciscana como uma tradi¢do marcada por continuidades, tensdes e adaptagdes historicas. A
partir delas, delineiam-se os objetivos que conduzem a investigagdo, articulando memoria,
formagdo, cultura e praticas pedagodgicas no contexto da tradi¢do franciscana e de sua

reconfiguragdo no Brasil.

1.3 Objetivos

Os objetivos desta pesquisa foram delineados a partir das hipdteses e questdes
norteadoras anteriormente apresentadas, considerando a necessidade de investigar a Pedagogia
Franciscana em sua dimensdo historica, formativa, cultural e memorialistica. Desse modo,
busca-se compreender tanto os fundamentos da tradi¢@o franciscana quanto suas adaptagdes e
reconfiguragdes no contexto brasileiro, especialmente no periodo da Restauragdao Alema em

Salvador.

1.3.1 Objetivo geral

Investigar os fundamentos da Pedagogia Franciscana e sua influéncia na formagao
cultural e educacional do Brasil, considerando sua relagdo com matrizes da educacao ocidental,
com énfase na andlise dos artefatos de memoria relacionados aos Escritos de Sao Francisco de
Assis, bem como dos dispositivos formativos adotados pelos frades franciscanos no contexto
da Restauracdo Alema em Salvador, Bahia. Busca-se, com isso, compreender de que maneira

esses referenciais foram transmitidos, adaptados e reconfigurados no inicio da Republica
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brasileira, em didlogo com as questdes culturais, religiosas, sociais e educacionais daquele

periodo.

1.3.2 Objetivos especificos

A fim de alcangar o objetivo geral proposto e delimitar o percurso analitico da

investigacao, foram estabelecidos os seguintes objetivos especificos:

Analisar, a luz da historia e da memoria, as regras das ordens fundadas por Sao
Francisco de Assis, identificando os principios filoséfico-teologicos que
fundamentaram sua proposta educativa e formativa;

Examinar os principais documentos elaborados por pensadores franciscanos,
considerando sua contribuicdo para a formulagdo do pensamento pedagdgico,
cultural e institucional da Ordem;

Investigar os dispositivos de formacdo e informacdo adotados pelos frades
franciscanos alemaes em Salvador, no contexto da Restauracdo Alema na Babhia, a
luz das regras e dos documentos franciscanos, identificando aproximacdes, tensoes e
divergéncias em relacdo aos principios pedagogicos e filosofico-teoldgicos
originados na tradi¢do de Sdo Francisco de Assis;

Examinar documentos, estatutos e diretrizes de formacao das tradi¢des franciscanas,
com énfase nos aspectos pedagdgicos voltados a formagao integral do ser humano;
Refletir sobre os desafios enfrentados pela educagdo no século XX, confrontando-os
com as respostas oferecidas pela Pedagogia Franciscana, a luz de suas praticas
formativas e de seu horizonte ético-espiritual;

Observar de que modo a cultura advinda dos franciscanos alemaes repercutiu na
sociedade de Salvador no inicio da Republica brasileira;

Identificar os principios € fundamentos da Pedagogia Franciscana mobilizados pelos
frades alemades, a fim de compreender o perfil formativo que eles pretendiam
constituir no contexto do século XX, considerando as demandas sociais, religiosas e
culturais daquele periodo;

Elucidar a memoria dos fundamentos da Pedagogia Franciscana e das praticas
pedagdgicas inspiradas nessa tradi¢do, presentes no Brasil desde o periodo colonial,
analisando suas reformulagdes, adaptagdes e transmissdes ao longo do tempo, bem

como sua permanéncia na vida cultural da sociedade brasileira.
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Esses objetivos orientam o percurso investigativo da tese e permitem articular a analise
dos documentos franciscanos, dos artefatos de memoria e dos dispositivos formativos utilizados
no contexto da Restauracdo Alema. A partir deles, busca-se compreender a Pedagogia
Franciscana como uma tradi¢ao historicamente construida, marcada por permanéncias, tensoes

e reelaboragdes no campo da memoria, da cultura e da educacao.

1.4 Referencial Teorico

O referencial tedrico desta pesquisa fundamenta-se nas Regras e nos documentos
franciscanos, bem como em uma perspectiva historico-hermenéutica que compreende a histéria
como estudo dos sujeitos no tempo, sem desconsiderar as contradi¢des, permanéncias, rupturas
e reconfiguracdes presentes nas relagdes sociais. Para isso, foram mobilizados documentos,
estatutos, jornais, diretrizes de formagdo e escritos da tradigdo franciscana, buscando
compreender de que modo esses registros contribuiram para a construg¢do, preservaciao e
atualiza¢do de narrativas institucionais ao longo do tempo.

Nesse percurso, a memoria coletiva constitui uma categoria central de analise, pois
permite compreender como determinados grupos sociais selecionam, preservam, reinterpretam
e transmitem experiéncias, praticas, simbolos e valores. A memoria ndo ¢ tomada, nesta
pesquisa, como simples repositorio de experiéncias passadas, mas como processo continuo de
criacdo, recriacdo e mediagdo entre passado e presente. Trata-se de um campo em que eventos
histéricos, tradigdes, narrativas, ritos, imagens € documentos se entrelagam, contribuindo para
a constituicao de identidades individuais e coletivas.

A partir desse pressuposto, Rossi (2010) afirma que “a memoria € a técnica para a
ordenagdo enciclopédica de conceitos”. Desse modo, pode-se argumentar que a memoria
implica indagar o lugar do passado no encontro entre temporalidades distintas, uma vez que ela
possibilita evocar experi€ncias pretéritas no presente €, a0 mesmo tempo, reorganizar o sentido
dessas experiéncias por meio da reminiscéncia, da interpretagdo e da transmissao.

Nessa dire¢do, a memoria social deve ser compreendida como um campo de
conhecimento que possui exigéncias teoricas proprias. Ela se insere na discursividade e ocupa
espaco relevante no reconhecimento ldgico-conceitual dos saberes produzidos por grupos
sociais. Vale enfatizar que a memoria resulta do cruzamento de experiéncias situadas no ambito
das convencgdes sociais, constituindo-se como atributo dos grupos e das instituicdes. Ademais,
nao deve ser compreendida como fendmeno exterior ao sujeito; ao contrario, manifesta-se de

maneira intrinseca na vida coletiva e social.
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A esse respeito, Maurice Halbwachs (2003, p. 78-79) afirma que “nossa memoria nao
se apoia na histéria aprendida, mas na historia vivida”. Sustenta, ainda, que “por historia
devemos entender nao uma sucessao cronologica de eventos e de datas, mas tudo o que faz com
que um periodo se distinga de outros”. Com base nessa perspectiva, compreende-se que a
memoria ¢ construida e vivida por grupos sociais, os quais transmitem suas experiéncias para a
coletividade. No que concerne a vida cultural, formativa e intelectual dos frades franciscanos,
esse processo se manifesta nas experiéncias vividas em fraternidade, nos documentos
preservados, nos ritos, nos espacos conventuais, nas praticas formativas e nas narrativas que
atravessam mais de oito séculos de tradi¢ao.

Além de Halbwachs, a pesquisa dialoga com autores que permitem pensar a memoria
em sua relacdo com os lugares, os registros, os silenciamentos e as narrativas institucionais.
Nesse sentido, Pierre Nora contribui para a compreensdo dos lugares de memoria,
especialmente quando se consideram os conventos, igrejas, bibliotecas, imagens, regras e
periddicos como espagos e suportes de rememoragdo. Jacques Le Goff, por sua vez, contribui
para pensar a relagdo entre memoria, Idade Média e cultura escrita, enquanto Paul Ricoeur
permite problematizar as relagdes entre memoria, narrativa, esquecimento e interpretagao. Esses
aportes ajudam a compreender que a memoria ndo apenas preserva o passado, mas também o
seleciona, reorganiza e, por vezes, silencia determinados aspectos da experiéncia histdrica.

No ambito desta pesquisa, os artefatos de memoria sao compreendidos como
dispositivos de mediagdo entre o passado e o presente. Eles ndo correspondem ao passado em
si, mas a formas materiais, textuais, simbolicas ou institucionais por meio das quais
determinados grupos acessam, representam e atualizam uma tradigdo. Assim, a Regra de Sao
Francisco, seus Escritos, o Testamento, a Cruz de Sao Damido, o Presépio de Greccio, o Cantico
das Criaturas, os espagos conventuais, as imagens, os jornais e a Revista Mensageiros da Fé sdo
analisados como artefatos que mediam a transmissdo de valores, praticas e fundamentos
formativos da tradi¢ao franciscana.

E importante ressaltar que, de acordo com bidgrafos e hagiografos?, Sdo Francisco de
Assis ndo pertencia a classe dos letrados e ndo se apresentou como tedlogo sistematico. Preferia

ser chamado de simples e ignorante, embora demonstrasse respeito pelos tedlogos e apreco pela

2 Neste trabalho, opta-se por utilizar as formas “Sdo Francisco de Assis” e “Sdo Boaventura”, em conformidade
com a tradicao eclesiastica que reconhece o culto publico aos canonizados, conforme o Cédigo de Direito Candnico
(can. 1186). Essa escolha, no entanto, ndo implica uma abordagem devocional ou hagiografica dessas figuras, mas
apenas a preservacdo da forma consagrada pela tradi¢ao religiosa e historiografica. A analise aqui desenvolvida
considera Francisco de Assis e Boaventura em suas trajetérias historicas e em suas contribuicdes para a
constitui¢do da tradigdo franciscana, especialmente no campo da formagdo, da memoria e da cultura.
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ciéncia quando esta ndo extinguia o espirito de oracdo e devog¢do. Sua cautela diante do
conhecimento relacionava-se ao temor de que o saber, quando desvinculado da humildade e da
vida fraterna, pudesse produzir poder, orgulho e desigualdade no interior da Ordem.

Por outro lado, essa posicdo inicial ndo permaneceu inalterada ao longo da historia
franciscana. O ideal de pobreza, despojamento e simplicidade, embora central para o carisma
originario, tornou-se desafiador diante das exigéncias institucionais da Igreja. Ap6s a morte de
Sao Francisco, seus seguidores precisaram buscar formagdo teologica e filosofica para
responder aos desafios da continuidade da Ordem e de sua insercao no contexto eclesidstico.
Assim, sob a orientagdo da Igreja e em didlogo com o ambiente intelectual medieval, os frades
passaram a frequentar escolas superiores e universidades espalhadas pela Europa.

Nesse processo, destacaram-se nomes como Antonio de Padua, Alexandre de Hales, Sao
Boaventura de Bagnoregio, Roger Bacon e Duns Scotus, entre outros. Esses religiosos
participaram da transicdo de uma experiéncia carismatica e fraterna para formas mais
sistematizadas de elaboragdo teologica, filosofica e pedagogica. Essa passagem ndo deve ser
compreendida apenas como continuidade linear do pensamento de Francisco, mas como
processo historico de adaptacdo, tensdo e reconfiguracdo do carisma franciscano diante das
demandas institucionais e intelectuais de seu tempo.

Os tedlogos e pensadores franciscanos do periodo medieval contribuiram para
estruturar, registrar e interpretar o pensamento cultural, filosofico, teologico e pedagogico
associado a tradi¢do de Sao Francisco de Assis. Sdo Boaventura destacou-se como um dos
intelectuais mais influentes nesse processo, especialmente pela sua atuacdo na organizacao
documental e na disseminacao institucional da Ordem. Contemporaneo de Tomas de Aquino,
ambos atuaram no ambiente universitario do século XIII e participaram dos grandes debates da
teologia cristd medieval. Enquanto Boaventura se vinculava mais diretamente a tradi¢dao
agostiniana e neoplatonica, Tomas de Aquino dialogava com a tradi¢do aristotélica na
formulacao da teologia escolastica.

Para a consolidagdo e expansdo da Ordem Franciscana, foi relevante que os frades
frequentassem o ambiente académico e registrassem sua tradicdo ndo apenas por meio da
oralidade, mas também por meio de estudos, debates, pesquisas, documentos e praticas
formativas. A Universidade de Paris configurou-se como um dos espagos centrais para a
formagdo da ciéncia franciscana e para a ressignificacdo da memdria coletiva vivida em
fraternidade, oriunda da experiéncia de Sao Francisco de Assis.

A partir dessas consideragdes, torna-se necessario compreender a trajetoria filoséfica e

pedagogica dos franciscanos ndo como expressao de uma pedagogia fixa e homogénea, mas
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como uma tradigdo marcada por permanéncias, reelaboragdes e disputas. A memoria
franciscana, nesse sentido, ndo ¢ apenas continuidade; ¢ também selecdo, interpretacdo e
atualizagdo. Por isso, a pesquisa busca compreender como determinadas categorias pedagdgicas
foram plasmadas na Ordem desde seus primordios € como se relacionaram com a preservagao
da Regra, com a memoria vivida nas fraternidades e com a memoria construida por seus
intelectuais e institui¢des.

Esse referencial permite analisar, de modo mais especifico, os dados relacionados a
presenca franciscana no Brasil e aos dispositivos formativos que reverberaram no contexto da
Restauracdo Alema, especialmente entre 1907 e 1927, periodo central da andlise da Revista
Mensageiros da Fé. Interessa compreender de que maneira esses registros atuaram como
artefatos de memoria e como contribuiram para a transmissao, adaptacao e reconfiguracdo de
valores e praticas pedagdgicas franciscanas no cenario brasileiro.

As perspectivas tedricas aqui apresentadas visam, portanto, elucidar a memoria ¢ a
historia dos fundamentos da Pedagogia Franciscana, destacando como essa tradicao foi exercida
em instituicdes formativas, como se reverberou na sociedade e por que ainda se configura como
campo pouco explorado nas publica¢des académicas e nos registros historicos da educacao no
Brasil. Ao articular memoria, tradi¢do, formagao e cultura, esta pesquisa busca compreender a
Pedagogia Franciscana como uma construcao historica atravessada por tensdes entre carisma e

instituicdo, espiritualidade e poder, permanéncia e reconfiguragao.

1.4.1 Memoria coletiva e artefatos de memoria

No ambito desta pesquisa, a memoria ¢ compreendida ndo apenas como representagao
de algo ausente, mas como processo social de atualizacdo do passado no presente. Recordar,
nesse sentido, ndo significa simplesmente evocar acontecimentos pretéritos, mas reinscrevé-los
em novas experiéncias, praticas, simbolos, narrativas, lugares e ritos compartilhados. Para
Halbwachs, “a memoria crista descobre ao seu redor, e até mesmo fora do grupo religioso, uma
quantidade tdo grande de objetos que continuamente desperta e revive suas memorias”
(Halbwachs, 2004, p.231)°, ou seja, a memdria, portanto, efetiva-se em quadros sociais,
conforme e se sustenta nas referéncias oferecidas pelos grupos de pertencimento, que

selecionam, reorganizam e atualizam sentidos em funcao das necessidades do presente.

3 No original: La memoria Cristiana reencuentra a su alrededor y aun fuera del grupo religioso, una tal cantidad
de objetos que despierta y revive continuamente sus recuerdos.
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Sob essa perspectiva, a tradicdo franciscana pode ser compreendida como uma
experiéncia historica de atualizagdo continua da memoria cristd. A vida de Sao Francisco de
Assis, seus escritos, gestos, praticas comunitarias e artefatos simbolicos ndo operam apenas
como lembrangas de um passado fundador, mas como mediag¢des pelas quais esse passado ¢
continuamente reinterpretado. O Presépio de Greccio, por exemplo, ndo se limitou a representar
o nascimento de Jesus, mas possibilitou uma experiéncia sensivel, coletiva e ritualizada dessa
memoria. Como registra Celano, “deve-se, por isso, recordar e cultivar em reverente memoria
o que ele fez no dia do Natal” e, por meio dessa experiéncia, “de Greccio se faz uma nova
Belém” (Celano, 2023, p. 190).

Nesse sentido, a memoria assume carater performativo, pois ndo apenas conserva
acontecimentos, mas produz sentidos, orienta praticas e¢ fortalece vinculos identitarios. A
rememorac¢do franciscana nao corresponde a uma volta literal ao passado, mas a uma
reconstru¢do dinamica da memoria cristd, continuamente atualizada pela vida comunitéria,
pelos ritos, pelos espagos, pelas imagens, pelos escritos e pelas praticas de formagdo. Assim, a
memoria opera como mediagao simbolica entre tradicao e presente, permitindo que valores,
referéncias e modos de vida sejam ressignificados em diferentes contextos historicos.

Nesta tese, propde-se compreender os artefatos de memoria como dispositivos materiais
e simbolicos que preservam vestigios do passado e, a0 mesmo tempo, possibilitam sua
reinterpretacdo no presente. Trata-se de uma elaboragdo conceitual da autora*, inspirada no
didlogo com Maurice Halbwachs e Paul Ricoeur, especialmente nas nogdes de memoria
coletiva, trago, testemunho, documento, arquivo e mediacdo narrativa. Em A memoria, a
historia, o esquecimento, Ricoeur (2007) desenvolve uma hermenéutica da memoria que
articula memoria, historia e esquecimento, interrogando as condigdes pelas quais o passado ¢
acessado, narrado, documentado e reinscrito na compreensao historica.

Nesse percurso, torna-se relevante considerar a passagem da memdoria viva a memoria
arquivada. Para Ricoeur, a operacdo historiografica tem inicio na memoria declarativa, passa
pelo testemunho, alcanga o arquivo e se submete a prova documental. O testemunho, embora
marcado por fragilidades e sujeito a critica, permanece como mediagdo fundamental entre a
experiéncia vivida e sua inscri¢do historica. Por isso, o autor afirma que “ndo temos nada melhor

que o testemunho” para assegurar que algo aconteceu e foi atestado por alguém (Ricoeur, 2007,

4 0O conceito de “artefato de memoria” ¢ utilizado, nesta pesquisa, como elaboragdo da autora, construida a partir
do didlogo com Maurice Halbwachs e Paul Ricoeur. Em Ricoeur, especialmente em A memoria, a historia, o
esquecimento, mobilizam-se as nog¢des de traco, testemunho, documento, arquivo e mediacdo narrativa, que
ajudam a compreender como vestigios materiais e simbolicos possibilitam a reconstrugdo do passado no presente.
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p. 156). Essa perspectiva permite compreender que os artefatos de memoria ndo sao apenas
objetos preservados, mas rastros que, ao serem interrogados, podem converter-se em
documentos para a interpretacao historica.

A partir dessa chave interpretativa, os artefatos de memoria nao se reduzem a objetos
preservados ou registros do passado. Eles funcionam como media¢des simbolicas que articulam
experiéncia vivida, tradi¢do, narrativa e pertencimento. Documentos, imagens, monumentos,
arquivos, museus, obras de arte, espagos religiosos, escritos, objetos devocionais e periddicos
podem operar como suportes da lembranca e, simultaneamente, como dispositivos de
reconstrugdo de sentidos.

No contexto franciscano, os artefatos de memoria podem ser identificados em elementos
como os Escritos de Sdo Francisco, a Regra, o Testamento, a Carta a Santo Antonio, o Crucifixo
de Sao Damido, o Presépio de Greccio, o Cantico das Criaturas, os conventos, as bibliotecas, as
igrejas, as praticas rituais e, no recorte desta pesquisa, a Revista Mensageiro da Fé, dispositivo
de comunicacao catdlico mediado pelos franciscanos. Esses elementos ndo atuam como simples
repositorios da memoria franciscana, mas como instancias ativas de sua atualizagdo, pois
tornam visiveis os modos pelos quais a tradi¢ao ¢ preservada, transmitida, reinterpretada e, por
vezes, tensionada.

Desse modo, os artefatos de memoria configuram-se como mediadores entre memoria
individual, memoria coletiva e elaboragdo historica. Eles permitem compreender como a
experiéncia fundadora da tradi¢do franciscana foi evocada, apropriada e reconfigurada ao longo
do tempo. Na perspectiva desta pesquisa, tais artefatos tornam possivel analisar tanto a
permanéncia de elementos vinculados ao ideal de Sdo Francisco de Assis quanto os
deslocamentos, adaptagdes e contradi¢des produzidos pela atuagdo institucional da Ordem em
diferentes contextos histdricos, especialmente no processo de Restauragdo Franciscana Alema

no Brasil.

1.5 Metodologia

Esta pesquisa € de natureza qualitativa, de carater bibliografico e documental, orientada
pelo método historico-hermenéutico. Tal perspectiva permite examinar criticamente as fontes,
sem desconsiderar as contradigdes, rupturas, permanéncias, choques culturais, continuidades e
alteragcdes de percurso presentes na constituicdo historica da tradicdo franciscana e de suas

praticas formativas.
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Foram utilizados documentos oficiais da Igreja e fontes primarias advindas da Ordem
Franciscana, especialmente aquelas relacionadas aos Frades Menores da Provincia de Santo
Antonio do Brasil, os quais foram submetidos a analise documental e interpretativa. Também
foi realizado levantamento bibliografico que abarcou conceitos teoricos do campo da memoria,
da historia da educacdo e da pedagogia, com o objetivo de compreender os fundamentos
formativos da Ordem a partir dos Escritos de Sao Francisco de Assis.

Nesse percurso, conferiu-se €nfase a Regra, a imagem iconografica do Crucifixo de Sao
Damido, a representagdo do Presépio de Greccio, ao Cantico das Criaturas e a Carta a Santo
Antonio, compreendidos como dispositivos pedagogicos e artefatos de memoria da tradigdo
franciscana. Esses elementos foram analisados a luz da memoria e da histéria, considerando sua
relacdo com os pensadores basilares da Ordem e com os processos de transmissao, preservagao
e reconfiguracdo de seus fundamentos formativos.

Na mesma dire¢do, foram analisados os dispositivos pedagdgicos e comunicacionais
utilizados pelos frades alemaes no Brasil, especialmente a Revista Mensageiros da Fé e o jornal
vinculado a esse contexto, compreendidos como aparatos formativos e informativos no periodo
da Restauragdo Alema, mais especificamente entre 1907 e 1927. Esses materiais foram
examinados como fontes primarias, considerando sua fung¢do na circulagio de ideias, valores,
praticas religiosas e propostas formativas no cenario brasileiro do inicio do século XX.

A analise documental realizada nesta pesquisa também se fundamenta na compreensao
ricoeuriana de que o documento ndo se apresenta ao pesquisador como dado neutro ou evidente.
Para Ricoeur, “rastro, documento, pergunta” constituem a base do conhecimento historico
(Ricoeur, 2007, p. 188-189). Nesse sentido, os documentos analisados nao foram tomados
apenas como registros preservados, mas como vestigios interrogados a partir de questdes
orientadas pelo problema da pesquisa. Assim, regras, escritos, imagens, registros conventuais,
periddicos e demais fontes documentais foram examinados considerando seus contextos de
producao, circulagdo, preservacao e apropriacao historica.

Além disso, foram realizadas analises in loco de monumentos franciscanos, examinados,
datados e fotografados no decurso dos ultimos anos, a partir de informagdes relativas ao seu
programa, partido arquitetonico e fun¢do decorativa, cultural, religiosa e habitacional. Foram
observadas casas de estudos e conventos franciscanos em Recife, Olinda, Salvador, Igarassu,
entre outros espagos pertinentes. Nessas visitas, observaram-se aspectos relacionados a vida
comunitaria, aos espagos sagrados, as bibliotecas, as salas de estudo, aos quintais, atrios,
claustros, celas, refeitorios, igrejas e demais ambientes vinculados a formagdo e a memoria

franciscana.
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A delimitagdo deste estudo circunscreve-se aos fundamentos da Pedagogia Franciscana,
tema que envolve um amplo conjunto de fontes historicas ligadas as raizes da educacao crista e
franciscana. Como marco contextual inicial, considera-se o periodo medieval, especialmente
entre c. 1181/82 ¢ 1300, momento em que se situa a vida de Sao Francisco de Assis e a posterior
sistematizagcdo de elementos fundamentais da tradi¢dao franciscana. Também se considera o
desenvolvimento da Escola Franciscana no ambiente universitario medieval, particularmente
em didlogo com a Universidade de Paris, espaco de debates filosoficos e teoldgicos que
contribuiu para a formagao intelectual da Ordem.

Em sintese, a pesquisa concentra-se na investigacdo do desenvolvimento histérico dos
fundamentos da Pedagogia Franciscana, elucidando sua memoria, sua relagdo com a expansao
da educagdo ocidental e suas contribuigdes no Brasil. A analise enfatiza os Escritos de Sao
Francisco de Assis e sua relagao com os dispositivos formativos utilizados pelos frades durante
a Restauragdo Alema. Além disso, busca compreender como esses referenciais influenciaram o
processo formativo e a circulagdo de informagdes entre os membros da Ordem Franciscana, no
interior da estrutura institucional da Igreja Catdlica, na cidade de Salvador, considerando o
contexto cultural e social do inicio da Republica brasileira.

Dessa forma, o percurso metodologico adotado articula andlise documental, revisao
bibliografica e interpretagdo historico-hermenéutica, permitindo compreender a Pedagogia
Franciscana como uma tradicdo formativa construida em longa duragdao, marcada por
permanéncias, adaptagdes, tensdes e reconfiguragdes no campo da memoria, da cultura e da

educacao.



27

2 ORIGEM DAS ORDENS FRANCISCANAS: CONTEXTO HISTORICO, SOCIAL,
ECONOMICO, POLITICO E RELIGIOSO

O contexto histérico entre os séculos XII e XIII, na Europa, especialmente na Itélia, foi
marcado por profundas mudangas nos campos econdmico, cultural, religioso, politico e social.
As terras concentravam-se sob o dominio de poucos proprietarios, e grande parte da populacao
vivia em situagdo de pobreza ou vinculada a relagdes de dependéncia com os grandes senhores.
Nesse cendrio, consolidavam-se desigualdades sociais expressivas, sustentadas pela posse da
terra, pelo poder econdmico, pela dominacdo politica e pelas formas de exploragao
caracteristicas da sociedade feudal.

A economia feudal estava centrada nas cortes e nos dominios senhoriais. Na Italia, em
particular, a organizacao fundiaria articulava-se a propriedades vinculadas a relagdes feudais,
sob o controle de condes, bispos, abades e outros grandes proprietarios, que mantinham servos
da gleba e demais dependentes ligados a terra. Contudo, esse modelo social foi se modificando
gradativamente por meio de transformagdes juridicas, econdmicas e sociais que afetaram a
estrutura feudal. Leis e decretos passaram a regulamentar a hereditariedade dos feudos menores,
favorecendo vassalos intermediarios e alterando, em certa medida, a hierarquia tradicional entre
grandes senhores e dependentes®. Com o passar do tempo, o ressurgimento das cidades, a
expansao do comércio, a instalagao das corporagdes de oficio e o fortalecimento dos mercadores
diversificaram a estratificacao social.

No entanto, muitas pequenas propriedades eram improdutivas e, com as técnicas
rudimentares da época, ndo se conseguia empreender cultivo intensivo das terras. Nessa
realidade, alguns proprietarios preferiam arrendar suas terras a colonos e mudar-se para as
cidades, onde passaram a se dedicar a outras atividades econdmicas. O deslocamento de pessoas
do campo para os centros urbanos acelerou o desenvolvimento das cidades, que precisaram
ampliar suas muralhas e adaptar seus servigos as novas necessidades da populagao.

Pequenas aldeias e nticleos urbanos cresceram progressivamente, sobretudo nos
contextos em que comunidades vizinhas passaram a comercializar produtos do campo para a
cidade e da cidade para o campo. Paulatinamente, os mercadores tornaram-se uma classe urbana

influente. A partir desse movimento, o feudalismo entrou em processo de transformacao, e os

> A Constitutio de feudis refere-se a um conjunto de disposi¢des feudais associadas, entre outros momentos, ao
decreto de Conrado II, o Salico, promulgado em Cremona, em 28 de maio de 1037, que reconheceu a
hereditariedade dos feudos menores pelos valvassori. Posteriormente, medidas atribuidas a Frederico I Barbarossa
também regularam a alienag¢do de feudos no Reino Itdlico. Essas disposi¢des contribuiram para alterar relagdes
internas da hierarquia feudal. Fonte: Constitutio de feudis. Dizionari Simone. Disponivel em:
https://dizionari.simone.it/2/constitutio-de-feudis. Acesso em: 4 jun. 2024.
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senhores feudais, que até entdo exerciam poder sobre as terras de onde provinha grande parte
da economia, passaram a ser ameagados pela ascensdo de novos grupos urbanos ligados ao
comeércio. Por outro lado, essa mudanga foi percebida por parte da populagdo subalterna como
possibilidade de superacao das relagdes opressoras vinculadas aos grandes senhores da terra.
Nessa efervescéncia social e econdmica, no final do século XI e inicio do século XII,
surgiram novas formas de comércio. Para consolidar essas praticas, os comerciantes
organizaram corporacdes de oficio e associagdes livres, que reuniam mestres, aprendizes e
trabalhadores especializados, muitos dos quais exerciam suas atividades em oficinas localizadas

nas ruas das cidades. Conforme destaca Montanelli (2003, p. 467, tradugdo nossa®):

O mundo estava faminto por bens de consumo. A industria té€xtil assumiu uma
estrutura semicapitalista desde o inicio. Os comerciantes, que dispunham de
dinheiro, compravam a matéria-prima, distribuiam-na aos trabalhadores
domésticos e depois revendiam os produtos manufaturados. A féabrica, ou
estabelecimento no sentido moderno, surgiu mais tarde também porque a
topografia urbana estreita ndo permitia sua instalagdo dentro dos muros.

Esse periodo foi marcado pelo acimulo de bens materiais ¢ pelo fortalecimento de
praticas mercantis que contribuiram para novas formas de dominacdo e exploracdo dos
trabalhadores. Tais processos foram importantes para a formagdo de relagdes economicas que,
posteriormente, favoreceriam o desenvolvimento do capitalismo mercantil. Assim, a medida
que o comércio se expandia, a populagdo urbana passou a contestar aspectos do antigo regime
feudal e de suas formas de dependéncia. Ao mesmo tempo, emergia uma nova classe ligada aos
ricos comerciantes, a burguesia, que, com o passar dos anos, também se afirmaria como grupo
dominante, frustrando muitos dos ideais de liberdade e justica associados ao crescimento dos
novos centros urbanos.

A populagdo mais explorada passou a contestar essas estruturas, reivindicando uma nova
ordem social e novas possibilidades de vida. Contudo, ainda prevalecia, durante o século XII,
a forca das relagdes de poder e de riqueza que limitavam a liberdade e a dignidade humana dos
menos favorecidos. Segundo Le Goff (2013), “enquanto que a ‘memdria social’ popular, ou
antes ‘folcldrica’, nos escapa quase inteiramente, a memoria coletiva formada por diferentes

extratos sociais na Idade Média sofre profundas transformagdes”. Foi essa efervescéncia de

% No original: “Il mondo era affamato di beni di consumo. L’industria tessile assunse fin dall’inizio una struttura
semicapitalistica. I mercanti, che disponevano di liquido, acquistavano la materia prima, la distribuivano ai
lavoranti a domicilio e poi rivendevano i manufatti. L opificio, o stabilimento in senso moderno, nacque piu tardi
anche perché l’angusta topografia urbana non ne consentiva l’installazione entro le mura” (Montanelli, 2003, p.
467).
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transformagdes do mundo medieval que legou um modelo de sociedade multifacetada,
composta por diferentes figuras sociais: 0 monge, o campongs, o intelectual, o clérigo, o artesao,
0 santo, o guerreiro, o leproso, o nobre, a mulher, a familia, o0 mercador ¢ o excluido, entre
outras. No ambito da Igreja, o século XII também foi marcado por grandes desafios,
especialmente com o surgimento de grupos cristdos que contestavam as formas de dominagao
econdmica e o poder eclesial.

A esse respeito, Frohlich (1987, p. 91) afirma:

Numerosos sdo os protestos contra a modernizacao e a riqueza. A hierarquia,
atacada dessa forma, reage com proibi¢des e acaba levando os adversarios a
se unirem mais estreitamente. A luta contra os hereges toma aos poucos a
mesma importancia que a participagdo na cruzada e recebe as mesmas
indulgéncias. Ao lado das novas formas, extrovertidas, da piedade, sdo
fundados, paralelamente, mosteiros acéticos e contemplativos.

Como forma de protesto e conviccao religiosa, muitos decidiram viver radicalmente a
imitacdo da pobreza de Jesus e dos apostolos. Surgiram, nesse contexto, os mendicantes, que
assumiram a condi¢do de pobres e passaram a viver de forma itinerante. Conforme Zagonel
(2001), “a mendicancia foi uma ruptura e uma presenca, mais, ainda, uma libertacao”.

Dessa forma, a mendicancia tornou-se uma op¢ao de vida que afrontava determinadas
estruturas da sociedade da época. Esses grupos nao se limitavam ao testemunho de uma vida
mistica, orientada pelo desejo de configurar-se a Jesus; sua escolha também representava uma
forma de ruptura com compromissos vinculados aos senhores feudais, a nobreza e, em alguns
casos, a propria seguranca oferecida pela Igreja institucional. Alguns abandonavam
propriedades, outros renunciavam a posic¢des eclesidsticas ou sociais e, livres das preocupagdes
de administrar bens ou de manter relagdes de vassalagem, tornavam-se homens itinerantes, sem
nada de proprio, que percorriam vilarejos, campos e cidades pregando o Evangelho.

Foi nesse contexto, entre o final do século XII e o inicio do século XIII, que nasceu Sao
Francisco de Assis e surgiu o movimento franciscano. A esse respeito, descreve Le Goff (2017,

p. 124-125):

O franciscanismo foi um grande movimento religioso que, mais do que as
outras ordens mendicantes, agitou, marcou, impregnou o conjunto da
sociedade crista do século XIII, século em que nasceu. Utilizou métodos novos
de apostolado. Rompendo com o monaquismo anterior, despachou seus
membros pelas estradas, mas sobretudo os mantinha nas cidades, entdo em
plena aceleracdo de desenvolvimento no corag@o da sociedade. Seu sucesso
teve grande repercussdo em todos os meios. Sdo Francisco, seu fundador,
contribuiu por sua personalidade historica e lendaria para assegurar o essencial
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de seu sucesso. Suas obras e as de seus primeiros bidgrafos constituiram o
essencial do arsenal de que se serviram os franciscanos para agir sobre a
sociedade de seu tempo, pela palavra e pelo exemplo.

Na mesma conjuntura, destacaram-se, no cendrio mistico, cultural, politico, social e
religioso da Europa, figuras como Sao Francisco de Assis ¢ Sdo Domingos, principais
representantes das ordens mendicantes; o Papa Inocéncio III, associado ao fortalecimento do
poder pontificio e as reformas da Igreja; Sdo Luis, rei da Franga, representante da nobreza e do
poder politico; além de Sdo Boaventura e Sio Tomas de Aquino, importantes nomes da teologia
crista e do ambiente universitario medieval. Essas figuras, embora distintas em suas trajetorias
e fungdes historicas, tinham em comum a vinculagdo a Igreja Catolica, sendo posteriormente

canonizadas, com exce¢do do Papa Inocéncio III.

2.1 Dados biograficos de Sao Francisco de Assis

Francisco nasceu no século XII, c. 1181/82, na cidade de Assis, regido da Umbria, na
Italia’. Era filho do mercador Pedro Bernardone e de Joana, a quem chamavam de Pica®. Por
nascimento, pertencia a nova sociedade dos artesaos e comerciantes, isto ¢, a uma familia
burguesa que buscava abrir caminhos na vida publica dos municipios italianos. Esse grupo
social era avido por bem-estar, liberdade e ascensdo, em constante busca por reconhecimento e
por titulos que o aproximassem da nobreza.

Francisco aprendeu a ler e escrever na escola anexa a Paroquia de Sao Jorge, em Assis.
No entanto, nao se destacou nos estudos, tendo adquirido uma formacao modesta, com nogdes

de lingua francesa provengal, contato com lendas de cavalaria e certa cultura religiosa.

Quando Francisco atingiu a idade adequada (para iniciar seus estudos), foi
enviado para a escola da catedral de Sdo Jorge. A religido era a matéria
fundamental: aprendia as oragdes, lia 0 maximo que podia de paginas da
Sagrada Escritura. Francisco revelava uma memoria rapida e tenaz: durante
toda a sua vida, ele se mostrou tdo conhecedor da Biblia quanto de seus artigos
e codigos. A Biblia era lida e aprendida em latim; o latim — que continuava
sendo a lingua oficial dos documentos, sermdes, correspondéncias e contratos
— era ensinado um pouco de gramatica e sintaxe. O padre-professor de Sao

7 Atualmente, a Umbria é uma regido da Itélia central, sem saida para o mar, cuja capital é Perugia. Possui area
aproximada de 8.464 km?, é composta por 92 municipios e faz fronteira com a Toscana, as Marcas e o Lacio
(Treccani, [s.d.]). Segundo dados do Censo Permanente da Populagao, sua populacao residente, em 31 de dezembro
de 2024, era de 851.473 habitantes (ISTAT, 2026). Nessa regido localiza-se Assis, cidade central para a histéria
de Francisco de Assis e para a tradigdo franciscana.

8 Quanto 2 sua mie, Joana, alguns autores atribuem-lhe o nome de Pica, cognome possivelmente relacionado a
Picardia, regido da Franga onde floresciam a industria e o comércio de tecidos a partir de meados do século XII.
Alguns pesquisadores consideram provavel a origem francesa da mae de Francisco.
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Jorge também ensinava a escrever, mas Francisco nunca foi pratico com a
escrita. As poucas linhas autdgrafas que dele restaram revelam certa falta de
jeito, embora constituam um desafio para os grafélogos. A educacdo cultural
do menino era suficiente para sua condi¢do, e Francisco nunca sentiu suas
deficiéncias, porque nunca teve a inten¢do de ser um erudito ou um tedlogo.
Sua poderosa carga interior sempre deu sintese e eficdcia autenticamente
poética as suas palavras. A crianga era ocupada na escola por algumas horas;
o resto do tempo estava envolvido na vida intensa da cidade, que o formava
tanto quanto um preceptor, no seu ensino pratico como na sua poesia
humanistica. Ele tinha vocag@o para a companhia; mesmo quando brincava,
exercia influéncia natural de lider sobre seus companheiros; sabia ouvir ¢
escutar os mais velhos. Na Idade Média, uma crianca era considerada adulta
muito mais cedo do que hoje. Por volta dos doze anos de idade, depois de
terminar a escola. (Rossi, 2003, p. 16, traducdo nossa).’

Iriarte (1995) afirma que Francisco ndo se destacou nos estudos, o que se evidencia
também no pequeno nimero de escritos autdgrafos que deixou e na necessidade recorrente de
auxilio de escribas. Quando fundou a Ordem, frequentemente precisava de alguém que o
ajudasse na redagao de seus textos, inclusive no processo de elaboragao das Regras. Conforme

Iriarte:

Possuia a cultura média dos que, nao tendo cursado o trivium e o quadrivium,
ndo podiam figurar entre os clerici ou litterati'®. Gostava de chamar-se de
simples inculto (idiota), contudo ndo era um ignorante; dominava
razoavelmente bem o latim corrente, que havia cursado na igreja local de Sao
Jorge; cantava em lingua provencal; sabia de romances e trovas e, sobretudo,
lia e meditava a Biblia, principalmente o Novo Testamento. (Iriarte, 1995, p.
39).

% No original: “Quando Francesco fu in eta giusta, venne mandato alla scuola della cattedrale di San Giorgio. La
religione era la materia fondamentale: si imparavano le preghiere e quante pin pagine della Sacra Scrittura si
poteva. Francesco rivelo una memoria pronta e tenace: per tutta la vita dimostrera di conoscere la Bibbia come
un avvocato gli articoli del codice. La Bibbia si leggeva e s imparava in latino, del latino — che restava la lingua
ufficiale dei documenti, delle prediche, della corrispondenza, dei contratti — si insegnava un po’ di grammatica
e di sintassi. 1l prete maestro di San Giorgio insegnava anche a scrivere, ma Francesco non si esercito mai troppo
con la penna. Le poche righe autografe che di lui ci rimangono rivelano un certo impaccio, anche se costituiscono
una prelibatezza per i grafologi. La formazione culturale del bambino fu sufficiente alla sua condizione e
Francesco non ne avverti mai le lacune, perché non ebbe mai [’intenzione di essere un letterato o un teologo. La
sua potente carica interiore diede sempre sintesi ed efficacia autenticamente poetica alla sua parola. Il bambino
era occupato dalla scuola per poche ore; per il resto del tempo lo coinvolgeva la vita intensa della citta, che lo
formava quanto un precettore, col suo insegnamento pratico, la sua poesia umanistica. Aveva la vocazione alla
compagnia, anche giocando esercitava sui compagni l’ascendente naturale del capo; sapeva ascoltare e
assecondare i grandi. Nel Medioevo un ragazzo veniva considerato adulto molto prima di adesso. Verso i dodici
anni, finita la scuola.” (Rossi, 2003, p. 16).

19 As artes liberais eram divididas em dois ciclos: o trivium, ou artes da palavra, composto por gramadtica, retorica
e dialética; e o quadrivium, ou artes dos numeros, composto por aritmética, geometria, musica e astronomia. Essas
artes, valorizadas pela tradigdo cristd e por autores como Santo Agostinho, forneceram, nos séculos XII e XIII,
fundamentos importantes para o ensino universitario medieval.
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Por sua vez, Chiara Frugoni (2011, p. 18) apresenta uma analise relevante a respeito dos

estudos de Sao Francisco na escola de Sao Jorge, destacando que:

Quando pequeno, Francisco foi mandado a uma escola proxima de casa, junto
a Igreja de Sao Jorge, a mesma igreja onde seria provisoriamente sepultado
algumas décadas mais tarde; ela foi destruida (resta alguma lembranga no
claustro de Santa Clara), depois reconstruida e posteriormente transformada
na atual capela do Santissimo Sacramento, sempre na Basilica de Santa Clara.
Como livro de leitura, usava-se o Saltério, isto é, a coletdnea em latim de
alguns salmos ¢ oragdes (como Pater, Ave e Gloria) que as criangas
decoravam: aprender a ler sob a severissima orientagdao do professor — a vara
sempre a mao — significava aprender também uma outra lingua, o latim, e
comecar a receber uma instrucao religiosa.

Essa formacdo escolar, marcada pela severidade e pela centralidade da instrugdo
religiosa, refletia um modelo educacional rigido e profundamente enraizado nos principios
cristdos. Em cada tempo historico, a iconografia franciscana também apresentou Francisco com
caracteristicas fisicas frequentemente atravessadas pelo imagindrio religioso e popular. Sobre

os primeiros anos de sua vida, Frugoni (2008, p. 18) observa:

Assim, nada sabemos sobre o menino e o rapaz; podemos recolher aqui e ali
alguns detalhes que o autor ou, depois dele, os autores nos deixaram: podemos
descrever o pequeno morador de Assis em alguns tragos, em certas escolhas e
atitudes mentais de um santo adulto, mas, para esses primeiros anos, temos de
recorrer, vez por outra, a um grau razoavel de imaginagdo. Comecemos,
porém, pelas informagoes.

A partir dessa perspectiva, a autora recorre também a Legenda dos Trés Companheiros,
atribuida a Angelo, Rufino e Ledo, que narra parte da genealogia e da vida social do jovem de
Assis. Essa fonte ¢ frequentemente valorizada pela tradigdo franciscana em razdo da
proximidade de seus autores com o contexto historico de Francisco. Além disso, autores
contemporaneos também descreveram caracteristicas fisicas e comportamentais de Francisco,

como fez o jornalista e historiador Indro Montanelli (2003, p. 615, tradugio nossa'!):

Era um jovem exuberante, de estatura mediana e bastante magro. Tinha cabega
grande, testa baixa, olhos negros, nariz reto, orelhas pequenas e maos
compridas. Vestia-se com elegancia refinada e passava as noites em tavernas
e ruas jogando dados, bebendo e cantando em alegre companhia.

T No original: “Era un giovane esuberante, di media statura e piuttosto magro. Aveva la testa grossa, la fronte
bassa, gli occhi neri, il naso diritto, le orecchie piccole, le mani lunghe. Vestiva con ricercata eleganza e passava
le serate nelle taverne e per le strade giocando ai dadi, bevendo e cantando in allegra compagnia” (Montanelli,
2003, p. 615).
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No campo iconografico, uma das imagens mais conhecidas de Francisco ¢ atribuida a
Cimabue'?, cuja representacdo contribuiu para a construgdo visual da memoéria franciscana.
Essa imagem, preservada na Basilica de Sdo Francisco de Assis, tornou-se uma importante

referéncia para a tradi¢do iconografica posterior.

Figura 1 — San Francesco, de Cimabue.

Fonte: LaVoce.it'3.
Nota: Pintura mural em afresco, atribuida a Cimabue, realizada entre 1278 e 1280, localizada na Basilica
de Sao Francisco de Assis, Assis, Italia.

Em relagio ao temperamento de Francisco, Tomas de Celano'*, seu bidgrafo e
hagiografo, afirma, na Primeira Vida de Sdo Francisco de Assis, que seu comportamento

revelava tragos de vaidade, sociabilidade e liderancga juvenil:

Causava admiragao a todos e esforgava-se por ultrapassar os outros no fausto
da vangldria, nos jogos, nas extravagancias, nas palavras jocosas e frivolas,
nas cangdes, nas vestes macias e amplas, porque era muito rico, mas nao
avarento, prodigo, mas ndo acumulador de dinheiro, mas dilapidador de bens,
negociante cauteloso, mas também esbanjador muito frivolo; no entanto era

12 Cenni di Pepo, conhecido como Cimabue (c. 1240-1302), foi um pintor florentino e criador de mosaicos. E
reconhecido como um dos principais nomes da pintura italiana anterior a Giotto e frequentemente associado a
transi¢do entre a tradi¢@o bizantina e novas formas de representagdo pictorica na arte medieval italiana.

13 Disponivel em: https://www.lavoce.it/francesco-usci-dal-mondo-per-fare-misericordia. Acesso em: 4 jun. 2024,
14 Tomas de Celano escreveu diferentes textos sobre a vida de Francisco de Assis, entre eles a Primeira Vida, a
Legenda para uso do coro, a Segunda Vida e o Tratado dos Milagres.
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homem que agia muito humanamente, habilidoso e muito afavel, embora para
a propria insensatez. (Celano, 2023, p. 151).

De acordo com seus hagiografos, seu temperamento cavalheiresco o aproximava do
ambiente feudal dos cantos de gesta’’ e das virtudes humanas da cavalaria: cortesia, lealdade,
liberalidade, valentia e compaixao pelos seres débeis e indefesos.

A vida biogréafica de Francisco também ¢ analisada por outros historiadores, como

Chiara Frugoni, para quem Tomads de Celano apresenta Francisco ja proximo de sua conversao:

Nosso bidgrafo apresenta Francisco quando estd com cerca de 25 anos, isto ¢,
ja proximo de sua conversdo, pois € a partir desse momento que, para os
admiradores devotos, interessa conhecer os detalhes e informagdes: com
efeito, Tomas ndo narrou uma vida completa, mas a sua segunda metade, a do
jovem homem preparando-se para se tornar santo, ¢ tendo se tornado santo:
imediatamente famoso, discutido e inquietante. (Frugoni, 2011, p. 16).

Nos primeiros vinte e cinco anos de vida, Francisco tentou, de diferentes formas,
alcancar a ascensdo social de sua familia. Participou da luta pela liberdade civica contra o
feudatario imperial de Spoleto, em 1198. Nesse contexto, a cidade de Assis também entrou em
conflito: de um lado, estavam as familias burguesas, grupo social ao qual Francisco pertencia;
de outro, as familias nobres, entre as quais se encontravam os familiares de Clara. A tensdo
chegou a tal ponto que os nobres tiveram de fugir de Assis para Perugia, onde se aliaram aos
nobres locais contra a propria cidade de Assis.

Com cerca de 20 anos de idade, Francisco e muitos de seus companheiros de juventude
alistaram-se para defender sua cidade e a classe burguesa. Participou, assim, da batalha entre
as duas comunas da Umbria, Assis e Perugia, mais especificamente na ponte de San Giovanni,

sobre o rio Tibre. Assim narra Frugoni (2011, p. 20):

Apos essas batalhas, algumas familias nobres foram se refugiar na inimiga
Perugia, a qual, por 6dio a Assis, acolheu-as de bom grado (entre elas a familia
de Clara, a futura santa). A guerra extrapola a cidade e torna-se uma contenda
entre Assis e Perugia. A batalha de 1203, travada na ponte San Giovanni sobre
o Tibre, terminou mal para Francisco e os habitantes de Assis: capturados com
varios concidadios, ele acabou nos carceres inimigos, onde permaneceu por
mais de um ano. No entanto, esse insolito prisioneiro, sendo senhorial de
modos e costumes, foi trancafiado com os nobres.

15 As cangdes de gesta, em francés chansons de geste, sio um conjunto de poemas épicos surgidos no inicio da
literatura francesa, entre os séculos XI e XII.
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A partir desse episodio, Francisco foi feito prisioneiro pelo exército de Perugia e
permaneceu encarcerado até o final de 1203, quando as duas cidades finalmente se
reconciliaram.

Ap0s ser libertado da prisdo em Perugia, retornou a Assis profundamente transformado.
A experiéncia do carcere, associada as condig¢des fisicas e psicologicas enfrentadas nesse
periodo, teria contribuido para seu processo interior de mudanga. Debilitado pela doenca e
marcado pela reclusdo, Francisco passou a perceber de outro modo a si mesmo, o mundo ¢ a

sociedade que o cercava. Nessa perspectiva, Le Goff (2017, p. 64) afirma que:

Enraizado desse modo na dor fisica que comeca a leva-lo a refletir sobre o
destino humano e traz a seu pensamento o tema essencial em Francisco, das
relagdes entre o homem exterior ¢ o homem interior, sua conversao se
manifesta em primeiro lugar pela rentincia ao dinheiro e aos bens materiais.

O homem interior de Francisco estava em processo de mudanga, embora ainda
permanecessem nele os anseios de ascensao social por meio da cavalaria. Com o
restabelecimento de sua saude, apds alguns anos, foi novamente incentivado pelo pai a se aliar
a0 exército e partir para a Apalia'®, em 1205. A possivel vitoria na guerra poderia elevar o nome
da familia, aumentar suas riquezas e conferir-lhe prestigio, honras, grau de cavaleiro e,
consequentemente, titulo de nobreza.

Contudo, a viagem foi interrompida na comuna de Spoleto. Segundo seus bidgrafos,
enquanto Francisco dormia, teve uma visdo na qual foi questionado sobre o propodsito de ir a
Apulia para tornar-se cavaleiro. Tomas de Celano narra: “[...] Foi interrogado: Quem poderia
ser-te util, o servo ou o senhor? Francisco disse: O Senhor. E ele disse: Entdo, por que buscas
o servo em lugar do Senhor?” (2Cel, 6). A partir desse questionamento, mesmo sem
compreender plenamente o ocorrido, Francisco retornou a sua cidade natal e, para frustragcao do
pai, renunciou aos sonhos da cavalaria, iniciando outro estilo de vida.

Nesse contexto histdrico, no inicio do século XIII, Francisco passou a contestar, de
modo proprio, a desigualdade que marcava a sociedade de seu tempo. Embora pertencesse a
uma familia de posses, ndo aceitava a miséria nem a explora¢cdo dos mais fortes sobre os mais
fracos. Para ele, era necessario reverter esse quadro por meio de outro tipo de relagdo, pautada
nao no poder ou no dinheiro, mas no servigo, na compreensao, na solidariedade e na justica.

Assim, Francisco se apresentou como “menor”.

16 A Apilia é atualmente uma regido da Italia meridional, cuja capital é Bari. E formada pelas provincias de Foggia,
Barletta-Andria-Trani, Taranto, Brindisi, Lecce e Bari. Fonte: Google Arts & Culture. Disponivel em:
https://artsandculture.google.com/entity/m0c663 ?hl=pt. Acesso em: 04 jul. 2024.
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Diante de uma sociedade burguesa marcada pela busca de ascensdo, riqueza e
reconhecimento, Francisco apresentou-se como expressao de um ideal de pobreza radical e de
renincia ao dinheiro. A partir dessas circunstancias, passou a reagir de forma contraria aos
ensinamentos e costumes de sua familia: rejeitou o poder opressor do regime feudal, recusou o
papel social que sua classe esperava dele e tomou uma atitude considerada subversiva. Desfez-
se de bens do comércio do proprio pai, vendeu tecidos na cidade de Foligno e destinou o
dinheiro aos pobres e a igreja de sua cidade. Assim Montanelli (2003, p. 216, tradugio nossa'’)

relata:

Francisco comegou a distribuir tudo o que possuia aos pobres que encontrava
na rua ¢ a ajudar os leprosos que assolavam Assis. Um dia, aproveitando a
auséncia do pai, vendeu os tecidos mais valiosos de seu armazém e ofereceu
o dinheiro ao paroco da igreja vizinha de Sdo Damido, que, no entanto, o
recusou. Quando Bernardone descobriu o roubo, ficou furioso ¢ comegou a
procurar o filho, que se refugiou em uma caverna, onde permaneceu
enclausurado por um més, alimentando-se de ervas e frutos de carvalho.

A partir desse episodio, Pedro Bernardone deslegitimou Francisco diante da familia e
comunicou a situacao ao bispo da cidade. Este, em carater de urgéncia, convocou uma reuniao
na praga em frente a igreja, hoje associada ao Santuario della Spogliazione, com o objetivo de
convencer Francisco a devolver ao pai os bens doados aos pobres e promover a reconciliagdo
entre ambos. No entanto, a atitude de Francisco tornou-se ainda mais radical: em praga publica,
desnudou-se e devolveu ao pai as vestes e tudo o que possuia.

Tomas de Celano, na Primeira Vida de Sao Francisco de Assis, narra esse episédio nos

seguintes termos:

[...] Tendo deposto e atirado todas as vestes, restituiu-as ao pai; além disso,
sem reter sequer os cal¢des, desnuda-se totalmente diante de todos. E o bispo,
percebendo a coragem e admirando muito o fervor e a firmeza dele, levantou-
se imediatamente e, acolhendo-o entre seus bragos, cobriu-o com o manto com
que estava vestido. (Celano, 2023, p. 151).

A partir daquele momento, Francisco abandonou definitivamente os bens, o titulo de

burgués e se autoproclamou pobre e “arauto do grande rei”. Nessa fase de sua vida, afastou-se

7 No original: “Francesco comincio a distribuire tutto cio che possedeva ai poveri che incontrava per strada e a
soccorrere i lebrosi che infestavano Assisi. Un giorno, profittando dell’assenza del padre, vendette le stoffe piu
pregiate del suo magazzino e offii il ricavato al parroco della vicina chiesa di San Damiano, che pero lo ricuso.
Quando Bernardone scopri il furto, monto su tutte le furie e si mise alla caccia del figlio che si rifugio in una
grotta, dove resto rintanato per un mese nutrendosi di erbe e di ghiande” (Montanelli, 2003, p. 616).
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da familia e da companhia dos amigos, passou breve periodo em um mosteiro beneditino e
viveu cerca de dois anos de forma penitente e eremitica, em um processo de escuta de si mesmo,

conversdo interior € amadurecimento de sua missao.

Foi durante esse periodo que ele adotou o uniforme de eremita: uma tunica
amarrada na cintura com uma tira de couro, sandalias e um cajado, e iniciou a
vida errante de mendigo. Sua Unica bagagem era uma tigela de barro em
ruinas. Sua fama de santidade crescia a cada dia, suas esmolas aumentavam,
suas visdes e vozes se multiplicavam. (Montanelli, 2003, p. 617, traducao
nossa).'®

A partir de entdo, Francisco iniciou sua missao com outra visdo de mundo, percebendo
o vazio de uma sociedade dividida, na qual uma minoria permanecia centrada em seus proprios
interesses. Compreendeu que sua vida, seu pensamento e suas acdes deveriam passar por uma
inversdo: abandonou tudo e entregou-se ao servigo dos mais pobres, marginalizados e rejeitados
pela sociedade. Obedecia a intuicdo de um chamado interior, atribuido a Jesus Cristo, e desejava
viver sob o prisma da pobreza, sem abandonar o Evangelho.

Seu primeiro trabalho foi a reforma de trés igrejas da regido de Assis: Sao Damido, Sdo
Pedro della Spina e Santa Maria dos Anjos, conhecida como Porciuncula. Segundo seus
bidgrafos, apds um tempo em oracdo na Igreja de Sdo Damido, que posteriormente reformou,
Francisco, por meio de uma experiéncia interior, “ouve a voz de Cristo” que o convida a
restaurar ndo apenas igrejas em ruinas, mas também pessoas que precisavam ser restauradas em
sua interioridade.

Francisco pressentiu, entdo, um grande apelo social: era preciso mudar, libertar-se das
amarras do poder e derrubar os muros de separacdo entre servos e senhores, plebeus e nobres,
ricos e pobres, doentes e saudaveis. Era necessario reaproximar os homens entre si, a fim de
promover uma vida mais justa. Iniciou, entdo, o cuidado com os pobres e doentes,
especialmente os leprosos, populagdo pela qual, em sua juventude, sentia extrema repugnancia.
Essa aversdo, segundo a tradigdo franciscana, foi vencida ap6s o abrago dado a um leproso; a
partir desse gesto, Francisco passou a atuar assiduamente nesse servigo, um dos mais excluidos
no periodo medieval. Também passou a pedir e doar esmolas aos pobres e marginalizados de

sua regiao.

18 No original: “Fu in questo periodo che adotto la divisa dell’eremita: una tunica stretta ai fianchi da una cinghia
di cuoio, i sandali e un bastone, e comincio la vita errabonda del mendicante. 1l suo unico bagaglio era una
sbocconcellata ciotola di terracotta. La sua fama di santita cresceva ogni giorno, aumentavano le elemosine, le
visioni e le voci si moltiplicavano” (Montanelli, 2003, p. 617).
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A partir dessas narrativas, percebe-se que Francisco era um homem inquieto e atento a
vida crista. Nao queria realizar atos sem sentido, mas conferir significado aquilo que fazia. Essa
preocupacao relacionava-se a forma de vida religiosa que iniciava, em um periodo no qual
varios movimentos espirituais surgiam no interior da Igreja, muitos dos quais foram
considerados heréticos e, por isso, banidos.

Por volta de 24 de fevereiro de 1208, em uma manha na igreja da Porciuncula, enquanto
escutava a missa, Francisco ouviu o Evangelho que dizia: “Va’ e annuncia che il mio Regno ¢
vicino. Non portare né oro, né argento, né rame nella tua cintura; non bisaccia per il viaggio,
non due vesti, non calzari, non bastone” (Mt 10, 9-10 apud Montanelli, 2003). Francisco pediu
explicagdo ao sacerdote a respeito do texto evangélico e, a partir dessa interpretagao,
reconheceu nele a orientagdo para sua propria vocacao e missdo. Desde entdo, reconfigurou seu
itinerario de vida, juntamente com seus companheiros, que passaram a ser denominados “Os

Penitentes de Assis”.

2.2 Regra e Vida em Fraternidade: Primeira Ordem Franciscana

Os primeiros frades autodenominavam-se irmaos penitentes, pois eram também
pregadores itinerantes, vivendo inicialmente em um abrigo simples em Rivotorto!’, tendo a
frente Francisco, que atraia seguidores pelo ideal de viver sem nada de proprio, em fraternidade.
Seguiram-no Bernardo de Quintavalle e Pedro Cattani, aos quais se juntaram o jovem Egidio e
outros companheiros, formando o nucleo inicial do movimento franciscano.

Para aqueles jovens, viver de forma itinerante e, a0 mesmo tempo, em comunidade, foi
extremamente desafiador. Naquele periodo, despontavam diversos grupos inconformados com
a forma como parte do clero vivia na sociedade, especialmente em razdo do acimulo de riqueza
e do poder eclesiastico. Muitos desses movimentos desejavam retornar a forma primitiva da
Igreja, embora, em varios casos, fossem acusados e condenados pela propria instituicdo como
subversivos ou heréticos.

Francisco, atento a esse contexto, procurou apresentar uma alternativa que, embora se
aproximasse de certas inquietacdes desses movimentos, permanecesse vinculada a obediéncia
eclesial e ao Evangelho. Escreveu, entdo, uma forma de vida fundamentada em passagens

biblicas, apresentou-a ao bispo de sua cidade, Guido, e, posteriormente, em 1209, dirigiu-se a

19 Rivotorto é considerado um dos lugares de génese da primeira forma de vida franciscana, ou propositum vitae,
texto posteriormente reorganizado e transformado na Regra aprovada pelo Papa Hondrio III, em 1223. Esse lugar
marca, na memoria franciscana, a passagem inicial de um pequeno grupo de penitentes para uma fraternidade em
processo de institucionalizagao.
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Roma para encontrar o Papa Inocéncio III. Levou consigo o texto que continha palavras do
Evangelho escolhidas por ele e por seus companheiros, a fim de que se tornassem norma de
vida para aqueles que desejavam viver como irmaos menores. Esse texto incluia também
algumas prescri¢des destinadas a regular a vida comum, distinguindo o grupo franciscano dos
movimentos penitenciais em geral.

A esse respeito, Francisco apresentou seu projeto de vida eclesial, que causava
estranhamento em uma Igreja fortemente estruturada pela hierarquia clerical. Seu modo de vida
ndo se vinculava a titulos ou beneficios eclesidsticos, pois Francisco se compreendia como
frade, isto ¢, como irmao, sem qualquer posse ou privilégio. O inicio da Regra expressava essa
orientacdo: “La Regola e vita dei Frati Minori ¢ questa, cio¢ osservare il santo Vangelo del
Signore nostro Gesu Cristo, vivendo in obbedienza, senza nulla di proprio e in castita...”
(Documento: Regola di San Francesco, 2009, p. 5). Diante da insisténcia daqueles jovens, que
desejavam viver em conformidade com a Igreja, e do carater evangélico da proposta
apresentada, Inocéncio III concedeu uma aprovacao inicial aquele modo de vida, que remetia a

uma forma comunitaria e apostdlica no interior da Igreja.

Seu lugar — disse-lhe ele — € entre os porcos, ndo no templo de Deus.
Francisco despediu-se humildemente, saiu de Latrdo e dirigiu-se ao patio de
uma fazenda proxima, onde uma manada de porcos estava revirando o esterco.
Ele tirou sua tunica e se enrolou no esterco, depois voltou para o Papa, que lhe
pediu desculpas. Aquele papa inteligente e autoritario, mas pratico e terreno,
tentou demonstrar a Francisco que sua Regra era austera demais para
conseguir adeptos. Mas, no fim, foi desarmado pela simplicidade daquele
pequeno frade, imune aos argumentos da logica e da razdo, deu-lhe permissao
para fundar a Ordem dos Frades Menores, talvez acreditando em seu proprio
fracasso. (Montanelli, 2003, p. 618, tradugdo nossa)*.

Segundo Montanelli (2003), o Papa tentou convencer Francisco a rever a austeridade
daquela forma de vida, por considerar que seu rigor poderia dificultar a permanéncia de adeptos.
No entanto, a tradi¢ao franciscana destaca que Francisco permaneceu firme no ideal da pobreza.
Assim, Inocéncio III concedeu uma aprovagao inicial aqueles homens pobres que pediam

autorizagdo para pregar o Evangelho e viver sem nada de proprio.

20 No original: “I/ tuo posto — gli disse — é in mezzo ai maiali, non nel tempio di Dio. Francesco umilmente si
congedo, usci dal Laterano e si diresse verso il cortile di un vicino cascinale dove, in mezzo al letame, grufolava
una mandria di porci. Si tolse la tunica e s’avvoltolo nello sterco, e poi torno dal Papa che gli fece le sue scuse.
Quel papa intelligente e autoritario, ma pratico e terreno, cerco di dimostrare a Francesco che la sua Regola era
troppo austera per poter fare proseliti. Ma alla fine rimase disarmato dal candore di quel fraticello impermeabile
agli argomenti della logica e della ragione, e gli dette il permesso di fondare ’Ordine dei Fratelli Minori, forse
fidando nel suo fallimento” (Montanelli, 2003, p. 618).
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Apo6s esse pedido, depois de aproximadamente uma semana, Inocéncio III teria
concordado em conceder uma aprovagdo informal e provisoria. A tradi¢ao associa essa decisdao
ao sonho em que o Papa teria visto Francisco sustentando a Igreja, imagem que passou a
funcionar como metafora da concessio feita ao jovem de Assis?!. Desse modo, Francisco e seus
companheiros foram autorizados a viver como irmaos penitentes, sem propriedade ¢ em
fraternidade.

Esse ideal de vida apresentado por Francisco deixou a Igreja, representada pelo Papa
Inocéncio III, diante de uma proposta nova e desafiadora. De forma sutil, aqueles mendicantes
também evidenciavam as tensdes sociais de seu tempo, marcadas pela desigualdade, pela
exploragdo dos pobres e pelas contradigdes que reverberavam nos espagos internos e externos
da propria Igreja.

Nesse contexto de retorno as origens da Igreja primitiva, os grupos mendicantes se
multiplicavam, e a forma de vida apresentada por Francisco atraiu muitas pessoas. A principio,
seus seguidores foram identificados como Penitentes de Assis; depois, como Pobres Menores;
e, finalmente, como Frades Menores.

Esse movimento produziu impacto significativo nas estruturas internas da Igreja. Para
dar suporte a essa nova organiza¢do de jovens leigos, foi necessario que a autoridade
eclesiastica aprovasse o direcionamento proposto por Francisco. Nesse aspecto, a Regra tornou-
se um dos principais elementos de orientacdo pratica para a vida em fraternidade. A aprovagao
inicial desse modo de vida, concedida oralmente por Inocéncio III, marcou o inicio da
Fraternidade Franciscana sob o reconhecimento da Igreja.

Nesse periodo, existiam na Igreja formas tradicionais de vida religiosa, entre as quais se
destacavam os eremitas, os monges € os conegos regulares. Essas formas de vida possuiam
regras proprias para a organizacdo da experiéncia comunitaria’?. A proposta de Francisco, no
entanto, introduziu uma orientacao especifica, marcada pela imitag¢do de Cristo na pobreza, pela

itinerancia, pela fraternidade e pela centralidade do Evangelho.

A Regra franciscana ¢ uma das quatro regras que, ao longo dos séculos,
tiveram maior incidéncia sobre a vida religiosa. Duas dessas regras, a Regra
de Sdo Basilio ¢ a de Sdao Bento, sdo de inspiragdo monastica; a de Santo

2! “Numa noite, pois, depois que se entregou ao sono, pareceu-lhe que andava por um caminho a beira do qual
havia uma arvore de grande altura [...]. De repente, o proprio santo chegou a tdo grande altura que tocava o cume
da arvore e, tomando-a com a mao, inclinava-a até a terra. E, na verdade, assim aconteceu, quando o senhor
Inocéncio, a mais sublime e excelsa arvore do mundo, se inclinou de modo tdo benigno ao pedido da vontade dele”
(Celano, Primeira Vida de Sao Francisco de Assis, 33, apud Fontes Franciscanas, p. 165).

22 Regra é uma instrugio ou norma de vida em comum, um principio que serve como padrio, preceito ou prescri¢do
de uma ordem religiosa.
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Agostinho € de inspiragdo clerical, enquanto a Regra dos Frades Menores ¢
marcada por inspiracdo apostolica. Ela é uma sintese de convergéncias de
forgas espirituais expressas pela experiéncia monastica (Basilio e Bento) e dos
clérigos regulares ou conegos (Agostinho). No entanto, Sdo Francisco ndo
queria que lhe falassem de outras regras para sua Ordem. Aos que tentavam
persuadi-lo a abragar uma das regras ja existentes, respondia: “O Senhor me
chamou a trilhar o caminho da simplicidade ¢ mostrou-me o caminho da
humildade. Nao quero que me faleis de outra Regra, nem de Sao Bento nem
de Sao Bernardo”. (Legenda Perugina 114; cf. EP 68 apud Dicionario
Franciscano, 1993, p. 630).

A Regra Franciscana ndo nasceu como um cédigo previamente acabado, mas tomou
forma a partir de uma experiéncia de vida. Seus primeiros elementos foram extraidos de
passagens evangg¢licas bem determinadas e desenvolveram-se no contexto de continua
comparag¢do entre a experiéncia de Jesus com seus apostolos e a experiéncia de Francisco com
seus companheiros. Essa perspectiva constitui ponto de referéncia para a reflexdo sobre a vida
franciscana. O cerne vital, ou Sitz im Leben®’, da Regra Franciscana encontra-se na experiéncia
de Francisco e de seus primeiros companheiros (Test 1.14-15.23).

Segundo os historiadores, a medida que as fraternidades franciscanas cresciam, surgiam
novas exigéncias para acomodar tantos homens que deixavam suas casas a fim de viver o ideal
do fundador. Nesse processo, ocorreram também novas sistematizagdes da Regra, com vistas a
adequacdo as normas e exigéncias da Igreja. Foi desafiador para Francisco conduzir a Ordem
diante dessas mudancas, pois precisou rever elementos de sua proposta inicial para atender as
necessidades da propria fraternidade, as orientagdes da autoridade eclesidstica e as demandas
de ministros e representantes da Ordem.

Diante dos desafios relacionados a vivéncia e a aprovacao da Regra, mas também com
o intuito de organizar a expansao da Ordem, Francisco convocou, em 1217, um Capitulo Geral
dos Frades Menores®*. Nesse encontro, tratou-se da organizagio da Ordem em provincias, com
o objetivo de melhor gerenciar as atividades de evangelizagdo. Entre essas iniciativas, destacou-
se a projecdo missiondria para o Oriente, posteriormente associada a presenca franciscana na

Terra Santa®.

2 Sitz im Leben é uma expressdo alema utilizada na exegese de textos biblicos. Traduz-se comumente por
“contexto vital”.

24 Capitulo geral designa uma assembleia geral de uma ordem religiosa, geralmente congregando representantes
de seus membros, provincias ou fraternidades.

25 A Custddia da Terra Santa é uma instituicdo da Igreja Catdlica sob a responsabilidade dos franciscanos. Sua
origem remonta a presenca franciscana no Oriente, associada ao ano de 1217; contudo, seu reconhecimento
juridico ocorreu em 1342, por meio das bulas Gratias agimus e Nuper carissimae, do Papa Clemente VI.
Atualmente, a Custodia estd vinculada a preservacao e ao cuidado de lugares santos situados na Palestina, em
Israel, na Jordania, na Siria, no Chipre, em Rodes e no Egito, mantidos pelos Frades Menores.
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Apos capitulos, reunides e preparagdo para as missdes, Francisco partiu para o Oriente
Médio, em 1219, no contexto da Quinta Cruzada. Sua intengao, segundo a tradi¢do franciscana,
era testemunhar o Evangelho, aproximar-se dos conflitos vividos naquele territério e buscar
uma via de didlogo em meio as disputas entre cristios e mugulmanos?.

Depois de algumas tentativas frustradas, em 1219, Francisco conseguiu chegar a
Damieta, no Delta do Nilo, onde se encontrou com o sultio Malek-al-Kamil?’. Naquele
momento, atravessou os limites da guerra e foi ao encontro do Sultdo do Egito, gesto que,

posteriormente, passou a ser interpretado como um marco de abertura ao didlogo entre cristaos

e mugulmanos.

O proprio Francisco empreendeu, com outros companheiros, sua viagem ao
Oriente, conseguiu penetrar pacificamente pela frente de combate, durante o
sitio de Damieta feito pelos cruzados cristdos, e chegar a presenca do sultdo
do Egito, ganhando-lhe a simpatia. Fruto dessa viagem foi a fundacdo da
Custodia da Terra Santa. (Iriarte, 1985, p. 54).

Segundo os historiadores, o Sultdo era uma pessoa aberta ao didlogo. Ao receber
Francisco e conversar com ele, estabeleceu-se entre ambos uma relacao de respeito, ainda que
esse encontro nao tenha produzido uma pacificacao imediata entre o exército cruzado e os
mugulmanos. Apesar disso, o episddio tornou-se um marco significativo para a historia da
Igreja e para a memoria franciscana, especialmente porque passou a simbolizar uma
possibilidade de encontro em meio ao conflito.

Ao longo dos séculos, a presenca franciscana na Terra Santa consolidou-se como uma
expressao importante dessa memoria. Em 1333, sob autorizagdo muculmana, os Frades
Menores voltaram a Jerusalém para cuidar de lugares sagrados do cristianismo, processo
posteriormente reconhecido juridicamente pela Igreja no século XIV. Essa presenca, vinculada
a Custddia da Terra Santa, tornou-se um dos sinais mais duradouros da atuagao franciscana no
Oriente Médio.

Para que essa presenca fosse consolidada, segundo a tradi¢do franciscana, teria sido

importante a memoria do encontro entre Francisco e o Sultdo. Contudo, ndo ha documentagao

26 As Cruzadas foram conflitos travados entre cristios e mugulmanos, entre 1095 e 1291, pelo controle de
territorios considerados sagrados, especialmente a Terra Santa.

27 Nas Fontes Franciscanas, o episddio do encontro entre Francisco de Assis e o sultio Malek-al-Kamil ¢é
mencionado em diferentes tradi¢des textuais: Tomas de Celano, Primeira Vida de Sao Francisco de Assis, p. 236;
Tomas de Celano, Segunda Vida de Sao Francisco de Assis, p. 320; Tomas de Celano, Legenda para uso do coro,
p. 499; Juliano de Espira, p. 525; Sdo Boaventura, Legenda Maior, p. 611 e p. 621; Sdo Boaventura, Legenda
Menor, p. 702; Compilagdo de Assis, p. 907; Compilagdes e Florilégios, p. 1178; Jacques de Vitry, p. 1417 e p.
1422-1427; Crénica de Ernoul, p. 1429; Testemunhos menores, p. 1438; e Fioretti, p. 1529. Cf. Fontes
Franciscanas. 2. ed. Petropolis: Vozes, 2008.
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escrita suficiente que comprove todos os detalhes transmitidos por essa tradi¢do. Nesse sentido,
Frei Marcelo Ariel, Custodio da Terra Santa, escreveu recentemente: “[...] Quem teria dado
muita atengdo ou gasto muito tempo, tinta € pergaminho para registrar os eventos no Oriente
Médio de mais um mistico do século treze (XIII)? Aquele Francisco de Assis, diante da maioria
dos grandes do exército cruzado, era apenas um pobre mistico. Aquele homem de baixa
estatura, de saco marrom rasgado, de pés descalcos, mendigando comida e alojamento [...]"%5.

Ainda que nem todos os detalhes desse episddio possam ser comprovados
documentalmente, a tradi¢dao registra que o encontro entre Francisco e o Sultdo teve forte
impacto simbdlico. O gesto passou a representar, na memoria franciscana, uma possibilidade
de didlogo em meio a guerra e um modo de presenca cristd fundado ndo na imposi¢ao, mas na
aproximacao, na escuta e no testemunho.

Essa memoria foi retomada de modo especial em 2019, por ocasido das comemoragdes
dos 800 anos do encontro entre Francisco de Assis e o sultio Malek-al-Kamil. Nessa ocasido,
em diferentes provincias franciscanas e em espacos de didlogo com comunidades mugulmanas,
renovaram-se reflexdes sobre paz, encontro e didlogo inter-religioso. O episédio, rememorado
por diferentes institui¢cdes, passou a ser interpretado como legado pedagogico e espiritual que
indica o didlogo como caminho possivel para a mediacao de conflitos.

Retornando ao contexto de elaboragdo da Regra, em 1221, a chamada Regra ndo bulada,
ou Regula non bullata (RegNB), tornou-se extensa e exigiu nova redacao para ser submetida a
aprovagao pontificia.

O sucesso da Regra deveu-se, em grande parte, a crise que atravessava a Igreja naquele
momento € aos impulsos de renovagdo que questionavam a institui¢do. Francisco, ainda que
ndo estivesse diretamente vinculado aos movimentos dos cataros, valdenses e albigenses,
respirava o ambiente de critica a0 mundanismo e a corrupcdo do clero. A austeridade de sua
proposta contrastava com a vida de parte dos altos prelados e incomodava setores da Curia
Romana. Por isso, representantes da Igreja e membros da propria Ordem participaram do
processo de revisdo, supressdo e reorganizacdo de elementos da Regra, em vista de sua

aprovagao oficial.

28 Trecho da carta de Fr. Marcelo Ariel Cichinelli, OFM, Guardido do Convento de S3o Salvador da Custodia da
Terra Santa, enviada aos franciscanos das provincias espalhadas pelo mundo, no ano de 2019, por ocasiao da
comemoracdo dos 800 anos do encontro entre Sdo Francisco de Assis e o sultdo. Disponivel em:
https://www.franciscanos-rs.org.br/post/o-encontro-de-sao-francisco-com-o-sultao. Acesso em: 5 de jul. de 2024.
29 Sobre as comemoracdes dos 800 anos do encontro entre Francisco de Assis e o sultio Malek-al-Kamil, ver:
https://www.icarabe.org/mode/3701;  https://www.vaticannews.va/pt/igreja/news/2020-01/paquistao-conclusao-
celebracao-800-anos-sao-francisco-sultao.html. Acesso em: 5 de jul. 2024.
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A esse respeito, o historiador Lazaro Iriarte (1985) afirma que ndo foi tarefa facil para
Francisco reescrever essa Regra, uma vez que foram suprimidos textos relacionados aos
principios que ele havia proposto para o movimento dos mendicantes. Esse processo contou
com interferéncias e mediacdes da autoridade eclesiastica, representada pelo cardeal Hugolino,
pelo Papa Honorio III e por ministros da propria Ordem, como Frei Elias de Cortona.

Diante dessas influéncias externas sobre a Regra em sua forma primitiva, Francisco
cedeu, ainda que com relutancia, aos pedidos de revisdo apresentados por setores da Igreja e da
Ordem. Assim, a pedido do Papa Honorio III, a Regra foi reformulada, sintetizada e aprovada
em 29 de novembro de 1223, tornando-se conhecida como Regra Bulada, ou Regula bullata
(RegB).

A partir dessas informagdes, pode-se dizer que, em 1223, a Fraternidade foi oficialmente
reconhecida como Ordem dos Frades Menores pela Igreja. Nesse momento, Francisco ja havia
renunciado a diregdo da Ordem por motivos de satide. A malaria, contraida durante uma de suas
viagens missiondrias, somaram-se outras enfermidades que o acompanhavam. Ainda assim, a
trajetoria de elaboracdo e aprovagdo da Regra evidencia que Francisco ndo se limitou a uma
compreensdo meramente normativa da vida religiosa. Suas praticas ultrapassavam as barreiras
formais da norma, pois expressavam uma vivéncia marcada por ternura e vigor, simplicidade e
radicalidade evangélica.

A Regra Bulada e suas copias continuam sendo importantes artefatos de memoria
deixados por Francisco, tornando-se heranca espiritual, institucional e formativa observada
pelos Frades Menores e pelas demais ramificagdes da tradi¢do franciscana. O documento
original foi escrito em pergaminho e ainda se encontra preservado, com o selo pontificio, no
Sacro Convento de Assis. A importancia desse registro para a memoria da Ordem também foi
representada artisticamente por Giotto di Bondone (1266-1337), entre 1297 e 1299, na Basilica

de Sao Francisco de Assis, por meio da técnica do afresco, conforme se observa na Figura 2.
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Figura 2 — Instit
N

uig:{u; da Regra da Ordem dos Frades Menores
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Fonte: Cultura Identita®.
Nota: Afresco de Giotto di Bondone, realizado entre 1297 ¢ 1299, na Basilica de Sdo Francisco de Assis,
em Assis, Italia. A obra integra o ciclo de afrescos sobre a vida de Sdo Francisco.

A Figura 2 evidencia a forca simboélica da aprovagao da Regra para a constituigdo da
memoria institucional franciscana. Ao representar visualmente esse episddio, o afresco
contribui para fixar, no imaginario da Ordem, a relacdo entre Francisco, a autoridade pontificia
e a legitimagdo eclesial de sua forma de vida. Séculos depois, essa memoria continuou a ser
retomada em celebragdes, documentos e ritos comemorativos, como ocorreu em 2023, por

ocasido dos 800 anos da aprovagdo da Regra Bulada.

Figura 3 — Celebraciao dos 800 anos da Regra Franciscana na Basilica de Sdo Jodo de Latrao,
Roma, Itdlia, em 29 de novembro de 2023.
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30 Disponivel em: https://culturaidentita.it/800-anni-regola-francescana/. Acesso em: 5 de jul. 2024,
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Fonte: Centenari Francescani®'.
No dia 29 de novembro de 2023, na Basilica de Sao Joao de Latrao, em Roma, lugar

associado a aprovacao da Regra de 1223 pelo Papa Honério III, os ministros gerais da Familia
Franciscana, entre eles Frei Massimo Fusarelli, Ministro Geral da OFM, reuniram-se com
representantes das demais ordens e ramificacdes franciscanas para rememorar o oitavo
centenario da aprovacao da Regra. A celebragdo, ao atualizar ritualmente esse acontecimento,
reforgou a permanéncia da Regra como documento fundador e como referéncia identitaria da

tradi¢do franciscana.

Figura 4 — A Regra Bulada de 1223 apresentada em seu formato original na Basilica de Sao Joao
de Latrao, 800 anos depois

Fonte: Vatican News>2.

A exposicdo da Regra Bulada, apresentada em seu formato original durante as
comemoracdes dos 800 anos, refor¢ca sua condicao de artefato de memoria. Nesse caso, o
documento ndo aparece apenas como fonte normativa da Ordem, mas também como objeto
simbolico que torna visivel a continuidade entre o passado medieval e a experiéncia franciscana
contemporanea.

Nessa ocasido, também foi emitida uma carta > do Papa Francisco a Familia
Franciscana®*, em comemoragdo aos 800 anos da Regra. Nela, o Papa ratificou recomendagdes

para a observancia da forma de vida legada por Francisco de Assis: “[...] Ebbene, vivete lo

31Disponivel em: https://www.centenarifrancescani.org/index.php/it/notizie/celebrazione-800-anniversario-della-
conferma-della-regola-bollata; https://www.youtube.com/live/5 YYnU9LYhU. Acesso em: 5 de jul. de 2024.

32 Disponivel em: https://www.vaticannews.va/pt/igreja/news/2023-11/familia-franciscana-800-anos-regra-
encontro-roma.html. Acesso em: 5 de jul. 2024.

33 Ver Anexo 1.

34 Familia Franciscana, neste trabalho, refere-se as ordens instituidas por Sdo Francisco de Assis € s suas
ramificagdes: Primeira Ordem, composta pelos Frades Menores, Capuchinhos e Conventuais; Segunda Ordem,
composta pelas Clarissas; e Terceira Ordem, composta pelos Franciscanos Seculares, Terceiros Regulares e demais
ramificagdes surgidas ao longo do tempo.
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spirito della Regola nell’ascolto e nel dialogo, come il cammino sinodale suggerisce di
compiere. Sostenete tenacemente la Chiesa, riparatela con [’esempio e la testimonianza, anche

quando sembra costare di piu” (Papa Francisco, 2023).

Figura 5 — Os ministros gerais da Primeira Ordem Franciscana diante da Regra exposta na
igreja superior da Basilica de Sao Francisco
@y ! Vangelo  EFURE
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Fonte: Sala Stampa Sacro Convento®.

A Figura 5 reafirma a dimensdo ritual e institucional da memoria franciscana. A
presenga dos ministros gerais diante da Regra exposta indica que o documento continua a operar
como referéncia normativa, espiritual e identitaria para a Familia Franciscana. Assim, as
imagens apresentadas ndo exercem apenas fun¢ao ilustrativa, mas permitem compreender como
a Regra permanece sendo atualizada por meio de ritos, celebragdes, exposicdes publicas e
praticas de rememoragao.

Observa-se, portanto, que a memoria religiosa se atualiza quando o presente se encontra
com o passado e o passado ¢ rememorado no presente, por meio da escrita, da leitura, da
oralidade e dos ritos. Essa memoria estendeu-se pelos continentes em que os franciscanos se
instalaram, sustentando a forma de vida em fraternidade.

Na obra Os marcos sociais da memoria, Maurice Halbwachs (2004) observa que a
Igreja tende a vincular os dados do presente as verdades do passado, de modo a corroborar sua

tradicdo. A esse respeito, afirma:

[...] Nesse sentido, ela completa e afirma que aquelas memorias transmitidas
por representacdes que, bem, tém chamado a atengdo muito recentemente,
também sdo uma das memorias. Se a memoria religiosa se pretende livre da

35 Disponivel em: https://www.vaticannews.va/pt/igreja/news/2023-11/familia-franciscana-800-anos-regra-

encontro-roma.html. Acesso em: 10 de jul. 2024.
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sociedade temporal, ela obedece as mesmas leis de toda memoria coletiva: ela
ndo preserva o passado, mas o reconstréi, com a ajuda de materiais
tradicionais, ritos e textos que ja se foram, mas também com a colaboragado
dos dados da psicologia ¢ da sociedade recentes, ou seja, com o presente.
(Halbwachs, 2004, p. 260).

Observando essa trajetoria, percebe-se que, depois de oito séculos, a Regra continua a
funcionar como documento de memdria. Se parte da tradicdo monastica orientava uma relagao
mais centrada na experiéncia individual com Deus, a reelaboragdo proposta por Francisco
deslocou o ponto central para a vida em fraternidade. Desse modo, a Regra passou a reunir
normas e principios que orientam a pratica, a tradicao, a memoria coletiva e a identidade dos
franciscanos, contribuindo para a permanéncia e a continuidade da Ordem como institui¢ao

robusta no seio da Igreja na atualidade.

2.3 Segunda Ordem Franciscana: Ordem das Clarissas

Ainda no século XIII, pouco tempo apods a consolidagdo inicial do movimento dos
Penitentes de Assis, algumas mulheres também passaram a aderir ao ideal de vida proposto por
Francisco. A principal lideranca feminina desse movimento foi Clara de Assis, jovem
pertencente a nobreza local, que abandonou sua condigdo social para seguir uma forma de vida
marcada pela pobreza, pela oracdo e pela fraternidade. Sem um espago proprio para abriga-la
inicialmente, Francisco encaminhou Clara, de modo provisdrio, a uma comunidade beneditina,
até que ela e suas primeiras companheiras pudessem se estabelecer em Sdo Damido, igreja
anteriormente restaurada por Francisco e que se tornaria lugar central para a experiéncia
feminina franciscana.

A Ordem de Santa Clara, também conhecida posteriormente como Ordem das Clarissas,
teve sua origem em 1212, a partir da experiéncia de Clara de Assis e de suas primeiras
companheiras. Francisco contribuiu para a elabora¢do de uma forma de vida, ou Formula vitae,
que orientaria a experiéncia da comunidade. Essa forma de vida expressava, de modo sintético,
o desejo de observar o Evangelho e de viver o ideal da pobreza. Junto ao chamado “Privilégio
da Pobreza” (Privilegium paupertatis), provavelmente concedido oralmente por Inocéncio Ill e
confirmado por escrito por Gregoério IX, abriu-se caminho para a constituicdo de um mosteiro

com identidade propria.
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Naquele momento, contudo, ainda faltava um regulamento juridico mais detalhado, nos
moldes das regras monasticas entdo existentes. Com o IV Concilio de Latriio, em 12153,
determinou-se que nao fossem fundadas novas ordens religiosas com regras proprias, devendo-
se adotar regras ja aprovadas pela Igreja. Nesse contexto, o cardeal Hugolino, préoximo de
Francisco e representante da Curia Romana, indicou provisoriamente a Regra de Sdo Bento
para que Clara pudesse dar continuidade ao seu projeto de vida monastica.

Segundo Montanelli (2003), Clara obteve de Francisco autorizagdo para fundar uma
segunda ordem franciscana, destinada as mulheres. As religiosas, posteriormente chamadas de
Clarissas, alternavam a oracdo, os trabalhos manuais e o cuidado com os leprosos, compondo
uma forma de vida que articulava contemplagdo, pobreza e servigo.

As Fontes Clarianas apresentam Santa Clara como uma mulher decidida, que enfrentou
os limites impostos pelo clericalismo de sua época ao defender uma forma propria de vida para
sua comunidade. Em um contexto no qual cabia predominantemente aos homens, especialmente
aos clérigos, estabelecer as normas que regulavam a vida das mulheres nos mosteiros, Clara
insistiu para que sua comunidade pudesse viver segundo uma regra coerente com o ideal

franciscano da pobreza.

Para o mosteiro de Sdo Damido, Santa Clara defendia continuamente o espirito
da altissima pobreza. O que mais alarmou e, dolorosamente, seu génio foi a
mitigacdo deste seu ideal, também na ultima tentativa de legislacdo feita por
Inocéncio IV. Lutou heroicamente pelo reconhecimento oficial de sua Regra,
que devia ser adaptada ao maximo a Regra de Sao Francisco, seu pai espiritual.
Faltava a aprovacao papal, quando em 1252 a corte pontificia se estabeleceu
em Perugia perto de Assis. Clara esse tempo ja se encontrava enferma. O
Cardeal Protetor Reinaldo de Segni foi visitd-la e aproveitando da o6tima
ocasido, pediu com tanta insisténcia, que o Cardeal pessoalmente anuiu ao seu
desejo ardente e aprovou, enquanto dependia dele, a “Forma vivendi” da santa.
Faltava ainda a sua Ultima vitoria, pois Inocéncio IV deferiu sua aprovagio
papal. Finalmente em Assis dois anos antes da morte de Santa Clara, o Papa
cedeu aos pedidos reiterados confirmando com a Bula Solet Anuare de 9 de
agosto de 1253 a “Regula Sanctae Clarae”, como é chamada hoje, ou a
primeira Regra. (Putter, 1954, p. 16).

Como se pode observar, Clara de Assis exerceu protagonismo significativo no interior

da Igreja e do franciscanismo. Embora inspirada pelos ideais de Francisco, ela ndo se limitou a

36 O 1V Concilio de Latrdo foi convocado pelo Papa Inocéncio 111 e realizado em novembro de 1215, na Basilica
de Sdo Jodo de Latrao, em Roma. Entre suas decisdes, destacam-se a convocacdo da Quinta Cruzada, a definicao
doutrinal sobre a Eucaristia, a obrigatoriedade da confissdo anual, normas sobre casamento e consanguinidade e
medidas contra movimentos considerados heréticos. O Concilio também determinou que novas formas de vida
religiosa deveriam adotar regras ja aprovadas pela Igreja, o que impactou diretamente a institucionalizacdo de
diferentes experiéncias religiosas surgidas no século XIII.
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reproduzi-los passivamente, mas elaborou uma forma propria de vida para sua comunidade.
Nesse sentido, ¢ frequentemente reconhecida como a primeira mulher a redigir uma Regra de
vida religiosa aprovada oficialmente pela Igreja. Sua proposta, baseada na esséncia da
experiéncia franciscana, assumiu uma configuracao contemplativa e comunitaria, preservando
o ideal da pobreza como elemento central da vida em Sao Damido.

Com base na Bula de aprovagdo da Regra de Santa Clara, presente nas Fontes

Franciscanas, 1é-se:

[...] Diante de nos esta uma suplica humilde de vossa parte para a forma de
vida que deveis viver comunitariamente em espirito de unidade e com o voto
da altissima pobreza [...] 0 nosso veneravel bispo de Ostia e de Velletri julgou
que deveria ser aprovada, de acordo com o que esta contido mais plenamente
na sua carta, para que tivéssemos o cuidado de confirma-la com a autoridade
apostolica [...]. Nos o confirmamos com autoridade apostolica e munimos com
o patrocinio do presente escrito, fazendo inserir nesse documento, palavra por
palavra, o teor da propria carta. (Fontes Franciscanas, 2008, p. 1714).

A partir dessa Bula, observa-se que a autoridade eclesidstica confirmou a forma de vida
proposta por Clara, mediada pelo cardeal Reinaldo, bispo de Ostia e de Velletri. A aprovagao
da Regra, por meio da Bula Solet annuere, de Inocéncio IV, em 9 de agosto de 1253, reconheceu
oficialmente a Regula Sanctae Clarae e consolidou, no interior da Igreja, a especificidade da
experiéncia feminina franciscana.

A partir dessa data, a Ordem de Santa Clara passou a ser reconhecida oficialmente como
a Segunda Ordem de Sdo Francisco. Inicialmente associadas a experiéncia das Damas Pobres
ou Pobres Damas, as religiosas vinculadas a Clara foram posteriormente identificadas como
Irmas Pobres, Pobres Claras e, de modo mais corrente, Clarissas. Apds a morte de Santa Clara,
a denominagdo Ordem de Santa Clara foi sendo consolidada institucionalmente, permanecendo

como referéncia para a tradigdo feminina franciscana.

2.4 Terceira Ordem Franciscana: Ordem de leigos penitentes

Biodgrafos e hagiografos relatam que Francisco iniciou sua vida de penitente entre 1207
e 1209, periodo em que passou a integrar o universo dos pregadores itinerantes. Esse
movimento atraiu pessoas de diferentes condi¢des sociais e estados de vida, inclusive aquelas
que ndo podiam ou ndo desejavam viver em mosteiros, como homens e mulheres jovens,
solteiros, casados e viuvos. Nesse aspecto, Francisco manifestou o desejo de incluir os leigos

entre seus seguidores, como aparece em tradigdes franciscanas, a exemplo dos Fioretti, de
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Tomas de Celano e da Legenda dos Trés Companheiros. Nesta ultima, 1é-se que os leigos
“dedicavam-se a uma peniténcia muito generosa em suas casas’’.

Francisco sabia, contudo, que esses seguidores nao podiam abandonar casa, filhos,
trabalho e familia para viver com ele na itinerancia e no total desprovimento de bens materiais.
Por isso, elaborou uma carta com normas, admoestacdes e orientacdes para aqueles que
desejavam segui-lo como leigos no mundo. Essa forma de vida ndo se afastava dos principios
propostos a Primeira e a Segunda Ordem, mas se adequava a condigao secular, permitindo que
homens e mulheres vivessem uma experiéncia de peniténcia e fraternidade sem deixar suas
responsabilidades familiares e sociais.

Para tanto, Francisco elaborou um texto baseado nos Evangelhos, denominado Carta aos
fiéis, ou Exortagdo de Sao Francisco aos irmaos e irmas da Peniténcia. A partir desses escritos,
formou-se a tradicdo que daria origem a Terceira Ordem de Sdo Francisco, associada
posteriormente ao Memoriale propositi, de 1221. A designa¢do “Terceira Ordem de Sao
Francisco”, contudo, consolidou-se de modo progressivo, a medida que a experiéncia dos leigos
penitentes foi sendo institucionalizada no interior da familia franciscana.

Nos primordios do movimento dos franciscanos leigos penitentes, havia normas que
exteriorizavam o propoésito de vida assumido por aqueles que desejavam seguir os ensinamentos
de Francisco de Assis no mundo secular. A esse respeito, Montanelli (2003, p. 619, traducao

nossa) descreve:

Vestiam-se modestamente, usavam sapatos simples de couro, evitavam festas
e banquetes e abstinham-se completamente de alimentos quatro vezes por
semana. Apenas os doentes, os trabalhadores e as mulheres gravidas estavam
isentos do jejum. Tinham que recitar cento e cinquenta Pai-Nossos todos os
dias, examinar a consciéncia todas as noites, confessar-se e receber a
comunhdo pelo menos trés vezes por ano. Todos os meses, reuniam-se para
ouvir um sermdo, rezar juntos e fazer doagdes a Ordem. Um em cada trés
franciscanos fazia um testamento.?’

Apesar da austeridade dessa forma de vida proposta aos leigos, inimeras pessoas de
diferentes classes sociais decidiram aderir as fileiras franciscanas. Entre os seguidores,

incluiam-se reis, rainhas, principes, princesas, clérigos, papas, artistas e intelectuais. A tradi¢ao

37 No original: “Vestivano con modestia, indossavano semplici scarpe di cuoio, evitavano feste e banchetti, quattro
volte alla settimana si astenevano completamente dal mangiare. Solo i malati, gli operai e le donne incinte erano
esentati dal digiuno. Dovevano recitare centocinquanta Padre Nostro ogni giorno e fare ogni notte l’esame di
coscienza, confessarsi e comunicarsi almeno tre volte I’anno. Ogni mese si incontravano per ascoltare una
predica, pregare insieme e versare la loro donazione all’Ordine. Ogni tre francescani facevano testamento”
(Montanelli, 2003, p. 619).
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associa a Terceira Ordem nomes como Petrarca, Michelangelo, Dante Alighieri, Rafael Sanzio,
Luis IX, rei da Franga, e Isabel da Hungria, sendo estes dois tltimos canonizados e reconhecidos
como padroeiros da Terceira Ordem de Sao Francisco.

O movimento franciscano expandiu-se de modo expressivo em diferentes segmentos da
sociedade, especialmente no mundo ocidental, alcancando conventos, mosteiros e a vida
secular. Diante dessa expansdo e da adesdo de pessoas de diferentes posi¢des sociais, a Igreja
passou a reconhecer e regular juridicamente a experiéncia dos penitentes leigos. Nesse sentido,
afirma Montanelli: “O Papa os retirou da jurisdic¢ao leiga e os atribuiu a jurisdigdo eclesiastica.
Também lhes foi proibido prestar juramento sem a autoridade da Igreja” (Montanelli, 2003, p.
619, traducdo nossa).*®

A partir dessas informagdes, nota-se que o movimento iniciado por Francisco também
ofereceu a Igreja uma forma de integrar leigos ao ideal evangélico e penitencial sem retira-los
de sua condicao secular. Pessoas que ndo pertenciam ao clero, mas que desejavam viver sob a
inspiragdo da forma de vida franciscana, passaram a ser reconhecidas em uma estrutura eclesial
propria. Assim, a experiéncia dos leigos penitentes tornou-se uma das expressdes mais
significativas da presenca franciscana fora dos conventos, articulando vida secular,
espiritualidade, peniténcia e fraternidade.

Com as transformacdes da vida social e eclesial ao longo dos anos, tornou-se necessario
que a Igreja e os ministros franciscanos revissem a Regra, a fim de adapta-la as Constituigoes
e as realidades daqueles que viviam fora dos conventos. Nesse processo, apds reunides e
discussdes, o Papa Paulo VI aprovou, em 1978, a Regra renovada da Ordem Franciscana
Secular. A antiga denominacao Terceira Ordem Franciscana passou, entdo, a ser designada

como Ordem Franciscana Secular (OFS).

A presente Regra, apds o “Memoriale Propositi” (1221) e apds as Regras
aprovadas pelos Sumos Pontifices Nicolau IV e Ledo XIII, adapta a Ordem
Franciscana Secular as exigéncias e expectativas da santa Igreja nestes tempos
de acentuadas mudangas. A sua interpretagdo compete a Santa Sé e a aplicagio
sera feita pelas Constituigdes Gerais e por Estatutos particulares. (Regra da
Ordem Franciscana Secular, 2023, p. 20).

Na carta de apresentagdo da Regra renovada da Ordem Franciscana Secular, os ministros
gerais da Familia Franciscana comunicaram aos irmaos e irmas da OFS a aprovacao concedida

pela Santa Sé. O texto afirma: “Temos a alegria de vos comunicar que a Santa S¢, mediante a

38 No original: “Il Papa li aveva sottratti alla giurisdizione laica e assegnati a quella ecclesiastica. Ci é anche
proibito prestare giuramento senza I’autorita della Chiesa” (Montanelli, 2003, p. 619).
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Carta Apostolica Seraphicus Patriarcha, de 24/06/1978, ‘sob o anel do Pescador’, aprovou a
Regra renovada da Ordem Franciscana Secular, que ab-roga e substitui a anterior do Papa Ledo
X1,

No que se refere a continuidade da orientagdo eclesial sobre a Regra da Ordem

Franciscana Secular, as Constitui¢cdes afirmam:

No seio da dita familia, ocupa posigdo especifica a Ordem Franciscana Secular
que se configura como uma unido organica de todas as fraternidades catélicas
espalhadas pelo mundo e abertas a todos os grupos e fiéis. Nelas, os irmaos e
as irmas, impulsionados pelo Espirito a atingir a perfei¢do da caridade no
proprio estado secular, sdo empenhados pela Profissdo a viver o Evangelho a
maneira de Sao Francisco e mediante esta Regra confirmada pela Igreja.
(Regra da Ordem Franciscana Secular, 2022, p. 19)*.

O artigo 4° das Constitui¢des elucida que “a Regra e a vida dos franciscanos seculares ¢
esta: observar o Evangelho de nosso Senhor Jesus Cristo segundo o exemplo de Sao Francisco
de Assis, que fez do Cristo o inspirador e o centro da sua vida com Deus e com os homens”
(Regra da Ordem Franciscana Secular do Brasil, 2022, p. 20). Em outras palavras, a pessoa que
escolhe viver como franciscano ou franciscana secular adere a compromissos espirituais,
fraternos e eclesiais proprios, sem abandonar sua vida familiar, profissional e social. Trata-se,
portanto, de uma forma de pertenga que articula vida secular e inspiragdo franciscana.

Com o passar dos anos, as trés ordens instituidas a partir da experiéncia de Sao Francisco
de Assis — Ordem dos Frades Menores, Ordem de Santa Clara e Terceira Ordem Franciscana
— passaram por tensOes internas, reorganizagdes e ramificagdes. Alguns grupos buscaram
adaptar a forma de vida as novas exigéncias historicas, enquanto outros defenderam maior
retorno a vida primitiva idealizada pelo fundador. Apesar das divergéncias, cismas e
subdivisdes*!, essas ramificacdes mantiveram-se vinculadas a mesma raiz carismatica atribuida
a Francisco de Assis.

Para melhor compreender a evolugdo da Regra e de suas ramificag¢des, apresenta-se, na

Figura 6, um organograma da génese da Familia Franciscana. Esse recurso visual permite

39 Trecho da carta de apresentagdo dos quatro ministros gerais da Familia Franciscana, contida no livro Regra e
Vida da Ordem Franciscana Secular, p. 9.

40 Esta formulagdo aproxima-se do Codigo de Direito Candnico, que reconhece como terceiras ordens, ou por outro
nome adequado, as associacdes cujos membros participam do espirito de um instituto religioso, vivendo no mundo
secular, levando vida apostélica e buscando a perfeicao cristd sob a dire¢do superior desse instituto. Recomenda-
se conferir a referéncia, pois a indica¢ao “Canon 3014” parece incorreta.

41 Ver, no Anexo B, a imagem ilustrativa semelhante a 4rvore genealdgica que apresenta os trés ramos das ordens
de Sao Francisco, extraida do periddico Jornal Mensageiro da Fé, n. 19, p. 147, publicado em 1927, na cidade de
Salvador.
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observar a formagdo das trés ordens franciscanas e suas principais derivac¢des histdricas,
evidenciando como a memoria institucional da Ordem se organizou em diferentes ramos ao

longo dos séculos.

Figura 6 — Organograma da génese da Familia Franciscana, evolucio da Regra e ramificacées
das trés ordens fundadas por Sao Francisco de Assis
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Fonte: Elaborado pela autora.

A Figura 6 permite visualizar que a tradigdo franciscana nao se desenvolveu como bloco
unico e homogéneo, mas como uma familia religiosa composta por diferentes formas de vida,
instituicdes e ramificacdes. Nesse sentido, o organograma contribui para compreender a
permanéncia da matriz franciscana e, ao mesmo tempo, suas adaptagdes historicas diante de

conflitos internos, exigéncias eclesiais e mudancas sociais.
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Com o passar do tempo, as instituigdes franciscanas passaram por diversas adaptagdes,
motivadas por conflitos internos, exigéncias da Igreja e necessidade de adequagdo as mudangas
sociais. Contudo, essas adaptagdes buscaram preservar elementos centrais da tradigdo
inaugurada por Francisco, especialmente a vida em fraternidade, a pobreza, a peniténcia e a
observancia do Evangelho. Atualmente, as ordens estdo organizadas de acordo com a estrutura
mencionada no organograma acima. Esse percurso revela uma das expressdes mais amplas da
dimensao organizacional da Igreja no campo da vida religiosa e secular, integrando-se a
complexa estrutura eclesiastica e mantendo significativa presencga historica ao longo de mais de

oito séculos*?.

2.5 Memoria de Sao Francisco de Assis: Regra, Escritos e Testamento

De acordo com os registros biograficos consultados, Sdo Francisco iniciou sua vida
religiosa de forma simples, sem orientar sua experiéncia pelo status social ou pela
intelectualidade teoldgica e filoséfica predominante em seu tempo. Nao pertencia ao grupo dos
letrados e demonstrava cautela diante de um conhecimento que, desvinculado da humildade e
da sabedoria espiritual, poderia converter-se em fonte de poder e dominagao. Para Francisco, a
ciéncia sem sabedoria poderia gerar orgulho, desigualdade e dominio de uns sobre os outros no
interior da propria fraternidade.

Em contrapartida, ele ndo rejeitava de modo absoluto os estudos teologicos e filosoficos,
especialmente quando estes se colocavam a servigo da vida fraterna, da oracdao e da missao da
Ordem. Essa posi¢do aparece no bilhete enviado a Frei Antonio, seu contemporaneo e tedlogo:
“Frei Francisco a Frei Antonio, meu Bispo, saudagdo. Apraz-me que leias a sagrada teologia
aos Irmaos, contanto que, nesse estudo, ndo extingas o espirito da oragdo e devogcao, como esté
contido na Regra” (Francisco de Assis, 2008, p. 107).

No que diz respeito ao legado literario atribuido ao fundador da Ordem, destacam-se os
chamados Escritos de Sao Francisco, entre os quais se encontram a Regra Bulada, a Regra ndo
Bulada e o Testamento. Além desses textos, ha cartas, oracdes, poesias, recomendacoes e
admoestacdes que constituem documentos primordiais da memoria franciscana. Embora sejam

tradicionalmente atribuidos a Francisco, alguns estudiosos observam que nem sempre ¢ possivel

42 As ordens que oficialmente professam uma Regra comum originaria de Sdo Francisco de Assis e reconhecida
pelo Sumo Pontifice Romano sdo: Ordem dos Frades Menores (OFM), Ordem de Santa Clara (OSC), Ordem
Franciscana Secular (OFS) e Terceira Ordem Regular (TOR). Todas compdem o que se denomina Familia
Franciscana. Segundo dados divulgados em 19 de agosto de 2025 pelo Secretario da Ordem Franciscana Secular
do Brasil e, em 23 de agosto de 2025, pelo Comunicador da Conferéncia da Familia Franciscana do Brasil (CFFB),
ha atualmente, no Brasil, 14.490 pessoas que professaram a Regra Franciscana.
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afirmar com seguranga quais textos foram escritos diretamente por ele, uma vez que contou
com colaboradores, entre eles Frei Ledo, seu escriba, confessor e companheiro proéximo,
especialmente nos tltimos anos de vida. Assim, com base nas evidéncias disponiveis, pode-se
considerar que Francisco foi a principal referéncia de autoria, inspiragdo e organizagao desses
escritos, ainda que sua fixagao textual tenha contado com mediagdes.

No final de sua vida, Francisco delegou a Frei Ledo a tarefa de registrar seu Testamento:
“[...] E eu o fiz escrever com poucas palavras e de modo simples, € o Senhor Papa confirmou
[...]”. Nesse documento, ele explicita como os frades procederam — e deveriam proceder
posteriormente — em relag@o aos bens materiais ao assumirem a vida de penitentes. Também
ressalta a importancia do trabalho como forma de evitar a ociosidade e preservar a honestidade
da vida fraterna, em contraste com praticas de acimulo e privilégio presentes em setores do

clero de sua época.

E aqueles que vinham para assumir essa vida davam aos pobres tudo que
podiam ter, e estavam contentes com uma so tinica, remendada por dentro e
por fora, com o corddo e cal¢des. E mais ndo queriamos ter [...]. E éramos
iletrados e submissos a todos. E eu trabalhava com as minhas mdos e quero
trabalhar, ¢ quero firmemente que todos os outros irmdos trabalhem num
oficio. Que os que ndo sabem trabalhar aprendam, ndo pelo desejo de receber
o salario do trabalho, mas por causa do exemplo e para afastar a ociosidade. E
quando ndo nos for dado o salério, recorremos a mesa do Senhor, pedindo
esmolas de porta em porta. (Testamento, in Escritos de Sdo Francisco, 2013,
p. 175).

No que diz respeito a escolaridade e a submissdo dos frades, a afirmacgdo presente no
Testamento — “éramos iletrados e submissos a todos” — tornou-se tensionada com o passar
do tempo. Isso porque a Igreja passou a necessitar de pregadores com formacao em teologia e
filosofia, portanto letrados, capazes de responder as exigéncias da missdao eclesiastica e da
institucionalizacdo da Ordem. Diante dessa nova realidade, os frades precisaram adaptar-se as
demandas de seu tempo e buscar formagao intelectual sem, ao menos idealmente, abandonar o
principio da humildade evangélica.

Por causa desses escritos e das narrativas produzidas por biografos e hagiografos, o
conhecimento no interior da Ordem Franciscana tornou-se tema de discussdes, tensdes e
fragmentagdes. Ao longo dos anos, entretanto, aquilo que inicialmente aparecia como problema
passou a ser também compreendido como possibilidade de manuten¢do da propria Ordem. A
presenca de intelectuais e mestres de formacao contribuiu para mediar a relagao entre letrados

e iletrados nas fraternidades, favorecendo a compreensao de que a atualizagdao do conhecimento
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era necessaria para preservar a Regra, transmitir a memoria franciscana e sustentar a
continuidade histérica da instituigao.

Contudo, para se manterem alinhados a memoria do fundador, os mestres de formacgao
nas fraternidades continuaram a orientar que os estudos € o conhecimento nao deveriam resultar
em arrogancia, dominio ou privilégio. Ao contrério, deveriam servir a liberdade do pensamento,
a formagdo espiritual, ao discernimento critico e a vivéncia fraterna. Nesse sentido, o saber,
quando integrado a humildade e ao servigo, passou a ser compreendido como instrumento de
formagdo e também como meio de questionamento das praticas que afastam o ser humano de
sua dignidade, inclusive quando tais praticas se manifestam no interior das proprias instituigdoes

religiosas.

2.6 Historia da trajetoria Ordem Franciscana

Os movimentos dos Frades Menores foram intensos desde seus primordios,
especialmente porque os ideais e o carisma do fundador da Ordem atrairam pessoas de
diferentes regides e classes sociais. Esse processo ocorreu por meio da transmissao da tradigao,
da observancia da Regra deixada por Francisco e da atuacdo de estudiosos que, posteriormente,
contribuiram para a sistematizacdo do pensamento franciscano. Entre esses representantes,
destacam-se Santo Antonio de Padua, Tomas de Celano, Alexandre de Hales, Sao Boaventura
de Bagnoregio, Jodo Duns Scotus, Roger Bacon e tantos outros vinculados ao ambiente
intelectual das escolas e universidades medievais, como Bolonha e Paris. Por meio da formacao
teologica e filosofica, muitos desses frades tornaram-se professores e intelectuais da Ordem,
contribuindo para a transmissao sistematica dos ensinamentos franciscanos e para a preservagao
da memoria da Regra de vida entre seus sucessores.

De acordo com o documento A origem e finalidade do estudo na Ordem Franciscana,
Bougerol (1978, p. 408-409, tradugdo nossa) descreve:

2

E certo que o crescente numero de clérigos na Ordem modificou
progressivamente sua mentalidade e estrutura. Por um lado, os clérigos que se
dedicavam aos estudos teologicos foram dispensados do exame probatorio que
a Regra impunha aos pregadores, e isso foi feito pela bula Quo elongati, de 28
de setembro de 1230. Por outro lado, os frades que chegaram a Bolonha com
Bernardo da Quintavalle, em 1211, fundaram ali uma escola interna de
teologia. Em 1220, Francisco aceitou o novo convento porque o cardeal
Ugolino reivindicou a sua propriedade. Em 1223-1224, Ant6nio de Padua foi
enviado por Francisco como leitor de teologia. A escola bolonhesa nunca
deixaria de receber frades de todas as provincias e, assim, de fornecer aos
principais conventos italianos leitores segundo o modelo dominicano. Em
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Paris, os frades que chegaram em 1219 frequentaram as aulas de uma escola
da Faculdade de Teologia da Universidade até o dia em que Alexandre de
Hales transferiu sua catedra de mestre regente para a escola que até entdo era
interna aos Frades Menores, em 1236. A Escola Franciscana de Teologia era
assim formada e reconhecida pela Universidade da Igreja.

A partir da informacao apresentada, percebe-se que o conhecimento passou por um
processo de transi¢do da informalidade para a formalidade. Nesse movimento, o saber
sistematizado contribuiu para o desenvolvimento intelectual da Ordem e para a disseminagao
do carisma de Sao Francisco. Apos a morte do fundador, o niumero de frades aumentou,
exigindo novas formas de organizagao, formagao e sustentacao institucional. Para acolher esse
crescimento, os sucessores de Francisco estabeleceram relagdes com familias influentes e com
setores politicos e eclesiasticos, o que favoreceu a constru¢do de novos edificios sacros, a
manuten¢ao dos conventos e a ampliacao das atividades formativas.

Nesse contexto, muitos jovens provenientes de grupos socialmente influentes também
decidiram seguir a forma de vida franciscana. Esses ingressantes ndo chegavam aos conventos
apenas com o ideal de “deixar tudo”, mas também traziam consigo repertérios de formacao e
conhecimentos adquiridos em outros espagos. Assim, a Ordem passou a lidar com uma tensao
constitutiva: de um lado, a pobreza material ¢ a vida em fraternidade; de outro, a crescente

presenca de uma riqueza intelectual proveniente do universo das escolas e universidades.

Os Frades comecaram logo a estudar e a ensinar ndo apenas nos “Estudos
gerais da Ordem”, mas também nas grandes Universidades entdo conhecidas.
Dessa forma, legitimaram e defenderam a tradi¢do espiritual da Ordem,
particularmente a vida apostodlica, pobre e itinerante, e agiram de tal modo que
os principios espirituais da tradigdo franciscana, sobretudo a experiéncia
evangélica de Francisco, chegassem a ser principios teoldgicos bem
fundamentados e bem propostos. Anténio, Boaventura, Duns Scotus, Rogério
Bacon, Alexandre de Hales, Guilherme de Ockham, Bernardino de Sena, Jodo
de Capistrano, Nicolau de Lira sdo apenas alguns dos “letrados” que formam
a escola dos grandes Mestres franciscanos. (Ratio Studiorum OFM, 2001).

Esse cenario favoreceu a expansao dos frades nas atividades intelectuais e culturais dos
conventos e da sociedade em que atuavam. Naturalmente, esse processo também induziu
mudancas na vida primitiva do movimento franciscano, elevando muitos frades a posigdes de
prestigio na Igreja, na cultura e na sociedade. Conforme apresentam Boehner e Gilson (2003,

p. 414):

Assegurou-se assim o direito de cidadania a atividade cientifica no seio da
Ordem, direito este que nenhuma reforma subsequente iria contestar
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seriamente. Este desenvolvimento foi devido principalmente a iniciativa de
alguns homens esclarecidos, entre os quais sobressaem as figuras de
Alexandre de Hales e de S. Boaventura.

Devido ao ingresso crescente de jovens na Ordem, muitos deles provenientes de familias

influentes da sociedade europeia, a exemplo de Alexandre de Hales e Sdo Boaventura de
Bagnoregio, a Ordem passou por mudancas significativas. Esse processo deu outro rumo a
experiéncia franciscana, diferente da forma inicialmente mais simples e mendicante idealizada
por Francisco. A partir dai, consolidou-se uma dupla exigéncia: preservar a pobreza e a vida
fraterna nos conventos e, a0 mesmo tempo, assumir a formag¢do intelectual necessaria ao
ambiente eclesiastico e universitario.

Vé-se, portanto, que os frades precisaram preparar-se para uma tarefa complexa, em
parte distinta das intui¢des iniciais do fundador. Com a expansio da Ordem por toda a Europa,
os frades passaram a ocupar cada vez mais os pulpitos das igrejas e a exercer maior influéncia
na prega¢do. Concomitantemente, a Igreja passou a demandar novas formas de teorizagdo e
novas praticas de prega¢do, uma vez que os modelos anteriores ja ndo respondiam plenamente
as necessidades daquele contexto. Foi nessa conjuntura que o poder eclesidstico exigiu dos
frades maior rigor nos estudos, a fim de que pudessem atuar no magistério e na missao da Igreja.

Em meio a esses movimentos culturais e correntes renovadoras, surgiu também um
espirito de reforma, fruto da inquietacdo diante do possivel afastamento do ideal primitivo. Em
alguns momentos, esse espirito manifestou-se como contestacdo as interpretagdes mais
acomodadas da Regra. No entanto, com a chegada de novos filésofos e tedlogos, houve um
redirecionamento da formacgdo religioso-pedagdgica dos frades, assegurando estudos de
teologia, filosofia e moral a partir de novas abordagens aplicadas a vida franciscana.

Cabe lembrar que, quando surgiu a escola franciscana, ainda na Baixa Idade Média, foi
necessario enfrentar questoes semelhantes as que marcavam a Escoldstica. Muitos filosofos e
tedlogos buscavam compreender as relagdes entre ciéncia e fé, razdo e revelacdo, a fim de
responder as exigéncias da cristandade. Nao obstante, os pensadores franciscanos, entre os anos
finais do século XIII e meados do século XIV, apresentaram grande diversidade de ideias e
posi¢des no ambito dos problemas do conhecimento, o que também gerou divergéncias internas
e novas formas de interpretacdo da tradigao.

Nesse ambiente de ensino, destacaram-se representantes importantes do pensamento
cristdo. De um lado, Tomas de Aquino, fiel a tradi¢do teoldgica, mas inovador no método,
especialmente pela utilizacao da filosofia aristotélica na elaboragao de sua doutrina. De outro,

Sdo Boaventura, hagidgrafo de Sao Francisco, mais diretamente vinculado a tradi¢do
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agostiniana e neoplatdnica*. Ambos, ainda que a partir de perspectivas distintas, contribuiram
para a consolidagdo do pensamento escoléstico (Boehner; Gilson, 2003).

Sao Boaventura, um dos principais intelectuais da Ordem Franciscana, assumiu uma
postura escolastica na qual a aprendizagem se vinculava a pratica das virtudes. Sua teoria
aproxima-se da concepg¢do segundo a qual a virtude ndo é um dado inato, mas um valor a ser
aprendido e exercitado. Assim, para o te6logo, o magistério de um educador franciscano ¢
valido na medida em que se expressa também como testemunho de vida virtuosa.

Na perspectiva boaventuriana, a experiéncia do conhecimento ndo se limita a
argumentacao racional, pois se orienta para uma sabedoria que articula intelecto, amor e relagao
com Deus. Desse modo, o conhecimento, na tradi¢do franciscana, ndo deveria ser entendido
apenas como exercicio abstrato da razdo, mas como caminho formativo que integra estudo,
contemplagdo, virtude e vida espiritual.

Sdo Boaventura foi um dos intelectuais mais influentes da histéria da Ordem
Franciscana. Sua importancia para a sistematizacao e disseminac¢ao do franciscanismo pode ser
compreendida em didlogo com sua atuacdo como tedlogo, ministro geral e organizador da
memoria institucional da Ordem. Nesse sentido, sua obra contribuiu para consolidar uma
determinada imagem de Francisco e para fortalecer a transmissdo de sua memoria por meio da
escrita, da pregagdo, das praticas rituais e das tradi¢des institucionais.

No entanto, em se tratando do legado de Sao Boaventura, ha divergéncias entre
pesquisadores e estudiosos quanto a imparcialidade e a veracidade da narrativa que ele
apresentou sobre a vida e o legado de Sao Francisco de Assis. Isso se evidencia especialmente
no episddio historico em que Boaventura, j& como Ministro Geral da Ordem, tornou-se
autoridade responsavel por organizar uma versao institucional da memoria franciscana. Sobre
isso, no Prélogo da Legenda Maior, Boaventura relata que existiam muitos escritos sobre
Francisco, marcados por grande diversidade de producdo literaria (Boaventura, 2008, Legenda
Maior, Prélogo, n. 4, p. 553).

Levado pela intencao de redigir uma versao oficial sobre a vida de Francisco de Assis,
Sdo Boaventura determinou que fossem recolhidos e retirados de circulagdo diversos escritos
precedentes que relatavam tradi¢des e interesses populares sobre o fundador. Nesse contexto,

“percorreu os lugares onde Francisco nasceu, viveu e morreu, €, junto com os frades, comecgou

43 Sdo Boaventura nasceu em Bagnoregio, na Italia, no século XIII. Foi tedlogo, fildsofo, mestre escoldstico na
Universidade de Paris, sétimo ministro-geral da Ordem dos Frades Menores e cardeal-bispo de Albano. Foi
canonizado em 14 de abril de 1482, declarado Doutor da Igreja e recebeu o titulo de Doutor Serafico pelo Papa
Sisto V, em 1588. Fonte: Boehner, Philotheus; Gilson, Etienne. Historia da filosofia crista. 8. ed. Petropolis:
Vozes, 2003.
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a recolher o material escrito. Terminou a redagdo em 1261, mandando, em seguida, destruir
todos os escritos precedentes” (Boaventura, 2008, Legenda Maior, Prélogo, n. 4, p. 553). Para

justificar sua atitude, argumentou:

Deus se dignou realizar por meio de seu servo, julguei que devia evitar ornato
rebuscado de estilo literario, pois ao leitor devoto aproveita mais a palavra
simples do que a eloquéncia rebuscada. Com vistas a evitar de acordo com a
ordem cronoldgica, mas antes me esforcei para conservar a Ordem de ligagao
mais adequada, visto que as coisas acontecidas a0 mesmo tempo pareciam
convir assuntos diversos ou coisas acontecidas em tempos diversos pareciam
convir ao mesmo assunto. (Boaventura, 2008, Legenda Maior, Prologo, n. 4,
p. 553).

As justificativas acima indicam que a memoria franciscana foi também objeto de
selecdo, organizacdo e interpretacdo institucional. Nesse sentido, ndo se trata de afirmar pura
imparcialidade ou simples manipula¢do, mas de compreender que todo processo de construgado
da memoria envolve escolhas, silenciamentos e disputas. Como afirma Rossi (2007), “primeiro
foram queimados os livros, depois foram eliminados das bibliotecas, na tentativa de apagar a
historia [...]”. Assim, percebe-se que, ao longo do tempo, determinados fatos, documentos ou
versdes podem ser preservados, enquanto outros sao esquecidos, marginalizados ou eliminados
da historia, de forma voluntaria ou involuntaria.

Diante do exposto, percebe-se que a memoria que Sdo Boaventura procurou apresentar
a posteridade sobre a génese da Ordem dos Frades Menores resultou de um processo de selecao
institucional. Muitos relatos orais e escritos dos seguidores primitivos foram desconsiderados
ou retirados da circulagdo documental, o que produziu uma memdoria mais organizada e oficial
da experiéncia franciscana. Essa constatagdo ndo diminui a importancia de Boaventura, mas
permite compreender que a historia franciscana se constituiu entre permanéncias, apagamentos,
reelaboragdes e disputas de interpretacao.

Todavia, ndo se pode esquecer que Sao Boaventura imprimiu uma matriz decisiva ao
franciscanismo institucional. Por meio de sua influéncia, a Ordem, que nascera da intuicao
evangélica de Francisco, foi consolidada como grande instituicdo eclesiastica, com forte
presenca intelectual, teologica e espiritual. Desse modo, mais do que opor o Francisco histdrico
ao Francisco interpretado por Boaventura, torna-se necessario compreender a tensao entre essas
duas dimensdes: a memoria do fundador e a memoria institucional produzida pela Ordem. Essa
tensdao continua sendo fundamento importante para os estudos sobre o franciscanismo, sua

espiritualidade, sua identidade e sua presenca dentro e fora dos conventos.
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3 HISTORIA E MEMORIA DAS RAIZES DA EDUCACAO OCIDENTAL

A reflexdo sobre educagdo, aprendizagem e instrucdo acompanha a histéria das
sociedades humanas e manifesta-se em diferentes formas de transmissdo de wvalores,
comportamentos, praticas e saberes. No ambito da tradicdo judaico-cristd, essa dimensdo
formativa aparece associada a imagem de um Deus que cria, ordena, orienta, corrige ¢ conduz
o povo. Trata-se de uma leitura teologica da experiéncia educativa, na qual a formagdo humana
¢ compreendida em relagdo a obediéncia, a alianga, a escuta e a interiorizacdo dos preceitos
divinos.

No relato biblico da criacdo, presente no livro do Génesis, a avaliagdo divina sobre a
obra criada culmina na afirma¢do de que tudo era “muito bom” (Gn 1,31). Essa expressao,
dentro da logica narrativa do texto biblico, pode ser compreendida como sinal de plenitude da
criacdo e de atribuicdo de sentido a presenca humana no mundo. Embora esse relato pertenga
ao campo da tradi¢do religiosa, sua permanéncia na memoria cultural do Ocidente contribuiu
para a construcdo de interpretagdes sobre o ser humano, sua finalidade, sua relagdo com o
sagrado e sua necessidade de orientagdo moral e espiritual.

No Antigo Testamento, encontram-se diversos elementos que expressam uma
pedagogia da instrucdo, marcada pela obediéncia, pela escuta da palavra divina, pela correcao
e pela transmissdo de normas de vida. A figura de Moisés ocupa lugar central nesse processo,
pois aparece como mediador entre Deus e 0 povo hebreu no contexto do Exodo. Conforme a
narrativa biblica, Moisés recebe a missao de conduzir os hebreus a terra prometida e, durante a
travessia no deserto, assume também a func¢ao de instrui-los nos preceitos divinos, orientando-
os diante das dificuldades, das infidelidades e dos desvios atribuidos ao povo.

Nesse percurso, a tradi¢do biblica apresenta um povo frequentemente descrito como
resistente a escuta e a fidelidade a alianga. Expressdes como “povo de dura cerviz” ou “povo
de coragdo endurecido” aparecem como marcas de uma relagdo pedagogica atravessada por
correcdo, prova, adverténcia e reconducao (Ex 33,3). Nesse contexto, as Tabuas da Lei*
assumem funcdo normativa e pedagdgica, pois materializam, de modo visivel, um conjunto de
preceitos destinados a orientar a vida religiosa, moral e comunitaria do povo.

Os textos biblicos narram ainda que, apos a instalagdo em Canad, o povo voltou a se

afastar de Deus, retomando praticas religiosas consideradas idolatricas pela tradicdo israelita.

4 0 Decalogo, ou Dez Mandamentos, ¢ apresentado na tradi¢do biblica como conjunto de preceitos religiosos e
morais dados a Moisés no contexto da alianca entre Deus e o povo hebreu. No ambito desta pesquisa, interessa
compreender sua fungdo pedagogica e normativa na formagdo da memoria religiosa judaico-crista.
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Nesse cenario, os profetas assumem papel formativo e corretivo, pois denunciam injusticas,
convocam 0 povo a conversao ¢ chamam aten¢do para a opressdo dos pobres, a infidelidade
religiosa e a corrupcao dos costumes. O livro de Sofonias, por exemplo, afirma que Jerusalém
“ndo escuta a voz, nao aceita corre¢ao” (Sf 3,2), indicando a tensao entre a instrugao divina e a
resisténcia humana.

Na tradigcdo profética, essa pedagogia ndo se limita & puni¢cdo ou a exterioridade da
norma. Em Jeremias, por exemplo, aparece a promessa de uma lei inscrita no interior do ser
humano: “Porei minha lei no seu interior e a escreverei em seu coragao” (Jr 31,33). Essa
passagem desloca a compreensdo da instrugdo religiosa de uma obediéncia meramente externa
para uma formacao interior, baseada na transformag¢do do coracdo e na renovacao da alianga.
Nesse sentido, a pedagogia profética articula correcdo, ternura, memoria da alianga e esperanca
messianica.

Essa leitura converge, posteriormente, para o Novo Testamento, no qual a tradi¢ao crista
interpreta a vinda de Jesus Cristo como cumprimento das promessas messianicas. No campo da
histéria da educacdo crista, essa heranga biblica contribuiu para consolidar uma compreensao
da formagao humana marcada pela transmissao de valores, pela disciplina moral, pela escuta da
palavra, pela vida comunitaria e pela conversao interior.

Nas sociedades religiosas, de modo geral, e no cristianismo, desde a Antiguidade, aquele
que instruia frequentemente era compreendido como alguém legitimado por uma autoridade
superior ou por uma tradi¢ao sagrada. Assim, o ato de educar esteve muitas vezes associado a
mediagdo entre o humano e o divino, entre a norma e a conduta, entre a memoria religiosa e a
vida social. Essa relacdo entre instrugdo, autoridade, corre¢do e formagao moral influenciou
profundamente a historia da educacao ocidental, especialmente nos contextos em que a tradi¢ao

judaico-crista se tornou uma das matrizes culturais do pensamento pedagogico.

3.1 O método pedagdgico advindo do Cristianismo

Conforme os textos biblicos*, a forma de ensinar atribuida a Jesus de Nazaré remete a
pedagogia do antincio do Reino de Deus no meio do povo simples, a partir da realidade em que
esse povo estava inserido. Essa pedagogia, segundo a tradigdo cristd, envolvia tanto a dentincia

das injustigas sociais quanto o cultivo de um olhar de misericordia diante das fragilidades

45 Neste trabalho, as citagdes biblicas seguem a Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2002.
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humanas. Pelos relatos evangélicos, Jesus ensinava oralmente e, também, por meio de exemplos
praticos, articulando palavra, gesto, escuta, convivéncia e agao.

E importante considerar que, para o povo de Israel, a religido ocupava lugar central na
organizagdo da vida social, familiar e comunitaria. Dos servigos mais complexos aos mais
simples do cotidiano, muitos aspectos da existéncia eram compreendidos a partir de uma relacao
com a fé e com a tradi¢do recebida dos antepassados. Nesse contexto, a aprendizagem do povo
judeu estava vinculada a transmissdo familiar e comunitaria dos ensinamentos da Tora,
transmitidos de geracdo em geragao, inicialmente de forma oral e, posteriormente, também por
meio da leitura e interpretacdo dos textos sagrados.

Jesus, pertencente a essa cultura, foi educado dentro da tradi¢@o judaica de seu tempo.
De acordo com os relatos evangélicos, desde pequeno recebeu instru¢des provenientes da vida
familiar, da comunidade e da experiéncia religiosa do povo judeu. A narrativa biblica enfatiza
que tanto o povo simples quanto os mais letrados se surpreendiam com a sabedoria manifestada
por Jesus em suas palavras e atitudes: “Que sabedoria ¢ esta que lhe foi dada?” (Mc 6,2).

Por outro lado, os textos biblicos ndo apresentam informagdes detalhadas sobre a
adolescéncia de Jesus nem sobre uma formagdo sistematica junto aos doutores da Lei. A
tradi¢ao evangélica sugere, contudo, que ele participava dos costumes religiosos de seu povo e
frequentava os espagos ligados a pratica da fé judaica, como a sinagoga e as peregrinagdes
religiosas. A esse respeito, o evangelista Lucas descreve o episodio da viagem de Jesus a
Jerusalém, quando, ainda crianca, foi encontrado no Templo entre os doutores da Lei,

escutando-os e fazendo perguntas*®:

Trés dias depois, o encontraram no Templo, estava sentado em meio aos
doutores, escutando-os e fazendo-lhes perguntas. E todos os que ouviam
ficavam maravilhados com sua inteligéncia e suas respostas. Ao vé-lo, seus
pais ficaram muito admirados, e sua mae lhe disse: “Meu filho, por que agiste
assim conosco? Olha que teu pai e eu estdvamos, angustiados, a tua procura”.
Jesus respondeu: “Por que me procuraveis? Nao sabeis que devo estar na casa
de meu Pai?”. (Lc 2,46-49).

Segundo os relatos biblicos, Jesus aprendeu a historia de seu povo por meio dos
costumes, das tradigdes religiosas e da vida cotidiana. Também conheceu o mundo do trabalho,
associado a carpintaria de Jos€, seu pai. A narrativa crista concentra-se, sobretudo, nos anos de

sua vida publica, periodo em que ele anuncia sua missao, ensina, reune discipulos e atua junto

46 Trata-se de um dos poucos episddios narrados nos evangelhos candnicos sobre a infincia de Jesus, com exce¢do
das tradigdes presentes em evangelhos apocrifos. O episddio apresenta Jesus aos 12 anos, no Templo, em didlogo
com os doutores da Lei.
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aos pobres, doentes, pecadores e excluidos. De acordo com o Evangelho de Lucas, Jesus

apresenta publicamente sua missao na sinagoga, ao ler o trecho do profeta Isaias:

O Espirito de Senhor esta sobre mim, porque ele me ungiu para anunciar a
Boa Noticia aos pobres. Enviou-me para anunciar a libertagdo aos presos, ¢ a
recuperagdo da vista aos cegos, para dar liberdade aos oprimidos e para
anunciar o ano de graca do Senhor. (Lc 4,18-20).

Conforme a leitura crista desse texto, Jesus assume a missao de anunciar libertagao,
restaurar dignidades e denunciar estruturas que submetiam o povo a condi¢des de opressdo. Sua
pratica pedagdgica ndo se limitava a transmissdo de contetdos religiosos, mas envolvia a
formagdo de uma nova maneira de compreender Deus, o outro ¢ a vida comunitaria. No
Evangelho de Marcos, embora fosse reconhecido como Mestre por aqueles que o seguiam,
muitos ficavam admirados com sua autoridade, pois “Jesus ensinava como quem tem autoridade
e ndo como os doutores da Lei” (Mc 1,22.27).

De acordo com os textos biblicos, Jesus apresenta-se como conhecedor nao apenas das
leis religiosas, mas também da condi¢do humana em suas diferentes dimensdes. Para ensinar ao
povo simples, recorreu a pedagogia das parabolas, utilizando imagens do cotidiano, elementos
do trabalho no campo, situagdes familiares e experiéncias comuns aos ouvintes. Por meio de
comparagoes, alegorias e narrativas breves, sua mensagem tornava-se acessivel e, a0 mesmo
tempo, provocava reflexao.

Os evangelistas relatam que Jesus convivia com o povo € o levava a pensar e agir de
modo diferente diante das estruturas de dominacao religiosa, social e econdmica. De acordo
com a tradicdo cristd, sua praxis implicava estabelecer um novo tipo de solidariedade, capaz de
superar diferencas sociais e promover uma ética de servigo. Nesse sentido, Jesus se apresenta
como mestre que serve, ensina e convive, em vez de apenas impor normas de conduta (cf. Mc
4,1-9.13-20).

Nesse contexto, passou a criticar duramente praticas religiosas marcadas pelo legalismo,
sobretudo quando a lei era utilizada para condenar pessoas em situacdo de fragilidade. O
Evangelho de Jodo apresenta o episddio em que escribas e fariseus conduzem a Jesus uma

mulher acusada de adultério:

[...] Mestre, essa mulher foi flagrada em adultério. Moisés, na Lei, nos mandou
apedrejar tais mulheres. E tu, o que dizes? [...] Jesus, porém, inclinando-se,
comegou a escrever com o dedo no chdo. Como insistissem, perguntando-lhe,
Jesus ergueu-se e disse-lhes: Aquele que de entre vos estd sem pecado seja o
primeiro que atire pedra contra ela. E, tornando a inclinar-se, escrevia na terra.
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Quando ouviram isto, redarguidos da consciéncia, sairam um a um, a comegar
pelos mais velhos até aos ultimos; ficou s6 Jesus e a mulher que estava no
meio. Jesus, ndo vendo ninguém mais do que a mulher, disse-lhe: Mulher,
onde estdo aqueles teus acusadores? Ninguém te condenou? E ela disse:
Ninguém, Senhor. E disse-lhe Jesus: Nem eu também te condeno; vai-te e ndo
peques mais. (Jo 8,1-11).

Nessa narrativa, a atitude de Jesus pode ser interpretada como gesto pedagogico de
escuta, discernimento ¢ agdo. Ao inclinar-se, silenciar e escrever no chao, ele interrompe a
logica imediata da condenagdo. Ao afirmar “quem nado tem pecado seja o primeiro que atire
pedra”, desloca o julgamento para a consciéncia dos acusadores. Por fim, ao dirigir-se a mulher
sem condena-la, evidencia uma pedagogia da misericérdia, na qual a lei deve estar a servi¢o da
vida e da dignidade humana, e ndo da morte ou da exclusao.

De acordo com a narrativa evangélica, atitudes como essa provocaram tensdes com
autoridades religiosas e politicas da época. As agdes de Jesus, voltadas aos pobres, pecadores,
doentes e excluidos, questionavam praticas sociais e religiosas dominantes. O evangelista
Marcos apresenta que o modo como Jesus ensinava em publico causava admiracdo, mas
também escandalo, especialmente porque sua origem simples e nazarena era utilizada por

alguns como argumento para desqualifica-lo:

Quando chegou o sdbado, Jesus comecou a ensinar na sinagoga, muitos que o
escutavam ficavam admirados e diziam: de onde vem tudo isso? Onde foi que
arranjou tanta sabedoria? Esse homem ndo € o carpinteiro, filho de Maria,
irmao de Tiago, de José e de Simdo? E suas irmas ndo moram aqui conosco?
E ficaram escandalizados por causa de Jesus. (Mc 6,1-3).

Interpretando os textos biblicos conforme a tradicao crista, pode-se afirmar que uma das
principais tarefas pedagogicas realizadas por Jesus foi a formac¢do da comunidade de seus
seguidores. Ele ensinou os discipulos por meio da convivéncia, da escuta, da corre¢do, do
exemplo e da pratica da caridade. Muitos desses discipulos eram homens simples, ligados ao
trabalho cotidiano, mas foram preparados para assumir a continuidade da missao
evangelizadora®’.

Na visdo crista, os discipulos compreenderam a pedagogia de Jesus ndo apenas pela
escuta de suas palavras, mas também pela observagao de suas agoes. Eles estiveram ao seu lado
como aprendizes ao longo da vida publica e foram progressivamente formados para anunciar a

mensagem recebida. Quando Jesus afirma: “Nao existe amor maior que dar a vida pelos

47 A missdo evangelizadora, confiada aos apdstolos por Jesus Cristo, refere-se a continuidade do antincio do
Evangelho e a formag@o das primeiras comunidades cristas.
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amigos” (Jo 15,13), e ja ndo chama os discipulos de servos, mas de amigos, estabelece uma
relacdo formativa baseada na proximidade, na confianga e na responsabilidade compartilhada.

Nesse sentido, diversos estudos no campo da teologia e da histéria da educagao crista
apresentam Jesus como referéncia fundamental para o humanismo cristao. Casimiro (2002, p.

31, v. 1), por exemplo, afirma:

No entanto, a despeito das discussdes metodoldgicas que tentam ajustar os
limites entre a historia da Igreja e Teologia; verdade cientifica e tradig@o
biblica, o certo € que varios textos escritos evidenciaram para os tedlogos de
todos os tempos que Jesus foi o maior Pedagogo, por exceléncia do
humanismo cristao.

Embora essa afirmacdo se inscreva em uma leitura teoldgica do cristianismo, ela permite
compreender como a tradigd@o cristd construiu a imagem de Jesus como mestre e pedagogo. Sua
autoridade, nessa perspectiva, ndo se fundamenta apenas em poder sobrenatural, mas também
na observacdo da realidade, no didlogo, no encontro com o outro, na escuta das situacdes
concretas e na capacidade de orientar com humanidade. Assim, a pedagogia crista, tal como
interpretada por essa tradicdo, apresenta-se como uma pedagogia da proximidade, da

misericordia, da corregdo fraterna e da promocao da dignidade humana.

3.2 A expansio do cristianismo e a génese da educacio ocidental

O cristianismo desempenhou papel central no desenvolvimento da cultura ocidental,
especialmente a partir da Antiguidade tardia e ao longo da Idade Média, quando passou a
exercer influéncia decisiva sobre instituigdes, praticas sociais, formas de transmissao do saber
e modelos de formac¢do humana. Esse processo foi marcado pela atuacdo de filosofos, tedlogos,
bispos, monges e mestres que estruturaram os fundamentos do pensamento cristdo. Esses
pensadores, conhecidos como Padres da Igreja ou autores patristicos, foram responsaveis nao
apenas pela formulagdao de contetidos teoldgicos, mas também pela consolidacdo das bases
doutrinarias e formativas da tradigao crista. Posteriormente, os escolasticos deram continuidade
a esse legado, articulando fé, razdo, ensino e formagdo no contexto das escolas monasticas,
catedralicias e universitarias.

Em consonancia com essas realidades, desenvolveu-se na Europa uma consciéncia crista
articulada a valores religiosos, morais, culturais e institucionais. Cambi (1999) interpreta esse

processo como elemento constitutivo da formagao histérica europeia:
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A Idade Média, com o Cristianismo, com a Igreja, com o feudalismo, com a
formag@o de Estados nagdes, com a vida intelectual dirigidas por escolas e
universidades homogéneas entre si, com o incremento de um ideal humanista
da cultura, foi o longo caminho de formagdo da Europa [..] No nivel
espiritual/cultural, foi a consciéncia Cristd que alimentou a identidade da
Europa, nutrindo seus ideais politicos, seus critérios econdomicos, suas normas
éticas e estruturando aquele imaginario social que os pregadores ¢ artistas
evocavam, sancionavam, difundiam e que a intuicdo-chave dessa sociedade (a
Igreja) reelaborava constantemente por meio de Dogmas ritos, organizagdes
sociais e culturais, figuras carismaticas e obras de propagandas. A igreja foi o
“palco fixo” por tras do qual se moveu toda a historia da Idade Média e um
dos motores do seu inquieto desenvolvimento (ao lado do Império e das
cidades) talvez o motor por exceléncia. A Europa de fato nasceu crista e foi
nutrida de um espirito cristdo, de modo a coloca-lo no centro de todas as
manifestagdes, sobretudo no ambito cultural. Caso exemplar ¢ o da educagdo,
que se desenvolve em estreita simbiose, com a Igreja, com a Fé Crista e com
as instituicdes eclesiasticas que - enquanto os oratores (Os especialistas da
palavra, os sapientes, os cultos distintos dos bellatores e dos laboratores) - sdo
as unicas delegadas (com as corporagdes no plano profissional) a educar, a
formar, e a conformar. Da Igreja partem os modelos educativos e as praticas
de formagao, organizam-se as instituigdes ad hoc e programa-se intervengoes,
como também nela se discutem tanto as praticas como os modelos. (Cambi,
1999, p. 145-146).

De acordo com a interpretagdo de Cambi, no contexto da Idade Média, a Igreja, por
meio dos oratores ¢ dos sapientes, assumiu papel relevante na mediagdo do saber ¢ na
organiza¢do de modelos e praticas educativas. Essa fun¢do, contudo, deve ser compreendida
em seu contexto historico especifico, marcado pela relagdo entre religido, cultura escrita,
formagdo moral, vida comunitaria e institucionaliza¢cdo do ensino.

A partir desse entendimento, € pertinente observar que a dimensdo pedagdgica do
cristianismo se estruturou por meio da pregagdo, da leitura, da escrita, da catequese, da
interpretagdo das Escrituras e da formacdo moral dos fiéis. Esse processo ndo se organizou
apenas em torno de principios espirituais, mas também se apoiou em fundamentos racionais,
filosoficos e teologicos elaborados por intelectuais cristdos ao longo da historia. Assim, o
cristianismo desenvolveu uma tradigdo formativa marcada pela articulagdo entre f¢, razao,
doutrina, pratica moral e transmissao de saberes.

Esse processo remonta aos primordios do cristianismo e se consolidou mediante
diferentes recursos pedagogicos. Além da oratoria e da pregacao, foram utilizados instrumentos
praticos de formagdo, como as Escrituras Sagradas, os catecismos, os manuais de instrucao
religiosa, os comentarios biblicos e os textos doutrinarios. Um dos exemplos significativos

dessa tradicao € a obra de Santo Agostinho, intitulada A instru¢do dos catecimenos (De
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catechizandis rudibus), voltada a orientagcdo daqueles que deveriam instruir os iniciantes na f¢
crista®,

Essa obra nao se limitava a apresentar contetidos religiosos a serem transmitidos aos
catecumenos. Ela também discutia procedimentos de ensino, formas de exposicao, atengao ao
ouvinte ¢ modos de tornar a instrucdo mais adequada a condi¢do de quem aprendia. Santo
Agostinho orientava o catequista a variar a exposicao, a evitar discursos excessivamente longos
e a adaptar a mensagem ao interlocutor. Nesse sentido, afirma: “Ou falando mais
pormenorizada e claramente, ou refutando uma opinido contraria; ou ainda resumindo em
poucas palavras, sem explicagdes muito longas, aquilo que conhece” (Agostinho, 1984, p. 60).

Ainda a esse respeito, Santo Agostinho (1984, p. 62) instrui:

Se a exposicao for breve ou se o local ndo comportar uma multidao sentada,
ouvirdo em pé; mas apenas se os ouvintes forem numerosos € ndo estiverem
sendo iniciados. Se houver um tUnico ouvinte, ou dois ou poucos, € tiverem
vindo para tornar-se cristdo, ndo se deve nunca falar permanecendo eles em
pé. Contudo, se tiver comegado assim, pelo ao menos ao notar o tédio do
discipulo, ndo s6 devemos oferecer-lhe um assento, mas instar com ele para
que se sente, e dizer-lhe algo com que se reanime; algo que lhe tire do animo
a inquietacdo se €, porventura, vitima de alguma.

A partir desse manual, percebe-se que a tradi¢do cristd desenvolveu preocupagdes
metodologicas relacionadas a transmissao da mensagem, a disposi¢do do ambiente, a postura
do instrutor e a condi¢do do aprendiz. Ainda que ndo se possa afirmar uma continuidade direta
e linear entre esses textos € os modelos escolares posteriores, € possivel reconhecer que tais
orientagdes contribuiram para a formacdo de uma cultura pedagogica crista, especialmente no
que se refere a articulagdo entre ensino, moral, ateng@o ao interlocutor e formacao interior.

Para aqueles responsaveis por transmitir o conhecimento cristdo, Santo Agostinho
(1984) também ressalta a necessidade de adaptar a instrugdo as diferentes disposi¢cdes dos

ouvintes:

E, apesar de que a mesma caridade se deve a todos*’, a todos ndo se aplica o
mesmo remédio®’: assim também, a mesma caridade gera a uns, torna-se fraca

4 A expressdo “rudes” refere-se ao titulo latino De catechizandis rudibus, traduzido como A instru¢io dos
cateciimenos. Na obra, Santo Agostinho dirige-se a instru¢ao daqueles que careciam dos rudimentos da fé crista,
independentemente de serem cultos ou ndo.

49 A caridade, nesse contexto, pode ser compreendida como principio teoldgico e formativo que orienta 0 modo
de ensinar, corrigir e conduzir o outro na fé crista.

50 A palavra “remédio”, utilizada por Santo Agostinho, remete aos diferentes modos de conduzir a instrugio,
considerando a condi¢do de cada pessoa. Nesse sentido, aproxima-se da ideia de adequagdo metodologica da
formagao.
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em relagdo aos outros, procura edificar a uns, teme ferir a outros; inclina-se
diante de uns, ergue-se diante de outros, com uns carinhosa, com outros
severa, de nenhum inimiga, de todos ¢ mae. E aquele que ndo tem experiéncia
dessa caridade, ao ver-nos, julga nos felizes porque se alegra o pouco talento
que nos foi dado em torna-se conhecido com louvores pela boca da multidao.
[...] se algo te agradou em nos, e te levou a procurar ouvir de nos alguma
observagdo sobre tua pregagao, mais aprenderia vendo-nos ¢ ouvindo-nos em
acdo que lendo o que escrevemos. (Agostinho, 1984, p. 67-68).

Nesse trecho, Santo Agostinho evidencia que a transmissao da mensagem crista exige
discernimento, atencdo ao outro ¢ adequacdo da linguagem a condi¢do de quem recebe o
ensinamento. As orientagdes presentes em A instrucdo dos catecimenos foram importantes
para a formacdo de praticas catequéticas e pastorais que, ao longo do tempo, influenciaram
modos de ensinar, orientar e formar no interior das comunidades cristas.

Vé-se, portanto, que essa obra sintetiza etapas da caminhada catequética daqueles que
desejavam ingressar no cristianismo. Seus textos ndo apenas compuseram o contetudo religioso
e moral da Igreja antiga, como também desempenharam papel relevante na constru¢do de uma
pedagogia cristd preocupada em integrar conhecimento religioso, formag¢do moral e pratica
comunitaria. Tais fontes contribuiram para o desenvolvimento de diferentes campos do saber,
especialmente nos contextos em que a Igreja se tornou uma das principais instituigdes de
preservacgao, interpretagcdo e transmissao da cultura escrita.

A tradicdo cristd exerceu influéncia significativa tanto no pensamento educacional
quanto em dimensodes juridicas e culturais do Ocidente. O ntcleo missionario do cristianismo
pode ser relacionado ao mandato evangélico: “Ide, ensinai a todas as nacdes...” (Mt 28,19-20).
A esse horizonte formativo associa-se também a orientacdo presente na Carta de Paulo aos
Romanos: “Se o seu dom ¢ servir, sirva; se ¢ ensinar, ensine; se ¢ dar animo, que assim o faca;
se ¢ contribuir, que contribua generosamente; se € exercer lideranga, que a exerga com zelo; se
¢ mostrar misericordia, que o faca com alegria” (Rm 12,7-8).

Nessas colocagdes, pode-se compreender Paulo de Tarso como um dos principais
agentes da expansdo e sistematizagao do cristianismo nascente. Suas cartas e epistolas, dirigidas
a comunidades formadas por judeus, gregos e romanos, configuram uma proposta formativa
cujo eixo central reside na constituicdo do “homem novo”. A injuncdo “ide e pregai”,
compreendida também como “ide e formai”, efetiva-se, no ambito da atuagdo paulina, por meio
da escrita epistolar, que se consolida como conjunto de orientagdes pratico-formativas. Tal
empreendimento nao se limita a transmissao de preceitos religiosos; ao contrario, articula uma

teologia normativa e uma pedagogia da conversao, orientadas a constituicdo do sujeito cristdo.
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Pode-se dizer, entdo, que o cristianismo se consolidou como religido profundamente
vinculada a cultura escrita, porque se fundamentou em textos sagrados, cartas, epistolas, relatos,
comentarios, livros e praticas de leitura e interpretacdo °!. Esses elementos estiveram
intrinsecamente ligados ao ensino, uma vez que seus interlocutores compreenderam a instrugao
como complemento da evangelizacdo ou, inversamente, perceberam a evangelizacdo como
indissociavel do processo educativo.

Por conseguinte, o ato de ensinar passou, paulatinamente, a ser visto ndo apenas como
transmissdo de conhecimentos, mas também como parte integrante da difusdo da fé crista.
Igrejas, templos, mosteiros, catedrais e escolas ligadas a institui¢do eclesidstica tornaram-se
espacos de culto, instrucdo, preservagdo de textos e formagdo de condutas. Dessa maneira, a
Igreja se consolidou como uma das principais institui¢des formadoras e preservadoras de
saberes no Ocidente medieval, exercendo fungdo pedagodgica que ultrapassou os limites
estritamente religiosos e influenciou as esferas da moralidade, do comportamento social ¢ da

cultura.

Nessa compreensao, Le Goff (2013, p. 404) aponta que:

Enquanto a “memoria social” “ou antes folclorica” nos escapa, quase
inteiramente, a memoria coletiva formada por diferentes extratos sociais sofre
na idade Média, profundas transformagodes. O essencial vem da difusdo do
Cristianismo como religido e como ideologia dominante ¢ do quase monopdlio
que a igreja conquista no dominio intelectual.

A revisdo da literatura evidencia que a cristandade se fundamentou em uma estrutura
complexa, envolvendo dimensdes sociais, tedricas, politicas, juridicas e pedagogicas, com forte
énfase na exigéncia educativa. Essa caracteristica estd vinculada a tradig@o cristd e as praticas
de rememoracao ritual, nas quais a preservacgao e a transmissao do conhecimento ocupam papel
central.

O magistério cristdo ancorou-se nas Escrituras Sagradas e nas praticas de ensino delas
derivadas, bem como nas atualizacdes e interpretagdes continuas dos registros escritos que
compdem o vasto campo da pesquisa teologica e histérica. Desse modo, consolidou-se como
tradicdo que articula preservagdo do legado recebido e constante renovagdo de seu

entendimento.

SI'A exegese biblica consiste no estudo e na interpretagdo critica dos textos biblicos, considerando aspectos
linguisticos, historicos, literarios, teologicos e contextuais
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Essas atualizagdes refletem tanto a necessidade de adaptar os ensinamentos a novos
contextos historicos quanto o esfor¢o de manter viva a conexao com a memoria que sustenta
suas doutrinas. Assim, o estudo e a interpretacdo dos textos sagrados permaneceram centrais,
alimentando o didlogo entre tradigdo, memoria e transformagao historica.

Dessa forma, a Igreja configurou-se como uma das institui¢des de mais longa duragao
no Ocidente, atuando como guardia, disseminadora e preservadora de parte significativa da
memoria coletiva religiosa e cultural. Sua capacidade de registrar, atualizar e reinterpretar
ensinamentos ao longo das geracgdes contribuiu para sua fungao como formadora de consciéncia
historica e transmissora de saberes. Assim, o pensamento cristdo e a organizagdo do culto
exerceram influéncia significativa tanto no campo pedagdgico quanto na vida cultural.

Le Goff (2013) afirma que a “memdria antiga foi fortemente penetrada pela religidao” e
que tanto o judaismo quanto o cristianismo foram religides radicadas historica e teologicamente
na memoria, como religides da recordacdo. Pode-se dizer, portanto, que os atos divinos de
salvac¢do, situados no passado, formam o contetido do culto, e que o livro sagrado ocupa lugar
central como guardido e mediador dessa tradicao historica.

Foi também por meio dessa tradicdo que parte significativa do ensino no Ocidente se
desenvolveu a sombra das catedrais, mosteiros e paroquias. Essa estrutura expandiu-se desde
as comunidades monaésticas da Idade Média, quando, ao redor dos mosteiros, surgiram escolas
de alfabetizagdo para leigos dos vilarejos proximos e para seminaristas, até o surgimento das
primeiras universidades. Esse processo, contudo, ndo ocorreu isoladamente: dialogou com a
heranga greco-romana, especialmente com o pensamento platonico, neoplatdnico, aristotélico
e estoico”?, bem como com as demandas religiosas, sociais e institucionais da cristandade

medieval.

3.3 A origem da Pedagogia Franciscana e suas abordagens filosoficas

E oportuno afirmar que, durante a Idade Média, o saber cristio se desenvolveu em
didlogo com diferentes matrizes intelectuais, entre as quais se destacam o pensamento grego, a
Patristica e a Escolastica. Essas tradigdes foram fundamentais para a sistematizacdo da
pedagogia cristd e, posteriormente, para a constituicdo de uma tradicao formativa franciscana.

Segundo Aranha (2003), a Patristica corresponde a filosofia de influéncia neoplatonica que

52O estoicismo ¢ uma doutrina filoséfica desenvolvida a partir do século IV a.C., na Grécia, e posteriormente
difundida em Roma. Entre seus principios, destaca-se a ideia de que a razdo ordena o universo e vincula os seres
humanos a uma lei natural superior as convengodes particulares. No contexto da formacao crista, elementos do
pensamento estoico foram reinterpretados por autores antigos e medievais.
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surge a partir do século II, com os Padres da Igreja, e que foi responsavel pela formulagao das
bases filosoficas da doutrina cristd. A Escoldastica, por sua vez, alcanga seu apogeu no século
XIII, especialmente com Santo Tomas de Aquino, em um contexto no qual a razdo ¢
compreendida em estreita relagdo com a teologia.

Consequentemente, para compreender a génese do pensamento cristdo nas primeiras
escolas medievais e, mais especificamente, no ambiente franciscano, é necessario considerar o
didlogo entre a tradicao filosofica grega, os Padres da Igreja e os tedlogos medievais. Nesse
percurso, Santo Agostinho ocupa lugar central, sobretudo por sua influéncia neoplatdénica e por

sua reflexdo sobre a interioridade, o amor, a razdo, a memoria € o conhecimento.

O amor ndo serd imagem, nao serd palavra, ndo sera gerado? Porque sera entdo
que a mente gera o seu conhecimento, quando se conhece, € ndo gera o seu

r

amor, quando se ama? Ora, se a mente ¢ a causa do seu conhecimento,
precisamente porque € susceptivel de ser conhecida, ¢ também a causa do seu
amor, porque é susceptivel de ser amada. E dificil dizer por que razio nio
havera de gera-los a ambos. (Agostinho, 2007, p. 58).

Santo Agostinho levanta uma questao filosofica profunda sobre a natureza do amor e do
conhecimento como dimensdes da experiéncia interior. Ao interrogar porqué a mente gera
conhecimento quando conhece, mas ndo parece gerar o amor do mesmo modo quando ama, o
filosofo evidencia a complexidade das relagdes entre conhecer, amar e voltar-se para si mesmo.
Essa reflexdo permite compreender que, na tradicdo agostiniana, a formacdo humana ndo se
limita ao exercicio racional, mas envolve também a interioridade, a afetividade e a busca da
verdade.

Essa reflexdo aprofunda-se quando Agostinho discute os limites da inteligéncia diante

daquilo que ndo se reduz a percepgao sensivel:

Por isso, a inteligéncia busca o que os sentidos podem colher e diz a si mesmo:
ndo se trata de uma forma inteligivel como a vida e a justica, pois ¢ matéria
corpdrea: nem tampouco se trata de uma forma sensivel, pois o que se vé e
que se sente nao pode ser invisivel e informe enquanto a inteligéncia humana
diz tais coisas, procura conhecé-la, ignorando-a, ou ignora-la conhecendo-a?
(Agostinho, 1984, p. 363).

A reflexdo de Agostinho evidencia as limitacdes da mente humana diante do mistério
do conhecimento. Ao tentar compreender aquilo que escapa a experiéncia sensivel, a
inteligéncia se vé diante de um paradoxo: busca conhecer o que ainda ignora e, a0 mesmo

tempo, reconhece que nem tudo pode ser apreendido plenamente pelos sentidos ou pela razao.
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Desse modo, a formagdo humana, em chave agostiniana, passa pela articulacdo entre razao,
interioridade, desejo de verdade e abertura a transcendéncia.

Boehner e Gilson (2003, p. 151) enfatizam que “Santo Agostinho jamais pensou em
divorciar a teoria da pratica. Sua filosofia ¢ uma interpretacao da sua propria vida. E esta se
resume numa busca ininterrupta de Deus”. Essa relacdo entre pensamento e existéncia também

aparece na articulagdo entre ciéncia e sabedoria:

Sem a sabedoria a ciéncia ¢ uma impureza da alma, por outro lado nio ¢é
possivel haver sabedoria sem a ciéncia. Pois sem algum conhecimento das
coisas inferiores ndo poderiamos conformar as nossas vidas com as virtudes e
a ciéncia ¢ a arte que nos ajuda a bom uso das coisas temporais. (Boehner;
Gilson, 2003, p. 170).

No que diz respeito ao pensamento agostiniano, pode-se afirmar que a concepg¢ao
formativa franciscana herdou elementos importantes dessa tradi¢ao, especialmente a relagao
entre conhecimento, sabedoria, virtude, humildade e busca de Deus. A Pedagogia Franciscana,
nesse sentido, nao se reduz a transmissao de contetidos, mas articula razdo, espiritualidade,
pratica da caridade e formagdo integral do sujeito. Trata-se de uma perspectiva em que o saber
deve estar orientado para a vida, para o servigo e para a transformacao interior.

Essas bases espirituais e intelectuais, amadurecidas no ambiente monastico e escolastico
medieval, contribuiram para a constituicdo de uma formacao voltada ndo apenas a devogao,
mas também ao cultivo da virtude e ao compromisso com a vida social. No caso franciscano,
esse projeto desenvolveu-se em duas dire¢cdes complementares: de um lado, o cuidado de si,
mediante a oragdo, a meditacdo, a solidao e a busca interior; de outro, a caridade, o servigo € o
cuidado com o outro.

Francisco escolhia lugares afastados das cidades, em solidao e em contato direto com a
criagdo. Sua experiéncia espiritual estava profundamente vinculada a contemplagdo do mundo
criado, percebido como sinal da bondade divina. Essa relagdo nao deve ser compreendida como
ambientalismo no sentido moderno, mas como expressio de uma fraternidade cosmica
teocéntrica, na qual os seres criados sdo reconhecidos como irmaos e irmds por sua origem
comum em Deus.

Os estudos apresentados nas Fontes Franciscanas (2008) evidenciam que Sao
Francisco de Assis produziu seus escritos de maneira simples, conforme sua pratica de vida.
Sua preocupagdo ndo era elaborar textos eruditos, mas expressar uma forma de vida. Nesse
sentido, sua pedagogia se manifestava sobretudo pelo exemplo, pela pratica das virtudes, pela

simplicidade e pela coeréncia entre palavra e acdo. A aproximacdo entre Francisco e SOcrates,
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por vezes sugerida em interpretacdes comparativas, deve ser feita com cautela: ndo se trata de
equiparar contextos historicos distintos, mas de reconhecer que ambos foram lembrados, em
grande medida, por meio de testemunhos e interpretagdes posteriores.

O agir de Francisco também se fundamentou em sua relagdo interior com a criacao,
reconhecendo os seres animados e inanimados como sinais da harmonia da vida. Esse ponto de
vista reflete uma experiéncia religiosa que valorizava o contato direto com a realidade, a
sensibilidade, a intui¢do e a pratica concreta. Assim, as ideias de Francisco ndo se apresentaram
como sistema filosofico abstrato, mas como forma de vida, experiéncia e testemunho.
Posteriormente, seus sucessores e intérpretes transformaram essa experiéncia em base para
elaboracgdes teoldgicas, filosoficas e pedagogicas mais sistematicas.

Os precursores dessa pedagogia incentivaram seus sucessores a explorar e conhecer o
mundo por meio da experiéncia direta, da observagao e da reflexao interior. Esse conhecimento
ndo buscava apenas descrever o mundo exterior, mas também favorecer o autoconhecimento, o
amadurecimento espiritual e a integracdo entre vivéncia religiosa e compreensdo pratica da
existéncia. Nesse sentido, o franciscanismo insere-se em uma tradi¢do na qual ciéncia e
sabedoria se articulam de forma complementar. Como explicam Boehner e Gilson (2003, p.

170-171):

Entre a sabedoria ¢ a ciéncia hd uma relagdo harmodnica, suposto que se viva
de acordo com a vontade de Deus. A ciéncia é obra da razdo inferior, € a
sabedoria, da razdo superior [...] A ciéncia é um auxilio indispensavel a
sabedoria, a poucos homens ¢ dado alcangar a sabedoria pura com o olhar da
inteligéncia, e mesmo quando a alcangam, ndo conseguem demorar-se na sua
contemplagdo, por muito tempo, pois ela os cegaria com o seu esplendor. E
com a ajuda da ciéncia que este ato mistico se torna possivel. E ela que recolhe

\

as experiéncias tidas por ocasides dele, confiando-as a memoria, onde o
espirito se poe a refletir sobre elas, para tornar a elevar-se a contemplagdo das
ideias.

As abordagens filosoficas atribuidas a tradig¢@o franciscana permeiam essencialmente a
pratica, a experiéncia e a formacao da vida. Por isso, a filosofia de Francisco ndo se desenvolveu
de maneira explicita ou sistematica em seus escritos, mas foi interpretada a partir de suas agoes,
de sua Regra, de seu Testamento e dos relatos produzidos por seus companheiros, bidgrafos e
intérpretes. Nao se trata, portanto, de buscar em Francisco um filésofo sistematico, mas de
compreender como sua forma de vida se tornou matriz de reflexdo pedagdgica, espiritual e
filosofica.

A esse respeito, as Fontes Franciscanas registram uma orientagdo atribuida a tradigao

do fundador:
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Minha posi¢ao diante dos frades que erram ¢é de corregdo espiritual, entdo eu
tenho que dominar as minhas falhas e corrigi-las, mas se eu ndo posso
controlé-los e corrigi-los através da pregacdo e exemplo, o frade vai se tornar
um carrasco que castiga e pune como fazem os poderes deste século. (Fontes
Franciscanas, 2008, p. 1471-1690).

A ciéncia sempre representou um dilema na vida e na pratica da Regra dos frades
franciscanos, pois Francisco de Assis temia o poder dos estudos académicos quando
desvinculados da sabedoria espiritual. Para ele, o conhecimento, sem base ética e sem
humildade, poderia conduzir ao orgulho, a vaidade e ao dominio sobre os demais. Essa tensao

aparece de modo explicito na tradi¢do franciscana relacionada ao estudo da teologia:

A verdadeira atualidade de Francisco de Assis para a ciéncia e para o estudo
que, as vezes provocou uma polémica acesa foi declarada pelo proprio
Francisco na carta que escreveu ao “irmao Anténio, meu bispo”, ao pedir-lhe
que ensinasse aos irmaos do convento de Bolonha a sagrada teologia, contanto
que por razdes desse estudo ndo extinguisse o espirito da santa oragdo e
devogdo, como esta contido na Regra. (Merino; Fresneda, 2005, p. 63).

No entanto, Francisco também compreendia que a Ordem ndo poderia seguir adiante
sem alguma forma de formagao teologica, sobretudo diante das exigéncias eclesidsticas de seu
tempo. Assim, os estudos passaram a ser vistos como instrumentos necessarios, desde que
conduzidos com humildade e orientados para o servigo a Deus, a comunidade e a evangelizacao.

Na realidade, os frades tiveram que recorrer a razao para pensar o proprio ideal que
seguiam. A racionalidade desenvolvida pelos intelectuais da primeira escola franciscana, na
Baixa Idade Média, enfrentou os dilemas da Escolastica’®, especialmente a tentativa de

harmonizar ciéncia e fé, razdo e revelagdo, estudo e vida espiritual.

[...] A propria consciéncia da Ordem assim o entendeu, desde o comeco ¢
procurou coloca-lo em pratica. O estudo sempre foi visto em fungdo do
mandato de evangelizar recebido da Igreja, o qual exige logicamente uma séria
e cuidadosa preparagdo teologica. Isso o souberam ver e colocar em pratica os
grandes mestres fundadores da Escola Franciscana: Antonio, Alexandre de
Hales, Boaventura, Duns Scotus e seus discipulos, além de Roberto
Grosseteste, que primeiro em Oxford recebeu e ensinou, como mestre regente,
os irmaos ali enviados em 1224. (Merino; Fresneda, 2005, p. 63).

33 A Escoléstica foi uma corrente do pensamento cristio medieval marcada pela tentativa de articulagdo entre fé e
razdo, revelagdo e racionalidade filosofica. Desenvolveu-se especialmente nas escolas e universidades medievais,
em didlogo com a tradigdo platonica, agostiniana e aristotélica.
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Muitos pensadores franciscanos se empenharam em oferecer respostas as exigéncias da
cristandade, sem abandonar a inspiragdo recebida de Francisco de Assis. Entre eles, destacam-
se Santo Antonio de Padua, S3o Boaventura de Bagnoregio, Roger Bacon*, Duns Scotus,
Raimundo Lulio, Bernardino de Sena, Pedro de Alcantara, Alexandre de Hales, entre outros.
Esses autores contribuiram para o desenvolvimento de um pensamento que buscava conciliar
valores espirituais, desafios intelectuais e demandas formativas de seu tempo.

Entre o final do século XIII e meados do século XIV, a diversidade de pensadores
franciscanos ampliou-se, resultando em multiplicidade de ideias e posicionamentos sobre
questdes teoldgicas, filosodficas e epistemoldgicas. Em vez de enquadra-los em uma unica
corrente de pensamento, ¢ mais adequado considera-los em sua pluralidade historica,
reconhecendo divergéncias, continuidades e especificidades de suas contribuigdes.

O que se pretende destacar, nesse contexto, sao os fundamentos da educagao da escola
franciscana, fortemente vinculados a tradi¢do platonico-agostiniana. Essa matriz valorizou o
primado da vontade, a afetividade, a agdo, a contemplacao e a experiéncia espiritual. Partindo
da concepcao de Deus como Sumo Bem, compreende-se que a felicidade humana consiste em
sua fruicdo. Dai a importancia do lema contemplata aliis tradere — transmitir aos outros as
coisas contempladas —, que expressa a relacdo entre contemplacao, formacao e comunicagao
da experiéncia espiritual. Segundo o Dicionario de Mistica, essa perspectiva difunde um
sentimento de pacificagdo e fraternidade césmica, animado por uma visdo otimista da criagdo
(Dicionario de Mistica, 2003, p. 367).

Os pensadores franciscanos refletiram teoricamente sobre a experiéncia humana e o
contato com o mundo sensivel, elevando essa experiéncia a dimensao mistica e espiritual. Entre
eles, destaca-se Sao Boaventura, que compreende a natureza como sinal e simbolo das
realidades superiores. Contudo, os intelectuais franciscanos ndo permaneceram apenas no
campo da espiritualidade; também retornaram aos estudos sistematicos dos textos filoséficos
disponiveis, analisando-os criticamente e articulando-os as exigéncias espirituais e intelectuais
de sua época.

Nesse aspecto, Rios (1999, p. 19) afirma que:

A filosofia ndo deve ser considerada como um saber que paira sobre as
sociedades, assim como os valores ndo devem ser vistos como significacdes
estaticas, relacionadas a algo absoluto imutavel. E na propria historia das

34 Roger Bacon, OFM (c. 1214-1292), conhecido como Doutor Admiravel (Doctor Mirabilis), foi um frade
franciscano inglés associado ao desenvolvimento de estudos sobre filosofia, dptica, matematica, linguagem e
natureza. Recomenda-se substituir a fonte Brasil Escola por uma fonte académica ou enciclopédica mais
consistente.



78

civilizagdes que podemos verificar a presenga de valores em mutagao. Numa
mesma cultura constatamos a mudanga de valores no decorrer do tempo, assim
como percebemos valores diferentes em diferentes culturas. O que vale
registrar nesse momento ¢ que nunca deixamos de constatar, qualquer que
seja, a cultura e a presenca de valores.

Como mencionado anteriormente, coube também aos franciscanos elaborar textos sobre
a histéria cultural da propria Ordem, submetidos as condigdes e contingéncias de sua
emergéncia, bem como aos lugares e as situagdes histérico-culturais em que viviam. Por isso,
a compreensado da escola franciscana exige atencao as praticas concretas, as disputas internas,
as mediagOes institucionais e as formas pelas quais seus autores interpretaram a tradi¢ao
recebida.

Os mestres dessa escola demonstraram, por meio da vida e das obras, que a dimensao
intelectual da experiéncia humana nao deveria ser vista como inutilidade, adorno supérfluo ou
exercicio facultativo. Ao contrério, o exercicio da ciéncia em geral e da teologia em particular
foi compreendido como instrumento necessario para uma pratica mais solicita e eficaz da
caridade para com Deus e para com os homens (Manual de Filosofia Franciscana, 2005).

Em se tratando do cuidado pelas ciéncias, Sao Boaventura ¢ categorico ao enfatizar que
a sabedoria esta relacionada a apreensao ou ao contato imediato com Deus, que se inicia no
conhecimento e se consuma no amor. Nesse aspecto, ele recorre ao triplice exercicio para a

iluminacao da alma, concluindo que:

Para elevar o calor da sapiéncia € preciso subir acima de tudo que ¢ sensivel,
imaginavel e inteligivel. Diga a alma consigo que aquele a quem ama nao pode
ser percebido pelos sentidos, ndo pode ser visto nem ouvido, nem provado
nem tocado; ndo pode ser sentido, e, entretanto, ¢ sumamente desejavel.
Considere, também, que esse mesmo Ser ndo pode ser representado pela
imaginacdo, porque ndo tem limites nem feitio, nem numero nem superficie,
nem idades. Nao ¢ imaginavel e, entretanto, ¢ imensamente desejavel.
Termine refletindo que o mesmo Ser ndo pode ser apreendido pela
inteligéncia, pois que escapa a toda demonstragdo, a toda defini¢do, a toda
opinido, e toda avaliacdo, a toda investiga¢@o. Que, portanto, ndo ¢ inteligivel
e, entretanto, ¢ imensamente desejavel. (Boaventura, 2015, p. 19).

Por essa razdo, S3o Boaventura, inspirado na tradi¢do agostiniana, compreendia que
todas as ci€ncias deveriam estar a servico do amor e da sabedoria. No sistema do conhecimento
por ele elaborado, a filosofia ndo se encerra em si mesma, mas se orienta para Deus. Assim, a
meta final da aspiragdo humana ¢ o amor de Deus na sabedoria, € o caminho para esse ideal
percorre a totalidade do saber, cabendo a filosofia e a teologia organiza-lo com o auxilio da

revelacao.
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Em Boaventura (2015), esses saberes, além de herdarem elementos da filosofia classica,
também recebem a influéncia dos escritos monasticos da Antiguidade. A esse respeito,
Casimiro (2002) enfatiza que, gragas aos monges, a memoria dos filosofos da Antiguidade foi
preservada pela pratica corrente, nos mosteiros, de copiar obras cldssicas gregas € romanas
traduzidas do 4rabe. Além disso, a divisdo das disciplinas em trivium e quadrivium >’
influenciou posteriormente a Escola de Paris.

Nesse mesmo ambiente intelectual, destacou-se também Tomds de Aquino,
contemporaneo de Sao Boaventura na Universidade de Paris. Ambos atuaram como
representantes do pensamento cristdo, embora com orientacdes filosoficas distintas: Tomas de
Aquino dialogou intensamente com a tradicdo aristotélica, enquanto S3o Boaventura
permaneceu mais vinculado a tradi¢cdo agostiniana e neoplatdnica. Ainda assim, ambos
contribuiram, a partir de perspectivas diferentes, para a consolidagdo do pensamento
escolastico®.

Para muitos filésofos e tedlogos, Sao Boaventura foi um dos intelectuais mais influentes
da histéria da Ordem Franciscana. N@o se pode negar sua importancia para a consolidacao
eclesidstica e intelectual da Ordem. No entanto, como ja discutido no capitulo anterior, ha
divergéncias entre historiadores acerca da imparcialidade e da veracidade da narrativa que ele
ajudou a instituir sobre a vida e o legado de Sao Francisco de Assis.

Como Ministro Geral da Ordem, Boaventura exerceu papel decisivo na organizacao da
memoria institucional franciscana. Por isso, a tradi¢do registra que determinou a retirada de
circulagdo de escritos anteriores sobre Francisco e seus primeiros companheiros, a fim de
consolidar uma versdo autorizada da vida do fundador. Esse processo, embora ja tenha sido
tratado anteriormente, ¢ retomado aqui porque revela como a Pedagogia Franciscana se
estruturou também por meio de escolhas documentais, interpretagdes institucionais e formas

especificas de memoria.

[..] E que existiam muitos escritos, numa diversidade muito grande da
produgdo literaria de/e sobre Francisco. Levado pela inten¢do de redigir uma
Unica versao sobre a vida de Francisco de Assis, Boaventura determinou que
se destruissem diversos escritos e fontes existentes que relatavam tradi¢des
populares. Nesse contexto, percorreu os lugares onde Francisco nasceu, viveu
e morreu, e, junto com os frades, comecou a recolher o material escrito.

35O trivium e o quadrivium compunham as sete artes liberais. O #ivium reunia gramatica, retorica e dialética; o
quadrivium reunia aritmética, geometria, musica e astronomia. Essa organizacao foi fundamental para a formagao
intelectual na Antiguidade tardia e na Idade Média.

56 A Escolastica designa o pensamento cristio medieval desenvolvido nas escolas € universidades, caracterizado
pelo esforco de conciliar a fé cristd com a racionalidade filoséfica, especialmente em didlogo com o platonismo,
o aristotelismo e a tradi¢do patristica.
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Terminou a redagdo em 1261, mandando, em seguida, destruir todos os
escritos precedentes. (Boaventura, 2008, Legenda Maior, Prologo, n. 4, p.
553).

Para justificar sua atitude, Boaventura prossegue:

[...] Deus se dignou realizar por meio de seu servo, julguei que devia evitar
ornato rebuscado de estilo literario, pois ao leitor devoto aproveita mais a
palavra simples do que a eloquéncia rebuscada. Com vistas a evitar de acordo
com a ordem cronoldgica, mas antes me esforcei para conservar a Ordem de
ligacdo mais adequada, visto que as coisas acontecidas a0 mesmo tempo
pareciam convir assuntos diversos ou coisas acontecidas em tempos diversos
pareciam convir ao mesmo assunto. (Boaventura, 2008, Legenda Maior,
Proélogo, n. 4, p. 553).

Esses relatos indicam que a memoria franciscana foi construida por meio de selegao,
organizagdo e interpretagdo institucional. Nao se trata apenas de discutir a imparcialidade de
Boaventura, mas de compreender que a memoria da Ordem foi produzida em meio a disputas,
silenciamentos, escolhas narrativas e necessidades de sistematiza¢do. Todo esse percurso
histérico, filosofico e também conflituoso permite compreender, de forma mais ampla, a
trajetoria intelectual de pensadores cristdos que se tornaram base para a formagdo pedagogica
dos Frades Menores ao longo dos séculos.

Com a autorizagdo de Francisco, os frades comegaram a estudar e a ensinar ndo apenas
nos Estudos Gerais da Ordem, mas também nas grandes universidades entdo conhecidas. Dessa
forma, legitimaram e defenderam a tradi¢do espiritual da Ordem, particularmente a vida
apostolica, pobre e itinerante, fazendo com que os principios espirituais da tradi¢ao franciscana,
sobretudo a experiéncia evangélica de Francisco, fossem elaborados como principios teologicos
mais fundamentados. Antdnio, Boaventura, Duns Scotus, Roger Bacon, Alexandre de Hales,
Guilherme de Ockham, Bernardino de Sena, Jodo de Capistrano e Nicolau de Lira sdo alguns
dos irmaos letrados que formaram a escola dos grandes mestres franciscanos. Unindo santidade
de vida e ciéncia, ofereceram, ao longo da historia, contribuigdo significativa para a
compreensdo de Deus, da vida, do mundo, da natureza e do ser humano (Ratio Studiorum OFM,
2001).

Como se percebe, pedagogia e filosofia estdo inseridas na formacao dos franciscanos
desde sua institucionalizagdo inicial. Mesmo marcada por questionamentos, a instru¢ao tornou-
se caminho eficaz para a consolidagdo e permanéncia da memoria desse grupo. No que se refere
a instrucdo, destaca-se a relacdo entre aquele que ensina e aquele que aprende. Na hierarquia da

Ordem, desde seus primordios, houve ministros, superiores ¢ formadores responsdveis por
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acompanhar a formagao dos frades, preservar a memoria do fundador e garantir a continuidade
da vida franciscana.

A esse respeito, Ferreira (2016) explica que a formagao possui sentido amplo, pois inclui
um processo integral composto por intervengdes voltadas ao individuo em sua totalidade. A
formagdo, nesse sentido, ¢ o processo por meio do qual as potencialidades subjetivas
amadurecem e pelo qual o sujeito aprende o que € necessario para desempenhar determinado
papel, como ocorre na formacao religiosa e na integracao a cultura da sociedade secular.

A educagdo e a instrucdo, portanto, fazem parte do processo formativo de preparagao
para a vida religiosa, em um movimento espiral e dialogal. Elas contribuem para a formacao
espiritual, intelectual e moral da pessoa, favorecendo o dominio de si e a correspondéncia as
exigéncias da vida comunitdria. Essa instru¢cdo, no contexto franciscano, ¢ orientada pelo
mestre, pelo formador ou pelo pedagogo.

Em se tratando das agdes formativas, Sdo Francisco pode ser compreendido como
referéncia pedagdgica por sua maneira propria de educar por meio do exemplo, da instrugdo e
da vida. Nesse sentido, Clemente de Alexandria (2014, p. 72) oferece uma compreensao ampla

da palavra instrugao:

A palavra instrugio (pedagogia) ¢ tomada em muitos sentidos. E a agio
daquele que ¢ dirigido e instruido, assim como aquele que dirige e instrui. Essa
palavra também ¢ tomada no sentido de conduta e, enfim, das coisas ensinadas
tais como os mandamentos [...] assim como o piloto ndo cede sempre aos
ventos, mas luta e resiste a eles, opondo a proa de seu navio a violéncia e da
tempestade, o Pedagogo também ndo cede jamais ao sopro inconstante das leis
desse mundo, e tampouco expoe seu filho ao choque violento e brutal das
paixdes, do mesmo modo que o piloto conduz seu navio para colidir com os
rochedos. Mas ele abre asas somente ao vento prospero da verdade.

Essa talvez tenha sido uma das caracteristicas mais marcantes da figura de Sao Francisco
de Assis: sua capacidade de expressar uma pedagogia enraizada na vida cotidiana e na pratica
das virtudes. Francisco liderou e orientou uma fraternidade inicialmente sem grandes estruturas
materiais, baseada em ensinamentos essenciais extraidos do Evangelho. Essas palavras simples,
mas carregadas de sentido, tornaram-se alicerces da matriz pedagédgica que fundamentou a
Regra de vida franciscana.

Assim, Francisco transformou sua vida e suas ag¢des em modelo educativo,
demonstrando que a pratica das virtudes, guiada por principios evangélicos, poderia estruturar

e sustentar a vida comunitaria e espiritual dos frades. Nessa perspectiva, a Pedagogia
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Franciscana pode ser compreendida como uma pedagogia viva, experiencial e comunitaria,
orientada pela coeréncia entre palavra, acdo, humildade, fraternidade e servigo.

No que diz respeito a formacao daquele que ¢ dirigido e instruido, bem como daquele
que dirige e instrui para a vida em comunidade, recorre-se continuamente a memoria
documental do fundador da Ordem. A Regra, escrita hd mais de oito séculos, foi fonte de
conflitos, mas também de conciliagdo, permanecendo até hoje como elemento de inspiracao
para os valores pedagogicos franciscanos.

Apesar da tensao inicial entre o ideal do fundador e os estudos sistematicos, atualmente
os frades precisam percorrer um processo formativo rigoroso, que envolve tanto a formacao
religiosa quanto a formacdo académica. Além de demonstrarem vocacdo especifica para o
carisma franciscano, sdo incentivados a buscar formacao intelectual e profissional adequada as
exigéncias pastorais, sociais, culturais e institucionais de seu tempo.

Como grupo de referéncia no interior da Igreja, os frades franciscanos mantém-se em
constante formagao, guiados pela memoria, pela histéria da Ordem e pela matriz pedagogica
inspirada na Regra. Essa Regra, além de pilar espiritual, constitui ferramenta fundamental para
compreender as raizes pedagogicas da formagdo franciscana, tanto para a vida secular quanto
para a vida comunitaria. Desse modo, a Pedagogia Franciscana permanece como tradigdo
formativa em continua atualizacdo, assegurando a transmissdo de valores e saberes que

preservam e reinterpretam o legado da Ordem.

3.4 Fundamentos medievais da Pedagogia Franciscana

A experiéncia crista vivida por Sdo Francisco, em seu contexto histdrico, desencadeou
um processo de reconfiguracdo existencial, refletido na percepcdo de si mesmo, no encontro
com o outro e em sua relagdo com a criacao. Sua forma de relacionar-se com as criaturas,
animadas e inanimadas, revela uma compreensdo teoldgica propria e contribuiu para a
constru¢ao de uma sensibilidade religiosa que atravessou os limites da sociedade e da Igreja de
sua época.

Na busca de sentido para sua existéncia, Francisco aproximou-se da humanidade de
Cristo para compreender a propria condicdo humana. Nesse percurso, tomou consciéncia da
efemeridade da vida e da relatividade dos bens que antes julgava significativos. A renlincia aos
bens materiais e a escolha por outro modo de vida, em contraste com o universo social de sua

familia, atrairam pessoas de diversas condigdes sociais. Essa experiéncia envolvia o encontro



83

consigo mesmo, com o outro € com aquilo que, para Francisco, passava a ser compreendido
como transitorio.

Com essas atitudes, pode-se dizer que Francisco caminhou na contramao de aspectos
importantes da sociedade emergente de seu tempo. Nesse cenario, inaugurou uma forma de vida
que se desenvolveu como pedagogia carismatica’, isto ¢, como modo de formagio centrado no
exemplo, na convivéncia, na pobreza, na fraternidade e na pratica do Evangelho. Essa
experiéncia viria, posteriormente, a se desdobrar em formas de educagdo, formagdo e saber
sistematizado, com base na filosofia e na teologia elaboradas por seus sucessores.

A concepgao franciscana de educacdo apoia-se em uma visdo antropologica cujas raizes
remontam A experiéncia e aos ensinamentos atribuidos a Francisco de Assis, c. 1181/82-1226%.
Ele inspira uma pratica pedagdgica integral, na qual o ser humano ¢ compreendido em sua
multiplicidade: carater, cognicdo, relacdo com os outros, com a criagdo e com Deus. As fontes
bibliograficas®, inclusive as hagiograficas, apresentam elementos que qualificam o fundador
da Ordem como alguém que instruia por palavras, admoestagdes, gestos, cartas e escritos. Esses
elementos foram herdados pelos frades formadores, que desenvolveram praticas pedagogicas
em conventos, seminarios ¢ casas de formagao, especialmente a partir dos primeiros pensadores
franciscanos no contexto da Escoléstica e das escolas medievais.

A proposta da Pedagogia Franciscana ndo subestima o esfor¢o intelectual nem a
aquisicdo de conteudos. Entretanto, sua fungdo principal esta ligada ao desenvolvimento das
potencialidades humanas, com a finalidade de promover a dignidade da pessoa em sua
singularidade. Nessa perspectiva, o intelecto ndo se separa da formagao moral e espiritual, pois
deve contribuir para a constituicdo de uma vida virtuosa e para o retorno do ser humano a sua
propria humanidade.

Analogamente, a pedagogia advinda da experiéncia de Francisco de Assis apresenta um
método de aprendizagem e formagdo fundamentado na premissa de que o ser humano deve,
antes de agir, formar-se interiormente. Nesse sentido, virtudes como cortesia, humildade,
nobreza de carater e cuidado com o outro antecedem e orientam as a¢des concretas. Com essa

abordagem, Francisco aspirava a formag¢do de uma fraternidade na qual nenhum membro

57 Etimologicamente, o termo “carisma” deriva do grego khdrisma, relacionado a ideia de graga ou dom. Neste
trabalho, o termo ¢ utilizado para indicar a capacidade de Francisco de Assis de atrair, inspirar e orientar pessoas
em torno de uma forma de vida religiosa marcada pela pobreza, fraternidade e seguimento do Evangelho.

38 Francisco de Assis, filho de comerciantes, abandonou os bens familiares para assumir uma forma de vida
simples, centrada na pregagdo do Evangelho, na pobreza e na fraternidade. A partir de sua experiéncia,
desenvolveram-se a Ordem dos Frades Menores, a Ordem de Santa Clara e a Ordem Franciscana Secular.

5 SAO FRANCISCO DE ASSIS. Escritos e biografias de Sdo Francisco de Assis, cronicas e outros
testemunhos do primeiro século franciscano. Petropolis: Vozes, 1981.



84

deveria colocar-se acima do outro. Esse ideal ndo era apenas um fim, mas também um meio de
combater formas de dominagdo, promovendo igualdade, respeito mutuo e vida cristd em
comunidade.

A partir desse horizonte, a Pedagogia Franciscana passou a exigir mediadores capazes
de ultrapassar os limites convencionais da instru¢ao formal. Essa mediagdo poderia ocorrer em
instituicdes religiosas, conventos, mosteiros, casas de formagao e, posteriormente, em espagos
educativos ligados a tradi¢do franciscana. Trata-se de uma pedagogia que parte dos valores
cristaos e humanos, voltada a promogao da vida, da ética, da paz, da liberdade, da justiga, da
solidariedade e do respeito pela criagdo. Convém ressaltar, contudo, que esse respeito pela
criagdo deve ser compreendido no contexto medieval como fraternidade cosmica teocéntrica, e
nao como ecologia ou ambientalismo em sentido moderno.

Da mesma forma, o pedagogo franciscano, seja ele doutor, mestre, graduado ou nao, ¢
chamado a atuar na formagdo do individuo em diferentes dimensdes: humana, espiritual,
intelectual, eclesial e social. Por vezes, mesmo sem deter conhecimento pleno sobre todas essas
dimensoes, ele coordena e acompanha processos formativos. Ao compreender a formagao em
seus diversos aspectos, conduz o outro a busca da sabedoria®. O sabio, nesse contexto, nio é
apenas aquele que possui vasto conhecimento, mas aquele que constroi a vida com base em
principios éticos, espirituais e comunitarios.

Posto isso, essa pedagogia confirma a importancia do esfor¢o intelectual na aquisi¢ado
do conhecimento e na assimilacdo de contetidos académicos, teologicos e filos6ficos. Contudo,
esta para além disso: constitui base para o desenvolvimento integral da pessoa e para o retorno
aquilo que se compreende como sua esséncia humana. Para Sao Francisco, o estudo que se
desvinculasse da pratica da virtude era motivo de apreensdo, razao pela qual advertia os
membros de sua comunidade sobre os riscos de uma busca pelo conhecimento dissociada da
vivéncia evangélica.

Nesse caso, o saber, na perspectiva franciscana, aponta para o fortalecimento das
virtudes e para o servico ao proximo, evitando uma abordagem puramente intelectual que
negligencie a dimensdo pratica e moral. Embora Francisco, a principio, demonstrasse cautela
diante dos estudos sistematicos, valorizava o fato de que os membros de sua fraternidade nao
se dedicassem ao estudo apenas para aprimorar a retorica, mas para aplicar o conhecimento na

vida pratica, conforme indicam as Fontes Franciscanas:

60 Sabedoria, do latim sapientia, relaciona-se a aptiddo, prudéncia, discernimento e bom senso. No contexto
religioso e filosofico aqui discutido, refere-se ao conhecimento orientado pela virtude, pela experiéncia e pela
busca das causas e sentidos mais profundos da existéncia.
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[...] Contanto que ndo estudem para saber como falar, mas para por em pratica
primeiro aquilo que tiverem aprendido e, depois de terem posto em pratica,
para ensinar aos outros aquilo que eles devem fazer. (Fontes Franciscanas,
1981, p. 40).

A mediagdo antropoldgica e a influéncia direta das Escrituras nas decisdes radicais de
Francisco, isto ¢é, sua escuta ativa da palavra divina e sua pratica concreta no convivio com as
pessoas, ajudam a compreender sua cautela diante de uma mediagdo teologica excessivamente
sistematizada. Essa predisposi¢ao revela a preferéncia de Francisco por uma espiritualidade
fundada na experiéncia vivida e na interacdo comunitdria, sem que isso signifique rejeicao
absoluta da teologia ou da formagao intelectual.

Esse posicionamento sugere uma critica ao distanciamento entre teologia e vida pratica,
reafirmando a compreensao de que o conhecimento s6 adquire sentido pleno quando ¢ vivido.
Em outras palavras, trata-se de conhecer para ser e, depois, ensinar pelo testemunho. Para evitar
uma interpretacdo meramente pragmatica da Regra e considerando a auséncia de uma teologia
sistematizada nos objetivos iniciais de Francisco, alguns membros da Ordem passaram a
dedicar-se ao estudo formal. Tal processo visava oferecer fundamentagao teorica capaz de
orientar a pratica franciscana de modo mais profundo, promovendo equilibrio entre acao,
reflexdo e vida espiritual.

Com o objetivo de superar uma interpretacdo restrita da Regra, os frades integraram
progressivamente o estudo teoldgico a pratica formativa e pastoral. Assim, o conhecimento
passou a ser articulado ao mandato evangélico de ensinar, sem abandonar o ideal de pobreza,
simplicidade e desapropriacdo presente na orientagdao evangélica que inspirou Francisco: “non
portare né oro, né argento né rame, nella tua cintura; non bisaccia per il viaggio, non due vesti,
non calzari, non bastone” (Montanelli, 2003, p. 617).

Entender a pobreza defendida por Francisco, ndo apenas como renuincia material, mas
como modelo de vida, possibilitou aos frades engajarem-se em agdes concretas. Desse modo, a
mensagem evangélica transformou-se em chamado a a¢do, e o conhecimento teoldgico pode
converter-se em pratica formativa, refletindo a esséncia do “ide e ensinai” no interior da tradi¢cao

franciscana.

4

Se Antdnio deve muito a Francisco, o inverso também ¢é verdade. Tendo
permissdo deste, com sua “revolucdo cultural”, evitou literalmente que a
Ordem, totalmente presa ao modelo mistico de sua implantagdo, acabasse em
ruina. Permanecendo encastelada com relacdo ao tipo de civilizagdo que
estava se afirmando no mundo, a Ordem ter-se-ia encontrado fora de jogo, ¢
talvez inutil. Sem nada tirar era necessario aparelha-la com uma robusta
sintonia cultural com o correr dos tempos. E Antdnio, com a disponibilidade
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paulina e com os doutores extraordinarios que os distinguiam, correspondeu
plenamente ao que pretendia. (Zavalloni, 1999, p. 98).

A Regra ultrapassou os movimentos misticos iniciais € tornou-se normativa e
motivadora para a compreensdo franciscana da pobreza. Essa compreensdo se contrapunha a
praticas de acumulacdo e poder presentes na sociedade medieval e em setores da propria Igreja,
em um contexto de crescimento urbano, mercantil e de novas formas de organizagao econdmica.
O modelo de vida proposto por Francisco de Assis evidenciou a identidade da Ordem ¢ a
posicionou como forga religiosa e cultural capaz de dialogar com os desafios de seu tempo,

especialmente ao articular pobreza, fraternidade, formagao e servigo.

3.5 A Pedagogia Franciscana e a sua expansiao nos continentes

Desde os primordios do cristianismo, a Igreja exerceu papel decisivo na organizacao de
ideias, crengas, valores e praticas que orientaram a vida social, religiosa e cultural de diferentes
sociedades. Por meio de seus representantes, ao longo de séculos, atuou como uma das
principais instituicdes de preservacdo, interpretagdo e transmissdo do conhecimento no
Ocidente. Com base na tradi¢ao judaico-crista, consolidou-se ndo apenas pela oralidade e pela
vivéncia ritual, mas também pela for¢a do registro escrito, desde as cartas paulinas e os textos
patristicos até a formacdo dos mosteiros, templos, escolas e universidades. Dessa forma, a
Igreja, enquanto instituicdo estruturante da cristandade, exerceu influéncia decisiva sobre os
modos de pensar e agir da sociedade ocidental.

Os estudiosos dessa instituicdo investiram em diferentes campos do conhecimento
teologico, filosofico, cientifico e cultural, compreendendo que a formacao intelectual poderia
complementar a evangelizacdo. Nesse processo, as ordens religiosas, criadas posteriormente,
atuaram como importantes agentes de expansao religiosa, cultural e pedagogica, utilizando
metodologias variadas de formacao e catequese em contextos nos quais a estrutura eclesidstica
romana nem sempre alcancava diretamente. Assim, as ordens religiosas contribuiram, de modo
particular, para o desenvolvimento religioso e cultural de diferentes continentes.

No caso da América portuguesa, essa atuacao esteve também vinculada ao processo de
colonizacdo, com suas contradi¢des historicas. A presenga de ordens religiosas, entre elas a
Ordem Franciscana e a Companhia de Jesus, participou da evangelizagdo, da catequese e da
formacdo cultural, mas também se articulou as estruturas coloniais de poder, de ocupacao

territorial e de imposicao religiosa sobre os povos originarios. Desse modo, a expansao da
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pedagogia crista e franciscana deve ser compreendida de forma critica, considerando tanto suas
contribuigdes religiosas e culturais quanto suas implicagdes no processo colonizador.

Na Historia da Educagao, livros € documentos oficiais frequentemente enfatizam a
atuacdo dos jesuitas como pioneiros da educacgdo sistematica no Brasil. Por outro lado,
pesquisadores da historia franciscana e registros da memoria religiosa apontam que, embora os
jesuitas tenham sido oficialmente enviados para trabalhar nas missdes em 1549, havia presenca
franciscana anterior no territério, desde 1500, com novas passagens em 1503 e missdes

161

esporadicas ao longo do século XVI*'. Essa presenca antecede, inclusive, a chegada oficial da

Companhia de Jesus ao Brasil®.

Conforme Gilberto Freyre (1959, p. 15), “nao ha novidade nenhuma em dizer que uma
das influéncias decisivas do povo brasileiro em sua formacao foi a Igreja Catolica”. Segundo o
autor, dentro dessa influéncia, “sobre essa mesma gente, ora de modo mais intenso, ora com
menor vibragao, foi a educagao pela catequese franciscana, que aqui se madrugou”. A afirmagao
de Freyre permite reconhecer que a presenga franciscana se inscreve na historia da formagao
religiosa, cultural e pedagogica do Brasil, ainda que de modo menos sistematicamente
registrado do que a atuagdo jesuitica.

A presenga das ordens franciscanas na América portuguesa entrelaga-se, portanto, com
a historia e a memoria dos periodos colonial, imperial e republicano. Nao se pode tratar da
historia religiosa e cultural do Brasil sem mencionar a atuagdo franciscana em diferentes regides
do territorio. Essa presenca, ao longo dos séculos, ndo foi homogénea nem isenta de crises; ao
contrario, apresentou continuidades, interrupc¢des, reorganizacdes e adaptagdes, mantendo
atividades religiosas, sociais, culturais e formativas em distintas realidades brasileiras.

Em relagdo a cultura e a educagdo, Saviani (2017, p. 39) afirma que a colonizagdo do
Brasil contou com a contribui¢ao das ordens religiosas e observa que os franciscanos estiveram
entre os primeiros religiosos a chegar as terras brasileiras, embora faltem registros consistentes
de suas agdes pedagdgicas nesse periodo. Quando os registros divulgados sdo escassos, torna-
se necessario recorrer também a memoria institucional, as fontes conventuais, aos arquivos

internos e aos testemunhos preservados nas tradi¢des religiosas. Segundo Freyre (1959, p. 15),

' A Ordem dos Frades Menores teve origem em 1209, com Francisco de Assis, em Assis. No Brasil, ha registros
da presenga franciscana desde 1500, especialmente com Frei Henrique de Coimbra, que celebrou a primeira missa
registrada na expedigdo de Pedro Alvares Cabral. Também ha relatos de presengas franciscanas no litoral brasileiro
entre 1503 e 1584, embora a instalagdo mais estavel da Ordem tenha ocorrido posteriormente.

62 A Companhia de Jesus foi fundada em 1534 por Inacio de Loyola e seus companheiros, no contexto da
Universidade de Paris, e aprovada oficialmente pelo Papa Paulo IIT em 1540. Os jesuitas chegaram ao Brasil em
1549, com Tomé de Sousa, primeiro governador-geral, tendo Manuel da Nobrega como uma de suas principais
liderangas missionarias.
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o que faltou aos franciscanos, nesse periodo, foi maior método e sistematicidade na organizagao
e divulgacao dos registros de seus feitos.

Entretanto, pesquisas posteriores € observagdes in loco indicam que essa auséncia de
divulgacdo ndo significa necessariamente auséncia de registro. Ha evidéncias de que muitos
documentos franciscanos permaneceram preservados em bibliotecas, arquivos e conventos,
nem sempre acessiveis ao publico ou suficientemente explorados pela historiografia da
educagdo. Essa constatagdo reforca a necessidade de investigar a memoria franciscana também
por meio de fontes internas, documentos institucionais, periédicos, imagens, cartas e registros
conventuais.

Durante o processo de evangelizagao, missiondarios franciscanos desenvolveram praticas
catequéticas e formativas que, posteriormente, foram reinterpretadas e transmitidas em
institui¢des formais e nao formais no Brasil. Para a consolidag¢ao e permanéncia da Ordem como
um dos bragos de atuacdo da Igreja, seus membros mobilizaram a meméria de Francisco de
Assis, prepararam representantes por meio de estudos teoldgicos e filosoficos, retornaram
constantemente ao estudo da Regra e consolidaram um modelo formativo transmitido aos seus
sucessores.

Com a assimilagdo desse conteido e com a compreensdo do magistério da Igreja, os
frades articularam valores oriundos da tradi¢do franciscana a praticas educativas, pastorais e
culturais. Em se tratando da Pedagogia Franciscana, Zavalloni (1999) afirma que, “na visao de
Francisco, a ciéncia ndo ¢ meramente tedrica e especulativa, mas tende, necessariamente, a
acdo, quanto aquilo que, na vida, ele pde em pratica”. Essa perspectiva indica que, no
franciscanismo, o saber nao se separa da vida concreta, da acao, da convivéncia e do servigo.

Tais procedimentos pedagogicos baseiam-se em principios fundamentais relacionados
ao cuidado e ao estimulo para o desenvolvimento integral e continuo da pessoa humana (corpo,
mente e espirito), conforme orientagdes presentes em documentos franciscanos
contemporaneos (OFS, 2023). Um dos tracos frequentemente associados a pedagogia
franciscana remete ao espirito de cortesia e fraternidade, inspirado também no imaginario
cavalheiresco medieval. Francisco incorporou a fraternidade a cortesia como principio de
formag¢ao humana e crista, valorizando a dignidade do outro, o respeito mutuo e a simplicidade
nas relacoes.

Zavalloni (1999, p. 32) afirma que o franciscanismo permaneceu profundamente
humano e sensivelmente democratico, apesar das mudangas no sistema de vida religiosa
idealizado para seus seguidores. Nesse sentido, o espirito da “tdvola redonda” atravessaria o

modo como Francisco educava os primeiros companheiros. O mundo medieval, por sua vez,
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legou diferentes modelos humanos e sociais, como o monge, o campongés, o intelectual, o
clérigo, o artesdo, o santo, o guerreiro, o leproso, o nobre, a mulher, a familia, o0 mercador e o

excluido. A esse respeito, Mazzuco (2003, p. 15) afirma:

O mundo medieval resultou dos grupos definidos que surgiram do “imaginario
das trés ordens”® que formaram a sociedade cristd: oratores, bellatores,
laboratores, os que oram, os que combatem e os que trabalham. Esses
elementos construiram a paisagem social ndo so6 deste periodo, mas
encontraram correspondéncia nos tempos que se sucederam. O cavaleiro nao
foi apenas um célebre arquétipo de um imaginério, mas uma forma concreta
de estrutura no qual o Ocidente cristdo organizou e defendeu seu proprio ideal
de humanidade e sociedade.

Francisco de Assis viveu em tensdao com esse tipo de sociedade, sobretudo porque
pertencia a um grupo burgués que buscava ascensdo social e economica. A partir de sua
conversao, rompeu com a naturalidade de seu cotidiano, renunciou aos bens que lhe garantiam
conforto e passou a proclamar a paz € o bem, associando sua vida a pobreza, a fraternidade e
ao desprendimento. Em sua perspectiva, a paz deveria brotar do interior do coragdo humano
para alcancar a familia, a comunidade e, de modo mais amplo, as relagdes sociais.

A pedagogia de Francisco pode ser compreendida como uma pedagogia da
reconciliacdo e da alteridade. Sua trajetoria apresenta episodios nos quais atuou como mediador
de conflitos e promotor de paz. O episddio do “lobo de Gubio”, por exemplo, pode ser lido
como narrativa simbolica de reconciliacao, na qual a pacificagdo externa se articula ao dominio
dos “lobos internos”, como a raiva, a violéncia e a hostilidade. Mais do que uma simples
narrativa edificante, esse episodio tornou-se, na tradi¢do franciscana, metafora da reconciliacao
do ser humano consigo mesmo, com o outro € com a comunidade.

Além disso, Francisco também se tornou referéncia em experiéncias de encontro e
didlogo com o diferente, especialmente no episddio de seu encontro com o sultdo Malik al-
Kamil, durante o contexto das Cruzadas. Embora seja anacronico chama-lo, em sentido estrito,
de “pioneiro do didlogo inter-religioso” nos termos contemporaneos, esse encontro foi
posteriormente interpretado pela tradi¢do franciscana como gesto significativo de abertura,
escuta e aproximagdo entre diferentes tradicdes de fé. Também se destacam, na memoria

franciscana, iniciativas de reconciliagdo em conflitos politicos e religiosos de seu tempo, como

6 A expressdo refere-se a representacdo tripartida da sociedade medieval cristd em oratores, bellatores e
laboratores: os que oram, os que combatem e os que trabalham. Trata-se de uma construgdo simbdlica e social
que buscava organizar a compreensdo das func¢des exercidas pelos diferentes grupos na cristandade medieval.
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a carta dirigida ao prefeito e ao bispo de Assis, na qual se refor¢a o compromisso com a
pacificagdo.

Outro aspecto significativo da pedagogia franciscana refere-se ao cuidado com a
criacdo. Francisco ndo pode ser interpretado a partir de categorias ambientais modernas sem a
devida mediacao historica; contudo, sua relagdo com as criaturas expressa uma fraternidade
cOsmica teocéntrica, na qual os seres animados e inanimados sao compreendidos como parte da
criacdo divina. Dessa forma, sua pedagogia ultrapassa a formagao estritamente humana e aponta
para uma sensibilidade religiosa que envolve o cuidado, a contemplacao e o respeito pela vida
criada.

Por meio das anélises das Fontes Franciscanas (2008), bem como da tradi¢ao herdada
pelos franciscanos, percebe-se que o projeto de vida de Francisco também se pautou pela busca

da paz, em um contexto histérico marcado por conflitos. Doyle (1985, p. 165) observa:

Francisco havia testemunhado pessoalmente os males da guerra e havia
experimentado, de primeira mao, seus horrores, quando lutou por sua cidade
natal em Perugia e também durante sua visita ao Oriente. Medite-se em que,
na Europa Medieval, ambas as partes, na maioria das guerras, acreditavam em
Cristo e o adoravam como Principe da Paz. Pela determinacdo colocada na
Regra, Francisco ensina a seus irmaos que, se forem capazes de estabelecer ou
aumentar a paz no pequeno mundo de um lar, estardo contribuindo para o
crescimento da paz na sociedade inteira.

Na Regra Bulada, de 1223, Francisco determinou, de acordo com o Evangelho, que as
primeiras palavras de um frade ao entrar em qualquer espaco ou residéncia fossem: “Paz a esta
casa”. Ainda no terceiro capitulo da Regra, escreveu aos frades: “aconselho, admoesto e exorto
no Senhor Jesus Cristo a todos os meus irmdos que, quando forem pelo mundo, ndo litiguem,
nem questionem, nem censurem os demais; mas sejam mansos, pacificos e modestos,
sossegados e humildes e a todos falem como convém” (2 RegB 3,10-12). Assim, Francisco
passou a ser compreendido pela tradigdo como um promotor da paz, exortando seus seguidores
a cultiva-la em diferentes &mbitos da vida social.

No horizonte da complexidade e diante das crises de valores presentes na sociedade
contemporanea, a Pedagogia Franciscana recoloca o ser humano e sua humanidade no centro
da discussdao formativa. Essa pedagogia ndo se restringe a transmissao de conteudos, mas
propde um processo continuo de constru¢do da identidade humana em relagdo com os outros
seres, com a criacao e com a vida comunitaria. Nesse sentido, pode oferecer contribui¢des para

uma educacao humanizadora, atenta ao cuidado, a responsabilidade e a dignidade da vida.
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A ciéncia e a técnica, no mundo contemporaneo, atingiram alto grau de autonomia e,
por vezes, podem voltar-se contra a propria humanidade quando separadas da ética e do
cuidado. Em direcdo distinta, a Pedagogia Franciscana propde humanizar o proprio ser humano
para que ele compreenda melhor o mundo que o cerca, orientando o conhecimento ndo apenas
para o intelecto, mas também para o cuidado com o simples, o cotidiano ¢ o vulneravel. O
Documento de Aparecida, elaborado pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, em 2007,

afirma:

A educagdo humaniza e personaliza o ser humano quando consegue que este
desenvolva plenamente seu pensamento e sua liberdade, fazendo-o frutificar
em habitos de compreensdo e em iniciativas de comunhio com a totalidade da
ordem real. Dessa maneira, o ser humano humaniza seu mundo, produz
cultura, transforma a sociedade e constroi a historia.®

Compreende-se, assim, que o desenvolvimento histérico e social da humanidade
envolve avancgos e retrocessos, marcados pela complexidade do mundo interior e exterior do
ser humano e pela constru¢dao de seu carater nas relagdes pessoais e coletivas. Retomando a
ideia de humanizagao, pode-se afirmar que a agressao fisica, verbal ou psicolégica compromete
a convivéncia social e revela fragilidades éticas que atravessam a vida em sociedade. Ao longo
da histdria, as relacdes humanas foram marcadas por tensdes entre paz e guerra, cooperagao e
conflito, cuidado e dominacao.

Em se tratando da compreensao de si e do outro, os conflitos tornam-se frequentes nas
relagdes coletivas e sociais. Nesse cendrio, o conhecimento pode atuar como mediacdo para o
equilibrio, desde que orientado por principios éticos. A Pedagogia Franciscana, nesse sentido,
pode ser compreendida como uma pedagogia da alteridade®, pois orienta o individuo ao
reconhecimento da dignidade do outro, a convivéncia fraterna e a responsabilidade diante da
vida.

Vale evidenciar que uma educagdo voltada para a alteridade ndo significa aceitar a
realidade social tal como ela se apresenta. Ao contrario, trata-se de uma agdo transformadora,
que orienta o sujeito a perceber criticamente o mundo, seus limites, suas contradigdes e suas

possibilidades. A Pedagogia Franciscana pode ser entendida por essa nogao de alteridade, uma

% Documento de Aparecida: texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do
Caribe. Brasilia: CNBB; Sao Paulo: Paulinas/Paulus, 2007.

%5 Educacdo para a alteridade refere-se a uma proposta formativa voltada ao reconhecimento do outro em sua
dignidade, diferenca e singularidade. Implica combater preconceitos e construir relagdes baseadas em
reciprocidade, solidariedade e respeito as diferengas culturais, sociais, religiosas, étnicas e de género. Cf. CNBB.
Educacio e fraternidade. Brasilia: CNBB, 1988, p. 18.
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vez que sua fundamentagao tedrica se alicerca na formagao integral do ser humano, integrando
desenvolvimento intelectual, cultivo das virtudes, sensibilidade ética e espiritualidade.

Dessa forma, a pratica pedagogica transcende a mera instru¢ao formal e se apoia na
sensibilidade e na empatia do educador, que deve considerar a singularidade de cada pessoa. A
individualidade torna-se, assim, um de seus pilares, pois cada sujeito ¢ Unico e precisa ser
compreendido em suas multiplas dimensdes. Somente a partir do reconhecimento da dignidade
e das especificidades de cada individuo € que a instru¢do podera se tornar mais eficaz e
transformadora.

Assim, a Pedagogia Franciscana, fundamentada na dignidade e no cuidado com o outro,
reforca a importancia da formac¢ao humana para além da dimensdo técnica. Sua finalidade esta
no desenvolvimento integral da pessoa, considerando ndo apenas seu papel econdmico, mas
também sua participagdo social, ética e politica na transformacao da sociedade.

A esse respeito, Saviani (2007) enfatiza que “manteve-se, pois, a crenga na contribui¢ao
da educacdo para o processo econdmico-produtivo, marca distintiva da teoria do capital
humano, mas seu significado foi substantivamente alterado”. A partir dessa afirmacao, pode-se
compreender que a educagdo ndo deve ser reduzida a logica produtiva e econdmica, pois
também possui dimensdo social e politica, com impacto na formacao de sujeitos criticos e
capazes de intervir na sociedade.

Atualmente, os espagos educativos das instituigdes formais, como parte das
estratificacdes sociais, também reverberam realidades de violéncia, desigualdade e exclusdo.
Diante dessas constatagdes, percebe-se que a formagao humana precisa enfrentar ndo apenas
problemas técnicos, mas também crises éticas, sociais € ambientais. De acordo com o Papa
Francisco (2019, p. 31), “o ambiente humano, o ambiente cultural e o ambiente natural
degradam-se em conjunto; e ndo podemos enfrentar adequadamente a degradacdo ambiental se
ndo prestarmos atengdo as causas da que tem a ver com a degradacdo humana e social”.

Os educadores e formadores franciscanos necessitam, cada vez mais, enfatizar uma
pedagogia do cuidado com a criagdo, da indignacdo ética diante do autoritarismo e da
exploragdo do ser humano, bem como uma pedagogia propositiva, capaz de construir caminhos
alternativos que promovam autonomia, critica e defesa da vida em suas diversas dimensdes.
Assim, a Pedagogia Franciscana exige um exercicio critico de revisdao de vida tanto para o
formador quanto para o formando, na busca permanente de superagdo e mudanga de atitude
quando estas se afastam dos valores da dignidade humana, da alteridade e do cuidado.

A Pedagogia Franciscana apresenta-se, portanto, como uma das possibilidades de

educagdo para a humanizagdo. Parte do principio de que toda educagdo deve estar orientada a
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formag¢do da pessoa humana em seu sentido pleno, considerando liberdade, consciéncia,
autonomia pessoal e sentido ético da existéncia. Nessa dire¢do, Zavalloni (1999, p. 100),

amparado em Sao Boaventura, argumenta:

A partir de suas premissas filosoficas e teologicas, desenha-se um quadro
complexo ¢ articulado do crescimento e do amadurecimento do homem que
supde no plano antropoldgico, uma condicdo do homo viator e, no plano
educativo, uma pedagogia do status viae que delineia uma abordagem que une
sempre mais a Verdade que salva, segundo uma inexoravel progressdao de
plenitude. A base de tudo isso ha um principio fundamental: o Sumo mestre
das ciéncias ¢ o proprio Deus. O que Sdo Boaventura aprofunda depois em
sentido cristolégico. Esse processo educativo pode ser felizmente considerado
como o Iltinerarium mentis in Deum®.

Com base nesse entendimento, a Pedagogia Franciscana foi também alicercada no
pensamento filoso6fico de Sdo Boaventura, para quem o verdadeiro conhecimento supde um
itinerario interior de ascensdo da mente a Deus. No entanto, ao considerar a praxis do fundador
da Ordem, pode-se acrescentar que esse itinerario ndo se realiza apenas pela via do espirito,
mas também pela compreensdo da vida social, da criagdo e da relagdo concreta com o outro.

Esse entendimento se reflete na permanéncia das ordens fundadas a partir da experiéncia
de Francisco. Essas ordens se mantém vivas pela tradi¢do das Regras, pela memoria de seus
ritos, pelas produgdes literarias, pelas praticas formativas e pelas diretrizes de formacgao
atualizadas de acordo com as realidades de cada pais. Dessa forma, a expansdo da Pedagogia
Franciscana nos diferentes continentes ndo deve ser compreendida apenas como difusdo
institucional da Ordem, mas como processo historico de adaptagdo, transmissdo e
reinterpretagdo de uma tradigdo formativa centrada na fraternidade, na pobreza, na paz, na

alteridade e no cuidado.

% Jtinerarium mentis in Deum é uma expressao latina associada a obra de Sdo Boaventura, na qual se descreve o
caminho espiritual de ascensdo da mente humana em dire¢ao ao conhecimento de Deus por meio da meditagao, da
contemplagdo e da reflexao.
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4 CONTRIBUICOES TEORICAS DA MEMORIA COLETIVA PARA O
ENTENDIMENTO CIENTIFICO-CULTURAL DO FRANCISCANISMO

A memoria coletiva possibilita ao individuo socializar seu pertencimento a grupos com
0s quais conviveu ou convive € com os quais compartilha quadros sociais comuns, tais como
familia, religido, valores, normas, comportamentos e processos de institucionalizacdo. Essa
compreensdo advém da teoria de Maurice Halbwachs, precursor do tratamento sociologico da
memoria como fato social. Para o autor, a memoria ndo se reduz a dimensao individual, pois é
construida nas relacdes entre sujeitos e grupos, demarcadas por experiéncias vividas,
referéncias comuns e formas de pertencimento.

Halbwachs elucida, ainda, que a condig@o necessaria para a existéncia da memoria é que
o individuo que recorda esteja inserido em um grupo social de pertenga. Nesse sentido, ¢ pela
memoria do grupo que determinadas recordagdes se organizam, permanecem € Sao
continuamente atualizadas. A memoria nao retém do passado tudo o que ocorreu, mas aquilo
que ainda permanece vivo ou capaz de viver na consciéncia do grupo que a conserva.

Halbwachs (2003) defende que a memoria deixa de ter apenas dimensao individual,
tendo em vista que as memorias de um sujeito nunca sdo exclusivamente suas, assim como
nenhuma recordacdo pode coexistir isolada de um grupo social. O conteido das memorias
coletivas, quando rememorado, retorna acompanhado de quadros de referéncia, de relagdes
sociais, de espacos, de tempos e de linguagens que contribuiram para sua constituicdo. Desse
modo, o individuo traz consigo uma memoria social e coletiva, situada em determinadas

tradi¢des e, a0 mesmo tempo, capaz de dinamiza-las. A esse respeito, afirma o autor:

No primeiro plano da memoria de um grupo se destacam as lembrangas dos
eventos e das experi€ncias que dizem respeito a maioria de seus membros e
que resultam de sua propria vida ou de suas relagdes com os grupos mais
proximos, ou que estiveram mais proximos, os que estiveram mais
frequentemente em contato com ele. (Halbwachs, 2003, p. 51).

Naturalmente, as rememoragdes dos grupos que vivenciaram experiéncias sociais
comuns vao sendo confirmadas por seus continuadores. Nesse sentido, a memoria depende do
grupo de referéncia do qual o individuo fez parte e com o qual estabeleceu uma comunidade de
pensamento. As praticas e os pensamentos permanecem coletivos e sdo lembrados por outros,
ainda que se refiram a acontecimentos nos quais apenas um individuo esteve diretamente
envolvido ou a objetos que apenas ele tenha visto. Isso significa que, para Halbwachs, jamais

estamos completamente sés: “ndo € preciso que os outros estejam presentes, materialmente
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distintos entre nds, porque sempre levamos conosco e em nos certa quantidade de pessoas que
nao se confundem” (Halbwachs, 2003, p. 30).

A permanéncia do vinculo afetivo com o grupo da consisténcia as rememoragoes; em
contrapartida, o desapego pode estar relacionado ao esquecimento. Quando nao ha
reconhecimento ou vinculo com o grupo, as recordacdes tendem a perder forga. Assim, sdo as
recordagdes produzidas e atualizadas em um contexto social comum que caracterizam os grupos

de referéncia.

Para que a nossa memoria se aproveite da memoria dos outros, ndo basta que
estes nos apresentem seus testemunhos: também ¢ preciso que ela ndo tenha
deixado de concordar com as memorias deles e que existam muitos pontos de
contato entre uma e outras para que a lembranca que nos fazem recordar venha
a ser reconstruida sobre uma base comum. (Halbwachs, 2003, p. 39).

Com efeito, a partir da teoria de Halbwachs, entende-se que a continuidade da memoria
social nao depende necessariamente da preservacgdo da totalidade das experiéncias vividas, mas
da capacidade de continuidade dessas experiéncias na consciéncia do grupo, por meio de
processos de demarcacdo, ancoragem e transmissdo. Peralta (2007) enfatiza que a memoria
social ¢ constituida pela integracdo de diferentes passados ao passado comum dos membros de
uma coletividade. Nessa perspectiva, os elementos da recordacdo individual sdo frequentemente
partilhados pelos grupos, fornecendo bases para a construg¢do de significagdes coletivas.

Na mesma linha de pensamento, Celso Sa (2007) sustenta que a construgdo, a
manuten¢do e a atualizagdo da memoria social, mesmo em suas manifestacdes mais pessoais,
dependem da interagdo e da comunicagdo social. Para o autor, memoria € pensamento social
estao intrinsecamente associados e sdo praticamente indistinguiveis. Aquilo que ¢ lembrado do
passado estd sempre mesclado com aquilo que se sabe sobre ele, e o sentimento desempenha
papel importante no processo construtivo da memoria social, funcionando como principio de
unificagdo. Por esse viés, compreende-se que a memoria social e coletiva ¢ um trabalho de
grupo que articula, localiza e atualiza recordacdes em quadros sociais comuns.

A partir desse entendimento, Halbwachs (2004) considera que os marcos sociais sao
constituidos pelas dimensdes do espaco, do tempo e da linguagem, sendo socialmente
condicionados por instituicdes como a familia, a religido e a classe social. Tais marcos ndo se
configuram como lembrangas propriamente ditas, mas desempenham papel fundamental na
evocagdo do passado, atuando como estruturas que organizam e possibilitam a memoria
coletiva. Trata-se de elementos dindmicos, cuja configuracao varia conforme a posi¢ao ocupada

pelos individuos nos distintos grupos sociais.
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Os marcos de que falamos, e que nos permitiriam reconstruir nossas
recordacdes mesmo depois que estas tenham desaparecido, ndo sdo
exclusivamente individuais: sdo comuns aos membros de um mesmo grupo.
Se, portanto, eles se estendem a todos os acontecimentos recentes, se 0s
incluem todos, se ¢ possivel tomar indistintamente qualquer um deles, nao
importa qual, como ponto de referéncia, se todos estdo no mesmo plano, isso
significa que o grupo como um todo os preserva, e que os fatos mais recentes
tém todos uma importancia mais ou menos equivalente para o grupo. Pode-se
compreender a validade de tais razdes. (Halbwachs, 2004, p. 157, traducao
nossa).%’

Halbwachs (2004) indica, pois, que os marcos sociais sdo fundamentais na génese das
recordagdes, ao destacar que todos os grupos sociais mantém referéncias compartilhadas que
permitem a preservagao da memoria coletiva. Mesmo diante das movimentagdes dos individuos
entre os grupos — aproximacdes, afastamentos ou deslocamentos temporais —, esses marcos
atuam como estruturas que sustentam a rememorac¢ao dos acontecimentos.

Por conseguinte, o grupo de referéncia do qual o individuo faz parte, e com o qual
estabeleceu uma comunidade de pensamento, mantém atualizada essa memoria. Dessa forma,
a memoaria ¢ sempre construida em grupo, embora também envolva o trabalho do sujeito social.
Somente por meio da rememoragdo ¢ que determinadas experiéncias podem tornar-se
lembrancas vivas.

Por estarem intrinsecamente vinculadas a memoria, as lembrangas € o tempo dizem
respeito a eventos passados que sdo armazenados, reorganizados e posteriormente evocados. A
memoria social opera dentro da dimensao temporal, funcionando como sistema dindmico que
conserva informagdes e possibilita a evocagdo das experiéncias em diferentes contextos e
momentos. Além disso, a durag@o e a natureza das lembrangas sdo condicionadas pelas formas
como o tempo € subjetivamente vivido e socialmente construido.

Na compreensdo de Bergson (1999), o tempo da memoria nao se reduz ao habito nem
ao tempo cronoldgico. Trata-se de um tempo vivido, sentido e atravessado pela duragdo. Nesse
sentido, a memoria vincula-se a temporalidade, a experiéncia e a passagem dos acontecimentos.
A temporalidade da memoria difere do tempo fisico, pois a ideia de permanéncia € atravessada

pela mudancga.

7 No original: “Los marcos de los que hablamos, y que nos permitirian reconstruir nuestros recuerdos después
de que ellos han desaparecido, no son exclusivamente individuales: son comunes a los hombres de un mismo
grupo. Si, en consecuencia, se extienden a todos los acontecimientos recientes, si los incluyen todos, si se puede
indistintamente tomar uno de ellos, no importa cual sea, como punto de referencia, si todos se encuentran en el
mismo plano, es que el grupo en su conjunto los conserva y los hechos mas recientes presentan todos una
importancia mads o menos equivalente para el grupo. Se puede entender la justeza de tales razones” (Halbwachs,
2004, p. 157).
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O que é, para mim, o momento presente? E proprio do tempo decorrer; o
tempo ja decorrido € o passado, e chamamos presente o instante em que ele
decorre. Mas ndo se trata aqui de um instante matematico. Certamente ha um
presente ideal, puramente concebido, limite indivisivel que separaria o
passado do futuro. Mas o presente real, concreto, vivido, aquele a que me
refiro quando falo de minha percepcao presente, este ocupa necessariamente
uma duragdo. (Bergson, 1999, p. 161).

O tempo ¢ mudanga e, nesse sentido, ndo pode ser compreendido apenas de forma
cronologica. Existe o tempo homogéneo, mensurado pelo relogio, € o tempo heterogéneo,
compreendido na subjetividade e na multiplicidade das dura¢des. Maurice Halbwachs, por sua
vez, entende o tempo como categoria social, vivenciada coletivamente por aqueles que
compartilham referéncias simbdlicas e culturais. Trata-se de um tempo socialmente construido,
que se expressa nas condi¢cdes de duracdo e materializagdo da experiéncia coletiva,

distinguindo-se da periodizacdo cronoldgica tradicional da historia.

Podemos estar presentes no tempo, no presente, que ¢ uma parte do tempo, ¢
nos transportar pelo pensamento ao passado proximo ou distante. Em outras
palavras, da corrente das impressdes, € preciso distinguir as correntes do
pensamento propriamente dito ou da memoria: a primeira esta estreitamente
ligada ao nosso corpo, ndo nos faz sair de nds, ndo nos abre nenhuma
perspectiva sobre o passado; a segunda tem origem e a maior parte de seu
curso no pensamento dos grupos diversos aos quais nos ligamos. (Halbwachs,
2003, p. 155).

Se o tempo oferece continuamente a imagem da mudanca, o espago oferece a imagem
da permanéncia e da estabilidade, permitindo recordar pessoas, relagdes sociais e experiéncias
a ele vinculadas. Nessa perspectiva, Halbwachs (2003) afirma que o tempo corresponde as
necessidades e tradigdes de determinado grupo, pois € socialmente organizado pelos sujeitos

que compartilham referéncias comuns.

O tempo ¢ exatamente o que se deve ser entre tal grupo entre tais pessoas, cujo
pensamento assumiu um comportamento de acordo com suas necessidades e
suas tradi¢des. O tempo s ¢ real na medida em que tem um contetido, ou seja,
que oferece ao pensamento uma matéria de acontecimentos. Ele é limitado e
relativo, mas tem uma realidade plena. E bastante amplo oferecer as
consciéncias individuais um contexto de respaldo suficiente para que estas
possam nele dispor e reconstruir suas lembrangas. (Halbwachs, 2003, p. 156).

A recordagdo implica um olhar sobre o passado ndo apenas pelo que esta contido nele,
mas pelo que € capaz de fazé-lo retornar, como ocorre diante de uma fotografia, de um lugar,

de um rito, de um texto ou de um objeto preservado. Enquanto o tempo oferece a imagem da
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mudanga, o espago oferece a imagem da permanéncia, tornando-se fonte de testemunhos.
Assim, o passado ¢ permanentemente recomposto e vivificado, pois o pensamento, situado no
presente, pode transportar-se ao passado proximo ou distante.

Na compreensao de Halbwachs (2003), ha uma oposi¢ao entre o tempo real, individual
e social, e o tempo abstrato. O tempo social ndo se confunde com uma medida puramente
cronoldgica; ele s6 se torna real na medida em que oferece ao pensamento uma matéria de
acontecimentos coletivos. Embora limitado e relativo, possui realidade suficiente para que os
individuos possam nele dispor e reencontrar as recordagdes dos grupos aos quais pertencem.

Em se tratando da Ordem Franciscana, ¢ necessario compreender que seus marcos
sociais, provenientes de uma tradi¢do religiosa e de um grupo de pertenca, sdo constituidos
pelas dimensdes do espaco, do tempo e da linguagem. Para se manter como grupo social e
coletivo, a Ordem precisou sustentar estruturas capazes de evocar o passado e organizar a
memoria comum, tanto em torno da Regra quanto das tradi¢des, praticas, ritos, documentos,
espacos conventuais e valores culturais aos quais seus membros pertenceram e ainda pertencem.

Por esse pressuposto, sabe-se que, desde os primordios, a expansdo da Ordem
Franciscana e de sua pedagogia ndo poderia depender apenas da espiritualidade advinda do
carisma do fundador. Para tornar-se reconhecida ¢ crivel no interior das institui¢des, inclusive
eclesiasticas, a Ordem dependeu também da participacdo de seus membros em ambientes
académicos. Conforme Iriarte (1985), para a consolidacao e expansao da Ordem Franciscana,
foi imprescindivel que os frades frequentassem a academia, a fim de perpetuar esse movimento
no século.

Além disso, foi necessario que pensadores e estudiosos associados a Ordem
preservassem essa memaoria nao apenas oralmente, mas também por meio de registros escritos,
pesquisas, debates e estudos sistemdticos. Dessa maneira, a Ordem conseguiu manter-se
alinhada aos padrdes intelectuais da Igreja em cada época, fortalecendo sua influéncia e
legitimidade no contexto religioso e cultural em que se encontrava.

Ap6s o surgimento dos primeiros doutores franciscanos nas escolas e universidades da
Europa, a educacdo franciscana passou por importante reconfiguracdo. A partir de entdo, a
tradicdo formativa vinculada ao carisma de Francisco foi progressivamente articulada a
filosofia, a teologia e as exigéncias académicas da €poca. Assim, o franciscanismo assumiu
nova configuragao intelectual e religiosa, sem deixar de manter como referéncia a memoria de
seu fundador.

Maurice Halbwachs (2003) afirma que a “nossa memoria ndo se apoia na historia

aprendida, mas na histdria vivida”. Partindo desse pressuposto, compreende-se que a memoria
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¢ construida pelos individuos em grupos sociais, nos quais experiéncias particulares sio
transferidas e reorganizadas na coletividade. No que diz respeito a experiéncia formativa dos
frades franciscanos, ndo ¢ diferente: sdo as praticas vividas nas fraternidades que perpetuam

essas memorias ao longo de mais de oito séculos. Assim afirma o teorico:

Religioes, atitudes politicas, organiza¢des administrativas carregam consigo
dimensodes temporais (historicas) que sdo outras tantas projecoes voltadas para
o passado ou para o futuro e correspondem aos dinamismos mais ou menos
intensos e acentuados dos conjuntos humanos. (Halbwachs, 2003, p. 15).

No que diz respeito ao quadro social correspondente a religido e ao seu dinamismo,
evidencia-se que a manuten¢do cotidiana dos codigos, valores e praticas duradouras dos
franciscanos sustenta a memoria coletiva da Ordem. Quanto a isso, € oportuno citar o que

Halbwachs afirma sobre a memoria crista:

[...] O que prova que a memdria coletiva cristd adapta, em cada €poca, suas
lembrangas dos detalhes da vida de Cristo e dos lugares a que estdo ligados as
exigéncias contemporaneas do cristianismo, as suas necessidades e aspiracdes.
(Halbwachs, 2014, p. 230, tradugio nossa).®®

Segundo o autor, enquanto houver representantes de um grupo, havera possibilidade de
continuidade desse grupo. Desse modo, a memoria coletiva dos franciscanos, sustentada pelo
cristianismo e plasmada nos fundamentos da pedagogia crista, sofre ajustes ao longo do tempo,
a0 mesmo tempo em que preserva valores associados ao fundador da Ordem. Essa memoria,
portanto, ndo permanece imovel; ela se recompde continuamente nas praticas sociais, rituais,
formativas e institucionais dos Frades Menores.

A partir do pensamento de Halbwachs, destaca-se que a memoria esta inserida no grupo
social, dinamiza-se no leito do tempo e, a0 mesmo tempo, resiste a passagem do tempo por
meio dos grupos de referéncia. No caso franciscano, trata-se do legado dos ideais atribuidos ao
fundador da Ordem, recordados pelos Frades Menores no tempo da auséncia e vividos no tempo
presente. Essa memoria se manifesta ora com instabilidades, ora com permanéncias, mas
sempre por meio de praticas sociais que a reconstituem.

Destarte, a memoria dos franciscanos pode ser entendida como ponto de convergéncia

de diferentes influéncias sociais, obedecendo a uma forma particular de articulagdo. Assim, a

% No original: “Lo que prueba que la memoria colectiva cristiana adapta en cada época sus recuerdos de los
detalles de la vida de Cristo y de los lugares a los que estin ligados a las exigencias contempordneas del
cristianismo, a sus necesidades y aspiraciones” (Halbwachs, 2014, p. 230).
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rememorac¢do do legado formativo de Francisco de Assis e as praticas sociais exercidas pelos

franciscanos em suas fraternidades permanecem atualizadas na dindmica da memoria coletiva.

4.1 Entre memodria e praxis: consideracées sobre os Fundamentos da Pedagogia
Franciscana

O movimento franciscano, sob a lideranca de Sao Francisco de Assis, emergiu, em seus
primordios, como resposta as tensdes sociais, politicas, econdmicas e religiosas que marcaram
a Europa medieval, especialmente no contexto de enfraquecimento de certas estruturas feudais,
crescimento urbano e expansao das atividades mercantis. Inserido em um cendrio de
efervescéncia religiosa e de contestagdo a praticas de poder vigentes, o franciscanismo
desenvolveu-se paralelamente a outros movimentos criticos a ordem estabelecida, expressando
uma forma alternativa de organizagdo comunitiria baseada na coeréncia entre discurso e
pratica.

Também se constituiu como uma das formas de presenca da Igreja junto a segmentos
excluidos da sociedade, uma vez que o movimento possibilitou a reaproximac¢dao com
populagdes pobres, marginalizadas e afastadas das estruturas eclesidsticas mais
institucionalizadas. Ao adotar a sobriedade, a fraternidade e o distanciamento dos bens
materiais, os franciscanos constituiram uma critica silenciosa, porém incisiva, as formas de
acumulagdo, prestigio e poder que marcavam tanto a sociedade laica quanto setores da propria
Igreja.

Desse modo, formou-se um grupo social e religioso que, a partir de uma nova forma de
vida, passou a organizar-se por meio da Regra e de outras orientagdes praticas, espirituais,
filosoficas e pedagdgicas. Tais orientagcdes direcionavam tanto a vivéncia comunitaria quanto a
formag¢do dos membros da fraternidade, estabelecendo principios de vida baseados na pobreza,
na obediéncia, na fraternidade, no trabalho, na pregagdo e no testemunho.

Esse processo de organizagdo do movimento franciscano ndo ocorreu de forma isolada,
mas esteve em constante didlogo com uma tradicdo cultural e religiosa mais ampla, que
posteriormente se consolidaria como base para a formacdo académica e institucional dos
fundamentos da Pedagogia Franciscana. Suas raizes encontram-se no desenvolvimento da
educagdo cristd medieval, especialmente a partir da Antiguidade tardia, da consolidagdo do
cristianismo como religido oficial do Império Romano e da expansdo das experiéncias
monasticas. A esse respeito, informa o texto de apresentacao da Regra de Sao Bento (2016, p.

12):



101

Vivendo das invasdes barbaras, quando a situagdo do Império Romano era
cadtica, tanto no plano material como espiritual, Bento foi capaz de organizar
uma escola a servico do Senhor. Pouco a pouco, os mosteiros beneditinos
criaram um clima cristdo em toda Europa, o que levou Paulo VI, em 1969, a
declarar Sao Bento patrono da Europa, pois, através da Regra Beneditina, a
semente da santidade crista foi plantada no mundo de até entao.

A partir desse contexto medieval, multiplicaram-se os mosteiros por toda a Europa, ¢ as
escolas paroquiais, monasticas e catedralicias tornaram-se importantes centros de estudo, nao
apenas para a Igreja, mas também para aqueles que tinham acesso a formacdo letrada. A
aprendizagem era centrada na teologia, nas Escrituras Sagradas e, posteriormente, nos métodos
escolasticos, voltados a conciliagdo entre f¢ e razdo. Os intelectuais eram, em sua maioria,
religiosos e padres da Igreja, que se dedicavam ao estudo da filosofia classica, especialmente
das tradigcdes platonica, aristotélica e agostiniana. Esse ambiente consolidou ndo apenas
correntes de pensamento, mas também métodos de ensino e aprendizagem orientados pela
sistematizacdo do conhecimento sob a referéncia da religido.

Entre as primeiras ordens religiosas, a Ordem Beneditina desempenhou papel central na
consolidacdo de praticas voltadas a copia, conservacao e transmissao de manuscritos classicos
e religiosos. Seus monges contribuiram para a preservacdo do conhecimento advindo da
Antiguidade e para a elaboracdo de instrumentos normativos de vida comunitaria, os quais
podem ser compreendidos como recursos formativos fundamentais no processo de ensino,
disciplina e aprendizagem religiosa.

A exemplo das ordens religiosas e das sucessivas redagcdes de suas regras, as
comunidades monasticas também fundaram escolas, nas quais se ensinavam latim, Escrituras e
outras disciplinas consideradas basilares para a formacdo espiritual e intelectual. A esse

respeito, o texto de apresentagdo da Regra de Sdo Bento (2016, p. 12) afirma:

Ao escrever sua Regra mergulhada na palavra de Deus, Sdo Bento inspirou-se
também nos autores e nas regras monasticas conhecidas em sua época, por
exemplo, Santo Agostinho, Jodo Cassiano, Pacomio e também na Regra do
Mestre, antigo documento cujo autor permanece desconhecido.

Com base nas informacdes apresentadas e em pesquisas consolidadas, convém ressaltar
que as Regras de Sao Bento e de Santo Agostinho exerceram influéncia importante na tradi¢cao
normativa da vida religiosa cristd. No caso franciscano, embora a Regra de Sdo Francisco
possua especificidade propria, especialmente por sua inspiragdo evanggélica, apostolica,
itinerante e fraterna, ela se insere em um horizonte mais amplo de producao de regras religiosas,

voltadas a organizagdo da vida comunitaria, a formacao espiritual e a disciplina dos membros.
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E importante destacar que as regras religiosas foram compostas para orientar normas de
convivéncia em mosteiros, conventos, fraternidades e demais espacos de vida comum.
Fundamentadas em passagens das Escrituras e na autoridade da tradicdo crista, essas regras
regulavam praticas cotidianas, relacdes hierarquicas, formas de obediéncia, modos de trabalho,
oragdo, siléncio, estudo e convivéncia. Na Regra de Sao Bento (2016, p. 29), por exemplo, 1é-

S¢:

Em tudo, pois, sigam todos a Regra como mestra, nem dela se desvie alguém
temerariamente; ninguém, do mosteiro, siga a vontade do proprio coracao,
nem ouse discutir insolentemente com seu abade, nem mesmo discutir com
ele fora do mosteiro. E, se ousar fazé-lo, seja submetido a disciplina regular.

Assim, as regras tornaram-se instrumentos de normatizagao, orientacao e formagao para
seus adeptos. Ao se submeterem as normas da vida religiosa, os membros das comunidades
deveriam conformar suas praticas a um ideal de obediéncia, virtude e vida comum. O
cumprimento dessas regras, em nome da obediéncia e da disciplina espiritual, visava a formacao
de sujeitos virtuosos, capazes de ordenar a propria vida segundo os valores da tradi¢do crista.

Um dos pontos centrais descritos ao longo da Regra Beneditina foi a forma¢ao humana,
compreendida em suas dimensdes corporal, espiritual, moral e comunitaria. Essa formagao
configurava uma pedagogia da instru¢do baseada na disciplina, na moral, nos bons costumes e
no itinerario espiritual em direcdo a Deus. Embora originalmente escrita para monges, a Regra
de Sao Bento influenciou também comportamentos e praticas sociais fora das abadias,
especialmente no contexto da Idade Média, quando os mosteiros desempenharam papel
expressivo na vida cultural, religiosa e educativa do Ocidente.

A base de instrug¢do presente na Regra Beneditina pode ser compreendida como uma
das referéncias historicas da pedagogia cristd medieval. A tradi¢do franciscana, no entanto,
reelaborou esse horizonte a partir de uma perspectiva propria, menos centrada na estabilidade
mondstica e mais voltada a fraternidade, a itinerancia, a pobreza e a presenca no mundo. Sao
Francisco incorporou principios evangélicos a sua Regra e os ampliou por meio de uma
experiéncia comunitaria marcada pela simplicidade, pelo servico, pela minoridade e pela vida
fraterna.

A Pedagogia Franciscana, destarte, alicercou-se no nucleo formativo do cristianismo,
expresso no mandato evangélico: “Ide e ensinai a todas as nagdes...” (Mt 28,19). Contudo,
incorporou a esse horizonte a exigéncia da pobreza e da desapropriagdo, expressa na vida “sem

nada de proprio”, conforme a Regra dos Frades Menores. Essas orientacdes, assumidas por
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muitos seguidores de Sao Francisco ao longo dos séculos, passaram por transformagdes
religiosas, sociais, cientificas e culturais. Em contrapartida, também desencadearam tensdes,
disputas de poder, interpretagdes divergentes e divisdes internas na propria Ordem.

Apesar disso, 0 movimento franciscano evidenciou constante tentativa de retornar a
memoria do fundador e de atualizar sua identidade. Foram os preceitos normativos contidos na
Regra, nos Escritos e nas tradi¢cdes institucionais que os membros da Ordem utilizaram como
ponto de convergéncia para a elaboracdo de estudos, praticas formativas e recursos
metodoldgicos associados a Pedagogia Franciscana.

Nessa concepcdo, a educagdo ocidental, de modo geral, e o franciscanismo, de modo
particular, passaram a adotar perspectivas teoldgicas, filoséficas e pedagdgicas coerentes com
as realidades historicas em que se inseriam. Para isso, os frades mobilizaram mecanismos
teologicos, filosoficos, culturais e institucionais fundamentados na Patristica, na Escolastica e
na memoria de Francisco de Assis. Ao revisitar os aportes textuais deixados pelo fundador e
reinterpreta-los segundo os desafios de cada época, a Ordem reintegrou sua metodologia
formativa aos diferentes contextos historicos, preservando e atualizando os fundamentos da
Pedagogia Franciscana.

A reflexd@o de Ricoeur sobre o espaco habitado contribui para compreender os conventos
franciscanos ndo apenas como constru¢des arquitetonicas, mas como lugares de inscricdo da
memoria. Para o autor, o espaco vivido, o espago construido e o espago habitado articulam-se
de modo indissociavel, pois a constru¢do material também organiza modos de habitar, recordar
e transmitir experiéncias. Ao afirmar que “a cidade se d4 ao mesmo tempo a ver e a ler”
(Ricoeur, 2007, p. 159), Ricoeur permite pensar os espagos religiosos como textos culturais nos
quais se sedimentam praticas, valores, temporalidades e formas de vida.

Nessa perspectiva, os conventos, igrejas, claustros, bibliotecas, salas de estudo, azulejos,
pinturas e imagens franciscanas analisados nesta pesquisa constituem espacos habitados pela
memoria. Eles ndo funcionam apenas como cendrios da vida religiosa, mas como suportes
materiais de praticas formativas, rituais, espirituais e institucionais. Ao serem visitados,
fotografados, descritos e interpretados, esses espacos revelam camadas de temporalidade,

permitindo compreender a permanéncia e a reconfiguragdo da tradi¢do franciscana no Brasil.
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4.2 Fundamentos metodologicos da Pedagogia Franciscana em seus primordios: analise
imagética, iconografica e literaria de seus artefatos de memoria

A Pedagogia de Sao Francisco de Assis originou-se da experiéncia concreta de vida do
proprio Francisco e de seus primeiros seguidores. A partir dessa experiéncia, posteriormente
foram construidas interpretagdes tedricas, filosoficas, teologicas e pedagogicas que passaram a
orientar estudos e pesquisas acerca do franciscanismo. Desse modo, ndo se trata de compreender
a Pedagogia Franciscana como um sistema previamente elaborado por Francisco, mas como
uma tradicdo formativa construida a partir de sua praxis, de seus escritos, de sua memoria e das
sistematizagdes produzidas por seus sucessores.

Considerando essa premissa, ¢ possivel compreender que a estrutura da Ordem se
consolidou ancorada na memoria dos principios fundamentais do fundador, mediados pela
vivéncia da Regra e assegurados, ao longo do tempo, pelos estudos sistematicos desenvolvidos
por intelectuais pertencentes ou vinculados a tradi¢do franciscana. Esses estudos também
passaram por adaptacdes que integraram arte, cultura, literatura, imagem, rito e praticas
formativas. Como resultado, determinados artefatos de memoria permaneceram como
referéncias fundamentais para a compreensdo dos principios pedagdgicos atribuidos a
experiéncia de Sao Francisco de Assis.

Entre os ensinamentos contidos na arte, na literatura e nos registros provenientes da
experiéncia de Francisco e de seus sucessores, destacam-se: a Regra, os Escritos, as cartas, as
admoestacdes, as oragdes, o Testamento, o Cantico das Criaturas, a Carta a Santo Anténio, a
iconografia do Crucifixo de Sdo Damido e a representacdo performatica do Presépio de Greccio.
Esses elementos ndo foram apenas expressdes concretas de vivéncias misticas, mas também
operaram como dispositivos pedagdgicos que articularam f¢€, sensibilidade, memoria, cuidado
com a criacdo e formagao humana. Tais componentes possibilitam compreender a passagem do
sensivel ao inteligivel, configurando-se como fundamentos simbdlicos, filosoficos e formativos
para o desdobramento de uma tradi¢do pedagdgica franciscana.

Tendo em vista o contexto anteriormente delineado, apresenta-se, nesta secdo, uma
analise de natureza pedagogica acerca de alguns artefatos de memoria vinculados a tradigao
franciscana. Esses artefatos sdo aqui concebidos como dispositivos simbdlicos e modelos
formativos associados a experiéncia de Sao Francisco de Assis. Os registros bibliograficos,
documentais, iconograficos e literarios em foco ndo constituem apenas relatos historicos; antes,

configuram-se como elementos estruturantes de uma pedagogia que expressa, por meio da
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narrativa, da imagem, da poesia e da praxis, principios formativos que orientaram sua proposta

de vida religiosa e social.

Figuras 7 e 8 - “Os Escritos de Sao Francisco de Assis” e “Fontes Franciscanas e Clarianas”

Os Escritos de
Sao Francisco
de Assis

Fonte: Editora Vozes

Nota: As obras retinem textos atribuidos a Sdo Francisco, a Santa Clara e aos primeiros testemunhos da
tradi¢do franciscana e clariana, constituindo fontes fundamentais para o estudo da memoria escrita da
Ordem.

Os Escritos, ou o conjunto de textos atribuidos a Sao Francisco, constituem registros
fundamentais para a compreensdo da Pedagogia Franciscana. Os testemunhos e as memorias,
tanto orais quanto escritas, dos primeiros companheiros — como Ledo, Rufino, Bernardo e
Tomas de Celano —, bem como de outros frades da época, foram essenciais para a continuidade
do projeto pratico e filosofico de vida deixado por Francisco. Contudo, a sobrevivéncia da
Ordem como instituicdo também dependeu do trabalho posterior de selecdo, preservacao,
compilacdo e sistematizagdao dessas informagdes, realizado por intelectuais franciscanos nos
anos seguintes a sua morte.

Entre os principais responsaveis por esse processo, destacam-se Tomas de Celano e Sao
Boaventura. Tomas de Celano, contemporaneo de Francisco, teve papel relevante no registro
de sua trajetoria, pois foi um dos primeiros bidgrafos da tradi¢ao franciscana. Sao Boaventura,
embora nao tenha sido contemporaneo do fundador, exerceu papel decisivo na organizagao da
memoria institucional da Ordem, especialmente por meio da Legenda Maior, que se tornou uma
das biografias oficiais de Francisco.

Por outro lado, criticas relevantes foram direcionadas a Sao Boaventura pelo fato de, ao

assumir o cargo de Ministro Geral, ter participado do processo de retirada de circulagdo de
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diversos escritos anteriores sobre a vida de Francisco. Seu objetivo foi organizar uma versao
autorizada e institucionalmente reconhecida da memoria do fundador. Como ja4 mencionado,
Boaventura contribuiu para transformar o projeto original, baseado na intuicdo evangélica e na
simplicidade vivida por Francisco, em uma tradi¢ao institucional mais sistematizada e ajustada
as exigéncias da Igreja de sua época. Nesse processo, a memoria franciscana foi preservada,
mas também selecionada, organizada e reinterpretada.

Entretanto, muitos escritos e manuscritos foram preservados e, posteriormente,
revisitados, compilados e traduzidos por diversos pesquisadores e estudiosos. Durante longo
periodo, esses documentos permaneceram dispersos em acervos, bibliotecas e conventos
europeus, nem sempre acessiveis ao publico ou a pesquisa académica mais ampla. Vale destacar
que os Frades Menores demonstraram, desde cedo, o desejo de reunir os textos atribuidos a
Francisco, a fim de compreender melhor a memoria escrita deixada pelo fundador da Ordem e

os testemunhos produzidos sobre ele por seus primeiros companheiros.

Desde muito cedo, houve, por parte dos frades menores, grande interesse em
recolher tudo aquilo que Sao Francisco escreveu ou mandou escrever. Dentre
as centenas de manuscritos examinados por K. Esser para a mais recente
edicdo critica dos Escritos de Sdo Francisco, varios provém do século XIII,
sendo o mais importante o cod. 338 da Biblioteca Comunal de Assis, situado
na metade do século. (Fontes Franciscanas e Clarianas, 2023, p. 14).

O texto introdutorio presente nas Fontes Franciscanas e Clarianas, sob a organizagao de
Frei Celso Marcio Teixeira, evidencia a preocupacao com a preservacao dos escritos atribuidos
a Francisco e com sua transmissdo na memoria coletiva da Ordem. A quantidade de manuscritos
encontrados, com evidéncias de reproducdo, indica que diversos frades exerceram a funcio de

copistas, colaborando para a difusdo desses textos no interior da tradi¢do franciscana.

A facilidade de se fazer uma coletanea de género ja que naquele tempo deve-
se ao fato do proprio Francisco ter incentivado os destinatarios a de seus
escritos a fazerem copias, e guarda-los na memoria e a coloca-los em prética.
Assim grande é o nimero de manuscritos, que trazem coletdneas umas mais
outras menos completas dos escritos do Santo. Pode-se dizer que ao longo dos
séculos houve uma verdadeira proliferacdo destas coletaneas. (Fontes
Franciscanas e Clarianas, 2023, p. 14).

Foram diversas as tentativas realizadas ao longo do tempo com o objetivo de reunir os
escritos atribuidos a Sao Francisco. Nesse contexto, destaca-se que a primeira tentativa
consolidada de reunido, traducgdo e edi¢do desses textos ocorreu alguns séculos apds sua morte,

com Lucas Wadding.
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A primeira tentativa de recolher em uma unica colegdo todos os escritos de
Sao Francisco coube ao franciscano Lucas Wadding que em 1626, a publicou
sob o titulo de Opuscula. Essa edigdo saiu toda em lingua latina, o editor
traduzira para o latim até os escritos em lingua italiana. Como o Cantico do
Irmao Sol. Lucas Wadding, teve o mérito de recolher muito material. Mas em
contrapartida, ndo separou a matéria espuria ¢ duabia, como ele transmitiu
como escritos auténticos do santo, ndo obstante foi uma obra de grande
utilidade por quase trés séculos a saber, de 1623, até o inicio do Século XX.
(Fontes Franciscanas e Clarianas, 2023, p. 14).

Verifica-se, ainda, que somente em 1904 foi publicada a primeira edi¢ao critica dos
Escritos atribuidos a Sao Francisco, com o objetivo de eliminar textos de autenticidade
duvidosa. Apos décadas de aprofundamento nos estudos biograficos, filologicos® e historicos,
em 1976 foi realizada a terceira edig@o critica de Karl Esser. Posteriormente, em 1981, os
Escritos foram traduzidos para a lingua portuguesa e amplamente disponibilizados para estudos.
De acordo com as pesquisas realizadas no dmbito da Ordem, os Escritos de Francisco
constituem uma das principais fontes para a compreensao de sua memoria e de sua forma de

vida.

E o proprio Francisco que nos apresenta pessoalmente sem intermediario e
sem filtro 6tico, de maneira unitaria, com suas palavras ideias propoésitos,
sentimentos vontades exortagdes, se quisermos encontrar um S3o Francisco
de maneira ndo fragmentada, devemos procurar em seus Escritos. (Fontes
Franciscanas e Clarianas, 2023, p. 15).

A partir da anélise dos Escritos atribuidos a Sdo Francisco, encontram-se textos de
natureza diversa: admoestacdes, o Cantico das Criaturas, bilhetes, cartas, textos das Regras,
fragmentos da Regra ndo Bulada, a Regra para os eremitérios, saudagdes, oragdes, textos
dirigidos a Santa Clara, o Testamento e outros registros breves. Esses escritos, ainda que de
natureza fragmentaria e diversa, oferecem elementos significativos para compreender a
proposta formativa franciscana.

O estudo, a compilagdo e a organizacao dos textos atribuidos a Sdo Francisco, bem como
dos escritos de Santa Clara e de outros textos produzidos por frades e intelectuais da Ordem,
tornaram-se fontes fundamentais para pesquisadores. Organizados de forma sistematica e
critica, esses documentos passaram a constituir artefatos de memoria que permitem
compreender como a experiéncia inicial do franciscanismo foi preservada, reinterpretada e

transmitida.

% Filologia ¢ o estudo critico das linguas e dos textos, especialmente antigos, voltado & investigagdo da origem,
transmissdo, autenticidade, variantes e significados das palavras e das obras escritas.
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Figuras 9 e 10 - Imagem (aproximada) da face de Jesus do crucifixo de Sio Damio- icone ao
lado

Fonte: https://franciscanos.org.br/carisma/simbolos/o-crucifixo-de-sao-damiao
Nota: O Crucifixo de Sdo Damido ¢ um icone associado a experiéncia de conversdo de Sdo Francisco
de Assis e a memoria fundacional da tradigdo franciscana.

A partir das fontes consultadas sobre o Crucifixo de Sdo Damido’®, observa-se a
representacdo de um Cristo pobre, despojado, com os olhos abertos e expressivos, marcado por
uma ternura simbdlica, conforme ilustrado nas imagens acima. O olhar desse Cristo tornou-se,
na tradi¢do franciscana, um dos pontos de partida das agcdes empreendidas por Sdo Francisco.
Entre as descrigdes dessa figura emblematica, destaca-se a interpretacdo de Pedroso (2003, p.
10), segundo a qual “o grande destaque do Crucificado de Sdo Damido sdo os seus enormes
olhos. Sdo grandes, brancos, tém linhas pretas e vermelhas acima e abaixo para se destacarem
mais. S3o os olhos de amor e de paz, que dirigem para todos, mesmo os que estdo longe,
oferecendo a luz de Deus”.

Nessa mesma perspectiva, as fontes franciscanas indicam que, a partir da experiéncia
diante desse crucifixo, Sao Francisco iniciou um processo decisivo de reorientagdo de sua vida.
A contemplagdo do Cristo crucificado e o encontro com o leproso tornaram-se experiéncias
fundamentais para a compreensao de sua vocagao. No leproso, e nas criaturas marcadas pelo

sofrimento, Francisco passou a reconhecer a imagem de Cristo pobre, desprezado e ferido.

0 Crucifixo de Sdo Damido é um icone de grande importdncia na memoria franciscana. Foi pintado
provavelmente no século XII, por artista desconhecido, em estilo romanico com influéncias orientais e siriacas. A
técnica utilizada consiste em pintura sobre pano colado em madeira de nogueira. O crucifixo mede
aproximadamente 2,10 m de altura, 1,30 m de largura e 12 cm de espessura. Permaneceu na Igreja de Sdo Damido
até que as Irmas Pobres, posteriormente conhecidas como Clarissas, o levaram para a Basilica de Santa Clara.
Ap0s séculos preservado no coro monastico, retornou a capela de Sdo Damido em 15 de junho de 2016. Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=ejxABpGiSeQ&t=12s. Acesso em: 6 de jun. de 2024.
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No leproso e em todas as criaturas desventuradas que encontrava em seu
caminho, intui Jesus Cristo pobre, desprezado e fragil em sua nudez, o Jesus
chagado sobre a cruz feito um leproso. A conversao havia operado uma radical
transformagdo em seu coragdo. (Dicionario Franciscano, 1993, p. 103).

A assimilacdo existencial da humanidade de Cristo por Sao Francisco articulou-se por
meio de uma espiritualidade encarnada, expressa tanto na contemplagdo do Crucifixo de Sao
Damido quanto no encontro com o leproso. A partir dessas duas experiéncias, Francisco
assumiu suas primeiras agoes, associadas a escuta do chamado: “vai e restaura a minha Igreja”.
No ato de abragar o leproso e de reparar a igreja em ruinas, compreende-se que a restauragao
ndo se¢ limitava ao edificio material, mas remetia também a transformagdo das relagoes
humanas, eclesiais e espirituais.

Por meio dessas experiéncias, em um movimento interior que se projetou para o mundo
exterior, Sdo Francisco assumiu nova postura perante a sociedade. Essa postura de servico ao
outro nao deve ser compreendida como gesto irrefletido ou puramente emocional, mas como
expressdao de uma sensibilidade espiritual que reconhecia a necessidade de repensar praticas
sociais e eclesiais, comecando pela propria vida.

Na conjuntura das transformagdes sociais de sua época, chama atengdo o papel que a
imagem do Crucifixo de Sdo Damido assumiu na mistica franciscana. A partir desse olhar,
formou-se um novo grupo religioso, uma nova linguagem e uma postura de humanizagao diante
daqueles que se encontravam distanciados da articulagdo entre fé e agdo. Esses episodios
constituem momentos paradigmaticos de uma teologia da compaixdo, na qual os
marginalizados sao reconhecidos a luz daquele que, na cruz, experimentou o abandono extremo.

A imagem iconografica em questdo pode ser compreendida como representagdo visual
capaz de evocar, em Sdo Francisco, a articulagdo entre imaginario religioso, memdria crista e

realidade social. A esse respeito, Debray (1993, p. 112) afirma:

A dinadmica da imagem n#o tem a mesma natureza da dindmica da palavra,
nem esta orientada no mesmo sentido. As palavras projetam-nos para frente,
a imagem para tras; ora, este recuo no tempo do individuo e da espécie ¢ um
acelerador de poder. [...] A letra pde de pé, a imagem leva a estender-se em
plano horizontal.

Considerando essa compreensdo, a imagem do Crucifixo de Sdo Damido pode ser
entendida como linguagem simbolica, afetiva e memorial. Debray (1996) destaca que “o tecido
conjuntivo das sociedades humanas varia conforme os respectivos mirabilia € memorabilia”.

Nesse sentido, a memoria social e coletiva da tradicdo cristd desempenhou papel central na
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preservacao dos valores e ensinamentos herdados por Francisco. Seu projeto de vida ndo partiu
do ineditismo absoluto, mas de uma tradicdo religiosa e cultural que, naquele contexto,
precisava ser ressignificada.

Pressupde-se que a imagem exerceu influéncia marcante sobre o imaginario de
Francisco e que a contemplacdo constituiu um dos pilares de sua experiéncia formativa. A
imagem tornou-se linguagem, e a linguagem converteu-se em agao. Segundo Debray, a forca
da imagem reside em sua capacidade de mobilizar afetos, memorias e significados que

ultrapassam a racionalidade explicita. O autor afirma:

[...] O olhar apalpa ou acaricia, devora ou insinua-se, toca de leve ou penetra.
Agarra, prende, retém — amassa e torna-se massa (0 nds esta mais conectado
com o id do que o ego; além disso, o religioso € o inconsciente coletivo, ainda
mais grudado as imagens do que o outro). H4 uma regressao fruidora em toda
contemplacdo. Como se a Origem, a Mae, a Pré-historia nos abragassem. O
segredo da forca das imagens ¢é, sem duvida, a for¢ca do inconsciente em nds
(que é mais desestruturante como uma imagem do que estruturado como uma
linguagem). (Debray, 1993, p. 112).

Em consonancia com essa afirmacdo, pode-se argumentar que a imagem iconografica
desempenhou fun¢ao mediadora, atuando como linguagem entre o visivel e o invisivel, entre o
humano e o transcendente. Inserida em uma loégica antropolédgica e histérica, ela tornou-se
central nos processos de comunicagdo, crenga e constituicdo simbdlica do movimento
franciscano. Foi a partir dessa experiéncia que Sao Francisco inaugurou uma praxis teoldgica

que integrou mistica, compaixo e reconfigurac¢io da alteridade a luz da kénosis cristologica’’.

1O termo kénosis, do grego kéndsis, relacionado a ideia de esvaziamento. No contexto cristoldgico, refere-se ao
rebaixamento ou esvaziamento de Cristo, especialmente em sua encarnagao e paixao.
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Figura 11 — Imagem de Afresco intitulado “Sao Francisco dita a Regra” em que Sao Francisco
dita a Regra que ¢ redigida por Frei Ledo.

v - Foto A Ferrini ©

Fonte: A. Ferrini.
Nota: Afresco atribuido a Baccio Maria Bacci, pertencente ao ciclo sobre a vida de Sdo Francisco,
localizado em La Verna, Casentino, Toscana, Italia.

A imagem de Sdo Francisco ditando a Regra a Frei Ledo representa, visualmente, um
dos gestos centrais da memoria institucional franciscana: a passagem da experiéncia vivida a
normatizagao escrita. A tradi¢cdo apresenta Frei Ledo como escriba e companheiro proximo de
Francisco’?, o que evidencia a mediagdo entre oralidade, memoria e registro escrito na
consolida¢ao da Ordem.

Ao redigir ou ditar sua Regra, Sdo Francisco insere expressdes que orientam
espiritualmente os frades, mas também constituem apelos éticos de convivéncia social. Entre
elas, destacam-se: viver em fraternidade, nada possuir de proprio e ndo se colocar acima dos
outros. Por meio dessas orientacdes, Francisco interpelava seu grupo religioso e a sociedade de
seu tempo, indicando a possibilidade de construir uma forma de vida marcada pela sobriedade,
pela fraternidade e pela renuncia as logicas de acumulagao e prestigio.

No Testamento, Sdo Francisco deixou registrada a dinamica inicial de sua fraternidade:
“E aqueles que vinham para assumir essa vida davam aos pobres tudo que podiam ter, e estavam
contentes com uma sé tunica [...] E mais ndo queriamos ter”. Em seguida, acrescenta: “Eramos
iletrados e nos sujeitdvamos a todos”’>. Para Francisco, “sujeitar-se a todos” ndo significava
subserviéncia alienante, mas exercicio livre da obediéncia por amor ao projeto de vida assumido

pela fraternidade.

2 Frei Ledo, clérigo e um dos principais companheiros de Sdo Francisco de Assis, é frequentemente apresentado
pela tradicdo como seu escriba e confidente, especialmente nos Gltimos anos de vida. Sua formagédo clerical lhe
garantia dominio da escrita, o que possibilitou a mediaggo entre a oralidade de Francisco e o registro escrito de
parte de seus textos.

73 Ibidem.
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A declaragdo “éramos iletrados”, registrada em seus Escritos, ndo implica auséncia de
capacidade formativa nem limitacdo intelectual absoluta, até porque, desde os primordios,
ingressaram na fraternidade pessoas com grau de instru¢do elevado, como Bernardo de
Quintavalle. Contudo, os primeiros frades optaram por uma pedagogia fundada menos na
erudicdo livresca e mais no exercicio daquilo que ouviam, viviam e ensinavam. Trata-se de uma
pedagogia implicita, ndo sistematizada em moldes escolésticos, mas centrada na coeréncia entre
palavra e agdo. Nesse sentido, Francisco propds uma forma alternativa de autoridade e saber,
fundada na préxis evangélica.

Em relagdo ao trabalho, Francisco escreve: “E eu trabalhava com as minhas maos e
quero trabalhar. E quero firmemente que todos os outros irmdos se ocupem num trabalho
honesto. E os que ndo souberem trabalhar, o aprendam, ndo por cobica de receber o salario do
trabalho, mas por causa do bom exemplo e para afastar a ociosidade”’*. Nessa recomendagio,
ele enfatiza a importancia do trabalho, mesmo no contexto de despojamento material. O
trabalho ndo aparece como imposicdo meramente econdomica, mas como pratica formativa,
meio de sustento, exemplo comunitario e forma de evitar a ociosidade.

Percebe-se que o método pedagdgico franciscano ndo se fundamenta apenas em
mecanismos coercitivos ou em imposi¢des disciplinares externas, mas repousa em um
imperativo ético interiorizado. A esse respeito, Zavalloni afirma que “a Regra Franciscana se
afasta das Regras precedentes pelo estilo proprio, que nos descobre a ansia do pai, mais que a
rigidez do legislador e nos revela seu profundo afeto pelos discipulos, considerados ndo como
suditos, mas como irmaos” (Zavalloni, 1956, p. 144).

De acordo com o autor, e em consonancia com a analise dos documentos em questao, o
cerne do método pedagdgico delineado na Regra dos Frades Menores reside na normatividade
das relagdes interpessoais. Essa normatividade orienta a convivéncia comunitaria, a postura
ética diante do trabalho, a rentincia a propriedade, o cuidado para ndo julgar as fragilidades
alheias e a prudéncia na corregdo fraterna, a fim de preservar a dignidade do outro.

Também se evidencia que a obediéncia aos irmdos e aos representantes da Igreja ¢
compreendida ndo como submissdo servil, mas como expressdo de respeito mutuo, servi¢o
reciproco e pertencimento eclesial. Em sintese, tanto a Regra quanto o Testamento de Sao
Francisco configuram-se como dispositivos normativos que orientam a vida em comum,
assumindo funcao proxima a de um projeto ético-pedagogico deixado pelo fundador aos seus

seguidores, visando a consolidagdo de uma proposta de vida religiosa e social.

74 Ibidem.
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Figura 12 - Santo Antonio de Pddua e Sao Francisco

b

Fonte: [inserir fonte da imagem].
Nota: Afresco de Simone Martini, realizado entre 1322 e 1326, localizado na Capela de Sdo Martinho,
na igreja inferior da Basilica de Sdo Francisco, em Assis, Italia.

A Carta a Santo Antdnio constitui um dos documentos mais relevantes para
compreender a relacdo entre estudo, teologia, oracdo e formacdo na tradicdo franciscana. A
génese da educacdo ocidental, particularmente nos dominios da filosofia e da teologia, esteve
substancialmente vinculada a influéncia eclesiastica. Durante grande parte da Idade Média, a
transmissdo desses campos do saber esteve concentrada em mosteiros, escolas e universidades
ligadas a Igreja, que ndo apenas preservaram textos cldssicos, mas também estabeleceram
limites e possibilidades para aquilo que podia ser ensinado e discutido.

Esses saberes geravam formas de autoridade e poder, ndo restritas aos bens materiais,
mas relacionadas também ao dominio do pensamento, da interpretagdo e da formagao dos

sujeitos. Essa preocupacdo aparece nas Admoestagdes de Sao Francisco:

Diz o apoéstolo Paulo: a letra mata, o espirito, porém, vivifica (2Cor 3,6). Séo
mortos pela letra aqueles que somente desejam conhecer as palavras para
serem considerados mais sabios entre os outros ¢ podem adquirir grandes
riquezas, para guardar aos parentes ¢ amigos. Sdo também mortos pela letra
aqueles religiosos que nao querem seguir o espirito da divina escritura, mas
apenas desejam conhecer as palavras e interpreta-las aos outros. E sdo
vivificados pelo espirito da divina escritura aqueles que ndo atribuem a seu eu
toda letra que conhecem e desejam conhecer, mas pela palavra e pelo exemplo,
as retribuem ao altissimo Senhor Deus, de quem ¢ todo o bem. (Sao Francisco
de Assis, in Fontes Franciscanas e Clarianas, 2023, p. 78).

Considerando essa admoestagdo, torna-se evidente uma das preocupagdes de Francisco

acerca dos estudos. Para ele, o conhecimento sem sabedoria espiritual poderia gerar poder,
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vaidade e dominio de uns sobre os outros, realidades contrarias ao seu projeto de vida fraterna.
Dai decorre sua cautela diante dos letrados, ndo como rejeicao absoluta ao saber, mas como
critica ao conhecimento desvinculado da humildade, da oragdo e da pratica evangélica.

Ainda que Francisco demonstrasse cautela diante do poder advindo dos estudos
teologicos, ndo foi possivel manter inalterado o formato inicial da Ordem. Com o crescimento
progressivo do numero de adeptos e com o ingresso de clérigos e homens letrados, tornou-se
necessario integrar a formacao intelectual a vida franciscana. Um dos principais representantes
desse processo foi Santo Antonio de Padua, nascido Fernando de Bulhdes, em Lisboa, e
posteriormente reconhecido como um dos grandes pregadores e doutores da tradicdo
franciscana’.

Ao ingressar na Ordem dos Frades Menores, Santo Antonio encontrou uma fraternidade
marcada pelo ideal de simplicidade, pobreza e desapropriagdo. No entanto, as crescentes
exigéncias da Igreja institucional e o ingresso de clérigos nas fraternidades tornavam cada vez
mais dificil manter intacto o formato inicial da Ordem. Assim, surgia uma tensao interna entre
o carisma fundacional e as demandas estruturais impostas pela vida eclesiastica.

No ano de 1224, Francisco escreveu uma breve carta a Santo Anténio, autorizando-o a
ensinar teologia aos frades. Nela, reconhece a importancia do conhecimento sistematizado, mas

explicita a condicao que deveria orientar o estudo:

Eu, Frei Francisco, [desejo] satide a Frei Antonio, meu bispo’®. Apraz-me que
ensine a sagrada teologia aos irmaos, contanto que, nesse estudo, ndo extingas
o espirito (cf. 1Ts 5,19) de oragdo e devogdo, como esta contido na Regra.
Passar bem. (Sao Francisco de Assis, in Fontes Franciscanas e Clarianas,
2023, p. 84).”7

As breves palavras contidas nessa carta carregam valor pedagogico significativo:
primeiro, pela forma de comunicacdo epistolar; segundo, pelo teor da orientagao transmitida.

Ao autorizar Santo Antonio a ensinar teologia aos irmaos, Francisco imp0s uma condi¢ao

7> Santo Antonio, cujo nome de batismo era Fernando de Bulhdes, nasceu em Lisboa, em 1195. Ingressou
inicialmente na Ordem de Santo Agostinho, aprofundando-se nos estudos de filosofia, teologia, Patristica e
Sagradas Escrituras. Posteriormente, aproximou-se dos franciscanos e ingressou na Ordem dos Frades Menores.
Tornou-se um dos principais pregadores da tradigdo franciscana, sendo conhecido como Santo Anténio de Lisboa
ou Santo Antdnio de Padua. Foi canonizado por Gregorio IX em 1232 e declarado Doutor da Igreja por Pio XII,
em 1946, com o titulo de Doctor Evangelicus. Cf. Sgarbossa, Mario; Giovannini, Luigi. Um santo para cada dia.
Sao Paulo: Paulus, 2015.

6.0 titulo “bispo”, usado por Francisco em referéncia a Santo Antdnio, deve ser compreendido no contexto
medieval como indicagdo de autoridade ligada a pregacdo. As Fontes Franciscanas e Clarianas observam que essa
designagdo pode remeter a participacdo no munus praedicandi, isto €, na fungdo de pregar.

7 Carta a Santo Antonio de Padua, em Sdo Francisco de Assis. Escritos e biografias de Sdo Francisco de Assis,
cronicas e outros testemunhos do primeiro século franciscano. Petropolis: Vozes, 2023, p. 84.
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essencial: que o estudo ndo extinguisse o espirito de oracdo e devocdo. Esse fragmento revela
uma compreensao franciscana do saber: o conhecimento deve estar a servigo da vida espiritual,
da pratica fraterna e da missao, e ndo da vaidade intelectual.

Embora influenciado pelo pensamento agostiniano, Santo Antdnio passou a adotar um
método de ensino voltado a despertar, nos ouvintes, a consciéncia da conversao. Suas pregagdes
foram adaptadas a realidade e aos valores do carisma proposto por Francisco. Desse modo, sua
pratica pedagogica privilegiou uma abordagem acessivel, vivencial e espiritualizada, em
sintonia com a missao dos franciscanos. Esse processo foi decisivo para o desenvolvimento
inicial da teologia franciscana, estabelecendo continuidade entre a tradicdo agostiniana e a
espiritualidade de Francisco.

No pensamento de Santo Agostinho, uma de suas teses centrais ¢ a de que o
conhecimento humano alcanga sua plenitude quando orientado para a verdade divina. De
acordo com Boehner e Gilson, “na filosofia agostiniana, a teoria do conhecimento ¢ inseparavel
da prova da existéncia de Deus, ou melhor, aquela se identifica praticamente com esta; trata-se
no fundo de uma e a mesma coisa, encarada de dngulos diferentes. Uma e outra, com efeito,
terminam por conduzir-nos a Deus” (Boehner; Gilson, 2003, p. 157).

Torna-se evidente que Francisco dialoga com esse horizonte ao deixar expresso, na
Carta a Santo Antonio, que a vivéncia concreta daquilo que se prega deve impedir que o
conhecimento intelectual se sobreponha a sensibilidade espiritual e a pratica da fé. A carta
expressa uma pedagogia da interioridade, na qual o aprendizado deve conduzir a transformacgao
espiritual, e ndo a vaidade intelectual.

De modo conciso, Francisco ndo era contrario ao saber em si, mas mostrava-se critico
de um modelo de conhecimento que pudesse desencadear relacdes de poder e dominio. Seu
desconforto relacionava-se especialmente ao saber que se afastava da pratica, da afetividade e
da oracdo. Em contraste, para Francisco, o conhecimento deveria estar a servigo de uma f€ viva,
e ndo se reduzir a erudigdo. Consolida-se, assim, uma proposta de estudo que sublinha as
implicagdes pedagogicas e teoldgicas da formagdo pratica e espiritual como parte essencial do

ensino teoldgico.

A teologia tem por finalidade a pregacdo: Antdnio parece ser o precursor dessa
linha da escola franciscana, mostrando sua preferéncia mais a fruicdo do que
a elaboragio. E essa atitude da sintese agostiniana entre ciéncia e piedade,
integrada e revista através do filtro da espiritualidade de Sao Francisco [...].
(Zavalloni, 1999, p. 96).
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De forma complementar, a disciplina teoldgica e candnica da Ordem ganhou forma mais
sistematica sob a lideranca de Sdo Boaventura de Bagnoregio, o que contribuiu
significativamente para a consolidagdo da teologia franciscana. Boaventura formalizou e
expandiu a base teologica da Ordem, integrando influéncias agostinianas a uma mistica
espiritual mais elaborada. A teologia franciscana foi moldada, em suas origens, sob a influéncia
do pensamento de Santo Agostinho, especialmente no que se refere a relacdo entre fé, razao,
amor e ilumina¢do interior, mas gradualmente adquiriu identidade prépria no interior da

tradi¢ao crista.

Figura 13 - “Afresco da Capela do presépio de Greccio”

Fonte: franciscanos.org.br 7
Nota: Afresco atribuido a autor anénimo ou ao Mestre de Narni, datado de 1409, localizado no Santuario
da Ermida de Greccio, Italia.

Na historia do cristianismo, a representa¢ao do nascimento de Jesus organizada por Sao
Francisco em Greccio, no ano de 1223, tornou-se um dos marcos da tradicdo do presépio. Essa
iniciativa, além de marcar simbolicamente a memoria do presépio vivo, inaugurou uma
metodologia de evangelizacdo baseada na visualidade, na sensibilidade e na dramatizacao da
narrativa biblica. Segundo o testemunho de Tomas de Celano, bidgrafo de Francisco, esse fato

ocorreu da seguinte maneira:

[...] “Se desejas que celebremos em Greccio a presente festividade do Senhor,
apressa-te e prepara diligentemente as coisas que te digo. Pois quero celebrar

8 Disponivel em:
https://www.franciscano.org.br/media/k2/items/cache/7259f5cd29bb148£a88047b6ec275343 XL.jpg. Acesso
em: 6 de jun. de 2024.
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a memoria daquele menino que nasceu em Belém e ver de algum modo, com
os olhos corporais, os apuros ¢ necessidades da infancia dele, como foi
reclinado no presépio e como, estando presentes o boi e o burro, foi colocado
sobre o feno”. O bom e fiel homem, ouvindo isto, correu apressadamente ¢
preparou no predito lugar tudo o que o Santo dissera [...]. Os irmdos foram
chamados de muitos lugares; homens e mulheres daquela terra. [...] E, de fato,
prepara-se o presépio, traz-se o feno, sdo conduzidos o boi e o burro. Ali se
honra a simplicidade, se exalta a pobreza, se elogia a humildade; e de Greccio
se fez como uma nova Belém. (Tomas de Celano, in Fontes Franciscanas e
Clarianas, 2023, p. 190).

Por meio da encenacao do presépio em Greccio, Sdo Francisco reafirmou a importancia
da escuta e da compreensdo da mensagem evangélica pelo povo simples. Ao utilizar elementos
visuais, sensoriais e performaticos, possibilitou que uma populacdo em grande parte sem acesso
direto aos textos das Escrituras’® entrasse em contato com os fundamentos da fé cristd por meio
de uma experiéncia concreta, afetiva e comunitaria. Trata-se, portanto, de uma pedagogia da
presenga, da imagem e da participagao.

Essa memoria e tradi¢cdo reverberam hé oito séculos. Em periodo recente, foi retomada
pelo Papa Francisco na Carta Apostolica Admirabile Signum, assinada em Greccio em 2019,

na qual apresenta o significado, o valor e a tradi¢do pedagogica do presépio.

Figura 14 - Momento em que o Papa Francisco Francisco assina a carta apostdlica “Admirabile
Signum” diante dos afrescos do Presepio em Greccio

| \ A
Fonte: Vatican News.%

Assim escreve o Papa Francisco:

A baixa alfabetizagdo de grande parte da populagdo medieval dificultava o acesso direto aos textos biblicos. Por
isso, imagens, ritos, encenagdes, vitrais, pregacdes e simbolos religiosos exerciam funcdo pedagdgica relevante na
transmissdo da fé crista.

8 Disponivel em: https://www.vaticannews.va/pt/vaticano/news/2023-12/admirabile-signum-papa-francisco-pe-
gerson-schmidt.html. Acesso em: [inserir data de acesso]. A Carta Apostolica Admirabile Signum foi assinada
pelo Papa Francisco em Greccio, em 1° de dezembro de 2019.
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[...] Com esta Carta, quero apoiar a tradicdo bonita das nossas familias
prepararem o Presépio, nos dias que antecedem o Natal, e também o costume
de o armarem nos lugares de trabalho, nas escolas, nos hospitais, nos
estabelecimentos prisionais, nas pragas... Trata-se verdadeiramente dum
exercicio de imaginacao criativa, que recorre aos mais variados materiais para
produzir, em miniatura, obras-primas de beleza. Aprende-se em crianga,
quando o pai e a mle, juntamente com os avos, transmitem este gracioso
costume, que encerra uma rica espiritualidade popular. Almejo que esta
pratica nunca desapareca; mais, espero que a mesma, onde porventura tenha
caido em desuso, se possa redescobrir e revitalizar [...]. (Francisco, 2019).

Para além do acontecimento histérico, o Presépio de Greccio deixou de ser apenas uma
encenacao e transformou-se em tradi¢do de importancia religiosa, historica e cultural. Passou a
funcionar como instrumento pedagogico de preservagao e transmissdo da memoria crista. A luz
de Halbwachs, pode-se compreender que essa pratica se mantém porque a memoria coletiva
cristd adapta, em cada época, suas recordagdes as exigéncias, necessidades e aspiragdes do
presente®!.

Nessa andlise, o Presépio de Greccio pode ser compreendido como artefato de memoria
cuja forca afetiva e simbolica permanece inserida no grupo social dos cristdos. Essa memoria
se dinamiza no curso do tempo e resiste a sua passagem, ora com permanéncias, ora com
transformagoes, sempre se reconstituindo em praticas sociais, familiares, comunitarias e
litirgicas. Mais do que representacao religiosa, a encenagdo do presépio configurou-se como
memoria revisitada e fendmeno simbolico de coesdo social e espiritual.

Essa pratica expressou uma pedagogia encarnada, centrada na experiéncia sensivel, na
afetividade e na visualidade. Prop0s, assim, uma forma de educacao cristd fundamentada na
vivéncia concreta da mensagem dos Evangelhos, tornando-a mais acessivel e transformadora

do que os modelos estritamente teoricos.

81 No original: “Lo que prueba que la memoria colectiva cristiana adapta en cada época sus recuerdos de los
detalles de la vida de Cristo y de los lugares a los que estin ligados a las exigencias contempordneas del
cristianismo, a sus necesidades y aspiraciones”. (Halbwachs, 2014, p. 230).
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Figura 15 - O Céantico das Criaturas ou o Cantico do Frei Sol

Fonte: Biblioteca do Sacro Convento de Sdo Francisco, Assis, Italia.??
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Nota: Manuscrito antigo do Cantico das Criaturas, séc. XIII, Codice 338, ff. 33r-34r.

Durante sua vida, S3o Francisco ndo participou das academias, ndo estudou

sistematicamente teologia nem filosofia e ndo escreveu tratados significativos para a historia

intelectual da Igreja. Contudo, sua forma de ensinar alcangou forca expressiva porque se

fundamentava na coeréncia entre palavra e vida. Viveu, assim, uma pedagogia humanizadora,

profundamente associada a sua relacdo sensivel e teoldgica com a criagdo. Fruto dessa

experiéncia, compds o Cantico das Criaturas, também conhecido como Cantico do Irmao Sol.

Cantico do irmédo Sol ou Louvores das Criaturas. Altissimo, onipotente, bom
Senhor, teus sdo o louvor, a gloria, a honra e toda a béngdo. Somente a ti,
altissimo, convém, e ninguém mais € digno de mencionar-te. Louvado sejas,
meu Senhor, com todas tuas criaturas, especialmente o senhor irméo sol, o
qual ¢ dia, e por ele nos iluminas. E belo e radiante com grande esplendor: de
ti Altissimo, traz o significado. Louvado sejas, meu Senhor, pela irma lua e
pelas estrelas, no céu as formaste, claras preciosas e belas. Louvado sejas, meu
Senhor, pelo irmdo vento, ¢ pelo ar, pelas nuvens, pelo sereno e por todo
tempo, pelo qual as tuas criaturas das sustento. Louvado sejas, meu Senhor,
pela irma agua, que ¢ muito 1util e humilde e preciosa e casta. Louvado sejas,
meu Senhor, pelo irmdo fogo, pelo qual iluminas a noite, ¢ ele é belo e
agradavel e robusto e forte. Louvado sejas, meu Senhor, pela nossa irma mae
terra, que nos sustenta e governa e produz diversos frutos com coloridas flores
e ervas. Louvado sejas, meu Senhor, por aqueles que perdoam pelo teu amor
e suportam enfermidade e tribulagdo. Bem-aventurados aqueles que as
suportarem em paz, porque pelo Altissimo serdo coroados. Louvado sejas,
meu Senhor, por nossa irma a morte corporal, da qual nenhum homem vivente
pode escapar. Ai daqueles que morrerem em pecado mortal. Bem-aventurados
os que ela encontrar na tua santissima vontade, porque a morte segunda nao
lhes fara mal. Louvai e bendizei ao meu Senhor, rendei-lhe gragas e servi-o

82

Disponivel

em: https://escamandro.wordpress.com/2014/07/18/cantico-delle-creature-de-sao-francisco-de-

assis/. Acesso em: 10 de jun. 2024.
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com grande humildade. (Sao Francisco de Assis. Escritos de Sao Francisco,
in Fontes Franciscanas e Clarianas, 2023, p. 83).

Sao Francisco compos o Cantico das Criaturas (Cantico delle creature ou Cantico di

Frate Sole — Laudes Creaturarum) no final de sua vida, tendo concluido sua tltima estrofe em

1226, préximo de sua morte. O texto foi mencionado por Tomds de Celano em sua hagiografia

de Francisco. Trata-se de uma das composi¢des mais significativas da literatura medieval

italiana, escrita em lingua vulgar, provavelmente no dialeto imbro®3, e ndo em latim.

A esse respeito, Le Goff, referindo-se a Sabatelli®, afirma:

Séo Francisco € o autor do célebre Cantico do Frate Sole, que foi, de maneira
espantosa, desprezado pelos padres de Quaracchi em sua edi¢do das obras de
Sao Francisco (Opuscula S. Patris Francisci Assisiensis, 1904; 3. ed., 1949),
precisamente porque foi escrito em lingua vulgar. Esse importante rasgdo feito
por Sdo Francisco no pano latino da literatura clerical medieval ndo escapou
a R. R. Curtius, em sua obra citada, supra, cujas sutis analises ndo penetram
sendo numa epiderme de cultura (p. 39 da edigdo francesa citada: “a literatura
italiana comeca apenas por volta de 1220, com o Cantico do Sol de Sio
Francisco de Assis”). (Sabatelli, 1958, p. 51 apud Le Goff, 2017, p. 129).

O Cantico das Criaturas® possui singularidade tanto pela mensagem quanto pelos

recursos de comunicagdo poética, literdria e espiritual. Essas formas de expressdo dialogaram

diretamente com os interlocutores de seu tempo e se consolidaram como vias importantes para

o desenvolvimento da literatura italiana, especialmente no campo da inovagdo linguistica.

Nesse sentido, o texto possui relevancia ndo apenas religiosa, mas também cultural, poética,

musical e pedagogica.

Menos de um século depois, essa institui¢ao inaugural seria confirmada pelo
pai da lingua italiana, Dante Alighieri (1265-1321) [...]. Sabe-se que um dos
mais belos cantos da Divina Comédia (“Paraiso”, 11) exalta Francisco de
Assis e seu amor a pobreza. Certo € que, com a obra de Dante, se alargaram ¢
se tornaram irreversiveis os rumos de Greccio e Sdo Damido. Em diversos
Escritos, o Poeta de Beatriz saiu em defesa da linguagem popular. Mas foi a
Divina Comédia que deu ao mundo a maior prova do vigor e da beleza da
lingua que, gragas ao poema, se difundiria pela Italia e passaria a ser chamada
de italiana. Nesse sentido, o poema dantesco pode ser visto como o
coroamento da intui¢do de Francisco. (Ghirardi, 2013, p. 42, n. 186).

83 O dialeto umbro era falado na regido da Umbria, na Italia, no periodo de Francisco de Assis.

84 Cf. Sabatelli, G. “Studi recenti sul Cantico di Frate Sole”. Archivum Franciscanum Historicum, v. 51, 1958.
85 Em 2025, comemora-se o jubileu dos 800 anos do Cantico das Criaturas. Conferir a poesia cantada em:
https://www.youtube.com/watch?v=xHE4UVB46rc&t=72s. Acesso em: 10 de jun. 2024.
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Considerando esses pressupostos, observa-se que os elementos linguisticos oriundos da
intuicdo de Sao Francisco, presentes no Cantico das Criaturas, oferecem, desde a Idade Média,
aportes significativos para diferentes formas de instrugdo, especialmente no que diz respeito a
literatura, & musica, a performance, a oracao e a sensibilidade religiosa. De forma singular, o
poema promove uma consciéncia acerca da criagdo, compreendida como expressao da bondade
divina. Essa inovagdo manifesta-se na estrutura e no conteudo do texto, no qual Sdo Francisco,
a partir de sua experiéncia material e espiritual, estabelece uma relagdo de fraternidade com os
seres criados.

Em outro ambito, a partir de uma leitura socioldgica e cultural da sociedade brasileira,
Gilberto Freyre interpreta o Cantico das Criaturas como fonte de compreensdo da extensio

cultural europeia nos tropicos:

O Cantico do Sol talvez deva ser considerado, mais do que a primeira poesia
vernacula, sobre motivo religioso, dos italianos, o primeiro incentivo aos
europeus por poeta europeu para a conquista de terras esquecidas por um sol
mais forte que o da Italia: conquista ndo para a Europa, mas para o Cristo. Se
nessa poesia de Sao Francisco se inspirou, além de uma nova pintura, uma
nova arquitetura por que ndo se admitir ter a exaltagdo do Sol pelo
extraordinario italiano, ele proprio quase tdo moreno como um homem do
tropico, concorrido para o amor por aquelas terras e por aquelas gentes, pelas
cores e pelas formas de suas paisagens diferentes das europeias. [...] A
exaltagdo do Irmdo Sol por S3o Francisco teria sido como uma nova
antecipacdo poética ou intuitiva ao tropicalismo assim compreendido. Nao ¢é
so franciscano o lusismo da definicao de mestre Jaime Cortezao: € franciscano
todo o tropicalismo que se entenda como enriquecimento de vida e de cultura
dos europeus, ou dos seus descendentes ou continuadores, integrados nos
tropicos. (Freyre, 1959, p. 64-65).

Diante da afirmacgdo de Freyre, percebe-se que a poesia do Cantico das Criaturas
também se tornou, para esse autor, uma chave de leitura da relacdo entre cultura europeia,
espiritualidade franciscana e ambiente tropical brasileiro. Sua interpretacdo associa a
valorizacdo da natureza e da espiritualidade cotidiana ao processo de adaptacdo e recriacao
cultural dos franciscanos europeus em solo tropical. Nesse caso, o tropicalismo ¢ compreendido
ndo como fendmeno artistico posterior, mas como experiéncia de adaptagdo, transformagao e
enriquecimento cultural na relagcdo entre o europeu e o ambiente tropical.

De modo distinto, conforme outras fontes consultadas, Sdo Francisco, ao compor o
Cantico, desenvolveu uma espiritualidade fundamentada no respeito a criagdo, orientada por
forte senso de pertencimento. Tal perspectiva levou-o a denominar os seres animados e

inanimados como irmaos e irmas — irmao sol, irma lua, irma agua, irmao fogo, irma mae terra
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—, reconhecendo neles sinais da bondade divina. Trata-se de um registro simbolico da
importancia do cuidado com a criagdo, compreendida como expressdo do Criador®®.

Francisco inaugura, assim, um modo de vida no qual a criacdo ¢ contemplada como
parte integrante da experiéncia espiritual. Incorporou a vida cotidiana os ensinamentos que
transmitia, de modo que a pedagogia do cuidado com a criagdo se estendeu naturalmente as

suas acdes e relagdes diarias. Essa preocupacdo aparece em Tomads de Celano:

Proibe aos irmaos que cortam lenha cortar pelo pé toda a arvore, para que
tenha esperanga de brotar de novo. Manda que o hortelao deixe sem cavar a
faixa de terra ao redor da horta, para que, ao seu tempo, o verdor das ervas ¢
a beleza das flores apregoem que € belo o Pai de todas as coisas [...]. Recolhe
do caminho todos os vermezinhos, para que ndo sejam pisados, e manda que
sejam servidos mel e 6timos vinhos as abelhas, para que elas ndo morram por
falta de alimento no rigoroso frio do inverno; chama com o nome de irmao
todos os animais, conquanto entre todas as espécies de animais prefira os
mansos. Quem seria capaz de narrar tudo? [...] (Tomas de Celano, in Fontes
Franciscanas e Clarianas, 2023, p. 297).

De acordo com o testemunho supracitado, e ainda com base nos capitulos CXXIV a
CXXX da Segunda Vida de Sdo Francisco, Tomas de Celano narra que o fundador da Ordem
demonstrava cuidado ndo apenas com os seres vivos, mas também com elementos inanimados,
como as pedras, apresentadas como simbolos e lugares de exaltacdo a Deus. Assim, afirma
Tomas de Celano: “anda com reveréncia sobre a pedra, em consideragao daquele que ¢ chamado
de Pedra”.

Observa-se, portanto, que as descrigoes das acdes de Sao Francisco a respeito do
cuidado com as criaturas sdo frequentemente fundamentadas em referéncias biblicas®’. Esses
registros apresentam uma espiritualidade que se desdobrou em pedagogia do cuidado, na qual
todos os seres, animados e inanimados, t€ém importancia dentro da ordem da criacdo. Essa
compreensao ndo deve ser confundida com panteismo, pois Francisco nao identifica Deus com
a criacdo, mas contempla a criacdo como sinal da bondade divina.

Destarte, Sao Francisco elaborou uma forma de vida que ndo nasceu especificamente da

razdo especulativa, mas de uma experiéncia espiritual, sensivel e concreta, inspirada na

8 Interpretagdes misticas ou poéticas da espiritualidade de Sdo Francisco podem parecer panteistas, mas ndo o
sd0. Francisco via a criagdo como sinal da presenga e da bondade de Deus, sem confundir Deus com a criagao.

87 Em um periodo no qual a Igreja Catélica se empenhava na identificagdo e repressdo de heresias, os bidgrafos e
hagiografos de Sao Francisco tiveram o cuidado de afasta-lo de qualquer associacdo ao panteismo. Por isso, Tomas
de Celano apresenta Francisco como alguém que contempla a criagdo sem confundi-la com Deus. Posteriormente,
o Concilio Vaticano I, encerrado em 1870, reafirmaria a distingdo entre Criador e criatura, rejeitando a
identificagdo essencial entre Deus e mundo.
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realidade que o cercava. Nessa perspectiva, direcionou seu élan vital®® para uma existéncia
marcada pelo cuidado, pela contemplagdo e pela fraternidade com os seres criados. Sua visao
pode ser entendida como inclusiva e vital, pois reconhece a criagdo como expressao do amor
divino que a sustenta.

E possivel afirmar que, para Sdo Francisco, a ética da vida ndo se restringe aos seres
humanos. O cuidado com a criagdo ndo ¢ mero adorno espiritual, mas parte integrante de sua
experiéncia religiosa. O universo aparece como teofania, isto €, como manifestacao da presenga
de Deus. Contudo, Francisco ndo eleva os seres criados a igualdade do Criador, nem atribui a
criacdo uma autonomia absoluta em relagdo a Deus. O que se percebe ¢ uma fraternidade das
criaturas diante do Criador, na qual seres humanos, animais e demais elementos da natureza sao
compreendidos como participantes de uma mesma ordem criada.

Nesse mesmo horizonte ético, Francisco valorizava a liberdade e a desapropriagao,
sendo a renuncia a propriedade um dos pilares dessa liberdade. Tal principio também se
manifesta na relacdo com os animais, que ndo deveriam ser tratados como mera posse. Essa

compreensdo aparece na Regra ndo Bulada:

Ordeno a todos meus irmaos, tanto clérigos quanto leigos, aos que andam pelo
mundo e aos que moram nos eremitérios, que de modo algum tenham qualquer
animal nem consigo, nem com outrem, nem de qualquer outra maneira; nem
lhes seja permitido andar a cavalo, a ndo ser que sejam premidos pela
enfermidade ou por grande necessidade. (Sdo Francisco de Assis. Regra ndo
Bulada, in Fontes Franciscanas e Clarianas, 2023, p. 132).

Vé-se, portanto, que ndo se trata apenas de simpatia ou romantizagdao das criaturas. A
relacdo de Francisco com a criagcdo também evidencia uma critica a posse, a0 dominio € ao uso
instrumental da natureza para satisfagdo exclusiva do ser humano. Nessa perspectiva, Doyle
afirma que “a crise ecologica, além de ser um reflexo da alienagdo interior do homem, ¢ também
consequéncia de uma atitude basicamente deformada dos seres humanos para com o mundo das
criaturas, que sdo diferentes deles”. Acrescenta, ainda, que “Sdo Francisco ndo romantizou a
natureza, transformando-a em algo diferente do que ela é, nem foi um idealista frente a ela”
(Doyle, 1985).

Na teologia contemporanea, essa perspectiva pode ser relida em didlogo com a

ecoteologia® e com a nog¢do de ecologia integral, tal como aparece na Enciclica Laudato Si’,

88 Elan vital é uma expressdo francesa utilizada por Henri Bergson (1859-1941) para designar o impulso criador
da vida, relacionado ao movimento vital e a criatividade da existéncia.

8 A ecoteologia é uma abordagem teoldgica contemporinea que articula fé, ética e ecologia a luz da tradigdo
cristd, refletindo sobre a responsabilidade humana diante da criagao.
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publicada pelo Papa Francisco em 2015, com o subtitulo Sobre o cuidado da casa comum®’. O
documento retoma explicitamente o Cantico das Criaturas®! e apresenta Sdo Francisco de Assis
como referéncia para uma espiritualidade do cuidado com a criagdo, articulando questdes
ambientais, sociais, éticas e humanas.

Por meio da andlise dos Escritos, pode-se afirmar que o Cantico das Criaturas, ao
abordar o cuidado com a criacdo em suas varias dimensdes, oferece uma matriz simbolica que
pode ser relida contemporaneamente a luz da nogio de cuidado da casa comum®?. Nio se trata
de dizer que Francisco antecipou, em sentido estrito, a ecologia moderna, mas de reconhecer
que sua espiritualidade contém elementos que hoje dialogam com preocupagdes ambientais e
éticas contemporaneas.

Diante das discussdes apresentadas, constata-se que o poema escrito por Sao Francisco
ha cerca de oito séculos continua a ressoar na memoria coletiva e nas instituicoes
contemporaneas como artefato pedagogico relevante. Sua forca esta na articulacdo entre
linguagem poética, espiritualidade, musica, literatura, cuidado com a criagdo e formacao
humana.

A experiéncia de S@o Francisco passou a constituir uma forma de instru¢do mediada por
elementos simbdlicos e praticos — Regra, Cartas, Crucifixo de Sao Damido, Presépio de
Greccio e Cantico das Criaturas — aqui analisados como componentes essenciais de sua
proposta pedagogica. Por meio desses artefatos de memoria, sua pedagogia aproximou Deus da
realidade do povo simples, apresentando-o pela imagem, pela teatralidade, pela literatura, pela

musica, pela poesia, pelo cuidado e pelo respeito a criagao.

4.3 Os intelectuais franciscanos e o nascimento das universidades

Os elementos primarios que nortearam a Pedagogia de Sao Francisco € o movimento
iniciado por ele atrairam numerosos seguidores em um curto espago de tempo, despertando
aten¢do e preocupacao entre autoridades eclesidsticas. Paradoxalmente, aquilo que inicialmente
causava inquietagdo foi posteriormente compreendido como uma resposta oportuna para a

Igreja, que, naquele contexto, enfrentava criticas oriundas de diversos movimentos religiosos e

% Enciclica € uma carta pontificia dirigida, em geral, aos bispos e fiéis, com orientagdes doutrinarias, pastorais,
sociais ou morais sobre temas relevantes para a Igreja e a sociedade.

1 “Quando nos damos conta do reflexo de Deus em tudo o que existe, o coragdo experimenta o desejo de adorar
o Senhor por todas as suas criaturas e juntamente com elas, como se vé€ neste gracioso cantico de Sdo Francisco
de Assis: «Louvado sejas, meu Senhor, com todas as tuas criaturas [...]»” (Francisco, Laudato Si’, n. 87).

92 A expressdo “cuidado da casa comum”, amplamente difundida a partir da Laudato Si’, designa uma
espiritualidade ecologica integral, na qual o ser humano reconhece sua interdependéncia com os demais seres € a
necessidade de preservar o planeta como espago de vida digna para todos.
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sociais dissidentes. Apds a aprovagdo da Regra, o movimento franciscano passou por um
processo de institucionalizacdo e foi integrado a estrutura eclesial, tornando-se também uma
forma de reaproximacgao com os fiéis e de reafirmagao da autoridade da Igreja diante das tensdes
sociais emergentes.

Nesse mesmo cenario, a ciéncia e a cultura ja ndo permaneciam restritas aos mosteiros
e as escolas catedralicias, mas se deslocavam progressivamente para novos espagos de
formagdo, entre os quais se destacaram as universidades de Paris, Oxford, Bolonha, Padua e
Napoles. Mesmo diante de intensos debates internos na Ordem acerca do papel dos estudos e
do conhecimento para além da vivéncia inicial da Regra, acabou por prevalecer a compreensao
de que a formacao intelectual era necessaria a missdo franciscana. Assim, os frades passaram a
ocupar lugar relevante na consolidag¢do das escolas de estudos e das universidades medievais,
contribuindo para o desenvolvimento da teologia, da filosofia, da pregacdo e de diferentes
campos do saber.

Desde os primeiros momentos de atuacdo nesse ambiente académico, alguns intelectuais
franciscanos se destacaram na formagdo das primeiras escolas da Ordem e no contexto
universitario medieval. Entre eles, Alexandre de Hales ¢ frequentemente considerado um dos
fundadores da Escola Franciscana; S3o Boaventura de Bagnoregio e Jodo Duns Scotus
lecionaram e produziram obras fundamentais para o desenvolvimento da teologia e da filosofia
escolastica; Guilherme de Ockham impulsionou reflexdes no campo da logica, da metafisica e

3

da filosofia, sendo associado ao principio conhecido como navalha de Ockham®; e Roger

Bacon destacou-se pela valorizagdo da experiéncia e da observagao no processo de construcao

do conhecimento”. A esse respeito, Gilberto Freyre (1959, p. 62) afirma:

E ndo esquecamos de que o pensamento de Duns Scotus, projetando-se de
Oxford e de Paris sobre o franciscanismo, desde o século XIII, acentuou nos
franciscanos a predisposigdo, vinda de Roger Bacon, para o critério empirico
de conhecimento: critério capaz de facilitar o desenvolvimento da ciéncia
moderna a base de observagdes diretas de situagdes extraeuropeias e
ultramedievais de vida, do mesmo Bacon se sabendo que previu com a maior
nitidez o avido, € ndo apenas o automovel.

% A navalha de Ockham, também conhecida como principio da parcimdnia, é um principio metodoldgico
associado a Guilherme de Ockham. Em linhas gerais, indica que, diante de explicacdes concorrentes, ndo se devem
multiplicar entidades ou hip6teses sem necessidade.
% Roger Bacon foi um frade franciscano inglés do século XIII, associado a valorizacdo da experiéncia, da
observacdo e da razdo no processo de construgdo do conhecimento. Sua obra contribuiu para debates medievais
sobre ciéncia, linguagem, optica e filosofia natural.
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Nesse mesmo aspecto, diversos frades franciscanos distinguiram-se por suas
contribuicdes nos campos das ciéncias, da filosofia e da educagdo. Roberto Grosseteste
destacou-se por seus estudos em filosofia, matematica e ciéncias naturais. Frei Pedro Jodao Olivi,
tedlogo e filosofo, marcou o pensamento franciscano por suas reflexdes sobre a pobreza, o uso
da propriedade e a vida evangélica. Frei Tomds de York também foi representante relevante do
ambiente intelectual franciscano inglés, especialmente no contexto de Oxford e Cambridge.
Com esse movimento intelectual, os franciscanos contribuiram para ampliar o curriculo
universitario e para fortalecer uma tradicdo de investigacdo que ultrapassava os estudos
teologicos em sentido estrito, sem abandonar a matriz religiosa que orientava sua formacao.

Conforme as evidéncias apresentadas, a Ordem Franciscana, nos anos seguintes a sua
criacdo, precisou acolher determinadas exigéncias internas e externas aos conventos. Essas
exigéncias ganharam maior sistematizacdo quando S3o Boaventura assumiu o cargo de
Ministro Geral da Ordem e contribuiu para transformar a intui¢do origindria de Francisco em
uma institui¢do mais organizada. A regulamentac¢do das estruturas internas, a formagdo dos
frades, a producao textual e a presenca nos ambientes académicos foram essenciais para a
continuidade e a sobrevivéncia historica da Ordem.

Fica evidente, assim, que as exigéncias institucionais do movimento franciscano se
manifestaram de forma significativa nos campos da educagdo, da ciéncia e da teologia. A
tradicdo franciscana, enraizada na experiéncia de Sao Francisco de Assis, ndo se restringiu a
dimensdo espiritual, mas articulou uma visdo integrada do ser humano, na qual fé, razdo,
experiéncia e pratica formativa se entrelacavam na composi¢do de uma nova sensibilidade

religiosa e intelectual no século XIII.

Entdo chegou Boaventura. Em sua carta a um mestre da Universidade, ele
escreve: Devo confessar que o que me levou a amar a vida do Bem-
Aventurado Francisco foi o fato de ele se assemelhar aos inicios e ao
crescimento da Igreja: esta comega com simples pescadores para chegar até os
doutores mais célebres e mais sabios. Assim aconteceu na “religiao” do Bem-
Aventurado Francisco. Boaventura ndo conhecera o tempo do nascimento
alegre da instituigdo: ele encontrou a Ordem j& organizada; o que ha de
estranho, entdo, se ele nos aparece como aquele que completa 0 movimento
que conduz da intuicdo franciscana a absor¢do pela instituicdo. Esse
movimento era provavelmente inevitavel, se ele ndo tivesse existido,
provavelmente ndo falariamos mais de Francisco. Colocando as coisas no
melhor mundo possivel, sua influéncia ndo teria ido além, no espago, dos
limites da Umbria e, no tempo, dos limites do século XIII. E o menos que
podemos dizer para nos consolar, pois isto ndo ¢ totalmente evidente. O
monaquismo ocidental, mas sobretudo o oriental, soube, pela autonomia das
abadias, atenuar os golpes desta parte inevitavel da institui¢ao. (Desbonnets,
1987, p. 143).
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Segundo Desbonnets (1987), Sao Boaventura reconheceu que o movimento franciscano,
em sua evolucdo historica, apresentava semelhancas com os primoérdios do cristianismo,
especialmente no processo de institucionaliza¢do que parte de figuras simples e carismaticas e
alcanca, posteriormente, os doutores e tedlogos. No caso do franciscanismo, esse processo
também se deu por meio do registro, dos estudos, da organizacao institucional e da producao
teologica. Diante dessas evidéncias, constata-se que dificilmente a Ordem teria se mantido com
a mesma forga historica sem a sistematizagdo promovida por Sdo Boaventura e por outros
intelectuais franciscanos.

Ao tracar um paralelo entre figuras centrais do cristianismo e do franciscanismo, pode-
se observar que Siao Paulo Apodstolo desempenhou papel fundamental na divulgagdo,
consolidagdo e expansdo do cristianismo nascente, especialmente por meio de suas cartas as
primeiras comunidades. Guardadas as diferencas histéricas, Sao Boaventura exerceu fungao
semelhante no interior do franciscanismo, ao contribuir para a sistematizacdao teoldgica,
institucional e memorial do movimento iniciado por Francisco. Em ambos os casos, a escrita, a
organizacdo doutrinal e a repeticdo ritualistica foram fundamentais para a preservacdo e
expansdo da memdria religiosa.

Essa sistematizag@o nao se limitou a repeticao de tradi¢des, mas reinterpretou conceitos

de acordo com novas realidades histéricas. De acordo com Merino e Fresneda (2006, p. 9):

[...] poder-se-a discutir se € 0 homem que muda as ideias ou se sdo ideias que
mudam o homem. O certo ¢ que o homem escolhe aquele tipo de verdades que
lhe parecem melhores segundo o horizonte espiritual a partir do qual alguém
vive, sente € se comunica.

A partir dessa reflexdo, pode-se compreender que os sujeitos € os grupos selecionam,
preservam e reinterpretam verdades de acordo com seu momento historico, suas experiéncias €
seus valores. A luz dessa compreensdo, as agdes pedagogicas mediadas pela escrita, tanto no
cristianismo quanto no franciscanismo, contribuiram significativamente para a expansao dessas
tradigdes. Apesar da distancia temporal entre Sao Paulo e Sdo Boaventura, ambos podem ser
compreendidos como mediadores de processos de registro, transmissao e institucionalizagdo de
memorias religiosas que marcaram a forma como o Ocidente passou a interpretar o mundo sob
0 Vviés cristdo.

Nao obstante os diversos testemunhos de individuos que conviveram com Jesus de
Nazaré e com Francisco de Assis, € plausivel considerar que, sem a repeti¢cdo ritualistica, o
registro escrito e a institucionalizacdo de suas mensagens, essas memorias teriam sofrido

maiores riscos de dispersdo ao longo do tempo. Foi por meio desses mecanismos que suas
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trajetorias, ensinamentos e valores puderam ser preservados, transmitidos e adaptados ao longo
dos séculos.

A partir do exposto, compreende-se que, inspirada no pensamento de Sdo Boaventura e
de outros intelectuais vinculados ao franciscanismo, a Pedagogia Crista e Franciscana passou a
compreender a educacdo como processo integrador, articulando fé, razdo e experiéncia. Essa
concepcao foi desenvolvida no ambiente das universidades medievais, nas quais o pensamento
franciscano contribuiu para a formagao de uma proposta educativa voltada a integragdo dos
saberes, a vida espiritual e a compreensao do ser humano em suas multiplas dimensdes.

Fundamentada na visdo integral do ser humano atribuida a tradi¢do franciscana, essa
abordagem ultrapassa os limites da instru¢do meramente técnica ao incorporar uma ética
relacional que envolve a pessoa, a comunidade e a criagcdo. Dessa forma, observa-se que os
aportes textuais de instrucdo e formacgao deixados por Sdo Francisco e reelaborados por seus
sucessores mantém relevancia como fontes de interpretacdo pedagdgica. A permanéncia e
atualizagdo desse modo de vida, bem como a interpretacdo filoséfica e pedagodgica desses
registros histoéricos e espirituais, dependem da capacidade critica dos pesquisadores e do
engajamento da propria Ordem Franciscana em reinterpretar tais elementos a luz da memoria e
das transformacdes sociais e culturais de cada tempo.

Medeiros (2015, p. 130), ao tratar da relagdo entre memoria e historia, enfatiza:

Pode-se completar dizendo que a memoria possui dois instantes: a retengao e
a evocacdo. O cientista da Historia, nessa condicdo, trabalha com o segundo
momento da memoria, a evocacdo, de acordo com seus registros, isto €, com
a memoria imobilizada, objetivada, porém condenado a utilizagdo de sua
memoria individual para o fim de construir saber a partir daqueles registros,
de seu esfor¢o intelectual e dos instrumentos disponiveis em seu tempo.

Como apontam as ideias do autor e as analises apresentadas, € possivel concluir que o
método pedagogico adotado pelos franciscanos, ao incorporar principios da pedagogia de Sao
Francisco, manifestou-se por meio da evoca¢ao da memoria, do registro, da tradi¢do e da praxis.
Essa pedagogia ndo se limitou ao uso dos Escritos nem aos elementos presentes nos artefatos
sacros como ferramentas para a pregacdo dos Evangelhos. Ao contrario, esses recursos,
articulados a filosofia e a teologia, constituiram fundamentos pedagogicos que impulsionaram
o florescimento intelectual e cultural da Ordem, contribuindo para a criacao de escolas, para o
desenvolvimento dos estudos franciscanos e para a participagdo dos frades no ambiente

universitario medieval.
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Em sintese, a Pedagogia Franciscana propds uma compreensao integrada da existéncia,
na qual o cuidado com o outro, com a comunidade e com a criagdo tornou-se eixo estruturante
do processo educativo. Nesse sentido, a articulagdo entre ciéncia, espiritualidade e criagcao nao
¢ compreendida como simples justaposicao de saberes, mas como sintese orientadora voltada a
formagao de sujeitos comprometidos com a vida, a fraternidade e a responsabilidade ética em
suas diferentes dimensdes sociais.

A partir dessas consideragdes, compreende-se que essa pedagogia nao se manteve
apenas pela repeticado de uma tradigdo espiritual, mas também por meio de registros, praticas,
artefatos, espagos formativos e processos institucionais que atualizaram continuamente a
memoria do fundador. Essa memoria, ao ser transmitida por escritos, imagens, ritos, regras,
estudos e institui¢des, permitiu que o franciscanismo se expandisse para diferentes contextos
histéricos e culturais. No caso brasileiro, tal dindmica assumiu contornos proprios,
especialmente na presenca dos frades, nos conventos, nas praticas formativas e nos dispositivos

de memoria produzidos ao longo dos periodos colonial, imperial e republicano.
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5 FRANCISCANOS NO BRASIL COLONIAL, IMPERIAL E REPUBLICANO: ENTRE
HISTORIA, MEMORIA E PERMANENCIA PEDAGOGICA

As ordens religiosas, especialmente a Ordem dos Frades Menores e a Companhia de
Jesus, destacaram-se entre os primeiros grupos missionarios a atuar na América portuguesa,
ainda nos primérdios do século XVI. A presenca desses religiosos no territorio colonial deve
ser compreendida no contexto mais amplo da expansdo maritima europeia, da formacao de
novas rotas comerciais, da ampliacdo dos dominios ultramarinos portugueses ¢ da associagao
entre interesses economicos, politicos e religiosos. Nesse processo, o cristianismo exerceu papel
relevante na consolidagdao simbolica e institucional do projeto colonizador.

Advinda da Peninsula Ibérica, a Igreja Catdlica instalou-se nas terras coloniais como
Igreja missiondria, mas sua atuacdo nao se limitou a evangeliza¢do ou a abertura de novas rotas
de contato. Ela também participou de uma estrutura politica, social, econdmica, religiosa e
ideologica vinculada ao projeto de expansdo portuguesa. Desse modo, a presenca missionaria
na América portuguesa deve ser compreendida em sua ambiguidade histdrica: de um lado,
associada a catequese, a assisténcia espiritual e a formacao religiosa; de outro, vinculada as
dindmicas de colonizacdo, dominacdo cultural, exploracio econdmica e reorganizacdo das
populagdes indigenas e africanas.

Durante o periodo colonial, a América portuguesa foi explorada pela Coroa como parte
de um amplo projeto de ocupagdo territorial, extragdo de riquezas e controle populacional. Ao
enviar membros da Igreja para as colonias, Portugal incentivou a atuagdo de diferentes
organizagdes missiondrias que, embora vinculadas a Igreja Catdlica, encontravam-se
fortemente submetidas as determinagdes politicas da Coroa portuguesa. Esse vinculo se
expressou, de modo particular, por meio do regime do Padroado Régio®.

De acordo com o Padroado Régio, o rei de Portugal possuia prerrogativas sobre a
administracao eclesiastica nos territorios sob seu dominio, incluindo a indicacgao de autoridades
religiosas, a criagdo de dioceses e pardquias e o financiamento de atividades missiondrias. As
ordens religiosas que vieram com os colonizadores também estiveram inseridas nessa logica de
dependéncia politica e institucional. Em decorréncia disso, a evangelizacdo colonial ndo pode

ser compreendida de forma dissociada dos interesses da Coroa portuguesa.

% O Padroado Régio de Portugal foi um sistema juridico-politico que regulamentou a relagdo entre a Coroa
portuguesa e a Igreja Catdlica nos territorios sob dominio portugués, estendendo-se até o século XIX. Por meio
dele, o monarca exercia prerrogativas sobre a administragdo eclesidstica, como a indicacdo de autoridades
religiosas, a criagcdo de estruturas paroquiais e o financiamento de atividades missionarias. Esse regime integrou
fungdes religiosas a administracdo politica do Reino e fortaleceu a autoridade da Coroa sobre a organizacdo da
Igreja nos territorios coloniais.
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No decurso desse periodo, religiosos e missionarios atuaram em aldeias, vilas,
freguesias e nucleos de povoamento, desempenhando fungdes espirituais, educativas,
administrativas e culturais. Contudo, muitas dessas agdes também contribuiram para legitimar
a presenca portuguesa e para integrar indigenas e africanos escravizados a uma ordem social
marcada pela violéncia, pela desigualdade e pela imposicao cultural. A servigo de Portugal,
representantes da Igreja colaboraram para a organizagdo de freguesias e estruturas religiosas
que, ao mesmo tempo em que difundiam o cristianismo, ajudavam a consolidar o dominio
colonial.

Cabe ressaltar que os religiosos advindos da Ordem Franciscana, nesse contexto, nao
atuavam apenas em nome dos ideais proprios da tradicdo de Sdo Francisco de Assis, nem
exclusivamente sob a orientacdo espiritual da Igreja Romana. Sua presenca estava condicionada
também as estruturas do Padroado Régio e aos interesses politicos da Coroa portuguesa. Assim,
a atuacdo missionaria dos franciscanos no Brasil colonial deve ser analisada em sua
complexidade, considerando tanto a inspiragdo religiosa ¢ pedagogica da Ordem quanto sua
inser¢do nas praticas coloniais de dominagao, catequese e controle social.

Ao mesmo tempo em que os religiosos ofereciam assisténcia espiritual aos colonos,
também buscavam atrair novos fiéis para a Igreja que se organizava no territorio colonial. Entre
esses grupos estavam os povos indigenas e os africanos escravizados. E importante, contudo,
evitar a afirmacdo de que esses povos ndo eram considerados humanos antes do batismo.
Historicamente, eles foram frequentemente tratados como pagaos, gentios ou sujeitos a serem
convertidos, mas, na pratica colonial, foram também desumanizados, submetidos a violéncia, a
escravizagdo, a catequese compulsoria, a perda de territérios e a tentativa de apagamento de
suas crengas, linguas e formas proprias de organizacao social.

A partir desse principio, Matos (2001) afirma que “a historia do relacionamento
conquistador—indigena, no periodo colonial, esta escrita com sangue. Prevalecem quase sempre
os interesses econdmicos sobre as razdes humanitarias” (Matos, 2001, p. [inserir paginal)).
Acrescenta-se a esse quadro a situagdo dos africanos trazidos compulsoriamente para a colonia
portuguesa, que se depararam com diferentes formas de violéncia fisica, simbolica, religiosa e
cultural. Nao raras vezes, representantes da Igreja atuaram de forma ambigua nesse processo:
ora como agentes de assisténcia e mediagcdo, ora como participantes ou legitimadores de
estruturas que sustentavam a escravizacao e a imposicao religiosa.

Assim se constituiu uma dindmica de coloniza¢do que nao se limitou a exploracdo das
terras, mas envolveu também a exploragdo dos corpos e a tentativa de controle das

subjetividades, das crencas e das praticas culturais dos povos indigenas e africanos. Esse
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processo pode ser compreendido como uma forma de colonizagdo das almas, na medida em que
buscou reorganizar a vida espiritual, simbdlica e cultural desses grupos segundo os padrdes da
cristandade europeia.

Essa situacdo atravessou o periodo colonial e deixou marcas profundas também no
periodo imperial. Embora transformagdes importantes tenham ocorrido ao longo do tempo —
como as reformas pombalinas, a expulsdo dos jesuitas no século XVIII, a Independéncia do
Brasil em 1822 e a abolicao formal da escraviddo em 1888 —, a relagdo entre Igreja, Estado,
educagdo, catequese e poder permaneceu historicamente significativa. Somente com o Decreto
n. 119-A, de 7 de janeiro de 1890, ja no inicio da Republica, houve a separa¢ao formal entre

Igreja e Estado, com a extingdo do Padroado e o reconhecimento da liberdade de cultos”.

5.1 Franciscanos do nordeste no Brasil colonial entre lugares, histéria e memorias

O periodo colonial foi marcado pela presenca de diversas ordens religiosas masculinas
e femininas, leigas e regulares, que atuaram nos territorios ocupados pela colonizagdo
portuguesa. Essas ordens ndo apenas contribuiram para a evangelizagdo e para a formagao
religiosa na América portuguesa, mas também exerceram papéis relevantes na organizagao
social, na educa¢do, na assisténcia e na preservacgao de praticas culturais em diferentes regides

do territorio brasileiro. No caso das ordens franciscanas®’

, enfoque principal desta secdo,
destaca-se sua atuagdo missiondria e sua participacdo na organizag¢do de vilas, aldeamentos,
espacgos religiosos e praticas formativas, especialmente por meio das missoes itinerantes.

A esse respeito, Sangenis (2006, p. 25) afirma:

No periodo colonial, o missiondrio, seja qual fosse a sua filiagao religiosa, foi
também o educador. E quanto aos Franciscanos, por tradicdo mais remota ou
por relevancia da sua producdo intelectual e académica, gozariam dos homens
legitimos direitos de se deixarem qualificar de mestres e educadores.

Conforme argumenta o autor, ¢ possivel qualificar os franciscanos como mestres e

educadores no contexto colonial, ndo porque eles necessariamente tenham buscado essa

% O Decreto n. 119-A, de 7 de janeiro de 1890, proibiu a intervengdo da autoridade federal e dos estados em
matéria religiosa, extinguiu o Padroado e reconheceu a liberdade de culto no Brasil republicano. O decreto marcou
juridicamente a separacdo entre Igreja e Estado, embora as relagdes histéricas, culturais e educacionais entre
religido e sociedade brasileira tenham permanecido significativas.

97 As expedi¢des missiondrias das ordens fundadas ou inspiradas por S3o Francisco chegaram a América
portuguesa de forma gradativa. A Ordem dos Frades Menores esteve presente desde 1500, com Frei Henrique de
Coimbra, na expedi¢io de Pedro Alvares Cabral. A Ordem de Santa Clara chegou a Salvador, Bahia, em 1667. A
Ordem Terceira teve presenca registrada desde o final do século XVI, com a organizacdo de fraternidades leigas
vinculadas a espiritualidade franciscana, como em Olinda, Pernambuco.
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legitimag¢do de modo explicito, mas porque suas a¢des missiondrias, religiosas, culturais e
intelectuais envolveram praticas de formacao. Nessa mesma linha, Iglesias (2010) destaca que
“todas as agdes que os franciscanos praticaram, seja no campo espiritual ou secular, implicam
um ato educativo”. A propria autora, contudo, ressalta a necessidade de esclarecer o significado
atribuido a cada uma dessas a¢des no campo de estudo proposto.

Essas agdes permanecem inscritas em memorias, lugares e vestigios materiais ainda
visiveis em ruinas, pragas, cemitérios arqueoldgicos, igrejas, conventos, monumentos € centros
histéricos das cidades em que se formaram as primeiras vilas de povoamento. Nesta secao,
destacam-se, de modo especifico, cidades do Nordeste do Brasil nas quais os franciscanos
atuaram de forma significativa e continua.

Segundo Pierre Nora, os lugares de memoria devem ser compreendidos como espagos,
objetos, praticas ou simbolos nos quais a memoria se cristaliza e se refugia. A partir dessa
compreensdo, as vilas e povoamentos do Nordeste, formados também sob a influéncia das
missdes e da presenca franciscana, podem ser analisados como lugares de memoria, pois
guardam marcas materiais e simbolicas de experiéncias religiosas, sociais e culturais. Contudo,
tais lugares ndo devem ser tratados de forma homogénea. Cada convento, igreja, ruina, praca
ou centro histérico carrega uma narrativa especifica, uma relacdo particular com o passado e
uma importancia distinta para os grupos que o preservam ou reinterpretam no presente.

Em outras palavras, ndo se pode tratar esses espacos de forma padronizada, pois cada
um deles mobiliza temporalidades, agentes histdricos, conflitos, praticas religiosas, formas de
sociabilidade e marcas culturais proprias. Essa abordagem permite valorizar a singularidade de
cada lugar, reconhecendo que eles contribuem de maneiras diferentes para a compreensao da
histéria coletiva e cultural do Brasil. Com base em Nora, ¢ possivel afirmar que os lugares de
memoria resultam de a¢des intencionais ou socialmente construidas para conter o esquecimento
e preservar determinados vinculos com o passado.

Diante dessa afirmacao, coloca-se uma questao importante para o debate historiografico.
Conforme observa Frei Hugo Fragoso®®, a memoria constitui apenas uma das dimensdes da
historia, enquanto esta se configura como campo mais amplo, atravessado por multiplas

temporalidades, interpretacdes e disputas de sentido:

% Frei Hugo Fragoso (1926-2016) foi professor e historiador franciscano. Lecionou Historia da Igreja na
Faculdade Franciscana de Teologia, em Salvador, e no Instituto Teoldogico do Recife (ITER), do qual foi
cofundador. Também atuou na Universidade Catélica de Salvador e integrou a Comissdo de Estudos da Historia
da Igreja na América Latina (CEHILA).



134

A memoria de uma caminhada ¢ uma dimensao da historia. Mas esta envolve
uma abrangéncia muito maior que a dimensao memorial. Pois a historia ¢ um
processo vital, a abarcar toda a vida no seu dinamismo evolutivo. A historia
com seu processo vital, expressa-se prioritariamente num HOJE, que foi
elaborado no ONTEM, e que nds devemos direcionar para um AMANHA.
Como na vida pessoal. O ontem (infancia, adolescéncia, juventude,) ndo ¢ a
simples memoria do passado, mas, esta presente no Hoje, e se entrelaga em
um todo um processo dinamico. (Fragoso, 1994, p. 33).

Se, para Nora, os lugares de memoria permitem conter o esquecimento, para Fragoso a
historia envolve a dindmica da vida e dos acontecimentos em sua relagdo entre passado,
presente e futuro. Para ilustrar essas relagdes entre memoria, historia e permanéncia simbolica,
apresentam-se, a seguir, imagens relacionadas ao inicio da presenca missionaria franciscana no
Brasil colonial e a espacos que hoje podem ser compreendidos como lugares de historia e de

memoria.

Figura 16 - Primeira missa celebrada por Frei Henrique de Coimbra, da Ordem dos Frades
Menores, em 26 de abril de 1500

Fonte: Museu Nacional de Belas Artes.
Nota: Obra Primeira missa no Brasil, de Victor Meirelles, produzida em 1860 e pertencente ao acervo
do Museu Nacional de Belas Artes, Rio de Janeiro.
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Figura 17 - Missa em comemoracio aos 525 anos de evangelizacio no Brasil, em Porto Seguro,
Bahia, em 26 de abril de 2025
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Fonte: Tatiana Azeviche/Setur-BA.

As duas imagens apresentadas remetem ao mesmo tipo de acontecimento ritual,
separado por um intervalo de 525 anos. A primeira imagem” representa, sob a perspectiva
artistica do século XIX, a primeira missa celebrada em 26 de abril de 1500, na regido de Porto
Seguro, atual territorio baiano. A segunda, por sua vez, remete a celebragdo contemporanea
desse evento, realizada em 26 de abril de 2025. Segundo registros institucionais da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, para essa comemoragao foi promovido o retorno
da cruz associada & primeira missa'.

Apesar de pertencerem a €pocas distintas, os dois registros evidenciam acontecimentos
que simbolizam, respectivamente, o inicio da presenca oficial do cristianismo no Brasil e sua
rememoragao contemporanea. Ao observar as imagens, evoca-se a lembranga do rito e, por
meio de sua repeti¢do, atualiza-se o gesto pedagogico cristdo expresso na formula “fazei isto
em memoria de mim” (cf. 1Cor 11,24). Trata-se, portanto, de uma memoria da memoria: o
rito cristdio rememora a origem da fé¢ e, a0 mesmo tempo, reinscreve no presente um
acontecimento historico interpretado religiosamente.

E nesse sentido que Maurice Halbwachs afirma que a memdria coletiva crista adapta,

em cada época, suas lembrancas dos detalhes da vida de Cristo e dos lugares a que estdo

% A obra Primeira missa no Brasil, de Victor Meirelles, produzida em 1860, reflete mais uma idealizagdo
romantica do acontecimento do que uma representacdo factual da realidade histdrica. Sua fungdo principal foi
contribuir para a construgdo de uma narrativa visual de origem nacional, frequentemente marcada pela harmonia
e pelo apagamento dos conflitos e violéncias do processo colonial. Neste texto, a obra ¢ utilizada como artefato de
memoria e representacdo visual do episodio.

190 Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. CNBB acolhe a cruz da primeira missa celebrada no Brasil ha 525
anos. Disponivel em: https://www.cnbb.org.br/cnbb-acolhe-a-cruz-da-primeira-missa-celebrada-no-brasil-ha-
525-anos/. Acesso em: 3 mai. 2026.
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ligados as exigéncias contemporaneas do cristianismo, as suas necessidades e aspiracdes'!.
A partir dessa compreensdo, pode-se interpretar a celebragdo contemporanea da primeira
missa como ato de rememoracao que atualiza um marco historico e religioso no presente.

Esse rito celebrativo, presidido em 2025 pelo arcebispo de Salvador e Primaz do
Brasil, cardeal Sérgio da Rocha, refor¢ou a continuidade simbolica da Igreja por meio de sua
representacao territorial, litirgica e memorial. Desse modo, as imagens mencionadas denotam
marcos histéricos que evidenciam a permanéncia da influéncia da Igreja Catélica no territorio
brasileiro, sem que se possa ignorar, contudo, as ambiguidades historicas desse processo,
marcado também pela colonizagdo, pela imposi¢do religiosa e pela violéncia contra povos
indigenas e africanos.

Com efeito, os elementos que compdem a memoria desse acontecimento manifestam-
se tanto de forma sincronica, refletindo o presente e suas praticas culturais e religiosas, quanto
de forma diacronica, evidenciando continuidades, transformagdes e permanéncias rituais ao
longo do tempo. As experiéncias evocadas pelas duas imagens relacionam-se ao mesmo
espaco simbdlico, que passou a funcionar como lugar de memoria. No primeiro momento,
aparecem como agentes historicos Frei Henrique de Coimbra, os portugueses da expedicao
cabralina e a Coroa de Portugal; no segundo, representantes contemporaneos da Igreja
Catolica e da sociedade baiana.

Vé-se, portanto, que a memoria do cristianismo, repetida e atualizada no presente,
contribui para a formagdo da memoria coletiva de parte da sociedade brasileira, evidenciando
seu papel na formacao cultural, social e religiosa do pais. No entanto, esses ritos acontecem
em lugares de memoria relacionados ao cristianismo — igrejas, conventos, procissoes,
celebragdes e outros eventos religiosos — que funcionam como marcos da presenga ¢ da
influéncia dessa religido na histdria brasileira. Esses espagos € momentos reforcam valores,
crengas e praticas cristds que moldaram parte da identidade social e cultural do pais.

Tomando como base a relagdo entre sincronia e diacronia, entre passado e presente,
entre memoria e historia, € necessario reafirmar que a Ordem Franciscana, nos primérdios do
Brasil colonial, ndo atuava exclusivamente a partir de um projeto préprio dos institutos
franciscanos. Sua missdo evangelizadora esteve condicionada pelas estruturas do Padroado e

pela vinculagao ao poder régio. Diante da documentagao consultada, sabe-se que os religiosos

191 No original: “Lo que prueba que la memoria colectiva cristiana adapta en cada época sus recuerdos de los
detalles de la vida de Cristo y de los lugares a los que estin ligados a las exigencias contempordneas del
cristianismo, a sus necesidades y aspiraciones” (Halbwachs, 2014, p. 230).
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estavam inseridos em um sistema no qual a obediéncia a Coroa portuguesa interferia

diretamente na atuacdo missionaria. Frei Hugo Fragoso (1994, p. 37) constatou que:

A presen¢a missiondria franciscana no Brasil se inseriu historicamente na
caminhada conjunta com a igreja, e de modo mais especifico, no contexto da
presenga evangelizadora dos religiosos € o que ¢ igual importancia para reta
compreensao da histéria franciscana no Brasil ¢ o fato de sua vinculacao
dependéncia do poder dos Reis de Portugal, e posteriormente, dos imperadores
do Brasil, até o advento da Republica, no ano de 1889. Esta dependéncia era
tal que conforme ja foi dito, se tornavam os missionarios nesse periodo como
funcionarios Régios. Os reis de Portugal, (continuados pelos imperadores)
eram uma espécie de super-hierarquia, comandando, de certo modo, o colégio
episcopal, e s6 tendo acima de si o pontificado romano.

Embora muitos frades estivessem afastados de sua terra natal e inseridos nas estruturas
do projeto colonial, suas a¢des nao foram homogéneas. Em alguns contextos, franciscanos e
religiosos da familia franciscana tensionaram o sistema de colonizagdo e evangelizagdo,
especialmente diante da violéncia enfrentada por indigenas e africanos escravizados.

Conforme o mesmo autor:

Para os franciscanos levantou-se implicitamente, no decorrer de todo periodo
colonial, a pergunta: como, pois, anunciar a Boa Nova de Cristo entre indios,
dentro de tal contexto? Como pregar o Evangelho de Jesus Cristo aos negros?
Evangelho que deveria ser uma Boa-Nova para os pobres, dentro de um
sistema escravocrata? (Fragoso, 1994, p. 43).

Da parte dos franciscanos, existiram muitas indagacdes, embora nem sempre fosse
possivel manifestar oposi¢ao aberta ao sistema imposto pela Coroa portuguesa. No ambito
mais amplo da familia franciscana, destacam-se, em outro momento historico, religiosos
capuchinhos como Frei Martinho de Nantes e Frei José de Bolonha, que, segundo Fragoso,
demonstraram maior enfrentamento ao sistema colonial e atuaram na defesa de povos
indigenas e negros. Essa observacdo ¢ importante porque ambos devem ser situados como
capuchinhos, pertencentes a uma ramificagdo da tradicdo franciscana, e ndo simplesmente
como frades menores da Provincia de Santo Antonio.

Ainda no contexto dos primoérdios do Brasil colonial, faz-se necessario considerar
imagens de monumentos que configuram marcos histéricos do processo pedagdgico, cultural
e religioso do desenvolvimento do franciscanismo na América portuguesa, especialmente nas
regides das antigas capitanias de Pernambuco, Itamaraca, Paraiba e Bahia de Todos os Santos.
A primeira imagem remete ao Convento de Sdo Francisco de Olinda, considerado um dos

mais antigos estabelecimentos franciscanos do Brasil.
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Figuras 18 e 19 - Convento de Siao Francisco de Olinda, Pernambuco: imagens interna e
externa

Fonte: Paula Ruas, 2025.
Nota: Arquivo pessoal.

As imagens mostram o Convento de S3o Francisco de Olinda, em Pernambuco,
fundado em 1585 por iniciativa de Frei Melchior de Santa Catarina, Custddio de Pernambuco.
As fotografias atuais retratam a fachada da igreja e do convento, bem como a vista interna do
claustro. Anexa a igreja, encontra-se a capela da Ordem Terceira, também associada aos
primordios da presenca franciscana secular no Brasil. O convento dialoga com a paisagem do
Sitio Histdrico de Olinda e constitui um dos marcos da presenca franciscana na América
portuguesa.

Diante desse monumento historico e da documentagao ja publicada, pode-se afirmar
que a cidade de Olinda se desenvolveu em estreita relagdo com esse conjunto religioso e com
seu sistema de funcionamento espiritual, cultural e social. Em diferentes cidades brasileiras,
a presenca de igrejas, conventos e casas religiosas contribuiu para a organiza¢ao do espaco
urbano, para a formagao de sociabilidades locais e para a transmissao de praticas religiosas e

culturais.
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Figuras 20 e 21 - Fachada e claustro do Convento de Santo Antonio de Igarassu, Pernambuco

Fonte: Paula Ruas, 2025.
Nota: Arquivo pessoal.

O Convento de Santo Antonio de Igarassu, situado atualmente na regido metropolitana
do Recife, constitui outro importante marco da presenga franciscana em Pernambuco. Sua
implantacdo remonta as ultimas décadas do século X V1 e estd vinculada a expansao da atuagao
dos frades no territorio colonial. A regido de Igarassu destacou-se, naquele periodo, por seu
papel econdmico, cultural e religioso, tornando-se um dos centros relevantes da Capitania de
Pernambuco. O conjunto arquitetonico preservado reflete elementos do estilo colonial

portugués e da historia da evangelizacao na regio.

Figuras 22 e 23 - Igreja e Convento de Sio Francisco de Salvador, Bahia: fachada e interior

Fonte: anoEépindoa84

Ainda sob a coordenacdo de Frei Melchior de Santa Catarina, a presenca franciscana
em Salvador, na Bahia, passou a ocupar lugar de destaque no processo de organizagdo
religiosa e cultural da cidade. A implantagdo do Convento de S3o Francisco de Salvador

remonta ao final do século XVI, embora seu conjunto arquitetonico tenha passado por


https://commons.wikimedia.org/w/index.php?title=User:BrunoEspindola84&action=edit&redlink=1
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reconstrugdes, ampliagdes e intervengdes posteriores. Com o tempo, tornou-se um dos
espacos centrais da vida religiosa, artistica, educacional e cultural da capital baiana.

Em se tratando dos aspectos pedagogicos e culturais dos claustros dos conventos,
especialmente os mais antigos e preservados, observa-se que muitos deles apresentam
revestimentos de azulejos portugueses com cenas mitoldgicas, biblicas ou moralizantes. No
Convento de Sao Francisco de Salvador, os azulejos do claustro sdo inspirados em emblemas
associados & obra de Otto van Veen'??, vinculada a tradicdo emblematica de Horacio!®. A

esse respeito, Hugo Fragoso (2006, p. 7) relata:

O claustro do Convento de Sao Francisco, na Cidade de Salvador, tem no seu
andar térreo, um conjunto de azulejos, com uma emblematica mitologica,
reproduzida a partir do Livro Emblemas de Otto Van Veen (Horatii Flacci
Emblemata, Amberes, 1608). Sdo 36 quadros, selecionados de um total de 103
emblemas % [...] Essa emblematica mitologica no claustro do convento de
Sao Francisco teve uma inten¢do pedagogica. Assim foi o pensamento dos
franciscanos que ornamentaram as paredes de seus claustros com tais
emblemas. [...] a emblematica, por sua natureza tinha um carater até entdo
moralizante. Chegando até a retratar os aspectos exoticos das divindades
mitoldgicas, com uma pedagogia excepcional, a partir de exemplos negativos.

O autor afirma ainda que a mitologia era utilizada como roupagem externa ou forma
literaria para expressar ligdes de doutrina crista. Dessa forma, ao observar in loco a azulejaria
desse convento, percebe-se que a disposi¢ao dos emblemas obedece a uma intencionalidade
pedagdgica e moralizante. Nada parece disposto de forma casual; ao contrario, os emblemas
funcionam como recursos visuais de formag¢ao, ensinamento e meditacao.

Nesse contexto, os franciscanos escolheram, para o revestimento das paredes do
claustro, imagens e textos que representavam caminhos de virtude e sabedoria, a
transitoriedade da vida, a vida comunitéria em fraternidade e os perigos ligados as riquezas e
aos comportamentos mundanos. Esses textos e figuras em azulejos constituiam uma forma
pedagdgica de instrucdo por meio das imagens. Chamam atengao, nesse conjunto, a disposicao
dos artefatos de memoria e ensino, que contribuiam para a formagao dos frades e também para

a instrucao dos leigos que frequentavam esses espagos.

102 Otto van Veen, também conhecido pelo nome latinizado Otto Venius ou Octavius Vaenius, foi pintor,
desenhista e humanista ativo em Antuérpia e Bruxelas entre o final do século XVI e o inicio do século XVII. Sua
obra Horatii Flacci Emblemata, publicada em 1607/1608, serviu de referéncia para programas iconograficos de
carater moralizante.

193 Quinto Horacio Flaco (65 a.C.-8 a.C.) foi poeta romano do periodo de Augusto, autor de obras como Odes,
Epodos, Satiras e Epistolas.

194 Emblema é uma representagio simbdlica composta, geralmente, por imagem, lema e explicacdo, utilizada para
comunicar ideias morais, religiosas, politicas ou filos6ficas. No contexto dos claustros conventuais, os emblemas
funcionavam como recursos visuais de instrucdo, meditagdo e formagao moral.
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Figura 24 - Adro da Igreja e Convento de Santo Anténio, atual Centro Cultural Franciscano,
Joao Pessoa, Paraiba

Fonte: Paula Ruas, 2025.
Nota: Arquivo pessoal.

A quarta constru¢do franciscana destacada nesta se¢do localiza-se na cidade de Jodo
Pessoa, na Paraiba, e tem suas raizes na chegada de Frei Melchior de Santa Catarina. A
implantacdo da casa franciscana nessa localidade ocorreu entre o final do século XVI e o inicio
do século XVII, atendendo as solicitagdes feitas pelos moradores da entdo Capitania da Paraiba
aos frades de Olinda.

Atualmente, o local funciona como Centro Cultural Franciscano e abriga diversos
patrimonios arquitetonicos e religiosos. Entre eles estdo a Igreja e o Convento de Santo Antonio,
a Capela da Ordem Terceira de Sao Francisco, a Capela de Sao Benedito, a Capela Dourada e
a Casa de Oragao dos Terceiros. Além disso, ha o claustro da Ordem Terceira e o grande adro
com cruzeiro, elementos que refletem a importancia religiosa, cultural e arquitetonica da
presenga franciscana no periodo colonial.

As imagens exibidas permitem compreender que a Ordem Franciscana, no periodo
colonial, também constituiu nacleos de poder religioso, cultural, social e econdmico. Ao
observar e estudar in loco esses quatro monumentos histéricos — Olinda, Igarassu, Salvador e
Jodo Pessoa —, pertencentes ao periodo colonial, percebe-se que, embora tenham passado por
reconstrugdes e intervengdes'?, preservam elementos significativos do contexto histérico e

cultural vivido no Brasil ao longo dos ultimos séculos.

195 Em 1631, durante o periodo da domina¢fo neerlandesa em Pernambuco (1630-1654), os holandeses saquearam
construgdes de Olinda, retiraram e derreteram sinos e imagens catolicas para a produgdo de armas, transformaram
prédios em quartéis e depositos e incendiaram parte da cidade, incluindo edificios religiosos. Cf. Presenca
franciscana na Regido Metropolitana do Recife, 2002, p. 3.
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No que diz respeito a esses lugares, observados in loco e analisados por diversos
pesquisadores 1% percebe-se que, no periodo colonial, esses espagos funcionavam como
verdadeiras “cidades dentro das cidades”, uma vez que a organizagdo religiosa abrangia
diferentes dimensdes da vida social: culto, moradia, estudo, assisténcia, economia, arte,
administracdo, formagao e sociabilidade.

Apos pesquisas, Casimiro (2023) informa que, “com a fundag@o dos conventos no Brasil
colonial, erigiram-se Ordens Terceiras, com igrejas e instalagdes proprias, fundadas por
portugueses que ja eram terceiros em Portugal”. Sob essa conjuntura, os frades nao
comandavam sozinhos as igrejas de seus conventos, uma vez que contavam com o auxilio de
leigos provenientes de familias influentes da sociedade colonial. Esses leigos, associados a
Ordem Terceira, interferiam nos tramites de funcionamento das igrejas, especialmente nas
questoes financeiras, assistenciais € patrimoniais.

Da mesma forma, Fragoso (1994) afirma que pertencer a uma Ordem Terceira envolvia
status na sociedade colonial. Segundo o autor, somente a elite social tinha amplo acesso a
fraternidade franciscana secular, com poucas excegoes, € muitas das maiores fortunas estavam
entre os terceiros. O autor afirma ainda que, na hierarquia das associagdes religiosas, as Ordens
Terceiras Franciscanas ocupavam posi¢ao de destaque. Como sinal dessa conjuntura religiosa
e social, a cada igreja construida pelos frades, frequentemente havia uma capela anexa
pertencente aos terceiros. Eles ajudavam a manter financeiramente esses patrimonios e também

prestavam servigos assistenciais aos colonos. Assim afirma Fragoso (1994, p. 42):

[...] os franciscanos seculares também deram énfase a ajuda mutua, a pratica
da assisténcia social, ao lado do culto publico. Alids o assistencialismo era,
por vezes uma atribuicdo confiada pelo proprio Estado, as associagdes
religiosas, em algumas regides do Brasil.

r

A partir do exposto, o foco principal desta secdo ¢ evidenciar o conhecimento
acumulado nesses espagos e a pedagogia mobilizada em suas organizagdes internas e externas,
seja na dimensdo arquitetdnica, missiondria, cultural, simbdlica ou formativa. A constru¢do de

estruturas fisicas e intelectuais tdo complexas exigia planejamento, dominio técnico e

196 Estudo in loco realizado durante visitas aos monumentos historicos das primeiras construgdes franciscanas nos
estados de Pernambuco e Paraiba, edificadas no periodo colonial. As visitas guiadas contaram com a participagao
de frades da Provincia Santo Antonio do Nordeste, da Custodia Nossa Senhora da Assungao, da Custodia de Sao
Benedito, leigos da Ordem Terceira, técnicos do IPHAN e pesquisadores de diferentes areas, como histdria,
pedagogia, artes, arquitetura, teologia, filosofia, engenharia e arqueologia. As atividades ocorreram durante o
Curso de Franciscanismo: Historia dos Franciscanos no Brasil, realizado no Convento de Olinda, Pernambuco, de
20 a 30 de janeiro de 2025.
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organizacdo de saberes. Desde a localizag@o das igrejas até a composi¢ao dos claustros, altares,
pinturas, azulejarias, bibliotecas e espacos de estudo, havia uma intencionalidade formativa e
uma articulagdo entre arte, arquitetura, teologia, filosofia e vida comunitaria.

Nesse contexto, os frades certamente contaram com a participagdo de intelectuais,
artistas, construtores, artesiaos, engenheiros, arquitetos e especialistas diversos, internos ou
externos aos conventos. O mesmo ocorre no presente, quando se busca reconstituir a memoria
e registrar cientificamente os fatos da historia franciscana no Brasil colonial. Tal reconstru¢ao
exige a participacdo de pesquisadores de diferentes areas, capazes de interpretar os vestigios

materiais, documentais, arquitetonicos, artisticos e orais associados a esses monumentos.

Figuras 25 e 26 - Ruinas de partes do atrio do Convento de Santo Antonio de Igarassu: estudo e
registro da histéria

Fonte: Paula Ruas, 2025.
Nota: Arquivo pessoal.

As imagens representam parte do corpus investigativo formado por pesquisadores de
diversas institui¢cdes publicas e membros da propria Ordem, em uma tentativa de compreender
as relagdes entre memoria e histdria. A analise concentra-se na observacgao de vestigios da area
do antigo patio e de parte do adro do Convento e Igreja de Santo Antonio de Igarassu, bem
como em elementos de memoaria oral que remetem a atuacao social dos frades franciscanos
nesse territorio.

Os lugares de memoria relacionados ao cristianismo funcionam como marcos da

presenga e da influéncia da religido crista na historia brasileira. No entanto, diante da escassez
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de registros escritos de determinados periodos, torna-se necessario ampliar os tipos de fonte

utilizados pela pesquisa historica. A esse respeito, Lucien Febvre (1989, p. 249) afirma:

A historia faz-se com documentos escritos, sem davida. Quando os ha. Mas
pode fazer-se, deve fazer-se com tudo o que o engenho humano do historiador
lhe pode permitir utilizar [...]. Portanto com palavras. Com sinais. Com
paisagens e com telhas. Formas de campos e ervas daninhas. Eclipse da Lua e
cabrestos de tiro. Exames de pedras por gedlogos e analise de espadas de metal
pelos quimicos.

A imagem a seguir retrata uma das antigas salas de estudo do Convento de Olinda,
espaco dedicado a memoria de importantes filésofos da Ordem Franciscana. A funcdo
pedagdgica e simbolica do ambiente ¢ evidenciada pela composicao artistica do teto, no qual se
representa uma espécie de linha do tempo visual da genealogia intelectual e espiritual da Ordem.
Tal recurso iconografico ndo apenas reverencia pensadores franciscanos, mas também atua
como instrumento de formacdo e internalizagdo dos valores da tradicdo franciscana entre

novigos e frades em formacgao.

Figura 27 - Sala de estudo do Convento de Sao Francisco de Olinda: memoria dos intelectuais
franciscanos

Fonte: Provincia Franciscana de Santo Antonio do Brasil.
Nota: disponivel em https://www.ofmsantoantonio.org/noticia/-historia-franciscana-no-brasil-2025

A disposicdo das figuras e dos elementos visuais reflete uma intencionalidade
educativa tipica da pedagogia conventual, que associa imagem e memoria como formas
complementares de transmissao do saber e da espiritualidade. O espaco analisado nao se
configura apenas como local de estudo, mas como verdadeiro locus de memoria e

contemplagdo, articulando ensino, devogao e identidade institucional.


https://www.ofmsantoantonio.org/noticia/-historia-franciscana-no-brasil-2025

145

Em relagdo ao conhecimento e a pedagogia estrutural dos conventos do periodo
colonial, a composi¢do arquitetdnica destinava numerosos espacos aos estudos dos frades.
Observou-se que, em cada andar dos claustros ainda ativos, existem salas de estudo e
bibliotecas estrategicamente discretas. Em muitos conventos franciscanos desse periodo, as
bibliotecas localizavam-se em setores mais privados, preservando o carater reservado do

estudo e da pesquisa no ambiente conventual.

Figuras 28 e 29 - Biblioteca colonial particular do Convento de Sao Francisco de Olinda

Fonte: Paula Ruas, 2025.
Nota: Arquivo pessoal.
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Figura 30 - Biblioteca de obras raras do Convento de Sio Francisco em Olinda
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Fonte: Paula Ruas, 2025.
Nota: Arquivo pessoal.

Diante dessas imagens, percebe-se que a memoria da pedagogia crista franciscana esta
presente nas bibliotecas, nos registros, nos manuscritos, nos livros fisicos, nas atas, nos
documentos e nos espagos de estudo. Assim, tanto na historia ja registrada quanto na tentativa
contemporanea de compreendé-la, torna-se visivel o interesse em conhecer como se formaram
essas estruturas que contribuiram para a formagao cultural da populagao brasileira, sobretudo
nos entornos dessas institui¢oes.

Em relagdo aos missionarios que habitavam esses espagos — alguns dos quais ainda
permanecem presentes em conventos mencionados —, Sangenis informa que, “no periodo
colonial, o missionario, independentemente da sua filiagdo religiosa, foi também o educador.
E, quanto aos franciscanos, por tradigdo mais remota ou por relevancia da sua produgdao
intelectual e académica, gozariam dos mesmos legitimos direitos de se deixarem qualificar de
mestres e educadores [...]” (Sangenis, 2006, p. 25).

Com base nos estudos e observacdes realizados, evidencia-se que essas instituicdes
coloniais constituiram espagos com robustas estruturas pedagogicas, destinadas a preparagao
dos missionarios que atuariam também fora dos muros conventuais. Assim, € possivel inferir
que os franciscanos ndo apenas estudavam, mas também registravam suas atividades com o
intuito de preservar a histdria da propria instituigdo. Para que esse legado fosse transmitido,
houve conhecimento, estudo, oralidade, registro e preservacao patrimonial. Caso contrario,
parte significativa da identidade cultural e religiosa da Ordem Franciscana poderia ter se
perdido, como ocorreu com outras experiéncias religiosas em terras coloniais.

Nessa perspectiva, Iglesias (2010, p. 302) constatou:
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Mesmo que a presenga dos franciscanos na primeira metade do século XVIno
Brasil tenha sido insuficiente para levar a cabo a grande tarefa evangelizadora
necessaria a conversdo, € consequentemente a acomodacdo social dos
indigenas, ndo se pode concordar que tenha sido menos importante do ponto
de vista pedagdgico. A relevancia da acdo dos frades franciscanos na primeira
metade do século XVI no Brasil, antes de estar assentada na sua pendencia,
ou desvalorizada pela sua incipiente constancia, estd com sua contribuigdo
com a experiéncia ¢ o modelo missionario Ibérico, trazido, oferecido e
aplicado por eles nesse continente. Esse foi sem duvida, o periodo elementar
do movimento evangelizador e educacional do Brasil.

O cristianismo disseminado pela Igreja Catdlica e representado pelas ordens religiosas,
especialmente pelas ordens franciscanas, manteve-se ao longo do periodo colonial em uma
relacdo nem sempre harmdnica com a Coroa portuguesa. Essa presenga ocorreu ora de forma
vigorosa, ora vulneravel, mas nunca inteiramente inoperante. Em momentos de decadéncia,
os franciscanos e, em especial, os membros das ordens terceiras, atuaram como guardides
desses espacos, ocupando-se de manter a presenca cristd e as estruturas sociais e religiosas
vinculadas a esses lugares.

Diante do exposto, ao revisitar esse periodo historico, compreende-se que a memoria
¢ mais do que simples retorno a histdria. Ela representa uma reconstru¢io dinamica e continua
do passado, a partir das vivéncias, dos significados e das identidades produzidas no presente.
Os resultados desta analise indicam, portanto, que a presenca franciscana no Brasil, com quase
cinco séculos de atuacao desde o periodo colonial, constitui exemplo expressivo de como

histéria, memoria, espaco, patrimonio e praticas pedagogicas se entrelagam.

5.2 Crises e decadéncia da Ordem Franciscana no Brasil

Nos séculos XVIII e XIX, o Brasil passou por grandes transformacgdes politicas, sociais
e religiosas, tanto em decorréncia de mudangas internas quanto em razdo de processos mais
amplos ocorridos no mundo atlantico e europeu. Com a Ordem Franciscana ndo foi diferente.
Nessa conjuntura, a Ordem enfrentou dificuldades significativas para se manter,
experimentando um processo de enfraquecimento que afetou seu funcionamento em diversas
regides onde estava presente. Tais dificuldades resultaram de uma combinagdo de fatores
politicos, culturais, religiosos, internos e externos, que reduziram o numero de frades e
fragilizaram a vida conventual. No Brasil, essa crise atingiu de modo expressivo a Provincia de
Santo Antonio, situada no Nordeste.

A decadéncia da vida religiosa franciscana no Brasil pode ser atribuida a uma

combinagdo de fatores. Se, por um lado, conflitos externos, persegui¢des politicas, mudangas
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sociais e restricdes impostas pelo poder civil impactaram a atuacdo dos franciscanos, por outro,
problemas internos aos claustros também comprometeram o espirito de unidade e fraternidade
que identificava a Ordem dos Frades Menores. Conflitos de natureza disciplinar, ideologica,
administrativa e pessoal contribuiram para fragilizar a coesao das comunidades religiosas.

Entre os aspectos que mais contribuiram para essa situagdo, segundo Frei Hugo Fragoso,
estavam a falta de lideranca eficaz e o distanciamento dos superiores em relagdo a vida espiritual
e disciplinar dos frades. A auséncia de vigilancia constante e de orientagdo clara por parte dos
lideres da Ordem teria permitido o surgimento de comportamentos indisciplinados, debilitando
a coesdo espiritual do grupo, especialmente no Brasil'?’.

Na mesma conjuntura, a negligéncia nos estudos e na formagao especifica dos novos
religiosos constituiu outro fator relevante para o declinio da Ordem. A fragilidade dos
programas de formacdo teoldgica, espiritual e disciplinar contribuiu para a constitui¢ao de um
clero franciscano menos preparado para lidar com as exigéncias da vida religiosa e com o0s
desafios advindos do contexto social e politico do periodo. Esse enfraquecimento formativo
também contribuiu para a perda de uma identificagdo mais consistente com os principios do
fundador da Ordem Franciscana.

Cabe ressaltar que a secularizagdo crescente nas esferas politicas e sociais, associada ao
avanco de ideias regalistas, iluministas e liberais, contribuiu para a diminui¢ao da influéncia
religiosa em diferentes setores da sociedade. A Ordem Franciscana, dependente da renovagao
vocacional, da devo¢do popular e do reconhecimento institucional, foi profundamente
impactada por esse novo ambiente religioso e social. Suas comunidades, j& fragilizadas por
tensdes internas e por mudangas nas leis e na politica brasileira, enfrentaram dificuldades para
responder as exigéncias do periodo.

A partir das reformas pombalinas, especialmente com a expulsdo da Companhia de
Jesus, a reorganizacdo do ensino colonial sob controle estatal e a reducdo da influéncia de
determinados setores eclesidsticos, consolidaram-se novos alicerces politicos, administrativos
e educacionais que contribuiram para o desencadeamento de crises posteriores. Embora tais
reformas tenham atingido de modo mais direto os jesuitas, seus efeitos repercutiram de forma
mais ampla nas relagdes entre Estado, Igreja e ordens religiosas.

Essa realidade nao se restringiu ao Brasil, pois também foi observada em diversos paises

108

europeus. As crises das provincias franciscanas “° no Brasil, especialmente no Nordeste,

107 Informagdo baseada em entrevista concedida por Frei Hugo Fragoso no Convento de Santo Antdnio, em 2013.
198 Atualmente, as entidades franciscanas encontram-se distribuidas em diferentes estados do Brasil, segundo suas
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intensificaram-se no século XIX, sobretudo em razido das restrigdes impostas pelo Governo
Imperial a admissao de novos candidatos a vida religiosa. Com a limita¢ao ou o fechamento das
casas de noviciado, a renovacao dos quadros religiosos tornou-se cada vez mais dificil,
comprometendo a continuidade da vida conventual.

Nessas circunstancias, a vida religiosa passou a ser vista por determinados intelectuais
e representantes politicos como resquicio de uma época considerada obscurantista. Embora os
religiosos tivessem desempenhado papel significativo na educagdo e na formagao de diferentes
povos ao longo da Idade Média e do periodo colonial, parte do pensamento liberal passou a
considera-los inadequados ao chamado “século das luzes” e ao projeto de modernizacao
politica. O mundo liberal direcionava suas criticas especialmente a Igreja ultramontana'®,
compreendida como instituicdo conservadora, centralizada e resistente as tendéncias
nacionalistas e liberais da época.

A esse respeito, Fragoso (1991, p. 48) afirma:

[...] Por causas politicas, no sentido em que eram elas encampadas pelos
governos ¢ pelos representantes do povo. Toda a argumentacdo iluminista
impugnando a vida religiosa, era assumida pelos nossos representantes do
povo, que procuravam traduzir sua ideologia em projetos de leis, restringindo
a entrada na vida religiosa, ou mesmo, procurando na pratica extingui-la,
mediante o fechamento das casas de noviciado, como sucedeu no ano de 1855.

Com os conventos quase fechando devido as politicas restritivas do Governo Imperial e
a consequente dificuldade de renovagdo dos quadros, a Ordem Franciscana no Brasil chegou ao
final do século XIX em situacdo de acentuada fragilidade. Nesse contexto, vieram ao Brasil
frades provenientes da Provincia da Santa Cruz da Saxonia, na Alemanha, com a finalidade de
restaurar a Provincia da Imaculada Concei¢ao, no Sul e Sudeste, e a Provincia de Santo Antonio,
no Nordeste. Essa restauragdo assumiu feigdo mais intensa no Nordeste, especialmente no
Convento de Sao Francisco da Bahia, em Salvador. A esse processo deu-se o nome de

Restauragdo Alema'!?.

respectivas demarcagdes regionais. A Ordem dos Frades Menores possui provincias e custodias; a Ordem dos
Frades Menores Conventuais e a Ordem dos Frades Menores Capuchinhos também estdo organizadas em
provincias e custodias proprias. A Ordem de Santa Clara estd presente em mosteiros, € a Ordem Franciscana
Secular organiza-se em regionais. Informacdes obtidas pela autora junto a representantes institucionais das
respectivas entidades, em 21 de abril e 7 de maio de 2026.

19O termo “Igreja ultramontana” refere-se a corrente catdlica que, sobretudo no século XIX, defendia a
centralizagdo da autoridade do Papa, a obediéncia a Santa S¢ e a oposicdo as tendéncias nacionalistas, regalistas e
liberais da época. Esse movimento ganhou forga especialmente apds o Concilio Vaticano I, encerrado em 1870.
Cf. Aubert, Roger. O pontificado de Pio IX (1846-1878). Petropolis: Vozes, 1993.

110 A Restauragdo Alema corresponde ao periodo em que as Provincias de Santo Antdnio, no Nordeste, e da
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A vinda dos frades saxdnios, muitos dos quais eram jovens e ainda estudantes,
representou uma tentativa de revigorar o movimento franciscano e reestruturar conventos em
decadéncia, tanto no aspecto material quanto no numero de religiosos. Esses frades tiveram
impacto importante em lugares como Salvador, na Bahia, onde contribuiram para reorganizar a
vida conventual, disciplinar e formativa. No restante do Brasil, também desempenharam papel
significativo na revitalizagdo da vida religiosa, trazendo consigo praticas de organizacao,
perspectivas teologicas € uma missao renovadora marcada pela experiéncia formativa alema.

Frei Aloisio de Parma, ministro geral dos franciscanos, em 1889, determinou a Provincia
da Santa Cruz da Saxénia o encargo da missdo baiana, ordenando que fossem enviados
religiosos em numero suficiente para essa finalidade. Para virem ao Brasil, esses frades
deveriam preparar-se em Bardel, colégio franciscano da Alemanha no qual recebiam formacao
técnica, intelectual, espiritual e missionaria. Por outro lado, a propria Alemanha também vivia
tensodes politico-religiosas, mas, nesse contexto, as casas de formacgao franciscanas preparavam
missiondarios para atuar em outros territorios, entre eles a América Latina e, especificamente, o
Brasil.

Os frades alemaes que se dispuseram a restaurar as provincias brasileiras nao vieram
apenas por solidariedade diante da decadéncia da Ordem Franciscana no Brasil. Sua vinda
esteve vinculada também as determinagdes da propria Ordem, as orientagdes da Igreja Romana
e ao projeto mais amplo de fortalecimento do catolicismo diante das crises vividas pela Igreja
em diferentes paises. A Restauracdo Alema, portanto, deve ser compreendida como processo
religioso, institucional, cultural e politico, relacionado também a romanizacao do catolicismo e
a reorganizagado disciplinar da vida religiosa.

A respeito dessa presenca dos frades alemaes no Brasil, Gilberto Freyre (1959, p. 39)

afirma:

[...] E na Alemanha inteira, de novo t3o viva, inclusive na energia dos seus
catolicos, ndo pude deixar de pensar nos alemdes mogos e até adolescentes
que, sob o habito de franciscanos, tém vindo desde o fim do século passado
servir a Deus e ao Brasil nesta vasta provincia serafica, fundada ha mais de
trés séculos pelo chefe da Igreja; confiada aos bons e bravos frades
portugueses; mas quase reduzida a mais tristonha das ruinas pela politica

Imaculada Conceigdo, no Sul e Sudeste, receberam frades provenientes da Provincia da Santa Cruz da Saxdnia,
entdo Alemanha, com a finalidade de reorganizar conventos, restaurar estruturas formativas e revitalizar a vida
religiosa franciscana no Brasil. O processo foi formalizado em 2 de marco de 1893 e prolongou-se até 1901, sendo
compreendido como ato juridico e institucional de revitalizacdo das estruturas religiosas, culturais e
administrativas da Ordem dos Frades Menores no Brasil. Cf. Ferreira, Paula Ruas. A formacao dos frades
menores no Convento de Sao Francisco da Bahia: franciscanismo, filosofia e teologia: meméria e
permanéncia dos valores pedagogicos dos restauradores aleméaes (1890-1970).
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antimonastica, menos de Pombal, quando o Brasil ainda era portugués, que de
politicos liberais, alguns um tanto acacianos, do tempo ja brasileiro do
Império.

Como foi mencionado, desde o fim do século XIX, a tarefa de reorganizacao do trabalho
nos conventos franciscanos brasileiros foi confiada aos frades alemaes. O liberalismo de
politicos anticlericais e, sobretudo, antimonasticos do Império havia contribuido para reduzir
muitos conventos a casas religiosas fragilizadas e quase sem frades. Assim, segundo Freyre,
“aportaram no Brasil os frades alemaes, aqui, muitos morreram de febre amarela, alguns ainda
mocos, na flor da idade, uns dezoito, outros de vinte, alguns de vinte e tantos anos, pereceram”
(Freyre, 1959, p. 38).

Diante de tantos obstaculos, alguns desistiram, enquanto outros permaneceram
decididos a continuar a tarefa da Restauragdo. Esses restauradores reestruturaram casas
religiosas enfraquecidas, reorganizaram a disciplina conventual e investiram na formacao
técnica, intelectual, espiritual e pastoral dos frades. Pode-se afirmar que, nesse periodo, embora
pautada nas diretrizes da Igreja Romana e nas exigéncias institucionais da Ordem, a pedagogia
franciscana assumiu forte marca saxonico-alema, com docentes preparados em semindrios ¢
casas de formac¢ao destinados a essa missao restauradora.

Os franciscanos alemaes que chegaram ao Brasil para restaurar as provincias do Sul,
Sudeste e Nordeste haviam passado por formagao nas escolas de filosofia e teologia de seus
conventos. Além de estudarem autores tradicionais da filosofia e da teologia cristds, eram
direcionados especialmente ao estudo de fildsofos franciscanos, como Sdao Boaventura e Jodo

Duns Scotus'!!

. Essa formagdo contribuiu para fortalecer um senso de responsabilidade
intelectual e institucional dentro e fora da Igreja, em um momento em que tal preparagdo se
encontrava fragilizada na vida religiosa brasileira.

Esse processo refletiu-se ndo apenas na vida interna dos conventos, mas também na vida
cultural de grupos sociais e intelectuais ligados ao contexto brasileiro em que a Restauragdo se
instaurava. Gilberto Freyre menciona, por exemplo, nomes como Pontes de Miranda, José
Carlos de Macedo Soares e Luis Delgado, associados, em diferentes graus, a influéncia do
franciscanismo em suas atividades seculares. Tais referéncias indicam que a Restauragdo Alema

ndo teve impacto apenas disciplinar e religioso, mas também cultural, intelectual e pedagogico,

especialmente nas regides em que os frades restauradores atuaram.

T Jodo Duns Scotus, também conhecido como Duns Escoto, foi frade franciscano, tedlogo e filosofo escocés, um
dos principais representantes da tradigdo escolastica medieval e da chamada escola escotista. Lecionou teologia
em Oxford, Cambridge e Paris. Ao lado de Tomas de Aquino, Sao Boaventura e Guilherme de Ockham, figura
entre os pensadores mais influentes da filosofia e da teologia medieval.
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5.3 Entre conflitos e acomodacgdes: as relagdes hibridas entre Igreja e Estado na transicao
do Brasil Imperial para o Brasil Republicano

Durante o longo reinado de D. Pedro II (1840-1889), a Igreja no Brasil enfrentou um
periodo de forte controle estatal e de restrigdes a autonomia eclesiastica. O Império manteve
aspectos da politica regalista iniciada no periodo pombalino, buscando limitar a acdo da Igreja
e submeter parte de suas atividades as determinacdes do Estado. Influenciado por ideias liberais
e pela proposta de modernizagdo e secularizagdo da sociedade brasileira, o poder imperial
passou a intervir de modo mais direto na vida das ordens religiosas, especialmente por meio de
medidas que restringiam a admissao de novos membros.

Nesse contexto, foi editada uma medida imperial que estabelecia o fechamento ou a
restricdo das casas de noviciado, situagdo que se prolongaria enquanto nao se firmasse um
acordo com a Santa Sé acerca das reformas das ordens religiosas. Essa medida, em muitos
aspectos, retomava procedimentos de inspiragao pombalina e ndo suscitou, de imediato, reagdes
mais contundentes por parte do episcopado e das ordens religiosas no Brasil. Nesse sentido, o
“Aviso do Ministro do Império, de 19 de maio de 1855, foi a culminancia logica de um
procedimento anticlaustral, que ja vinha desde 1750 a 1777, no periodo do governo do Marqués
de Pombal” (Fragoso, 1991, p. 56).

Tal medida desencadeou uma politica restritiva em relacdo aos religiosos durante o
Segundo Reinado, com efeitos que se prolongaram até a transi¢do para a Republica. Nesse
periodo, muitos conventos foram fechados ou esvaziados em razdo da auséncia de novos
candidatos a vida religiosa. Fragoso (1991) afirma que o Aviso Imperial de 19 de maio de 1855
foi apenas “um impedimento ocasional” e que, sobre ele, deveria ter prevalecido a determinagao
de 18 de setembro de 1857, a qual declarava necessaria a admissao de novigcos em nimero

razoavel nas ordens religiosas. Para tanto:

Fora satisfeita pelo decreto de Pio IX, de 1859, “no sentido de assegurar a sua
liberdade”. E conclui o Ministro o seu arrazoado com esta afirmacao
categorica de que “No Brasil ndo existe lei que haja alterado ou revogado o
direito que tém as Ordens Religiosas de admitir novigos ¢ de professarem a
Regra para que se sintam vocacdo”. (Cadernos da Restauracao apud Fragoso,
1991, p. 57).

Subsequentemente, o frade franciscano Frei Jodo do Amor Divino Costa, da Provincia
da Imaculada Conceicdo de Sdao Paulo, juntamente com abades beneditinos, tentou obter
autorizacdo para a formagdo de novigos, inclusive fora do Brasil. Por meio de uma comissao de

deputados, buscou-se uma interlocugao politica para viabilizar esse processo. Os deputados da
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Comissao concluiram que a Ordem de Sdo Francisco “nem precisa de nova reforma, mas
somente de respeitar a sua Regra, e as disposi¢des candnicas e até seculares, para produzir todos
os bens que dela possam esperar, tanto as almas pias como os politicos ilustrados, que conhecem
quao valioso auxilio a religido presta ao Estado” (Fragoso, 1991, p. 56). Apesar do
reconhecimento do valor social e religioso da Ordem, ndo houve acordo entre os membros da
Céamara dos Deputados. Assim, o projeto de reabertura do noviciado dos franciscanos e
beneditinos nao avangou, evidenciando as dificuldades enfrentadas na tentativa de conciliar
necessidades religiosas e demandas politicas do periodo.

A decadéncia da Ordem Franciscana no Brasil tornou-se um fendmeno expressivo,
sobretudo quando se considera que, no século XVIII, a Ordem contava com aproximadamente
1.200 professos. Ao final do periodo imperial, esse numero havia se reduzido drasticamente,
restando poucos franciscanos, em idade avancada, em todo o territorio brasileiro. Conforme
mencionado pelo historiador Frei Hugo Fragoso, a proibicao ou restricdo a admissao de novos
candidatos a vida religiosa agravou de modo significativo a crise da Provincia de Santo Antonio
do Brasil.

A partir de 1857, o Governo Imperial passou a exigir licenca especial para a admissao
de novos candidatos ao noviciado, medida que afetou ndo apenas os franciscanos, mas também
outras ordens religiosas atuantes no Brasil. A esse respeito, Marcio Moreira Alves (1979, p. 17)

destaca:

A Ordem Beneditina possuia somente quarenta monges nos seus onze
mosteiros. Os conventos franciscanos também estavam quase despovoados.
Os quinze seminarios sobreviviam gragas aos esforgos dos lazaristas
estrangeiros, cuja importagdo havia sido consentida pelo governo imperial. Os
Jesuitas possuiam apenas dois colégios, localizados em pequenas cidades.

De acordo com o mesmo autor, esse processo remontava ao periodo pombalino. Apos a
expulsdo da Companhia de Jesus, o Marqués de Pombal reformou os cursos de Teologia da
Universidade de Coimbra, onde estudava parte da elite do clero brasileiro, introduzindo

tendéncias galicanistas''?, jansenistas'!® e liberais. Essas correntes, inseridas em um contexto

2.0 galicanismo foi uma corrente politico-eclesial associada a defesa da autonomia das igrejas nacionais,
especialmente da Igreja da Franga, em relacdo a autoridade da Santa Sé. Vincula-se ao contexto do absolutismo
francés e a afirmacdo da autoridade do monarca e dos bispos locais diante do poder papal. Cf. Martina, Giacomo.
Historia da Igreja: de Lutero aos nossos dias. Sdo Paulo: Loyola, 1997.

3O jansenismo foi uma doutrina religiosa inspirada nas ideias de Cornelius Otto Jansenius, desenvolvida
sobretudo na Franca e na Bélgica nos séculos XVII e XVIII. Assumiu carater dogmatico, moral, disciplinar e
politico, enfatizando temas como graga, predestinacdo e rigor moral, a partir de determinada leitura de Santo
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de controle estatal, atuaram como mecanismos ideoldgicos que moldaram a formacgao do clero
e reforcaram a supervisdo do Estado sobre a Igreja. Posteriormente, tais tendéncias foram
introduzidas em seminarios brasileiros, com reflexos particulares no Seminario de Olinda,
fundado em 1800 pelo bispo Azeredo Coutinho, instituicdo que por longo periodo funcionou
como importante estabelecimento de ensino secundério no Nordeste.

Nesse seminario, formavam-se politicos e religiosos cujas ideias frequentemente
tensionavam a relagdo entre obediéncia institucional e inovagao intelectual. Influenciadas pelo
galicanismo, pelo jansenismo e pelo liberalismo advindos de Coimbra, essas correntes
estruturaram parte da elite clerical, mas também geraram conflitos em sua adaptacdo a realidade
nacional. A tutela estatal, voltada a formacgao de clérigos comprometidos com o projeto politico
brasileiro, impunha limites a pratica religiosa local e estimulava negociacdes regionais. Assim

descreve Alves (1979, p. 26-27):

O Pe. Diogo Antonio Feijo, mais tarde regente do Império, era também um
vigoroso defensor do galicanismo. A Igreja estava sob tutela do Estado.
Numerosos decretos e leis, alguns mesquinhos e vexatorios, foram
promulgados para determinar intervengdo do Estado nos negocios religiosos.
E que o ensino recebido nos seminarios e em Coimbra tinha como
consequéncia fazer do clero, bons brasileiros antes do nascimento dum Brasil
independente.

Diante disso, pode-se afirmar que os acontecimentos politicos e religiosos do Brasil,
nesse periodo, manifestavam-se de forma hibrida. Em alguns momentos, Igreja e Estado
caminhavam lado a lado; em outros, entravam em confronto. A unido ou a oposi¢ao entre essas
duas esferas variava conforme os interesses em jogo, revelando uma relagdo marcada por
dependéncia, disputa, negociacao e acomodacao.

Para justificar os atos de caridade e assisténcia aos mais necessitados, Igreja e Estado
muitas vezes estabeleceram relacdes de cooperagdo. Contudo, também entraram em conflito,
sobretudo no momento da transi¢do do Brasil Imperial para o Brasil Republicano. Foi nesse
cenario que a magonaria passou a ser percebida por setores da Igreja como uma ameaca. No
contexto brasileiro, a magonaria teve importancia politica desde o processo de Independéncia,
em 1822, quando contou com figuras como José Bonifacio de Andrada e Silva e D. Pedro I

entre seus membros ou apoiadores.

Agostinho. Suas teses foram condenadas pela Igreja Catdlica, especialmente a partir da bula Ad Sanctam Beati
Petri Sedem, de Alexandre VII, em 1656. Cf. Delumeau, Jean. O catolicismo entre Lutero e Voltaire. Lisboa:
Dom Quixote, 1989.
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No inicio do Primeiro Reinado e, posteriormente, durante as regéncias''®, a magonaria
ressurgiu dividida em diferentes ramos e ampliou sua influéncia entre membros da alta
sociedade, inclusive entre catolicos. Segundo Carvalho (1980), o Grande Oriente do Vale do
Lavradio contava com lojas na cidade do Rio de Janeiro e ramificagdes em diversas provincias.
Além dessa estrutura, havia nicleos magonicos dissidentes, como o Vale dos Beneditinos ¢ o
Vale General Camara, cujas lojas centrais funcionavam em diferentes pontos da cidade.

No contexto dessas tensoes, realizou-se no Rio de Janeiro uma festa mag¢dnica em
comemoracao a Lei do Ventre Livre e em homenagem ao presidente do Conselho de Ministros
e grao-mestre da Macgonaria, Visconde do Rio Branco, além de outras autoridades de Estado.
Na ocasido, o padre Almeida Martins atuou como orador. Ao tomar conhecimento do fato, o
bispo do Rio de Janeiro, D. Pedro Maria de Lacerda, posteriormente Conde de Santa Fé,
admoestou o sacerdote para que deixasse a magonaria. Diante da recusa, o padre foi suspenso
da Ordem a qual pertencia, o que gerou reacdo de setores magOnicos ¢ a abertura de uma
campanha, sobretudo jornalistica, contra o episcopado (Vainfas, 2002).

As tensdes entre o Império e a Igreja!!> agravaram-se com a atuagdo do bispo de Olinda,
o franciscano capuchinho D. Frei Vital Maria Gongalves de Oliveira (1844-1878), que estava
disposto a reformar primeiramente o clero e, posteriormente, as irmandades. Uma de suas
primeiras atitudes foi suspender sacerdotes que ndo quiseram deixar a magonaria. A esse

respeito, Riolando Azzi (2001, p. 19) afirma:

Atendendo os desejos da Santa S¢, D. Vital de Oliveira impds o afastamento
das confrarias e Ordens Terceiras daqueles membros que estivessem filiados
as lojas magdnicas. O monarca, por sua vez, exigiu que o bispo suspendesse
as referidas determinacdes, em razdo de terem essas associacoes seus Estatutos
aprovados pelo Estado e, portanto, serem regidas pelo estatuto civil. Mas o
bispo recusou-se a obedecer ao imperador, alegando tratar-se de uma questao
de consciéncia. Por essa razdo, foi dada a ordem de prisdo a D. Vital, a fim de
que fosse transferido para a Corte, onde deveria ser julgado.

114 As regéncias trinas integraram o periodo regencial brasileiro, iniciado apds a abdicagdo de D. Pedro I, em 1831.
A Regéncia Trina Provisoria foi o primeiro governo formado apds a queda do Imperador, seguida por outras
composigdes regenciais até a maioridade de D. Pedro II. Cf. Wernet, Augustin. O periodo regencial: 1831-1840.
Sao Paulo: Global, 1997.

115 As tensdes entre o Império do Brasil e a Igreja relacionam-se as novas diretrizes do Vaticano, especialmente
durante o pontificado de Pio IX, e & reacdo ultramontana contra o regalismo, o liberalismo e a magonaria. A
enciclica Quanta Cura e o Syllabus Errorum, ambos de 1864, condenavam tendéncias modernas consideradas
incompativeis com a doutrina catélica, intensificando conflitos entre a autoridade da Santa Sé e o Estado imperial
brasileiro. Cf. Medeiros, Rodrigues Dantas de. Dom Vital: a questao religiosa e a crise politico-institucional do
Segundo Reinado. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias Sociais) — UNESP, 2020.
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Seguindo o exemplo de D. Vital e solidarizando-se com a causa catélica, o bispo do Par4,
D. Ant6nio de Macedo Costa (1830-1891), também tomou atitudes contra a presenca de magons
em associagoes religiosas. Esse confronto entre lideres da Igreja e representantes do poder
imperial manifestou-se como expressao da oposicdo entre a Igreja ultramontana e setores
liberais, positivistas € mag¢onicos que ganhavam forga no cenario politico brasileiro. Fragoso

(1993, p. 12) interpreta esse conflito da seguinte forma:

Esse conflito (ultramontano versus liberalismo) era uma transplantagao de um
conflito maior que agitava a Europa, sob cuja influéncia ideologica estavam
nossos politicos e nossos homens da Igreja, sobretudo, refletia-se no Brasil, o
que se passava na Itdlia em revolucdo pela Unidade Nacional e em conflito
com a Igreja de Pio IX. Também aqui no Brasil tivemos o eco desse grito, na
luta entre a magonaria e a Igreja.

Nos documentos referentes ao Segundo Reinado, sobressai o conflito com a ideologia
maconica. No entanto, cabe destacar que as tensdes entre Igreja e magonaria faziam parte de
um confronto mais amplo, que culminou na chamada Questao Religiosa, envolvendo os bispos

D. Vital de Oliveira e D. Antonio de Macedo Costa. Conforme observa Azzi (2001, p. 18-19):

A questao religiosa se prolongou de 1872 a 1875 da qual resultou as prisdes
de D. Vital de Oliveira, bispo de Olinda, e de D. Macedo Costa, bispo do Para,
foi o resultado, nao apenas do regalismo dominante, na politica imperial, como
também da propria situagdo ambivalente, em matéria religiosa, do padroado,
do qual se beneficiavam os proprios bispos, em termos de sustentagdo
econdmica.

Conforme Hugo Fragoso (1991), setores catdlicos da época interpretavam a magonaria
como forca que ameacava simultaneamente o trono e o altar. Ap6s a Proclamagdo da Republica,
o redator do jornal da Arquidiocese da Bahia, expressando uma mentalidade presente em parte
dos representantes da Igreja, afirmava que a revolugdo de 15 de novembro havia sido obra da
Maconaria. Nesse contexto de forte polarizacdo, os jornais catdlicos tornavam a publicar

palavras atribuidas a Joaquim Saldanha Marinho, grao-mestre da magonaria:

Os jornais catdlicos da época tornavam a publicar as célebres palavras de
Joaquim Saldanha Marinho, que como Grao Mestre da magonaria, tinha entdo
proclamado: “A vida do Brasil depende da aniquilagdo de Roma... Nosso fim
objetivo ¢ libertar o Estado da Igreja de Roma... Escolhamos: liberdade ou
fogueira; constitui¢do politica ou Syllabus; liberdade de consciéncia e de
cultos, ou Igreja privilegiada, audaciosa, caprichosa e intolerante; chefe
nacional ou Pio IX; liberal ou ultramontano; Brasil ou Roma; Cristo ou
Borgia; filosofia ou obscurantismo; virtude ou crime; patriotismo ou
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prostitui¢cdo; liberdade ou aviltamento!... Roma constituiu-se a negacdo da
verdade, a mais perversa destruidora da dignidade humana”. (Fragoso, s.d., p.
44) .16

Diante da recusa dos bispos em aceitar a atuagdo de magons em associagdes religiosas,
intensificou-se a campanha contra eles, marcada pela circulagdo de panfletos e discursos
violentos, especialmente por parte do politico Joaquim Saldanha Marinho. Os dois religiosos
foram denunciados ao Supremo Tribunal de Justica e julgados de acordo com a legislagdo em

vigor. A esse respeito, Fragoso (s.d., p. 33) relata:

Quando o Bispo de Olinda, e depois, o Bispo de Belém do Para, afastaram das
Ordens Terceiras e associagdes religiosas os magons, estes apelaram para o
Imperador. O monarca, baseado no fato de que a maconaria ndo fora
“condenada” no Brasil, j& que os decretos pontificios condenatorios nao
tinham sido ratificados pelo Imperador, exigiu dos dois bispos que
suspendessem as referidas determinacdes. A ordem do Imperador baseava-se
no fato de serem as associacdes religiosas de “foro misto”. A negativa de D.
Vital e de D. Macedo os levou a condenagdo e ao carcere.!!”

Diante de tais impasses, em 1874, o conflito culminou com a prisao dos dois bispos,
condenados a quatro anos de prisdo com trabalhos forgados, a serem cumpridos em fortalezas
do Rio de Janeiro. No entanto, permaneceram cerca de um ano presos, pois 0 Governo Imperial
comutou a pena para prisdo simples, ¢ ambos foram libertados com a concessao da anistia em
17 de setembro de 1875, encerrando oficialmente a crise e permitindo que retornassem as suas
dioceses (Medeiros, 2020).

Apos ser libertado, D. Vital viajou para Paris para tratar a tuberculose, vindo a falecer
em 4 de julho de 1878. Posteriormente, seu corpo foi trasladado para a Catedral de Olinda, em
Pernambuco. D. Anténio de Macedo Costa, por sua vez, foi nomeado arcebispo primaz do
Brasil entre 1890 e 1891, tendo participado das negociagdes em torno da reorganizacdo das
ordens religiosas no pais. Faleceu em 20 de marco de 1891, na cidade de Barbacena, Minas
Gerais, antes de assumir plenamente o novo cargo em Salvador, Bahia (Medeiros, 2020).

Com base no que foi apresentado, constata-se que a Questdo Religiosa, entendida como
disputa de poderes entre altar e trono, ndo constituiu acontecimento isolado, mas um marco
histérico nacional. Ela expressou as contradi¢des de uma Igreja conservadora e ultramontana

em relagdo a um Estado liberal, regalista e ainda marcado pelo Padroado. De certa forma, essas

116 Apud Fragoso, Frei Hugo, OFM. Cadernos da Restauracio da Provincia Franciscana de Santo Antonio do
Brasil, n. 1: Contexto da Restauracgéo. Salvador, s.d., p. 44.
7 Fragoso, Frei Hugo, OFM. Cadernos da Restaura¢io da Provincia Franciscana de Santo Antdnio do
Brasil, n. 1: Contexto da Restauracio. Salvador, s.d., p. 33.



158

duas instituicdes estabeleceram, por meio de aliangas e conflitos, fundamentos para os desafios
subsequentes do Brasil Republicano.

Nos anos seguintes, com a instauragdo do Governo Provisério da Republica, sob a
lideranga do marechal Deodoro da Fonseca, ocorreu a separagao formal entre Igreja e Estado.
Essa separag@o redefiniu as relagdes entre religido e politica interna no periodo inicial da
Republica, marcado pela Constituigdo de 1891 e pelas transformagdes que se estenderam até a
chamada Primeira Republica. Convém ressaltar, contudo, que o periodo republicano inicial nao

favoreceu imediatamente os religiosos. Nesse aspecto, Fragoso (s.d., p. 53) afirma:

No governo provisorio da recém-proclamada Republica foi estabelecido que
os religiosos ndo seriam nem elegiveis nem eleitores. E ndo sé seu direito de
propriedade ndo poderia ser exercido livremente. Ao contrario de todos os
membros das outras confissdes religiosas ndo catolicas, que podiam exercer
publica e livremente o seu culto, ficou proibida a fundagdo de novos conventos
e ordens religiosas, e até se decretou a expulsdo dos jesuitas. A tal atitude se

levantava entdo esta contestacao: “pode-se ser mormon, budista, ateu, mas ndo

¢ permitido ser frade”.!'®

No interregno entre o final do Império e os primeiros anos da Republica, ocorreram
diversas revoltas sociais e religiosas, entre elas movimentos beatos liderados por figuras
populares que articulavam fé, critica social e resisténcia a ordem politica vigente. Nesse
contexto, destacou-se o movimento de Antonio Conselheiro, em Canudos, caracterizado por
forte religiosidade popular e por tensdes relacionadas as medidas impostas pela recém-
instaurada Republica. Para compreender essa realidade, destacam-se dois conflitos violentos do
periodo: a Guerra de Canudos, na Bahia, entre 1896 e 1897, liderada por Anténio Conselheiro,
e a Guerra do Contestado, no Parana ¢ em Santa Catarina, entre 1912 ¢ 1916, associada a
lideranga de José Maria.

O posicionamento da Igreja diante desses movimentos foi ambiguo. Hugo Fragoso
(1991) enfatiza que as ordens religiosas no Brasil tendiam mais para a ordem institucional
estabelecida do que para o grito de revolta do povo oprimido. As categorias trazidas da Europa
— que eram também categorias da Igreja daquele tempo — focalizavam trés pontos revestidos
de sacralidade: autoridade, ordem e lei.

Em relag¢do a Canudos, Fragoso ressalta que os seguidores de Antonio Conselheiro eram
vistos por setores eclesiasticos e politicos como desobedientes a autoridade, subversores da

ordem e revoltosos contra a lei. Segundo o autor, essa leitura ficou explicitada no relatério do

18 Fragoso, Frei Hugo, OFM. Cadernos da Restaura¢io da Provincia Franciscana de Santo Antdnio do
Brasil, n. 1: Contexto da Restauracio. Salvador, s.d., p. 53.
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capuchinho italiano Frei Jodo Evangelista de Monte Marciano, enviado em missao a Canudos,
jé as vésperas da eclosdo final do conflito.

Nesse periodo de tensdes, alguns religiosos, entre eles franciscanos e capuchinhos,
envolveram-se direta ou indiretamente nas tensoes da Guerra de Canudos, posicionando-se ora
em defesa da ordem republicana e do projeto de progresso sustentado pelo governo, ora
prestando assisténcia religiosa e material aos envolvidos no conflito. As pesquisas de Frei Hugo
Fragoso destacam relatos de frades alemaes e italianos, cujos testemunhos oferecem
perspectivas importantes sobre as dimensdes religiosas, politicas e sociais desse processo

historico.

O pioneiro da restauragdo, Fr. Amando Bahlmann, escrevia entdo na Crdnica
da Missdo Brasileira: “No decorrer do ano de 1897, a situagdo politica foi
sempre se agravando, sobretudo no Estado da Bahia. Pois, ali um certo
fanatico, Antonio Maciel vulgo Antonio Conselheiro, excitou as multidoes e
repeliu vitoriosamente os soldados contra ele enviados... Depois de muitos
combates, finalmente, no inicio de outubro os soldados do Governo
conseguiram sair vitoriosos”. E ao lado dos soldados da Republica, na frente
de combate, prestando servicos religiosos e caritativos, a convite do Comité
Patridtico, estavam trés franciscanos alemaes: Fr. Gabriel Kroemer, Fr. Eleto
Peeters e Fr. Pedro Sinzig. [...] Os religiosos europeus que vém restaurar as
Ordens religiosas no Brasil tendem mais para a ordem institucional
estabelecida, que para o grito de revolta do povo oprimido. As categorias que
eles trazem da Europa, que eram as categorias da Igreja de entdo, focalizavam
trés pontos fundamentais, que eles revestiam de sacralidade: autoridade,
ordem e lei. Ora, os assim chamados “jagungos” do Conselheiro eram vistos
como desobedientes a autoridade, subvertedores da ordem e revoltosos contra
a lei. Alias, tal coisa tinha sido bem explicitada pelo capuchinho italiano, Fr.
Jodo Evangelista de Monte Marciano, na ultima missao pregada em Canudos,
janas vésperas da eclosdo final do movimento revolucionario. (Fragoso, 1991,
p. 43).'°

Ainda sobre as presencas emblematicas dos capuchinhos Frei Jodo Evangelista de

Monte Marciano e Frei Caetano de Sdo Léo, Azzi (2001, p. 188) informa:

Em 1895 houve o envio de dois missionarios capuchinhos italianos a Canudos,
com a finalidade de pregar uma missdo popular aos moradores e fazer com
que Antonio Conselheiro reconhecesse tanto as autoridades civis como as
eclesiasticas. Deveria ser estimulada, além disso, a dispersao do povo. A ideia
dessa missdo eclesiastica, destinada a dissuadir o Conselheiro da manutencdo
da independéncia do arraial, partiu do governador da Bahia Joaquim Manoel
Rodrigues Lima, mediante os entendimentos com o prelado da arquidiocese,
D. Jeronimo. Ficou acertada a ida do capuchinho Frei Jodo Evangelista de

119 A cita¢do reune trecho da Cronica da Missdo Brasileira, de Frei Amando Bahlmann, transcrito por Fragoso,
seguido da analise critica do proprio Fragoso.
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Monte Marciano, tendo como companheiro Frei Caetano de Sdo Léo ao reduto
de Canudos.

Os acontecimentos ocorridos em Canudos evidenciam que os religiosos inicialmente
foram aceitos pelos habitantes do arraial e puderam desempenhar fungdes pastorais,
especialmente a administragdo dos sacramentos. Contudo, a situacdo modificou-se quando
passaram a defender principios associados ao reconhecimento da ordem republicana e das
autoridades eclesiasticas instituidas.

Segundo Azzi, o relatorio do frade capuchinho sobre sua atuagdo em Canudos informa

que:

A seita politico-religiosa, estabelecida e entrincheirada em Canudos, ndo € s6
um foco de supersti¢do e fanatismo, ¢ um pequeno cisma na Igreja baiana; ¢
principalmente um nucleo na aparéncia desprezivel, mas um tanto perigoso, e
funesto de ousada resisténcia e hostilidade ao governo constituido no pais.
Encarado o arrojo das pretensdes e a soberania dos fatos, pode-se dizer que
aquilo € um estado no Estado; ali ndo sdo aceitas as leis, ndo sao reconhecidas
as autoridades, ndo ¢ admitido a circulagdo o proprio dinheiro da Republica
[...]. Matos apud Azzi, 2001, p. 189).

A esse respeito, Frei Hugo Fragoso relata que, ao se deparar com a resisténcia de

Antonio Conselheiro em reconhecer a Republica, o missiondrio italiano respondeu:

Ao Conselheiro que se recusava a reconhecer a Republica, respondeu o
missionario italiano: “Senhor, repliquei eu, se é catolico, deve considerar que
a igreja condena as revoltas, e aceita todas as formas de governo, ensina que
os poderes constituidos regem os povos, em nome de Deus. E assim em toda
parte [...]. Nos mesmos aqui no Brasil, a principiar pelos bispos até o Gltimo
catolico, reconhecemos o governo atual; somente vOs ndo vos quereis
sujeitar?”. (Fragoso, 1991, p. 44).

Em oposi¢do a essas proposigoes, os seguidores de Antonio Conselheiro reafirmaram
fidelidade ao lider religioso e rejeitaram as orientagdes dos frades. Diante da resisténcia
encontrada e do agravamento das tensdes, os missionarios foram compelidos a interromper a
missdo e deixar Canudos. Apods o retorno, Frei Jodo Evangelista de Monte Marciano elaborou
relatorio sobre a missao € o encaminhou as autoridades vigentes. Segundo Azzi (2001), pouco
tempo depois iniciaram-se as operagdes militares que, apos repetidos fracassos, terminaram
com a destruicao de Canudos.

A partir desses relatos, constata-se que religiosos franciscanos e capuchinhos estiveram

presentes nesse processo, especialmente nas tensdes que antecederam e acompanharam a
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Guerra de Canudos. Suas agdes, contudo, ndo foram suficientes para evitar o conflito. Ao
contrario, seus relatérios e interpretagdes contribuiram para reforgar determinada leitura
eclesiastica e politica do movimento, aproximando-o da ideia de ameaca a ordem constituida.
Esses informes sugerem que o pensamento de parte desses religiosos correspondia ao
posicionamento institucional da Igreja naquele periodo, marcado pela condenagdo de
movimentos contestatdrios percebidos como ameaga a autoridade, a ordem e a lei.

A luz disso, observa-se que o posicionamento da Igreja, por intermédio de alguns de
seus representantes, permaneceu fortemente articulado aos setores politicos, mesmo quando
exercia alguma ajuda religiosa ou material aos necessitados. Em relacdo a Canudos, a Igreja,
enquanto institui¢do, ndo se destacou como defensora dos ideais daquele povo; ao contrario,
alguns de seus representantes se aproximaram de setores politicos e contribuiram para
pressionar o governo baiano a tomar providéncias contra o arraial.

Sendo assim, a Igreja, enquanto presenca institucional, ndo permaneceu restrita aos
bastidores, mas foi constantemente mobilizada no jogo de poder e nas dindmicas sociais que
atravessaram aquela realidade historica. Nesse contexto, articulou estratégias voltadas a
recomposi¢do de seu protagonismo no cenario politico e religioso brasileiro.

Esses movimentos estiveram diretamente relacionados as transformagdes politicas e
sociais ocorridas no final do século XIX e inicio do século XX, que redefiniram as relagdes
entre Igreja e Estado no Brasil. Diante desse novo cenario, a Igreja Catélica buscou reorganizar
suas formas de atuagdo e ampliar sua influéncia em diferentes espacos da vida social.

Conforme relata Casimiro (2009), com o Brasil Republicano ocorreu a Reagao Catolica,
cujo objetivo era restaurar o poder e a dignidade eclesidstica. Esse processo deu-se de forma
gradual, mediante participagdo politica significativa, adesdao de intelectuais leigos convertidos
ao catolicismo, publicagdes, fundagdo de associagdes, centros de discussdo, propostas
pedagdgicas e novas instituigdes de ensino.

Nessa virada, os franciscanos também sentiram a necessidade de restaurar a propria
Ordem, uma vez que ela se encontrava em decadéncia no Brasil. A Constituigao Imperial de
182420 estabelecia que a religido oficial do Brasil era a Catdlica Apostélica Romana, embora
permitisse a existéncia de outras religides no pais, desde que restritas ao culto doméstico ou

particular, sem forma exterior de templo. No entanto, herdado de Portugal, ainda vigorava, nas

120 A Constitui¢do Politica do Império do Brasil, outorgada em 1824, estabelecia, em seu art. 5°, a Religido Catolica
Apostolica Romana como religido oficial do Império. Permitia, contudo, o culto doméstico ou particular de outras
religides, desde que sem forma exterior de templo. Essa configuracdo manteve a Igreja em posicao privilegiada,
mas também submetida as prerrogativas do Estado imperial por meio do Padroado.
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relacdes com a Santa S¢, o regime do Padroado, pelo qual competia ao governo brasileiro
indicar autoridades eclesiasticas para cargos importantes e sustentar financeiramente parte do

clero.

A Ordem franciscana, presente no Brasil desde 1500, sobretudo a partir da
segunda metade do século XVIII, sentiu o peso do braco do Estado. Muitas
vezes os frades eram obrigados a seguir a risca as determinagdes régias, uma
vez que eram tidos como “funcionarios” do Estado Portugués, de cujos cofres
saiam o sustento da comunidade e o patrocinio das missdes. Nos anos
pombalinos, a intervengdo do Estado sobre as questdes internas da Ordem foi
muito grave. Os franciscanos e as demais Ordens religiosas sofreram as
consequéncias da proibicdo de manterem-se os noviciados, a partir de 1758.
(Sangenis, 2006, p. 36).

O fato de parte do clero ser sustentada pelo Estado e, de certo modo, equiparada ao
funcionalismo publico, colocava a Igreja em situacdo de dependéncia. Além disso, as bulas e
breves papais sO tinham aplicagdo no Brasil quando recebiam o beneplacito imperial.
Naturalmente, o funcionamento desse regime produziu conflitos, sobretudo porque a Santa Sé
j& ndo aceitava a placitacdo, isto €, a necessidade de aprovacdo do Imperador para que atos
emanados do Sumo Pontifice fossem executados no territdrio brasileiro.

Foi nessa conjuntura que o Papa Pio IX recorreu a formacdo pedagdgico-religiosa
europeia como instrumento da reagdo catdlica na América Latina, especialmente no Brasil. O
pontifice passou a programar a restauracao catdlica promovendo a abertura de semindrios e a
forma¢do de um clero mais fiel a Santa Sé. Em 1851, foi fundado em Roma o Colégio Pio
Latino-Americano, cujos seminaristas, formados no Colégio Romano, atual Universidade
Gregoriana, deveriam contribuir para a consolidagdo de um episcopado alinhado ao Papa em
toda a América Latina. Também foram fundados ou reorganizados semindrios no Brasil, como
0 Semindrio Diocesano da Imaculada Conceicdo e Santo Indcio de Loyola, em Sao Paulo, em
1856, e outros em Fortaleza, Rio de Janeiro e Porto Alegre. Com esse movimento de
reestruturacdo de conventos e semindrios, € com o investimento na formagao de futuros padres
e frades, a Igreja retomou paulatinamente maior poder de autogestdo, iniciando o processo de

romanizagao da Igreja na América Latina.

5.4 A Restauracao Franciscana Alema: uma “nova ordem” nos conventos do Brasil

A decadéncia da Ordem dos Frades Menores no periodo imperial desencadeou um novo

processo de reorganizacao cultural, disciplinar e institucional dos conventos franciscanos no
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Brasil. Diferentemente da primeira presenca missionaria, vinculada a tradi¢ao luso-portuguesa,
a Restauracdo Franciscana passou a ser conduzida por frades provenientes da Alemanha,
especialmente da Provincia da Santa Cruz da Saxonia. Esse processo nao deve ser
compreendido apenas como substitui¢do de uma matriz estrangeira por outra, mas como uma
reconfiguragdo da vida religiosa franciscana no Brasil, marcada por disciplina conventual,
formagao intelectual, romanizacao e reorganizagdo administrativa.

Historicamente, a Restauragdo Alema em terras brasileiras ¢ entendida como ato juridico
e institucional por meio do qual a Provincia da Santa Cruz da Saxdnia, em 2 de margo de 1893,
assumiu o compromisso de reformar e revitalizar a Provincia de Santo Antonio do Brasil. Esse
compromisso foi firmado perante o representante da Santa Sé no Brasil, D. Manuel dos Santos
Pereira, vigario capitular de Salvador. A esse respeito, Fragoso (1991, p. 74) descreve as etapas

do processo restaurador:

O processo restaurador: 1893-1901. Esta primeira etapa se estende do ano em
que a Provincia da Santa Cruz da Saxo6nia assumiu o compromisso restaurador
até a declaragdo oficial da autonomia da Provincia de S. Ant6nio, por parte da
Curia Geral franciscana. Consolidacdo da obra restauradora: 1901-1939. Este
periodo se divide em duas etapas: 1) busca de consolidagdo a partir das
vocagdes brasileiras, ou seja, de 1901 a 1918; e 2) busca de consolidacdo a
partir das vocagdes alemas; periodo que se prolonga de 1918 até o ano de
1939; é a fase do Seminario de Bardel. Autossustentacdo da Provincia de S.
Antbnio: 1939-1971.

A situagdo da Europa e do Brasil, no século XIX, no que diz respeito aos conflitos entre
Igreja e Estado, apresentava pontos de aproximacdo, embora cada contexto tivesse suas
especificidades. Enquanto no Brasil a Igreja enfrentava tensdes relacionadas ao Padroado, ao
regalismo, @ magonaria, ao liberalismo e a transi¢ao para a Republica, na Alemanha os catélicos

121 "isto ¢é, o conflito politico-cultural entre o Estado alemio,

vivenciaram o Kulturkamp
conduzido por Otto von Bismarck, e a Igreja Catdlica.

No contexto da unificacdo alemad, Bismarck adotou uma politica de fortalecimento do
Estado nacional e de contengao da influéncia catélica, sobretudo em razao da vinculagao do
catolicismo ultramontano a autoridade do Papa. Esse conflito tornou-se mais intenso apés o

Concilio Vaticano I, encerrado em 1870, quando a doutrina da infalibilidade papal fortaleceu a

121 Kulturkampf, ou “luta cultural”, designa o conjunto de medidas politicas adotadas por Otto von Bismarck,
especialmente a partir da década de 1870, com o objetivo de reduzir a influéncia da Igreja Catdlica no recém-
unificado Império Alemdo. O conflito envolveu disputas entre o Estado nacional alemdo, o catolicismo
ultramontano e a autoridade da Santa Sé. Cf. Schulze, Hagen. Histéria da Alemanha moderna: de 1800 aos dias
de hoje. Sdo Paulo: Cultrix, 2011.
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centralidade de Roma e acentuou tensdes entre a Igreja Catdlica e os Estados nacionais
modernos. Segundo Kitchen (2012, p. 185), “a Igreja Catdlica emergiu do Primeiro Concilio do
Vaticano, em 1870, como antimoderna, antinacional, integralista, ultramontana e autoritaria; ela
se opunha vigorosamente a todas as formas de liberalismo e democracia”.

Foi nesse contexto europeu de fortes tensdes politicas, religiosas e institucionais que os
frades alemaes vieram para o Brasil. Chegaram com o objetivo de renovar e restaurar as
Provincias do Nordeste ¢ do Sudeste, trazendo consigo uma formagao marcada pela obediéncia
a Santa S¢, pela disciplina conventual e pela projecao de romanizacao da Igreja no pais. Assim,
a Restauracdo Alema ndo se limitou a recuperagdo material dos conventos, mas instaurou uma
nova forma de organizagao religiosa, pedagdgica e cultural.

Como observa Fragoso, o pioneiro a liderar o processo de restauracdo da Provincia de
Santo Antonio foi Frei Amando Bahlmann. Apds sua chegada ao Brasil, foram retomados
conventos que, em muitos casos, estavam em situacdo de abandono, ocupa¢do irregular,
deterioragdo material ou uso inadequado. A reintegragdo desses espagos a Ordem dos Frades
Menores permitiu a reorganizacao da vida conventual e a restauragdo de monumentos historicos
localizados em diferentes cidades do Nordeste.

Consequentemente, os frades alemaes iniciaram reformas nos conventos mais antigos,
especialmente em Salvador e Olinda. Nesses espagos, revitalizaram bibliotecas, reorganizaram
recintos destinados a formagao técnica e intelectual, reativaram noviciados e estruturaram salas
de aula voltadas ao ensino de Teologia e Filosofia para os iniciantes na vida religiosa. A
formagao passou a ser marcada por maior rigor, disciplina nos estudos e renovagao bibliografica,
com forte presenca de obras em lingua alema.

Dessa forma:

A formagdo religiosa e cultural dos frades brasileiros, que despontaram nas
primeiras décadas do século XX, se configurou como uma nova “roupagem”,
que se iniciara a partir da entrada dos candidatos a vida religiosa franciscana
e que fornecia um novo status para esses religiosos brasileiros, nordestinos,
formados de acordo com a matriz alema. (Ferreira, 2016, p. 127).

Paralelamente ao processo de restauragcdo pedagdgica e cultural dos conventos, ocorreu
a promogao vocacional, o recrutamento de jovens para os seminarios € a insercao de praticas
formativas de matriz alema nessas instituicdes. Esse processo nem sempre ocorreu sem
conflitos. Em muitos casos, surgiram tensdes e choques culturais entre frades alemaes,
religiosos brasileiros, leigos vinculados as ordens terceiras e comunidades locais. Tais conflitos,

contudo, nao impediram a continuidade do projeto restaurador, que buscava instaurar uma nova
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disciplina conventual e uma reorganizacdo do franciscanismo nas Provincias dos Frades
Menores no Brasil.

Esse periodo de consolidagao prolongou-se por décadas. Somente com a fundagdo dos
seminarios ¢ das escolas apostolicas a Provincia de Santo Antdonio conseguiu avangar em
direcdo a autossustentacdo vocacional. Nesse processo, foram construidas novas igrejas, casas
de formagao e colégios destinados tanto ao estudo dos seminaristas quanto a formagao de jovens
oriundos de familias das cidades proximas aos seminarios. Tais colégios também se
configuraram como forma de sustentacdo economica das casas de formagao, revelando uma
dimensdo pratica e administrativa da pedagogia restauradora.

Entre esses espagos, destacam-se dois colégios monumentais vinculados as duas

Provincias franciscanas do Brasil, apresentados nas imagens a seguir.

Figura 31 - Colégio de Ipuarana, Lagoa Seca, Paraiba '*?

Fonte: https://djvssvp.wordpress.com/fotos-do-local-onde-sera-realizado-o-djv-lagoa-seca-pb

1220 Colégio do Convento de Santo Antdnio de Ipuarana estd localizado na cidade de Lagoa Seca, Paraiba, e
pertence a Provincia de Santo Antdnio do Brasil. Sua construgdo ocorreu no contexto da ampliagdo das estruturas
formativas  franciscanas no século XX. Para ver imagens desse seminario, acesse:
https://www.youtube.com/watch?v=QekJ3ijk r4&t=21s. Acesso em: 12 de jul. de 2024.



166

Figura 32 - Seminario Santo Antonio de Agudos, Sdo Paulo '*
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Fonte: https://www.amigosdefreicosme.com.br/03-seminario-santo-antonio-em-agudos-vista-aerea

E importante evidenciar que os frades alemdes introduziram mecanismos técnicos e
tecnologicos voltados a operacionalizacdo e a funcionalidade das institui¢cdes franciscanas no
Brasil. Investiram em oficinas de trabalho, em atividades produtivas voltadas ao autossustento
dos estudantes e em estruturas de formagao que articulavam disciplina, estudo, trabalho e vida
comunitaria. Um dos aspectos mais relevantes desse processo foi a introducdo e expansdo da
imprensa no interior dos conventos, entre eles o de Salvador, na Bahia.

Nesse interim, os frades inauguraram e fortaleceram meios de comunicagao destinados
a divulgar noticias da Igreja no Brasil e no mundo para o publico externo aos conventos.
Passaram a produzir jornais e revistas, organizaram corpos editoriais e criaram editoras, como
a Editora Mensageiro da Fé, a Editora Santo Antonio e a Editora Vozes, esta ultima ainda em
atividade. Também investiram, posteriormente, em meios de comunicacao audiovisual, como
radio e cinema, revelando uma contradi¢do significativa: ao mesmo tempo em que defendiam
uma visao religiosa fortemente disciplinar, romanizada e critica a determinadas expressdes da
modernidade, utilizaram instrumentos modernos de comunicagdo para ampliar o alcance de sua
acao formativa.

As formas de organizag¢@o administrativa e o dinamismo comunicacional introduzidos
pelos frades alemaes indicam transformacdes significativas na vida conventual. Espacos antes
associados a estagnacdo passaram a refletir um novo tempo institucional, marcado por
reorganizacao, produtividade, circulagdo de impressos, formacao de leitores e fortalecimento

da presenca publica da Ordem. Com a introdu¢do da imprensa nos conventos, os frades alemaes

123 O Semindrio Santo Antdnio, em Agudos, Sdo Paulo, foi construido em 1950, na Provincia da Imaculada
Conceigdo do Brasil, e ¢ considerado um dos maiores seminarios franciscanos da América Latina. Para conhecer
melhor sua historia, acesse: https://www.youtube.com/watch?v=w30MzrP9ZtE. Acesso em: 12 de jul. de 2024.
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inauguraram uma pedagogia da comunicagdo, informando a sociedade sobre acontecimentos da
Igreja local e internacional e incentivando praticas de leitura e estudo.

Essa inovacao beneficiou especialmente a parcela letrada da sociedade leiga e religiosa
que circulava ao redor dos conventos, promovendo uma troca cultural e social mais dinamica.
Contudo, também funcionou como instrumento de orientagdo moral, religiosa e politica, uma
vez que esses meios de comunicacdo nao eram neutros: difundiam valores, interpretagdes e
projetos formativos vinculados a restauracdo catolica, a romanizacdo e a reorganizagdo da

presenca franciscana no Brasil republicano.

5.5 Desenvolvimento da cultura dos Frades Alemaes em Salvador na Bahia e a criacao de
instrumentos de formacao e informaciao no Convento de Sao Francisco

Desde a chegada dos portugueses em 1500 e o inicio da colonizagdo, os franciscanos
marcaram presenga no territorio brasileiro em diferentes momentos historicos. A analise de
diferentes autores permite considerar que as missdes franciscanas chegaram ao Brasil em
periodos sucessivos (colonial, imperial e republicano), trazendo diversas influéncias da cultura
europeia, notadamente das tradigdes portuguesa, francesa, italiana, espanhola e, posteriormente,
alema. Essa atuac¢do, embora marcada por fases de vitalidade e por momentos de crise e
decadéncia, manteve significativa permanéncia histdrica no Brasil.

No caso da Provincia Franciscana de Santo Antdnio, religiosos oriundos de diferentes
paises exerceram papel fundamental na formacao da identidade historica, cultural e religiosa de
cidades litoraneas do Nordeste. Nesta se¢do, destaca-se especificamente a cidade de Salvador,
na Bahia. Ao discorrer sobre essa localidade, Gilberto Freyre (1959, p. 65-66) apresenta a

presenca franciscana por meio de uma abordagem marcada por certo lirismo:

Nao se concebe o Brasil, em geral ou a Bahia em particular, sem a presenca
franciscana na paisagem, na sua vida e na sua civilizagdo de povo tropical.
Civilizagdo que é na quase sempre clara e até radiante Capital da Bahia uma
espécie de louvor constante ao Irmao Sol, ndo cantado s6 por uma s6 voz, mas
muitas vozes, ndo por homens de uma s6 cor, mas de muitas cores. [...]. Aqui
as diferengas ndo vdo além das superficialmente politicas. Brancos, pretos,
pardos, amarelos, vermelhos, morenos, ricos, pobres, remediados, todos siao
aqui irmdos em Cristo e em Sdo Francisco. Irmaos do mesmo sol e irmaos
entre si.

Ao aprofundar os estudos sobre esses sucessivos periodos, percebe-se que a imagem
apresentada por Freyre precisa ser lida com cautela. A afirmagdo de que todos seriam “irmaos

do mesmo sol e irmdos entre si” expressa uma leitura idealizada da convivéncia social e
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religiosa na Bahia. Ao longo de diferentes periodos historicos, os frades franciscanos, em suas
atuagOes missiondrias, acompanharam praticas coloniais, importaram matrizes culturais
europeias e, posteriormente, estiveram vinculados ao Estado brasileiro, ainda que de forma
hibrida e nem sempre harmoniosa. Essa postura esteve, em grande medida, condicionada as
relacdes de poder estabelecidas entre a Igreja e os regimes politicos vigentes.

Como ja mencionado, ao longo dos ultimos cinco séculos, a Igreja Catélica no Brasil
esteve vinculada sucessivamente a Coroa portuguesa, ao Império e ao Estado brasileiro. Desse
modo, ndo se tratava de uma instituicdo submetida apenas a autoridade papal, mas também
condicionada por poderes politicos locais € nacionais. Somente a partir da transicdo do Brasil
Imperial para o Brasil Republicano a Igreja passou a reconfigurar sua relagdo com o Estado ¢ a
fortalecer sua vinculagao direta as orientacdes romanas, embora nao tenha deixado de manter
relagdes de consonancia e dissonancia com o poder publico brasileiro.

No interregno de cada periodo histdrico, estabeleceram-se nos conventos diferentes
métodos de formacao e informagdo, em consonancia com o contexto sociocultural vigente. De
acordo com Iglesias (2010, p. 319), “[...] para entender o trabalho pedagogico dos Frades de
Sao Francisco no Brasil ¢ preciso fazé-lo tendo em vista tempos e espagos especificos, mas
sempre inseridos em um movimento maior que ¢ o movimento evangelizador [...]”. Essa
perspectiva evidencia a necessidade de contextualizar as agdes franciscanas dentro das
dinamicas politicas, culturais e religiosas de cada época.

A medida que os contextos histéricos se transformavam, os métodos de instrugdo
mobilizados dentro e fora dos conventos também eram adaptados as mudangas da sociedade.
Ao mesmo tempo, os modelos de formacdo e ensino foram sendo reinterpretados, muitas vezes
distanciando-se das intuigdes originais do fundador da Ordem, especialmente na transicao do
Brasil Imperial para o Brasil Republicano.

A atuagdo dos frades alemaes no Brasil, especialmente na Bahia, nesse tltimo periodo,
foi marcada por uma complexa dindmica de aculturagdo, tanto dentro quanto fora dos
conventos. Enquanto os restauradores introduziam uma matriz cultural disciplinar, romanizada
e fortemente europeia, a Bahia permanecia caracterizada por uma diversidade identitéria,
religiosa e cultural que ndo podia ser apagada. Essa tensdo evidencia o desafio de conciliar
tradigdes distintas em um contexto social plural. Conforme discorre Gilberto Freyre (1959, p.

68):

Assim se pratica o franciscanismo, aplicado a dificil arte das relagdes de
europeus com nao europeus: admitindo-se variedades de vozes, dentro da



169

unidade cristd que de modo algum deve significar exclusividade de civilizagdo
europeia ou primado absoluto de arte europeia sobre as artes nao europeias.
Variedades de vozes, de artes, de gestos, de dancas, de alimentos, de estilos
de arquitetura, contatos que sejam todos valores a servico do homem e, quando
acrescentados as tradi¢des europeias da Igreja, a servigo do cristianismo a que
principalmente deve a Bahia sua doce e forte civilizacao de hoje, exemplo de
unidade na diversidade, as cidades e nagdes que ndo sabem se unir a luz do
mesmo sol.

De acordo com as analises dos periodicos referentes ao periodo da Restauracao, em
especial a Revista Mensageiro da Fé, observa-se que os métodos pedagogicos adotados pelos
frades alemdes no Convento de Sdo Francisco de Salvador concentravam-se no estudo, na
escrita, na leitura e na disseminacao de informagoes. Essas atividades tornaram-se o nucleo de
um projeto de retorno a ordem, a doutrina e a disciplina no interior da Igreja e do franciscanismo
em territorio brasileiro, mas sempre mediadas por uma perspectiva europeia e romanizada.

Conforme a revista analisada '>*, observa-se que os frades franciscanos alemies
difundiam menos a figura de Sdo Francisco como modelo existencial de pobreza, minoridade e
fraternidade, ¢ mais uma orientacdo voltada ao fortalecimento do poder papal, a defesa da
doutrina, a moralizacao dos costumes e ao restabelecimento da ordem nos conventos. Desse
modo, ajudaram a romanizar a Igreja no pais, atuando de acordo com principios fundamentados
na disciplina, na obediéncia, na civilidade e na organiza¢ao institucional, com vistas a assegurar
a integridade dos conventos, semindrios e espagos formativos.

Com o declinio da influéncia religiosa tradicional no Brasil, especialmente apods a
promulgacdo de decretos que garantiram a liberdade de culto, e diante do surgimento de
movimentos sociais, praticas religiosas alternativas e novas formas de sociabilidade urbana, as
missas tradicionais e os longos sermdes ja ndo atendiam plenamente as demandas espirituais e
culturais dos fiéis, sobretudo nas grandes capitais, como Salvador. Essa transformacao refletiu
mudancgas nas dindmicas religiosas e sociais, exigindo adaptagdes por parte das institui¢des
catolicas.

Diante desse cenario, os frades passaram a desenvolver estratégias de comunicagdo e
instrugdo, criando seus proprios artefatos e métodos pedagogicos para responder as novas
demandas de seus territorios provinciais. Essa adaptag¢do visava reaproximar os fi€is da pratica
religiosa, preservar a influéncia catdlica e orientar moralmente as familias diante das

transformagoes sociais e culturais do periodo. Entre os dispositivos criados na época, destaca-

124 Revista Mensageiro da Fé: quinzenério catdlico. Salvador: Editora Mensageiro da Fé, 1959. Colegao do 57°
ano.
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se a Revista Mensageiro da Fé, que ultrapassou a fungdo de divulgar noticias internas,
configurando-se como instrumento de instrucao religiosa, orientacdo moral e formagao social.

Apresenta-se, portanto, a descri¢ao desse artefato de memoria, que funcionou como um
dos principais instrumentos pedagogicos de formagao e informagao no periodo em andlise. A
revista articulava instrug¢do religiosa, educacdo social, orientacio da vida privada e
entretenimento, dentro de uma perspectiva catdlica, moralizante e marcada pela influéncia dos
restauradores alemaes. Implementada no contexto da Provincia de Santo Antonio do Brasil, em
particular no Convento de Sao Francisco de Salvador, a publicacao alcancou leitores assinantes
em diferentes estados brasileiros.

A Revista Mensageiro da Fé foi criada em 1907, no Convento de Sdo Francisco, em
Salvador, Bahia, sob a direcdo do padre Oliveira Lopes, representante do 6rgao paroquial do
curato da Sé de Salvador'?’, e com a colaboracdo dos demais membros do conselho editorial.
Redigida por frades franciscanos e aprovada pela autoridade eclesiastica, circulou por mais de
cinco décadas, constituindo-se como importante fonte para a compreensdo da atuagdo
pedagdgica, religiosa e cultural dos franciscanos no Brasil republicano.

O surgimento da revista ocorreu durante a Primeira Republica brasileira, em um
contexto marcado por transformagdes economicas, politicas, sociais e religiosas. Sua circulagao
atravessou as primeiras décadas do século XX, incluindo os impactos da Primeira Guerra
Mundial, da crise entre guerras, da Segunda Guerra Mundial e das mudangas no campo da
comunicac¢do, da moral, da politica e da vida urbana. Como a publicacdo circulou até¢ 1960, ela
se situa no periodo anterior ao Concilio Vaticano II, convocado por Jodo XXIII em 1962. Desse
modo, suas paginas refletem uma Igreja ainda fortemente marcada pela romanizagao, pelo
conservadorismo moral, pela defesa da autoridade eclesiastica e pela preocupagdo com a
preservacao dos bons costumes.

As publicacdes da Revista Mensageiro da Fé noticiavam mudancas que aconteciam na
sociedade, frequentemente interpretadas a luz da oposi¢do entre tradicdo e modernidade. Em
muitos textos, buscava-se convencer os leitores de que a Igreja Catdlica constituia o caminho
seguro para a defesa da familia, da moral, da fé e da ordem social. Nesse sentido, a revista
atuava como meio de informagdo, mas também como instrumento de orientagdo doutrinaria e

pedagogica.

125 O curato da Sé de Salvador correspondia a jurisdi¢do eclesiastica de uma 4rea vinculada a Catedral de Salvador,
na Bahia. Tratava-se de uma subdivisdo administrativa da diocese, na qual o vigario, nomeado pelo bispo, exercia
fungdes pastorais. Disponivel em: https://biblioteca.ibge.gov.br/biblioteca-
catalogo.html?id=432161&view=detalhes. Acesso em: 15 abr. 2026.
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A circulacdo da revista ocorria em forma de fasciculos, quinzenalmente, no primeiro e
no terceiro domingos de cada més. A aquisi¢do e a renovagdo das assinaturas eram realizadas
anualmente, alcangando especialmente familias catdlicas letradas e de maior poder aquisitivo
em Salvador e em outras localidades. A finalidade das publica¢des era formar, orientar e
doutrinar os leitores segundo as intengdes da Igreja Catdlica e da tradigdo franciscana
restaurada.

O contetido da Revista Mensageiro da Fé organizava-se em categorias tematicas
correlacionadas as doutrinas e ideologias religiosas da época. As tematicas diretamente
relacionadas ao carisma franciscano apareciam com menor frequéncia do que as questdes
referentes a moral, a disciplina, ao conservadorismo catélico, a autoridade papal e a
centralizacdo da Igreja Romana. Além disso, os textos abordavam sermdes, adverténcias,
praticas penitenciais, indulgéncias, sacramentos e mandamentos da Igreja, indicando
preocupagdo constante com a pureza espiritual e com a obediéncia religiosa.

Além dos textos doutrinarios e catequéticos, a revista apresentava variedade de géneros
e temas, como narrativas sobre santos da Igreja Catolica, devogdes, pregagdes, contos, poemas,
crOnicas, charges, propagandas, recomendacdes de filmes, noticias religiosas, orientacdes
familiares e comentarios sobre a vida social. Nas colunas voltadas a cultura e ao lazer, os
entretenimentos apareciam sob forte vigildncia moral, com indicacdo de publicos adequados e
censura a comportamentos considerados incompativeis com os valores catolicos.

Nas secdes voltadas a sociedade, a revista defendia a educagdo privada, a familia
tradicional, a disciplina moral e a preservacdao dos valores religiosos. Também veiculava
posicionamentos politicos, exaltagdes ao militarismo e criticas a comportamentos considerados
discrepantes em relacdo aos padroes €ticos e religiosos defendidos pela Igreja. No tocante as
tendéncias mundiais, condenava praticas vistas como modernas, imorais ou ameacgadoras a
ordem cristd. Desse modo, a Revista Mensageiro da Fé funcionou como instrumento de
formagao e informacao, mas também como mecanismo de orientagdo moral, vigilancia cultural

e disputa simbolica em torno da vida religiosa, familiar e social.

5.6 As Tendéncias politicas, ideoldogicas e doutrinarias da revista

O quadro a seguir sintetiza as principais tendéncias politicas, ideoldgicas, doutrindrias
e culturais observadas na Revista Mensageiro da Fé. A sistematizagdo proposta ndo pretende

reduzir a complexidade do periddico, mas evidenciar os temas recorrentes que atravessavam
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suas publicagdes e que revelam o modo como a revista operava como instrumento de formagao
religiosa, orientacdo moral, informacao social e intervencao cultural.

No Quadro 1, estdo representados os principais aspectos identificados na Revista
Mensageiro da F¢é, considerando suas abordagens educacionais, religiosas, politicas, morais e

culturais no contexto da época.

Quadro 1 — Sintese dos principais aspectos observados na Revista Mensageiro da Fé

TEMATICAS CARACTERISTICAS/ABORDAGENS
Educacao Colunas criticas a seculariza¢do do ensino, as inovagoes educacionais e as
ideias consideradas contrarias a doutrina catoélica. Condenagdo de
determinados livros tidos como nocivos, pecaminosos ou perigosos, com
recomendacdo de censura, restricdo ou destrui¢do. Incentivo a atuagao de
professores na instrugdo religiosa dos alunos, inclusive fora do horario
regular de aula, como forma de reforcar a formacao catolica e a disciplina
moral.
Religido Colunas com contos, poemas, narrativas sobre santos da Igreja Catolica,
devogoes, eventos eclesiasticos, missdes, sermdes, admoestagdes, celibato,
sacramentos, indulgéncias, peniténcias e doutrinacdo religiosa. Presencga de
discursos de defesa da Igreja Catdlica e de desqualificag@o de outras crencas
e religides, como protestantismo e espiritismo, revelando marcas de
intolerancia religiosa. Em determinados textos, observam-se também
formula¢des marcadas por antijudaismo ou antissemitismo, conforme as
tendéncias ideoldgicas e religiosas em circulagdo no periodo.
Politica e Militarismo | Colunas com noticias, relatos e poemas que exaltavam soldados, praticas
militares, patriotismo, autoridade, ordem e disciplina. Defesa de valores
associados a familia, a moral e aos bons costumes. Em alguns textos,
observa-se orientagdo politica indireta ou explicita aos leitores, com
valorizacdo de candidatos, autoridades, generais e grupos de poder
alinhados aos interesses defendidos pela revista.
Anuncios Propagandas de almanaques, renovacdo de assinaturas da Revista
Mensageiro da Fé, lojas de artigos religiosos e outras publicagdes catolicas.
Os anuncios, embora comerciais, também reforcavam o universo
doutrindrio, moral e cultural difundido pelo periddico.
Cinema Colunas que tratavam o cinema como recurso benéfico quando associado a
instrugdo ¢ a moralizagdo, mas perigoso quando apresentava cenas
consideradas inadequadas, imorais ou capazes de conduzir os fiéis a
ocasides de pecado'?®. Havia restricdo a determinados filmes e, em alguns
casos, cortes de cenas consideradas improprias, sob responsabilidade dos

religiosos que avaliavam previamente os contetidos a serem exibidos'?’.

126 Nesse periodo, manteve-se uma relagdo significativa entre cinema e Igreja em Salvador. Em 12 de junho de
1932, inaugurou-se o Cinema da Casa de Santo Antdnio, na Rua Sdo Francisco, administrado por Frei Hildebrando
Kruthaup e pertencente a Congregacdo Mariana de Sao Luis. Para ampliar os recursos das obras sociais da
congregacdo e negociar melhor com companhias cinematograficas, Frei Hildebrando construiu outra sala na Baixa
dos Sapateiros: o Cine Excelsior, inaugurado em 29 de outubro de 1939, de propriedade do Circulo Operario da
Bahia. Quase dez anos depois, uniu-se a [rma Dulce para construir o Cine Roma, na Cidade Baixa, inaugurado em
27 de novembro de 1948. Cf. Gusmao, Milene Silveira et al. (org.). Memérias e historias do cinema na Bahia.
Salvador: EDUFBA, 2024.

127 Em relacdo aos filmes exibidos nos cinemas sob dire¢do ou coordenacdo de religiosos, competia-lhes restringir
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Conceitos Morais Colunas com criticas a comportamentos considerados incompativeis com
os padroes religiosos defendidos pelo periddico. Valorizagdao da familia
tradicional, da disciplina, da modéstia, da obediéncia, da moral sexual, da
adequagdo das vestimentas e de atitudes consideradas coerentes com a vida
crista.

Mundo Colunas com noticias sobre outros paises, interpretadas segundo a visdo
religiosa, moral e politica da revista. Em alguns textos, aparecem criticas
recorrentes a determinados povos ou nagdes, como os franceses, associados
a comportamentos considerados imorais, anticlericais, ateus ou rebeldes a
Igreja. Tais abordagens evidenciam o uso de categorias religiosas e morais
para interpretar acontecimentos internacionais e orientar a percep¢do dos
leitores.

Fonte: Elaborado pela autora, com base na analise da Revista Mensageiro da Fé.

Em matéria educacional, a Revista Mensageiro da Fé dirigia criticas a seculariza¢do
do ensino, a reducdo da influéncia religiosa nos processos formativos e a determinadas
inovacdes presentes no contexto das faculdades brasileiras, percebidas como contrarias a
atuacdo da Igreja. O periddico também condenava certos livros, considerados nocivos,
pecaminosos e perigosos, recomendando sua censura, restricdo ou destrui¢do. Além disso,
incentivava que professores ensinassem religido aos alunos fora do horério regular de aula,
como forma de reforgar a formagao religiosa e a disciplina moral dos estudantes.

Quanto aos aspectos positivos, a Revista Mensageiro da Fé ampliou a divulgagdo da
doutrina catdlica e das noticias da Igreja no Brasil e no exterior, alcangando leitores que nao
estavam restritos ao espaco dos conventos ou a participagdo nas missas. Com essa circulagao,
também aumentou a contribui¢do de familias catdlicas privilegiadas'?’ para a manuten¢ao de
atividades e projetos eclesiais. O apoio financeiro decorrente das assinaturas foi importante para
a sustentagdo da revista e para a divulgagdo da presenca franciscana em Salvador, em um
periodo no qual a Ordem buscava recuperar prestigio e reorganizar sua atuacdo religiosa,
cultural e pedagogica.

A circulacdo da Revista Mensageiro da Fé facilitou o acesso ao conhecimento religioso
entre familias letradas e economicamente favorecidas da sociedade brasileira. Essas familias,
além de detentoras de maior riqueza material, também possuiam acesso privilegiado a leitura,
a informagdo e a formacao religiosa impressa. Nesse sentido, a revista alcangava especialmente

grupos sociais capazes de consumir e difundir os valores ali defendidos.

ou censurar cenas cinematograficas que retratassem violéncia, erotismo, blasfémia ou comportamentos julgados
inadequados a luz dos preceitos da Igreja Catolica da época. Na condi¢do de administradores desses espacos, 0s
frades detinham autoridade para aprovar ou reprovar conteudos exibidos, buscando assegurar sua conformidade
com os principios da fé cristd e os padrdes de moralidade publica. Cf. Revista Mensageiro da Fé, 1959, p. 7.
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A contribuicdo dessas familias ndo se limitava a um ato de caridade. Representava
também uma forma de participag@o simbolica e social na missdo da Igreja, conferindo prestigio
aos grupos envolvidos e fortalecendo os vinculos entre os fiéis e a Provincia Franciscana.
Assim, esse artefato pedagogico auxiliava na chamada educacdo dos “bons costumes
familiares”, funcionando como instrumento de educagdo doméstica, embora profundamente
marcado pela doutrinagdo religiosa e pelo moralismo catdlico da época.

Nesse contexto, as familias envolviam-se em iniciativas que beneficiavam a
comunidade religiosa dos frades e, a0 mesmo tempo, contribuiam para a formacao de uma
sociedade catdlica orientada pela moral, pela disciplina e pelos valores defendidos pela Igreja.
Esse engajamento coletivo fortaleceu os lacos entre os fiéis e a Provincia, criando uma rede de
apoio ao processo de Restauragdo conduzido pelos franciscanos alemaes no Convento de Sao
Francisco de Salvador.

As informagdes apresentadas confirmam que o processo de Restauragdo na Provincia de
Santo Antonio do Brasil, especialmente em Salvador, Bahia, ocorreu em meio a conflitos,
negociacdes e choques culturais. Em alguns momentos, esse processo foi favordvel a
reorganizacdo da comunidade religiosa e a ampliacdo das praticas formativas; em outros,
revelou tensdes entre a matriz alema, a realidade local, os leigos e as novas dinamicas sociais
da Republica. Esse movimento foi impulsionado tanto pelos costumes introduzidos nos
conventos pelos alemaes, especialmente no rigor da formacdo, quanto pelos meios de
comunicagdo mobilizados pelos frades.

Essas acOes ajudaram a consolidar o clericalismo, fortaleceram a autoridade papal no
processo de romanizagdo da Igreja e marcaram o inicio de uma nova fase do franciscanismo no
Brasil. Para a Restaura¢do da Provincia de Santo Anténio, para o fortalecimento da Igreja
romana no Brasil e para a reorganiza¢do da vida conventual, os frades alemdes adotaram
diversos métodos de formagdo e informacao, voltados tanto aos frades e seminaristas quanto
aos leigos de determinados segmentos da sociedade.

Os dispositivos pedagogicos aqui tratados como artefatos de memoria, mobilizados
pelos franciscanos alemaes, constituiram importantes veiculos de comunicagdo da Igreja
Catdlica no Brasil. Os periodicos, posteriormente consolidados em formato de revista,
configuraram-se como dispositivos relevantes na formacao religiosa e cultural da sociedade
catolica no periodo analisado, especialmente entre 1907 e 1930. Neles, circulavam noticias
locais, nacionais e internacionais, orientacdes doutrinarias, informacdes sobre a Igreja,
conteidos de educacdo secular e religiosa, normas de conduta familiar e formas de

entretenimento cultural.
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Dessa forma, a Revista Mensageiro da Fé ndo deve ser compreendida apenas como
veiculo informativo, mas como instrumento pedagdgico, doutrinario e cultural. Ao mesmo
tempo em que informava, instruia e entretinha, também normatizava comportamentos,
orientava praticas familiares, definia padroes morais e difundia uma visao de mundo marcada
pela romanizacdo, pelo conservadorismo catolico e pela influéncia dos frades alemaes no

processo de restauragdo franciscana em Salvador.
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6 ENTRE A MEMORIA DA PEDAGOGIA DE SAO FRANCISCO DE ASSIS E A
PRAXIS DOS FRADES MENORES EM SALVADOR (1907-1927)

O declinio da Ordem dos Frades Menores no Brasil intensificou-se a partir das medidas
pombalinas e, posteriormente, das restrigdes imperiais impostas a vida religiosa, especialmente
no que se refere a admissdo de novos candidatos ao noviciado!?®. Embora nio tenha ocorrido a
extin¢do total da Ordem, sua atuagdo passou a sofrer limita¢des significativas, com conventos
esvaziados, reducdo do ntiimero de frades e enfraquecimento das atividades formativas e
missionarias.

Nesse contexto de desestruturagdo da vida conventual, a escassez de vocacdes
comprometeu a sustentabilidade econdmica, religiosa e missionaria da Provincia de Santo
Antdnio, que chegou a contar com nimero bastante reduzido de religiosos, muitos deles ja
idosos. Esse quadro evidencia ndo apenas os efeitos das transformacgdes politicas e sociais sobre
as estruturas eclesiasticas, mas também os limites institucionais da Ordem diante das novas
condi¢des historicas do Brasil oitocentista.

Em contrapartida, membros da Ordem Terceira Franciscana, vinculados a segmentos
socialmente privilegiados, assumiram a guarda de igrejas e patrimonios, ocupando fungdes que,
em outros momentos, eram desempenhadas prioritariamente pelos frades. Tal rearranjo sugere
que a preservagdo da presenca franciscana passou a depender, em parte, da atuagdo de leigos
legitimados por sua posi¢do social, economica e religiosa, configurando novas formas de
sustentagdo da vida institucional em um periodo de declinio conventual.

Diante dessa crise religiosa no Brasil, em 1889, sob a direcdo de Frei Aloisio de Parma,
Ministro Geral da Ordem dos Frades Menores, foi confiada a Provincia da Santa Cruz da
Saxonia, na Alemanha, a missdo de restaurar a Provincia de Santo Antonio do Brasil. Em 1893,
chegaram os primeiros frades alemdes com o objetivo de reorganizar a vida religiosa
franciscana, tendo como um dos pontos centrais o Convento de Sao Francisco, em Salvador,

Bahia'?.

128 O decreto de 30 de janeiro de 1764, que proibia a aceitagdo de novigos sem licenga especial do governo, € o
decreto de 19 de maio de 1855, que proibia aceitar novigos “até que o governo tivesse concluido uma concordata
com a Santa S¢”, levaram a uma reducao drastica do numero de religiosos, embora ndo possam ser considerados
os unicos fatores da decadéncia da vida religiosa no século XIX. Apds o decreto de 1855, a Provincia de Santo
Antdnio caminhou para acentuada decadéncia: em 1855, contava com 159 religiosos; em 1876, esse nlimero caiu
para 53; e, em 1880, restavam apenas 34 religiosos. Cf. Matias Teves apud Fragoso, Cadernos da Restauracio,
p. 10.

1290 antigo convento da Bahia, nas condigdes em que se encontrava, nio comportava o nimero crescente de
religiosos enviados pela Provincia da Saxonia. Por isso, um grupo de religiosos recebeu ordem de transferéncia
para o Convento do Recife. Em 4 de dezembro de 1894, chegou novo grupo de sacerdotes, religiosos estudantes,
irmaos nao clérigos e jovens colegiais, alguns destinados diretamente ao noviciado. Em pouco mais de trés anos,
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Esse processo, denominado Restauragdo Alema, ocorreu em meio a uma série de crises
internas e externas enfrentadas pela Igreja Catdlica em diferentes paises. Tais crises foram
agravadas pelos processos de laicizagdo, secularizacdo e modernizacao, impulsionados por
correntes iluministas, liberais e positivistas, especialmente na Europa e na América Latina.

No caso da Igreja no Brasil, a qual os franciscanos estavam vinculados
institucionalmente, as atividades religiosas ainda eram atravessadas por herancgas do Padroado,
pelas reformas imperiais e pelas tensdes entre Estado, Igreja e sociedade. Essas tensoes se
intensificaram ao longo do século XIX, especialmente entre os anos de 1872 e 1889,
culminando com a Proclamacao da Republica e a separagdo formal entre Igreja e Estado. Nesse
periodo, anterior e posterior a Proclamacao da Republica, a Igreja buscou reposicionar-se diante
da perda de privilégios juridicos e da necessidade de reconstruir sua influéncia social e politica.

Diante das transformagdes pelas quais a sociedade passava, setores do clero, religiosos
e leigos catdlicos, amparados pela autoridade pontificia, especialmente durante os pontificados
de Pio X ¢ Pio XI, intensificaram a¢des contra o avango do laicismo e da secularizagdo. Esse
movimento integrou o processo mais amplo conhecido como Reagdo Catolica'®’, voltado a
preservacao da ortodoxia, ao fortalecimento da autoridade eclesiastica e a reorganizagdo da
presenga catolica na sociedade.

Ao chegarem ao Brasil, os primeiros restauradores alemaes depararam-se ndo apenas
com a decadéncia material e vocacional da Provincia, mas também com embates sociais,
culturais e politicos profundamente entrelacados as praticas religiosas. Essas esferas ndo se
apresentavam de forma isolada. As disputas em torno da educagdo, da moral familiar, da
autoridade religiosa, da liberdade de culto e da presenca publica da Igreja incidiam diretamente
nas dinamicas internas e externas dos conventos.

Apesar da separagdo formal entre Igreja e Estado, as relagdes hibridas entre religido,
sociedade e politica continuaram a manifestar-se em praticas religiosas, festas culturais,
associacoes leigas, escolas, periddicos e redes de sociabilidade. Esse entrelagamento favoreceu
a emergéncia de relacdes ambiguas entre praticas religiosas e fatores de natureza social, politica
e cultural, com destaque para a cidade de Salvador, Bahia. Foi nessa realidade que os

restauradores alemaes iniciaram suas atividades em terras brasileiras.

a Saxonia havia enviado ao Brasil cerca de 130 religiosos e 34 jovens colegiais. No inicio de 1895, ja estavam
ocupados os conventos da Bahia, Recife e Olinda. Cf. Fragoso, Cadernos da Restauracio, p. 12.

130 A Reagdo Catolica foi um movimento de reorganizacdo e fortalecimento da Igreja diante do avanco de novos
pensamentos filoséficos, cientificos, politicos e sociais considerados ameacadores a autoridade eclesiastica e aos
valores cristdos. No Brasil, esse processo articulou romanizacdo, fortalecimento da autoridade papal,
reorganizagdo de semindrios, atuacdo de intelectuais catdlicos, publicagdes religiosas e defesa da educagdo
catolica.
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No periodo analisado nesta pesquisa, de 1907 a 1927, a Igreja Catolica esteve sob os
pontificados de Pio X (1903-1914), Bento XV (1914-1922) e Pio XI (1922-1939). A sucessao
desses pontifices correspondeu a diferentes conjunturas historicas, marcadas pela consolidagao
da Reacgdo Catolica, pelos impactos da Primeira Guerra Mundial, pela reorganizagao da
autoridade eclesiastica e pelo fortalecimento da centralizagdo romana.

O pontificado de Pio X destacou-se pela oposi¢do ao modernismo teoldgico, pela
reafirmacao da autoridade doutrinéria da Igreja e pelo fortalecimento da disciplina eclesiastica.
Por meio de seus interlocutores, Pio X constituiu-se em uma das principais referéncias da
Reagdo Catolica, articulando oposicdo ao secularismo e ao laicismo e reafirmando a
preservagdo da tradigdo diante das propostas modernistas. Paralelamente, o processo de
romanizagao intensificou-se em diversos paises, inclusive no Brasil, promovendo reformas
littrgicas, disciplinares e institucionais.

O pontificado de Pio XI, por sua vez, embora ultrapasse o recorte inicial deste estudo,
incidiu diretamente sobre os anos finais aqui analisados e sobre os desdobramentos posteriores
da atuagdo catdlica no campo educativo e social. Seu governo fortaleceu diretrizes voltadas a
presenca da Igreja na educacdo, na familia e nas organizagdes leigas, ampliando a centralidade
do Vaticano e sua influéncia sobre praticas religiosas e processos formativos desenvolvidos nas
comunidades locais'?!.

No periodo em foco, constata-se que, entre as ordens religiosas atuantes no Brasil, os
franciscanos de origem alema destacaram-se como propagadores de uma disciplina eclesiastica
mais rigorosa e de uma concepgao fortemente romanizada da vida religiosa. Essa realidade se
evidencia nos registros dos veiculos de comunicagdo por eles difundidos, os quais exaltavam a
autoridade pontificia, especialmente a figura de Pio X, no que se refere a moralidade das
institui¢cdes familiar, social e religiosa.

Com a instalacdo desses religiosos no Convento de Sao Francisco, em Salvador,
inaugurou-se um novo tempo do franciscanismo em terras brasileiras, marcado pela constru¢do
de casas de formacdo, pela restauracdo de conventos coloniais, pela reforma de igrejas e pela
reorganizacgdo das estruturas formativas. Destacaram-se, ainda, o investimento nos estudos dos

frades, a reestruturacdo das bibliotecas, a criagdo de espacos dedicados a Filosofia e a Teologia,

BB1 Ao promover o processo de restauragdo catolica, Pio XI indicou esferas nas quais a influéncia eclesiastica
deveria ser exercida de modo decisivo, especialmente a escola e a familia. Com essa finalidade, publicou enciclicas
como Divini Illius Magistri, sobre a educacdo cristd da juventude, em 1929, e Casti Connubii, sobre o
matrimonio cristdo, em 1930. Embora ambas sejam posteriores ao recorte principal desta pesquisa, ajudam a
compreender os desdobramentos imediatos da politica catdlica de formagao e moralizag¢ao social no periodo. Cf.
Azzi, 2001, p. 305.
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o desenvolvimento da comunicacdo impressa por meio da tipografia e da imprensa e,
posteriormente, a inovacao cultural com o uso do radio e do cinema na cidade.

Em terras brasileiras, os frades alemaes depararam-se com uma tensdao central: era
necessario promover certa modernizacdo cultural, técnica e comunicacional, mas sem
comprometer a tradicdo e os valores da Igreja. Essa tensdo entre adaptacdo e preservagdo
religiosa orientava suas agdes e discursos, evidenciando a articulagdo estratégica entre respostas
as demandas sociais emergentes e reafirmagao da autoridade eclesiastica.

Nesse contexto, passaram a articular estratégias de evangelizagao a partir dos conventos,
inseridas no ambito da Reagdo Catdlica iniciada no pontificado de Pio X e intensificada durante
o pontificado de Pio XI. Com a implementacdo dos meios de comunicacdo adotados pelos
frades alemaes, ampliaram-se de modo significativo os circuitos de circulagdo de contetidos
religiosos, culturais e informativos. Esses instrumentos consolidaram-se como dispositivos
estratégicos de intervengdo na formag¢ao moral e educativa de seus leitores, articulando tradi¢ao
catolica e adaptacao as transformagdes sociais e religiosas que marcavam o Brasil republicano.

Entre os instrumentos de difusdo e informagdo, destaca-se a Revista Mensageiro da
Fé'3?, criada e redigida no Convento de Sdo Francisco de Salvador. A principio, o periddico
esteve sob supervisao de representantes eclesiasticos, sendo editado, redigido e tipografado por
frades vinculados a Provincia de Santo Antonio nos primeiros anos da Restauragao.

A Revista Mensageiro da Fé, de circulagdo quinzenal, teve sua trajetéria iniciada em
1907 e prolongou-se até 1960, passando por diversas transformagdes ao longo dessas
décadas'*. No recorte de 1907 a 1927, sua producio revela de forma expressiva os esforgos
dos frades alemaes e de seus colaboradores para difundir uma pedagogia catolica, romanizada
e moralizante, voltada a formacao religiosa das familias, a defesa da autoridade pontificia e a
orientacdo da vida social.

Logo nos primeiros anos de circulacdo, observa-se que a revista ja cumpria o propdsito

de sua criagdo, como se vé€ no seguinte trecho do fasciculo de 1908:

Homenagem da imprensa catdlica — Significativa na sua simplicidade ¢ a
homenagem que a imprensa catdlica da América Latina vai prestar ao S. Padre
Pio X por ocasido de seu jubileu sacerdotal. Para leva-la a efeito uma comissdo
de alunos do Colégio Pio Latino-Americano pede que o primeiro nimero de
todos os jornais ou revistas catolicas do continente latino-americano, ou no

132 Desde o periodo imperial, houve esfor¢o da institui¢do catdlica para acompanhar o ritmo da sociedade que se
modernizava por meio de publicacdes periddicas. Na Bahia, circularam periddicos de carater religioso, literario,
noticioso e apologético, como A Verdade Evangélica, O Cruzeiro, Nova Era, Revista Eclesiastica ¢ O
Lidador, entre outros. Cf. Azzi, 2001, p. 32-33.

133 Conferir em ANEXO C.
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caso de impossibilidade qualquer outro publicado no referido ano de 1908,
seja, na sua maior parte possivel, consagrado como tributo de homenagem ao
grande Pio X [...] O Mensageiro da Fé, apesar da estreiteza do tempo, jubiloso
se associara a tdo bela homenagem. (Mensageiro da Fé, 1908, n. 3, p. 11).

Nas edicdes da Revista Mensageiro da Fé publicadas ao longo de 1908, constata-se que
os editoriais buscavam enaltecer a figura de Pio X, apresentado como referéncia moral,
doutrindria e espiritual para os fiéis. Os recortes apresentados a seguir sdo representativos do
volume de textos veiculados nos fasciculos da revista e demonstram o empenho dos editores

em exaltar a autoridade papal.

Figuras 33 e 34 — Recortes da Revista Mensageiro da Fé em homenagem ao papa Pio X

Fonte: Mensageiro da Fé, 1908, n. 3, p. 22 e 24.

Tal posicionamento pode ser observado em diversos textos veiculados pelo periddico,
nos quais sdo ressaltadas as virtudes, a lideranga e a importancia do pontifice para a Igreja
Catolica. Dessa forma, as colunas desses periédicos ndo apenas se associavam as homenagens
prestadas ao papa, mas também contribuiam para a difusdo de uma imagem idealizada de sua
atuacao, reforcando sua autoridade junto ao publico leitor.

A valorizagdo da figura papal deve ser compreendida como parte de um processo mais
amplo de afirmacao da autoridade eclesiastica, cujos efeitos se estendiam para além do campo
estritamente religioso, alcangando diferentes esferas da vida social, inclusive o controle sobre
a educacdo religiosa, a moral familiar e a orientacdo cultural dos fiéis. Assim, a Revista
Mensageiro da Fé funcionou como artefato de memoria e dispositivo pedagogico de poder, por
meio do qual os frades restauradores difundiram uma leitura romanizada da fé catolica e

intervieram na formacao religiosa e social de seus leitores.
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6.1 Analise sintética do Jornal: a Educacio sob a perspectiva pedagogica dos Franciscanos
Alemaes

Considerando essa perspectiva, a presente analise concentra-se nas colunas dedicadas
ao pensamento eclesiastico e educacional difundido pela Revista Mensageiro da Fé, sob a 6tica
dos frades alemaes e de seus colaboradores, responsaveis pela condugao editorial do periddico
ao longo de sua trajetoria. Para os fins desta pesquisa, o recorte temporal abrange o periodo de
1907 a 1927, totalizando vinte anos de producdo jornalistica, com o objetivo de examinar as
concepgoes educacionais veiculadas pela publicacdo e sua articulagdo com as estratégias de
atuacao da Igreja Catodlica na sociedade brasileira.

A Revista Mensageiro da Fé constituiu significativo veiculo de comunicagdo catdlica
difundido a partir da cidade de Salvador, alcancando leitores em diferentes regides do Brasil.

Embora haja indicios de circulacio do periddico desde 1902!3

, esta pesquisa delimita sua
analise ao periodo de 1907 a 1927, correspondente as duas primeiras décadas do recorte
documental examinado. Ao longo de sua trajetéria, a publicacdo circulou até 1960, totalizando
mais de cinco décadas de existéncia. Para a analise, foram selecionadas amostras referentes a
vinte anos de suas publicagdes iniciais, com foco especifico nas colunas que abordaram temas
relacionados a educagao, a escolarizagdo, a formagao moral, a familia e a doutrina catolica.

A luz de Ricoeur, a Revista Mensageiro da Fé pode ser compreendida como parte da
memoria arquivada da atuacdo franciscana em Salvador. Segundo o autor, o arquivo
corresponde a0 momento em que o testemunho ingressa na escrita e passa a ser coligido,
conservado e consultado, submetendo-se posteriormente a critica documental (Ricoeur, 2007,
p. 155-156). O arquivo, portanto, ndo ¢ apenas um deposito fisico de documentos, mas também
um lugar social de producao, preservagado e interpretacdo dos rastros documentais.

Nessa perspectiva, os textos, imagens, editoriais, anincios, orientagcdes morais € colunas
religiosas da Revista Mensageiro da Fé ndo devem ser lidos como simples informagdes do
passado. Eles constituem documentos quando interrogados criticamente a partir das questdes
da pesquisa. Como observa Ricoeur, “rastro, documento, pergunta” formam a base do
conhecimento histérico (Ricoeur, 2007, p. 188-189). Assim, a revista torna-se fonte
privilegiada para compreender que memoria da tradi¢do franciscana foi preservada, quais

valores foram difundidos, que praticas formativas foram defendidas e quais tensdes se

134 Fato indicado na chamada da publicagio de 7 de janeiro de 1917, em que se 1&: “Quinze anos!”. Conferir em
ANEXO D. Recomenda-se esclarecer, no corpo do trabalho ou em nota, se o marco de 1902 corresponde ao inicio
do periddico em formato anterior e se 1907 corresponde a fase analisada como Revista Mensageiro da Fé.
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estabeleceram entre o ideal de S3do Francisco de Assis e a praxis dos frades restauradores
alemaes.

Nesse contexto, observa-se que o cabecalho da Revista apresentava, de forma
recorrente, 0 mesmo lema educativo, mantendo uma constancia discursiva nos exemplares
analisados entre 1907 e 1927'%. Essa repeticdo sistematica indica niio apenas a preocupacio
com a identidade editorial do periédico, mas também a inten¢do de reforcar continuamente os
principios da educacao cristd defendidos pelos editores. A persisténcia desses elementos ao
longo de vinte anos sugere que a Revista funcionava como instrumento de instrugdo moral e
religiosa, consolidando padrdes pedagdgicos especificos e promovendo uma orientagdo

normativa ao leitor, reiterada de modo explicito no cabegalho de cada edigao.

Figura 35 — Cabecalho da Revista Mensageiro da Fé e seus lemas educativos
Amae aos hom e,
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Fonte: Mensageiro da Fé (1919, n.12, p.89).

A epigrafe presente no cabecalho da Revista — “Ide, pois, e instrui a todos os povos”
(Mt 28,19), a esquerda, e “Amai os homens e combatei seus erros” (Santo Agostinho), a direita
— constitui elemento relevante para a compreensdo do projeto educativo veiculado pelo
periodico. Essas referéncias ndo devem ser interpretadas apenas como ornamentos editoriais,
mas como enunciados que orientavam a a¢do pedagogica e evangelizadora proposta pelos
frades alemaes, em consonancia com as diretrizes da Igreja Catdlica no periodo.

A escolha das citagdes evidencia uma concepcao de educagdo fundamentada na missao
evangelizadora da Igreja, associando o ato de instruir a corre¢ao dos erros considerados
incompativeis com a doutrina cristd. Além disso, merece destaque a auséncia de mengdo
explicita a Pedagogia de Sao Francisco nos cabegalhos das edi¢cdes analisadas. Tal auséncia

sugere que, no plano discursivo e editorial, as referéncias mobilizadas para fundamentar a

135 Observar a constancia dessa epigrafe no exemplar reproduzido no ANEXO D.
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proposta educativa estavam mais diretamente associadas a tradi¢ao biblica e agostiniana do que
a uma formulacao pedagdgica franciscana especifica.

A circulacao nacional dos fasciculos, realizada quinzenalmente por meio de assinaturas
e remessas postais, evidencia a inser¢dao do periddico em redes de leitores socialmente
favorecidos e alfabetizados. As exigéncias materiais e culturais desse sistema de distribui¢ao
restringiam o acesso ao impresso a grupos especificos, delimitando o alcance de seus contetidos
e de seu projeto formativo. Essa circulagao alcancava inclusive familiares de pessoas falecidas,

como indica a fonte apresentada a seguir.

Figura 36 — Obituario da Revista Mensageiro da Fé
e 6 9@ ol 9

o3| ASUGNANTES FALLBCIDOS |5
G e 9% 8 — A

—FEm 8, José dos Paulistas (Minas), a exma. sra.
d. Anna Ferreira Rabello.

—Em Ttaquaquecetuba (8. Paulo); o illmo. ar. Ale-
xandre Clementino Cardoso. 3

—Em 8. Pedro do Cariry (Ceard), o illmo. sr.
Manoel Luiz de Franga,

--Em Nova Friburgo (Rio), o illmo. sr. Henrique
Malheiros,

--Em Sitio N vo (Bahia), & senhorinha Leonor
Ribeiro de Miranda, ;

-- Em Apord ( Bahia), o revmo. sr, vigario, padre
Munvel Tiburcio dos Santos.

Fonte: Mensageiro da Fé, 1922, n. 15, p. 135.

Os anuncios de assinantes, recorrentes nessa € em outras colunas, revelam o uso
sistemdtico de pronomes de tratamento, como “Exma. Sra.”, “Ilmo. Sr.” e “Revmo. Sr.”, bem
como a meng¢dao nominal de individuos mesmo apds seu falecimento. Recortes da redacgao
explicam procedimentos de antecipagdo da renovagao das assinaturas e de controle financeiro,
sinalizando que os assinantes estavam distribuidos por diferentes estados, incluindo Minas
Gerais, Sao Paulo, Ceara e Bahia. Esses indicios apontam para o alcance nacional da Revista e
sugerem que sua circulagdo quinzenal constituiu também um fluxo financeiro relevante para o

Convento de Sdo Francisco.

Em relagdo a manutengao dos assinantes, os recortes abaixo evidenciam iniciativas de

fidelizagdo do publico leitor.
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Figuras 37 e 38 — Chamadas para renovacio de assinaturas da Revista Mensageiro da Fé
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Fonte: Mensageiro da Fé (Ano 1915, n.17, p.152).

O primeiro recorte, extraido do fasciculo de 1915, apresenta chamadas a renovagdo de
assinaturas, indicando o interesse da redagdo em ampliar e consolidar seu publico leitor. O
segundo, publicado no Almanaque do Mensageiro da Fé'*®, de nome homénimo ao periodico,
também chama atencdo para esse propdsito ao afirmar: “Mensageiro da Fé. Periddico catolico
bimensal'®’, de maior circulagio no Brasil” (Almanaque do Mensageiro da Fé, 1927, p. 117)!%8,
Essa autodeclaragdo de grande circulagdo indica ndo apenas uma estratégia de divulgagdo, mas
também uma forma de legitimagao publica do periddico.

O mesmo enaltecimento aparece na coluna intitulada “15 anos!”, na qual o editor afirma:
“Digamo-lo sem rebucos: o Mensageiro da F¢ ¢ uma publicagdo que no seu género nio tem
rival no Brasil. Prova-o que farte a sua grande tiragem: prova-lo-a qualquer nimero tomado ao
acaso e lido até a ultima linha” (Mensageiro da Fé, 1917, p. 1). A afirmacao refor¢a a imagem
de prestigio que o periddico construia sobre si mesmo, procurando apresentar-se como
referéncia nacional entre as publicagdes catolicas.

Ainda sobre essa estrutura, as fontes periddicas evidenciam chamadas de capa, indices

e organizagao editorial dos assuntos abordados em cada fasciculo. Trata-se de um modelo de

136 Conferir em ANEXO C.

137 Presume-se que o editor utilizava a palavra “bimensal” com o sentido de “biquinzenal”, uma vez que, nas
chamadas do inicio de cada publicagdo, estava registrado que a revista era publicada no primeiro e no terceiro
domingos de cada més, isto €, duas vezes por més.

138 A Revista Mensageiro da Fé circulava paralelamente ao Almanaque O Mensageiro da Fé. Contudo, ndo foi
possivel acessar exemplares dos anos iniciais do almanaque; os nimeros disponiveis abrangem apenas o periodo
de 1920 a 1925 e o ano de 1928. Por essa razdo, sua analise ndo foi aprofundada, visto que o foco desta pesquisa
recai sobre a revista, enquanto os almanaques serviram como aportes de consulta.
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difusdo organizado, baseado em mecanismos de acesso, leitura e selecdo previamente definidos

pela propria redagao.

Figuras 39 e 40 — Capa e indice da Revista Mensageiro da Fé

Fonte: Mensageiro da Fé, 1913-1914.

A partir do indice acima, constata-se que os editores orientavam a leitura conforme
padrdes doutrinarios estabelecidos pela Igreja no periodo. Os temas organizavam-se em se¢des
recorrentes, como artigo de fundo, explicagdo da doutrina crista, festas e santos, pensamentos
e ideias, estudos e historia da Igreja, catolicismo e protestantismo, histérias e exemplos e
poesias. Essa organizagdo evidencia um projeto editorial voltado a formagdo religiosa e a
normatizagdo das praticas de leitura.

Observa-se, nos recortes apresentados a seguir, a defesa da censura a leituras
consideradas inadequadas. Em um dos trechos, o editor conclama pais e mestres a rejeitar e

destruir livros que ndo estivessem alinhados aos principios cristaos.
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Figuras 41 e 42 — Orientacoes sobre leitura e censura de livros na Revista Mensageiro da Fé

Fonte: Jornal Mensageiro da Fé, ano VI, 18 out. 1908, n. 20, p. 84.

A passagem sobre a “ma leitura” evidencia a preocupacdo da redagdo em orientar os
habitos de leitura dos fiéis, filtrando conteudos considerados perigosos ou imorais e
promovendo um modelo de estética e moral cristad alinhado a visdo da Igreja Catolica. Nesse
contexto, apenas as leituras associadas a santificagdo e a edificacdo moral eram legitimadas, ao
passo que aquelas que se afastavam desse ideal eram classificadas como prejudiciais a alma e
a formacgao crista.

No recorte da coluna intitulada “Para criangas de 7 a 70 anos”, a leitura ¢ apresentada

como pratica que deveria submeter-se ao crivo moral da Igreja.

Figura 43 — A leitura edificante na coluna “Para criancas de 7 a 70 anos”

Fonte: Jornal Mensageiro da fé (Ano XIX, 2 Out.1921, n.19, p.151)

O fragmento exorta os leitores a escolherem leituras puras e edificantes: “Que a vossa
leitura seja o pao branco da moral, a dgua cristalina das fontes da arte, a luz pura do ideal”. A
metafora contrapde o que € virtuoso e elevado, representado pelo “pao branco”, pela “dgua

cristalina” e pela “luz pura”, ao que ¢ apresentado como corrupto e degenerado, identificado
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como “pao negro manipulado pelos facinosos do pensamento” e “lodo que os degenerados
misturam nas fontes da beleza”.

A partir dessa metafora, observa-se uma hierarquizacdo moral das leituras, legitimando
contetidos considerados edificantes e rejeitando aqueles tidos como corruptores, segundo a
perspectiva da Igreja no periodo. Desse modo, a leitura ¢ compreendida ndo apenas como
pratica intelectual, mas como exercicio moral, espiritual e disciplinar.

Em se tratando da relagd@o entre ciéncia e fé, observa-se a seguinte coluna:

Figura 44 — Ciéncia e fé na Revista Mensageiro da Fé

Fonte: Jornal Mensageiro da fé (Ano VI, 1 Mar. 1908, n.5, p.18)

Nesse texto, apresenta-se uma oposi¢ao entre ciéncia e fé, destacando o cuidado em
preservar a autoridade moral e religiosa diante de interpretagdes consideradas incrédulas do
conhecimento. Ao citar estatisticas sobre a opinido de sabios em diferentes periodos historicos,
o periddico busca legitimar a posi¢ao da Igreja, apresentando o saber secular como limitado ou
potencialmente perigoso quando desvinculado da fé, enquanto a tradi¢do religiosa ¢ colocada
como fonte superior de verdade. Essa passagem ilustra a estratégia do peridodico em orientar os
leitores sobre os limites do conhecimento secular, reforgando uma visdo moral e religiosa da

ciéncia, alinhada aos principios da Igreja Catdlica.
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A tematica da educagio'?, sistematica e assistematica, aparece de forma pontual nas
colunas do perioddico; contudo, associa-se predominantemente a criticas aos efeitos da
modernidade, entendida como elemento capaz de afastar as familias dos principios da fé
catolica. Nesse sentido, a educagdo ocupava posi¢do central nas preocupagdes da Igreja no
periodo.

Por essa razdo, bispos, padres e religiosos mantinham a questdo educacional no centro
dos debates veiculados por seus meios de comunicacao, considerando-a fundamental para a
preservacao da fé catdlica e da formag¢ao moral dos fiéis. Como se verifica no documento
hemerografico a seguir, extraido de uma carta pastoral de D. Sebastido Leme, arcebispo de

Olinda, a educagao figurava entre os temas mais recorrentes de suas reflexdes.

Figura 45 — Educacio crista e familiar em carta pastoral de D. Sebastiio Leme
CARTA PASTORAL
DE
D. Sebastidc L.exae

ARCEBISPO DE OLINDA

TERCEIRA PARTE
v
¢ QUE O REV.40 CLERO DEVE PREGAR SOBRE
A EDUCAGAO

Na Pastoral Collectiva mandam os Senhores
Bispos que os Rev.dos Sacerdotes preguem
muitas vezes que: : > 3

1) — A razfo, a fé& e a experiencia ensinam
que s6 na Igreja de Jesus Christo se encontram
regras seguras para a boa educagio dos filhos,
a qual na fé e na moral catholica se deve basear;

2.9 A obrigagio de educar christimente os
filhos & imposta por lei natural divina, da qual
ndio ha motivo algum gque possa eximir os pais ;

3) — Uma boa educa¢ao austera e christi é o
mais precioso thesouro que possam Os pais
deixar aos filhos ; 2

4.0) Os pais devem emp«‘n'hnlhm,- para imi-
nistrar féis cerian¢as, desde a mais tenra infancia,
os conhecimentos das cousas (!uh-nl(—‘,ﬁ, ensinar-
lhes, cuidadosamente, os deveres da vida christa
e infundir em seus coragoes innocentes odio
profundo aos vicios e amor ardente de todas as
virtudes ; e logo que os filhos attingem o uso
da razao redobrem sua vigilancia, procurem
suavemente habitual-os a guardar os preceitos
da Igreja e velem para gue nada vejam nem
aprendam que possa fazer perigar a sua [é o
pureza de costumes ; 4 2 e

5.2) — Preguem com instancia aos paie de
familin que, pouco ou nada aproveitando o en-
sino sem o bom exemplo, devem alles primar
numa vida christa e honrada.

Fonte: Mensageiro da fé (Ano VII, 5 dez. 1917, n.21, p.162)

O trecho da Carta Pastoral reproduzida na Revista Mensageiro da Fé demonstra o
pensamento da Igreja no Brasil, em consonancia com orientagdes catolicas latino-americanas,
acerca da importancia da educac¢do crista e familiar na formagao moral e religiosa dos filhos. O
documento orienta que “a fé e a experiéncia ensinam que s6 na Igreja e Jesus Cristo se

encontram regras seguras para a boa educagao dos filhos”.

139 Conferir textos a partir do ANEXO E.
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Enfatiza, ainda, que a educagao religiosa deve ser rigorosa e sistematica: “A obrigacao
de educar cristdmente os filhos ¢ imposta por lei natural divina, da qual ndo ha motivo algum
que possa eximir os pais”. O texto chama atenc¢ao para a responsabilidade dos pais de ensinar e
orientar seus filhos na pratica da fé pelo proprio exemplo: “Preguem com instancia aos pais de
familia, pouco ou nada aproveitando-se do filho sem o bom exemplo, devem eles primar numa
vida cristd e honrada”. Em continuidade, reforca que “a educa¢do moral e religiosa deve ser
central na formagdo familiar” (Mensageiro da F¢, 1917, p. 162).

Em sintese, o teor dessa carta reflete o pensamento da Igreja a época, ao reafirmar o
papel dos pais como mediadores essenciais da instru¢do e da disciplina crista, responsaveis por
assegurar a continuidade dos valores catdlicos na sociedade. Verifica-se, nas colunas do
periddico, a realizagdo de uma catequese também transmitida de forma impressa, por meio da
publicacdo de artigos explicativos sobre a doutrina catdlica, as oragdes e as praticas religiosas,
configurando-se como prolongamento das agdes catequéticas desenvolvidas no espago escolar
e familiar.

As publicagdes enfatizavam valores vinculados a obediéncia, a disciplina e a devogao,
ao mesmo tempo em que reafirmavam a autoridade da Igreja diante dos debates sobre educacao
laica e secularizacdo. Também eram veiculados relatos sobre a vida de santos, modelos de
conduta, noticias de atividades religiosas locais e orientagdes direcionadas a estudantes e
familias para que seguissem esses padroes.

Nesse modelo educacional, a disciplina escolar era organizada a partir de pardmetros
vinculados a moral catdlica, de modo que o comportamento dos estudantes permanecia
submetido a avaliagcdes constantes segundo referenciais estabelecidos pela Igreja. Constata-se,
igualmente, a defini¢do diferenciada de fung¢des sociais entre meninos € meninas no interior da
formagao escolar: enquanto a educacio feminina era direcionada para atividades associadas ao
espago doméstico e a pratica religiosa, a formagdo masculina orientava-se para o exercicio de
fungdes de lideranca social e profissional, ambas fundamentadas em principios cristaos.

Nesses artefatos — os periddicos da Revista Mensageiro da Fé analisados — nao foram
identificados elementos consistentes referentes a textos ou instrugoes diretamente associados
aos valores da praxis da Pedagogia Franciscana, tais como cortesia, cuidado com a criagao,
pobreza evangélica, humildade e fraternidade. Em relacdo a memoria e a historia do fundador
da Ordem, identificam-se poucas evidéncias de mengdes nos textos analisados; quando

presentes, essas referéncias aparecem de forma discreta e pontual.
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Em contrapartida, observa-se maior destaque conferido as figuras papais'’ e a outros
santos frequentemente enfatizados nas publicagdes do peridodico. A abordagem dos frades
alemaes em relacdo a educacdo e a formacao indica orientagdes voltadas a aplicagdo desses
principios tanto no contexto escolar quanto no ambiente familiar, em oposi¢ao aos modelos de
ensino laicos.

Nesse conjunto discursivo, a no¢do de Deus ¢ mobilizada como eixo central de
julgamento moral, funcionando como referéncia normativa que orienta tanto o ensino quanto a
conduta esperada dos leitores. A mediagdo do conhecimento religioso, articulada a catequese
impressa e as praticas escolares e familiares, consolidou um sistema de formagao doutrinaria.

As perspectivas educativas orientadas pela Igreja e disseminadas pelos frades alemaes,
mediadas por seus instrumentos de comunicacdo, foram introduzidas na vida doméstica de
forma assistematica, a0 mesmo tempo em que exerceram influéncia sobre programas,
conteudos e praticas escolares da sociedade catolica brasileira. Essas abordagens configuraram-
se como dispositivos de transmissdo de normas, consolidagao de hierarquias e legitimagao da
autoridade eclesiastica diante das transformagoes sociais e dos debates sobre educagao laica.

Nesse contexto, delineou-se um circuito em que instru¢do, moralidade e religiosidade
se entrelacavam, compondo uma estratégia integrada de formagao. Sob essa perspectiva, a
analise dos anexos contendo recortes da Revista Mensageiro da Fé, no recorte temporal e
tematico dedicado a educacgdo, evidencia a recorréncia € a consisténcia dos aspectos
anteriormente descritos. Assim, o periodico reflete, de modo sistemdtico, as abordagens
educacionais dos franciscanos em consonancia com os principios da Propaganda da Fé e da
romanizagdo da Igreja no Brasil, mediados pelos restauradores alemaes.

Todavia, a andlise documental exige cautela quanto a atribui¢do de intengdes explicitas
aos editores. Embora os enunciados sugiram uma orientagdo pedagogica marcada pelo rigor
moral e doutrinério, as fontes ndo permitem afirmar de forma conclusiva que o objetivo dos
frades alemaes fosse exclusivamente instruir a populagdo por meio de uma pedagogia rigorosa.
O que se pode sustentar, com base nos indicios presentes no conteudo editorial da Revista
Mensageiro da Fé e, posteriormente, em materiais associados ao Almanaque O Mensageiro da
F¢, € que esse instrumento de comunicacao constituiu robusto veiculo de divulgacdo de temas
religiosos, politicos, sociais e culturais, tanto no contexto nacional quanto internacional.

Ao mesmo tempo em que fortaleceu uma matriz cultural europeia e contribuiu para

modernizar a Provincia de Santo Antonio a partir do Convento de Sao Francisco, em Salvador,

140 Conferir em ANEXO D.
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Babhia, a revista também evidenciou choques culturais em torno dessa Provincia, legitimando o
projeto de romanizacao da Igreja Catolica no Brasil. Desse modo, a andlise do periddico permite
compreender a distdncia entre a memoria da Pedagogia de Francisco de Assis — marcada pela
pobreza, fraternidade, minoridade e cuidado — e a praxis dos restauradores alemaes, orientada

sobretudo pela disciplina, pela doutrinagdo, pela autoridade papal e pela formagdo moral da

sociedade catolica.
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7 CONCLUSAO

O presente estudo analisou, em perspectiva sincronica e diacronica, a trajetoria historica
dos fundamentos da Pedagogia Franciscana, examinando sua constitui¢do nos primérdios da
Ordem dos Frades Menores e seus desdobramentos nos processos histdricos, sociais, culturais
e formativos do Brasil. No ambito desta pesquisa, intitulada Pedagogia Franciscana e
artefatos de memoria: do Ideal de Assis a Restauracdo da Provincia de Santo Antonio no
Nordeste do Brasil (1907-1927), a Revista Mensageiro da F¢ destacou-se como artefato central
de memoria, atuando ndo apenas como registro institucional, mas também como instrumento
de mediagdo pedagdgica, catequética, moral e cultural.

Por meio de suas paginas, instru¢do, moralidade e religiosidade foram difundidas de
modo articulado, consolidando uma estratégia formativa que vinculou a identidade dos frades
restauradores alemaes, a memoria institucional da Ordem e a formacao cultural de determinados
sujeitos no contexto soteropolitano e nordestino. Nesse sentido, a revista ndo foi compreendida
apenas como veiculo informativo, mas como dispositivo pedagogico e de poder, responsavel
por orientar praticas, valores, comportamentos € modos de leitura do mundo.

A partir da revisdo bibliografica, da analise documental e das observagdes internas e
externas realizadas in loco em conventos coloniais da Provincia de Santo Anténio, comprovou-
se que a historia da Ordem e a atuagdo dos franciscanos no Brasil ndo se encontram apenas nos
registros escritos. Elas também permanecem inscritas nas artes visuais e escultdricas, nas
variacoes arquitetonicas das casas de formagdo e dos conventos, nos monumentos coloniais,
nos ritos, nos costumes, nas igrejas e nas praticas seculares de milhares de brasileiros. Trata-se,
portanto, de uma histdria preservada em documentos, espagos, imagens, praticas e memaorias
continuamente atualizadas.

A investigacdo demonstrou que a Pedagogia Franciscana, advinda do ideal de Sao
Francisco de Assis, consolidou-se historicamente como norma de vida social, religiosa e
coletiva nos diversos grupos vinculados a tradi¢ao franciscana. Essa pedagogia, posteriormente
sistematizada, discutida e reinterpretada no contexto das universidades medievais da Europa
ocidental, desenvolveu-se em articulagdo com a filosofia, a teologia e a tradicdo crista,
especialmente no didlogo entre fé e razdo, com forte influéncia do pensamento de Santo
Agostinho.

No que se refere a Pedagogia Cristd e Franciscana, verificou-se que Sao Paulo, na
Antiguidade, e Sao Boaventura, no periodo medieval, exerceram papéis decisivos na

sistematizagdo, consolidagdo, transmissao e disseminagao dos ensinamentos de Jesus Cristo e
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de Sdo Francisco de Assis, respectivamente. Guardadas as diferengas historicas, ambos
contribuiram para transformar experiéncias fundadoras em tradi¢des organizadas,
documentadas e institucionalizadas. Nesse percurso, oralidade, praxis, memoria coletiva,
construgdo identitaria, escuta dos interlocutores, registro normativo e institucionalizagdo
converteram intui¢des originarias em projetos historicos duradouros.

Reafirma-se, neste estudo, que o nucleo central da Pedagogia Cristd se expressa no
mandato evangélico: “Ide pelo mundo inteiro e anunciai o Evangelho a toda criatura”. Sao
Francisco de Assis, ao assumir radicalmente esse chamado, reconfigurou-o por meio da
vivéncia concreta do Evangelho, acrescentando-lhe a exigéncia da pobreza, da desapropriagao
e da itinerancia. Sua pedagogia nao se realizou primeiramente por meio de sistemas tedricos,
mas pela for¢a do exemplo, da convivéncia, da fraternidade, da humildade, da cortesia, do
cuidado com as criaturas e do desapego aos bens materiais.

Os artefatos de memoria vinculados a tradigdo franciscana — como a Regra, os Escritos,
o Testamento, a Carta a Santo Antonio, o Crucifixo de Sao Damido, o Presépio de Greccio e o
Cantico das Criaturas — foram compreendidos como dispositivos simbdlicos e modelos
formativos. Esses elementos ultrapassam o mero relato historico, pois revelam principios
didatico-formativos expressos na narrativa, na imagem, na praxis e na espiritualidade
franciscana. Funcionam, assim, como suportes de memoria coletiva, capazes de preservar,
atualizar e ressignificar a identidade crista e franciscana em diferentes tempos e contextos.

No que diz respeito a atuagdo pedagodgica dos franciscanos alemdes no Brasil,
especialmente no inicio do periodo republicano e no processo de restauracido da Provincia de
Santo Antdnio, com foco no Convento de Sao Francisco, em Salvador, constatou-se que a vinda
dos restauradores integrava um projeto mais amplo de reorganizacao da Igreja no Brasil. Esse
projeto buscava recuperar a credibilidade institucional da Igreja, fortalecer a autoridade papal,
reorganizar a vida conventual e consolidar o processo de romanizagao.

Os frades alemaes trouxeram consigo praticas de progresso material e institucional,
introduzindo novas tecnologias, reorganizando conventos, reestruturando bibliotecas, fundando
espacos formativos e ampliando os meios de comunicacdo. No entanto, a analise demonstrou
que sua atuacdo formativa e suas publicagdes estiveram mais fortemente vinculadas ao
moralismo, ao tradicionalismo, a disciplina e a autoridade eclesiastica do que aos principios
origindrios da experiéncia pedagogica de Sdo Francisco de Assis.

Mesmo apds a separagao formal entre Igreja e Estado, no periodo analisado, a Igreja
Catdlica, por meio de seus emissarios e de seus dispositivos de comunicacdo, continuou

exercendo influéncia significativa sobre a sociedade. Essa influéncia se manifestou
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especialmente na defesa da catequese, da educacdo religiosa, da moral familiar, da disciplina
escolar e da critica a escola laica. A Revista Mensageiro da Fé revela, em suas colunas, a
participacao de pais, maes, educadores e religiosos na defesa de uma educagao cristad voltada a
preservacao dos valores catolicos e a rejeicdo de modelos considerados modernos, laicos ou
contrarios a doutrina da Igreja.

A andlise dos periddicos permitiu identificar uma lacuna expressiva entre os valores
atribuidos ao franciscanismo originario ¢ a atuacdo dos franciscanos alemaes no recorte
estudado. Em vez de evidenciar de modo recorrente valores como pobreza evangélica,
minoridade, fraternidade, humildade, cortesia e cuidado com a criagdo, a revista revelou uma
pedagogia voltada prioritariamente a supremacia da Igreja Catolica, ao reforco da hierarquia
social, a centralizagao romana ¢ ao controle moral da sociedade.

De maneira geral, a pesquisa evidenciou que a memoria dos fundamentos da Pedagogia
Crista e Franciscana foi sendo reinterpretada conforme as necessidades historicas, institucionais
e culturais da Ordem. No contexto da Restauracdo Alema, esses fundamentos foram
reconfigurados de acordo com os objetivos dos restauradores, que buscavam afirmar sua
presenca no Nordeste brasileiro e reorganizar a Provincia de Santo Antonio segundo uma matriz
disciplinar, europeia e romanizada.

E possivel afirmar que o cerne dos ensinamentos de Francisco de Assis estava voltado
a valorizacao do ser humano na busca de sua verdadeira humanidade, em seus diversos aspectos
sociais, espirituais € comunitarios. O conhecimento, nesse horizonte, ndo deveria servir como
instrumento de dominio de uns sobre os outros, mas como caminho para a sabedoria, a
humildade e o servigo. Contudo, ao longo da histéria, esses ensinamentos foram frequentemente
apropriados, reinterpretados e, em determinados contextos, subordinados a objetivos
institucionais, disciplinares e estratégicos.

Em vista disso, conclui-se que os instrumentos formativos utilizados pelos frades
alemaes, entre eles a Revista Mensageiro da F¢, evidenciaram incompatibilidades entre valores
advindos do fundador da Ordem e a praxis aplicada pelos restauradores no contexto brasileiro.
Esses dispositivos pedagogicos revelaram o poder da comunicagdo franciscana na propaganda
da fé, na exaltacdo da autoridade pontificia e na consolidagdo da Igreja romana no periodo
analisado.

No campo educacional, tais documentos contribuiram para a desqualificacdo da escola
laica, para o reforco de praticas disciplinares e para a intensificacdo de diretrizes voltadas a
educacdo familiar e religiosa. Os franciscanos provenientes de Bardel promoveram, na Bahia,

a introducao de uma cultura de matriz alema nos conventos, a qual modernizou a Provincia de
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Santo Antdnio em termos técnicos, administrativos € comunicacionais, mas também se
distanciou de principios fundacionais do franciscanismo.

Dessa forma, a pesquisa evidencia que os instrumentos formativos utilizados pelos
frades alemaes, especialmente os periddicos quinzenais da Revista Mensageiro da Fé¢,
funcionaram como importantes veiculos de comunicacao da Igreja e como meios de intervengao
pedagdgica na educagdo formal, informal, publica e privada, no contexto histérico da cidade de
Salvador, na Bahia, com alcance em demais regides do Brasil. Embora estruturado como um
dos instrumentos formativos e informativos eclesidsticos mais completos de sua época, devido
a diversidade de informagdes religiosas, culturais, nacionais e internacionais que veiculava,
esse dispositivo revelou lacunas, distanciamentos e incompatibilidades entre os valores
originarios de Sdo Francisco de Assis e as praticas efetivamente adotadas pelos restauradores.

O lema “Ide, pois, e instrui todos os povos”, presente nas edi¢cdes da revista, mostrou-
se tensionado pela propria materialidade do periddico, uma vez que suas informagdes e
instrugdes nao se destinavam efetivamente a todos, mas sobretudo aos grupos privilegiados,
letrados e assinantes. Do mesmo modo, o lema agostiniano “Amai os homens e combatei os
erros” foi mobilizado em uma perspectiva fortemente doutrinaria, na qual o “combate aos erros”
assumiu centralidade nas orientacdes dirigidas as familias, as escolas e aos leitores catolicos.

As fontes analisadas indicam que, ao longo da presenga franciscana no Brasil, os frades
estiveram vinculados a diferentes poderes e projetos institucionais: ao Padroado Régio, ao
Império, a romanizagao da Igreja e, no periodo republicano, as estratégias de recomposi¢do da
influéncia catolica. Essa trajetoria sugere que a transmissao dos principios pedagogicos de Sao
Francisco foi limitada e frequentemente mediada por interesses politicos, eclesidsticos,
culturais e institucionais.

No contexto brasileiro, nos periodos analisados, existem lacunas e auséncia de
documentacdo suficiente para comprovar a aplicagdo sistematica de um modelo de ensino
propriamente franciscano, baseado diretamente nos valores pedagogicos de Sao Francisco de
Assis. Essa constatagdo evidencia as dificuldades enfrentadas para descrever um modelo
educacional especifico da Ordem no Brasil, sobretudo nos periodos colonial, imperial e
republicano.

Ainda assim, os resultados da pesquisa demonstram que os fundamentos da Pedagogia
Franciscana, sustentados pela memoria, pela tradicdo e pela pratica, ultrapassaram o uso de
escritos e artefatos religiosos como simples instrumentos de evangelizacdo. Articulados a
filosofia, a teologia e a vida comunitdria, tais fundamentos contribuiram para o

desenvolvimento cientifico e cultural das universidades europeias no periodo medieval. No
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Brasil, entretanto, essas praticas sofreram descontinuidades em razao do processo colonizador,
das relagdes com o Estado, das crises vocacionais e das transformagdes politicas e religiosas.
Mesmo assim, a cultura franciscana, ainda que muitas vezes assistematica, permaneceu como
elemento central para a manuten¢do da presenca e atuagao da Ordem na sociedade brasileira.

A investigacdo evidencia, portanto, que a Pedagogia Franciscana se constituiu
historicamente como dispositivo educativo e formativo atravessado por estratégias de
preservacgao institucional, produ¢ao de memoria e adaptacao missionaria. No Brasil, a atuagdo
dos frades alemaes revelou uma reelaboragao do legado de Sao Francisco de Assis, na qual os
ideais de pobreza, simplicidade, minoridade e vivéncia evangélica foram tensionados por uma
orientacdo educativa centrada na instrugdo catequética, na disciplina moral e na autoridade
institucional.

A Revista Mensageiro da Fé, utilizada como instrumento de comunicacdo e instru¢ao
dos frades alemaes entre 1907 e 1927, consolidou-se como meio de difusao cultural, formagao
religiosa e controle social, ampliando a presen¢a da Igreja para além dos espagos tradicionais
de sociabilidade religiosa. Nesse sentido, a analise evidencia que os artefatos de memoria
preservam a agdo franciscana e, a0 mesmo tempo, tornam visiveis as tensdes entre o ideal
originario de Sao Francisco de Assis e a praxis dos frades, condicionada pelas exigéncias da
Igreja em cada tempo histdrico.

Sob essa perspectiva, a memoria ndo se reduz a evocacao do passado, mas constitui um
processo continuo de atualizagdo de experiéncias fundadoras que conferem sentido a vida
comunitaria. Nesse sentido, a pedagogia franciscana, apoiada em artefatos de memoria como,
imagens, documentos, monumentos, ritos e tradi¢cdes exemplificam essa dindmica ao
materializar marcos de memoria e transmitir uma tradicdo continuamente reinterpretada.

Em sintese, o legado pedagogico franciscano revela-se menos como mera reproducdo
linear de valores e mais como campo de mediacdo entre tradi¢do, adaptacdo, memoria coletiva
e disputas institucionais. A educacdo mediada pelos franciscanos de forma sistematica e
assistematica nesse percurso, constitui-se historicamente como processo continuo de
constru¢do e reconstrucdo de sentidos. Assim, constata-se que a experiéncia franciscana no
Brasil ndo se limita a uma continuidade homogénea do ideal de Assis, mas se configura como
movimento permanente de reconfiguracdo cultural e social, sustentado pela interdependéncia
entre memoria coletiva e artefatos de memoria, que preservam, legitimam e ressignificam a

experiéncia historica da Ordem dos Frades Menores no Brasil.
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APENDICE A - Linguagem Especifica da Ordem Franciscana

Capitulo - Assembleia institucionalizada pela reuniao dos membros da comunidade convocada
em seus diferentes niveis e com critérios preestabelecidos para avaliar os andamentos da vida
em Fraternidade, reorganizar e definir os trabalhos das questdes da vida professada pelos
religiosos.

Capitulo geral - Capitulo Geral ¢ uma assembleia representativa de uma Ordem religiosa,
reunindo delegados de cada Provincia ou Fraternidade. Seu principal objetivo ¢ eleger o
Ministro Geral (sucessor de Sdo Francisco) assim como seus Definidores ou Conselheiros,
responsaveis por auxiliar na condu¢ao da Ordem."

Custddia — Sao varios conventos, que nao tendo jurisdi¢ao autdbnoma, dependem ainda de uma
provincia. Exemplo atual disso é a Custodia da Amazonia, Custodia da Terra Santa.

Custédio — E o Ministro Provincial (o superior principal) dos Frades Menores que vive no
Oriente Médio. O Custddio, além de animar a vida dos frades, coordena e encaminha a acolhida
das pessoas que chegam a Terra Santa em peregrinacdo. Tal tarefa foi transmitida pela Santa
S¢ aos franciscanos ha mais de 600 anos.

Claustro — ¢ uma parte arquitetonica fundamental na estrutura de conventos e mosteiros,
caracterizando-se como um espago fechado ou semifechado, geralmente de planta quadrada ou
retangular. Composto, na maioria das vezes, por quatro corredores ou galerias cobertas, o
claustro forma um quadrilatero interno que envolve um patio central, onde comumente se
encontra um po¢o que outrora utilizavam para o armazenamento de agua para o consumo do
convento.

Espirituais — espécie de partido dentro da ordem, frades que apelavam para o direito de
observar espiritualmente a Regra Bulada, acreditavam que ndao podiam conciliar a ciéncia com
o0 espirito de pobreza.

Familia Franciscana — sdo as trés Ordens instituidas por Sdo Francisco de Assis e as suas suas
ramificacdes: 1° Ordem dos Frades: Menores, Capuchinhos, Conventuais. 2* Ordem: Clarissas.
3° Ordem: Franciscanos Seculares e os Terceiros Regulares e as suas ramificagdes religiosas
que surgiram ao longo dos anos.

Formacéo Franciscana — No texto essa expressdo foi por nds utilizada em dois sentidos: no
sentido /ato seria a formagdo dos frades dentro dos quadros da ordem franciscana, conforme
registra a histéria do franciscanismo; no sentido stricto a formagdo seria as disposigdes
curriculares e dos conteudos dos conventos e casas de formagao e os desdobrados em estudos
sobre o franciscanismo, estudos filoséficos e estudos teologicos.

Galicanismo - Nome da doutrina que, em Franca, estabelecia formas de procedimento perante
a Santa S¢, defendia certas liberdades e franquias da Igreja francesa, contestando, em alguns
pontos, a autoridade absoluta do papa.

Guardiao — E o frade superior de uma unidade conventual franciscana. E ele quem guarda,
cuida, provém, determina e, geralmente, ¢ o ultimo a dormir, pois tem o dever de cuidar do
convento e de quem esté residindo nele, até que estejam todos recolhidos.
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Hospicio — Casa onde os frades se hospedavam, quando estavam distantes dos territorios de
suas provincias.

Ordem Terceira - A Ordem Terceira ¢ uma associagdo de leigos catdlicos que, ligados
espiritualmente a uma ordem religiosa como os franciscanos ou carmelitas, buscam viver a
santidade no mundo por meio da oragdo, da devocao e das boas obras, sem abandonar seu estado
de vida secular. Apos a reforma da Regra pelo Papa Paulo VI em 1978, a nomenclatura da
Ordem Terceira passou a ser denominada de Ordem Franciscana Secular-OFS

Pedagogia Franciscana - ¢ um modelo educativo baseado na filosofia de vida de Sao Francisco
de Assis, que busca formar pessoas integrais, livres, conscientes, solidarias e comprometidas
com a paz, a justi¢a social € o bem comum. Os principios dessa pedagogia € o respeito pelo ser
humano em todas as suas dimensdes, a vivencia dos valores da fraternidade, da simplicidade e
o cuidado com a criagao.

Prelados - Sdo vigarios gerais e episcopais e/ou superiores maiores dos institutos clericais de
direito pontificio que tenham determinado poder executivo ordinario, como os superiores de
ordens religiosas.

Provincia —Na administragdo franciscana, chama-se provincias religiosas aos agrupamentos,
dentro duma dada ordem, de conventos, mosteiros, casas segundo regido ou pais. Geralmente,
tais provincias sdo geridas por um Capitulo e um Prior Provincial.

Provincial — Aquele que governa uma Provincia. No caso dos franciscanos, ¢ chamado Ministro
Provincial e muito desses termos advém das divisdes administrativas herdadas do Império
Romano.
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ANEXO A - Carta do Papa Francisco a toda Familia Franciscana

. D0 ATQUE g2
“\\S6 &7?00

Ai membri
della Famiglia Francescana

Cari Fratelli e Sorelle,

E con letizia nel cuore che desidero far Vi giungere il mio pensiero augurale in una circostanza
cosi importante per l'intera Famiglia Francescana, di cui sin dall'inizio del Ministero Petrina
sento viva la presenza orante e la vicinanza filiale. L'VIII centenario della conferma della
Regola dei frati minori da parte di Papa Onorio III presso il Laterano, avvenuta il 29 novembre
1223, ¢ un'occasione propizia non soltanto per ricordare un evento storico, ma soprattutto per
ravvivare in Voi il medesimo spirito che ispird Francesco d'Assisi a spogliarsi di tutto, e dare
origine ad una forma di vita unica ed affascinante poiché radicata nel Vangelo e vissuta sine
glossa. Questo giubileo possa essere per ciascuno il tempo di una rinascita interiore, di un
rinnovato mandato missionario della Chiesa che chiama ad uscire incontro al mondo 1a dove
molti fratelli e sorelle attendono di essere consolati, amati e curati.

Pertanto, mosso da tali sentimenti, sono a consegnarvi delle esortazioni che nascono proprio
dalle parole del Poverello d'Assisi, il quale propone ai suoi frati di: «[... ] osservare la poverta
e 'umilta e il santo Vangelo del Signore Nostro Gesu Cristo [... |» (Regola bollata 12,4).

Osservare il santo Vangelo

La Regola bollata difatti comincia e termina con il riferimento esplicito al Vangelo. Le
espressioni di apertura sono una sintesi illuminante dell'intera Regola: «La Regola e vita dei
frati minori ¢ questa, cio¢ osservare il santo Vangelo del Signore nostro Gesu Cristo, vivendo
in obbedienza, senza nulla di proprio e in castita» (Regola bollata 1, 1).

Per San Francesco il Vangelo ¢ stato al centro della sua esistenza; e la Chiesa ne ha approvato
il proposito, riconsegnandolo a lui e a tutti Voi francescani come un testo che non esprime piu
soltanto l'intuizione spirituale di un Fondatore, ma una forma di vita. E un messaggio di gioia
che sovente ho voluto indicare perché "riempie il cuore e la vita intera di coloro che si
incontrano con Gesu" (Evangelii gaudium n.1).

E urgente pertanto tornare al fondamento di un impegno cristiano e battesimale, capace di
lasciarsi ispirare, in ogni scelta, dalla Parola del Signore: Cristo ¢ il punto focale della vostra
spiritualita! Siate uomini e donne che alla Sua scuola apprendano davvero "regola e vita"!
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OBBEDIENZA ALLA CHIESA

Carissimi, per vivere gli insegnamenti del Maestro ¢ necessario rimanere nella Chiesa.
Francesco lo manifesta in maniera decisa perché alla frase introduttiva che 'descrive la volonta
di seguire i consigli evangelici aggiunge subito parole suggestive e singolari nel contenuto e
nel linguaggio: «Frate Francesco promette obbedienza e riverenza al signor papa Onorio e ai
suoi successori canonicamente eletti e alla Chiesa romana. E gli altri frati siano tenuti a obbedire
a frate Francesco e ai suoi successori» (Regola bollata 1, 2-3).

In quel legame di "obbedienza e riverenza" al Papa e alla Chiesa di Roma, egli ha riconosciuto
un elemento essenziale per la fedelta alla chiamata e per ricevere Cristo nell'Eucarestia; ecco
perché dichiara senza esitare l'appartenenza imprescindibile alla Chiesa. Ebbene, vivete lo
spirito della Regola nell'ascolto e nel dialogo, come il cammino sinodale suggerisce di
compiere. Sostenete tenacemente la Chiesa, riparatela con I'esempio e la testimonianza, anche
quando sembra costare di piu!

ANDARE PER IL MONDO

Infine, voglio riprendere l'intuizione contenuta sempre nella Regola bollata ad andare per il
mondo. Intervenendo in prima persona, cosi il Padre Serafico si pronuncia: «Consiglio, poi,
ammonisco ed esorto i miei fratelli nel Signore Gesu Cristo che, quando vanno per il
mondo, non litighino ed evitino le dispute di parole e non giudichino gli altri; ma siano miti,
pacifici e modesti, mansueti e umili, parlando onestamente con tutti, cosi come conviene. [... ]
In qualunque casa entreranno, dicano prima di tutto: Pace a questa casa[...]» (Regola bollata 3,
10-13).

Andare per il mondo per Voi frati e sorelle francescani significa concretamente realizzare la
vocazione itinerante in uno stile di fraternita e di vita pacifica, senza liti o dispute né tra Voi né
con gli altri, dando prova di "minorita", con mitezza e mansuetudine, annunciando la pace del
Signore e affidandoVi alla provvidenza: ¢ uno speciale programma di evangelizzazione,
possibile a tutti.

In questa prospettiva, e bene riscoprire la bellezza dell'evangelizzazione tipicamente
francescana, che nasce da una fraternita per promuovere la fraternita; infatti ¢ la vita a parlare,
I'amore donato nel servizio ¢ la piu grande modalita di annuncio. Ritrovate percio la forza in
tale peculiare vocazione, propria dei "minori" e dei "poveri", quali siete per desiderio e per
appartenenza. Essa Vi ¢ data da Francesco nella sua Regola e sono convinto che ¢ in sintonia
con l'invito che rivolgo alla Comunita cristiana di essere "Chiesa in uscita": «Fedele al modello
del Maestro, ¢ vitale che oggi la Chiesa esca ad annunciare il Vangelo a tutti, in tutti 1 luoghi,
in tutte le occasioni, senza indugio, senza repulsioni e senza paura. La gioia del Vangelo ¢ per
tutto il popolo, non puo escludere nessuno» (Evangelii gaudium n. 23).

E dunque Vi dico: non esitate ad andare per il mondo in "fraternita" e in "minorita"
condividendo la beatitudine della poverta, divenendo un segno evangelico eloquente e
mostrando alla nostra epoca, segnata purtroppo da guerre e conflitti, da egoismi di ogni genere
e logiche di sfruttamento dell'ambiente e dei poveri, che il Vangelo ¢ davvero la buona notizia
per l'vomo affinché ritrovi la direzione migliore per la costruzione di una nuova umanita
insieme al coraggio di mettersi in cammino verso Gesu, che "da ricco che era, si ¢ fatto povero
per noi, perché noi diventassimo ricchi per mezzo della sua poverta" (cfr. 2Cor 8,9).
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Cari Fratelli e Sorelle, affido a Voi la missione di saper individuare le strade giuste da percorrere
per poter corrispondere con audacia e fedelta al carisma ricevuto. Mentre Vi accingete a
rievocare le tappe fondamentali della storia di codesta numerosa Famiglia Francescana, invoco
l'intercessione della Vergine Maria e dei Santi Francesco e Chiara d'Assisi e volentieri invio la
mia Benedizione, chiedendo, per favore, di continuare a pregare per me.

Roma, da San Giovanni in Laterano, 9 novembre 2023
Anniversario della Dedicazione della Basilica Lateranense Cattedrale di Roma
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ANEXO B - Arvore genealégica franciscana - Revista Mensageiro da Fé

ARVORE GENEALOGICA FRANCISCANA
© CLICHT REPRESENTA O MAIS NOTAVEIS SANTOS DAS TRES ORDEN
FUNDADAS FPOR 5. FIANCISCO DE ASSIS

Fonte: Revista Mensageiro da Fé (1927, n.19, p.147)

A imagem publicada na Revista Mensageiro da F¢ tem como alegoria a arvore
genealogica franciscana, constituindo um registro visual da memoria institucional da Ordem.
Trata-se de uma alegoria em que o tronco € marcado pela cruz, associando a fundag¢ao da Ordem
aos ideais de Jesus Cristo. No eixo central, figuram Sao Francisco e lideres iniciais; nos galhos,
as ordens por ele fundadas; e, nos retratos circulares, santos da tradi¢do franciscana. Na base,
sdo representados frades em atos de devogdo e estudo, acompanhados de elementos
arquitetonicos e paisagisticos. A composicdo evidencia a autoridade da Ordem e desempenha

funcdo pedagodgica e simbdlica ao orientar modelos de virtude e continuidade institucional
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ANEXO D - Edicao comemorativa de 15 anos da revista
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Mensagﬁm It

~—====(3) COM APPROVACAO ECCLESIASTICA [f]e=—
Redacgiic no Cenvente de S, Framcisce, Bahia

Fi< <]

Amae aos homens e
os

combatei seus.
erros.
(8. Agostinho)

PUBLICA-8E X0§ 1° B 3°
DOMINGOS DE CADA MREZ

ANNO XV

-

Bahia, 7 de Janeiro de 1917

ASSIGNATURA POR ANNO:
28000

NOM. 1

Quinze annos!

Az quinze annos gue o Men-
sageiro da Fé¢ surgiu na
vasta archidiocese bahiana,

)| como astro pe-
; quenino ‘a prin-

% cipio, quasi pers
dido ontre as brumas do
seu horizonte larguissimo,
porém ji promissor dis
refulgencias que hoje der-
rama, ndio s6 na Bahia mas
em todo o Brasil catholico.

Quinze annos!...

Bem merece applausos
sinceros e eénthusiasticos
parabens o activo lidador,
polo glorioso veneor desses
tres lustros; bem merecem
a nossa gratiddo, o nosso
auxilio constante, aquelles
a oo esforgo sem treguas
elle deve a vida, o brillo,
o grande valor que tem no
eampo da imprensa religiosa
brasileira.

A lrnvvsﬂsndo ll(»‘mlll'('. va-
lente todas as crises, todas
as difficuldades, elle se tem
imposto ao apreco, ao amoer
de quantos o leem, alecan-
cando mesmo uma  graca
bem rara: o apoio hul;k'
sissimo dos illustres Prela-
dos do Norte, que em doeu-
mento official .collectivo, es-
pontaneamente. o recom-
mendaram aos fieis de suas
diocesas.

Digamol-o sem rebucosg o
Mensageivo da Feé é
uma publicagiio que, no sgu
genero, ndo tem rival no
Brasil. :

Prova-o que farte a sta
grande tiragem; proyal-o-4
qualgquer numero tomadogo
acasoelidoatéaultimalinha,

Niio é jornal de combate
politico; nio visa individugs,
nem mesmao factos de actualidade ; nilo
ataca nem provoea pessoa alguma, e
faz muito bem. Limitado o terreno das
id6as, dos principios, dos artigos da fé,
ahi combate elle de rijo, sem medo noem
desfallecimontos. Atira-se & raiz dos
males, mette-lhe o alvifa, desprende-n
de seus envolucros enganadores e a
exhibe aos olhos de quem-a quer ver.
Especie de livro de escola on vulgarisa-
dor de sciencia, apenas expde theorias,

reproduz factos scientificos ¢ ministra
conhecimentos necessarios, que devem
ser applicados depois, na vida pratiea,
r aquelles que tém a ventura de rece-
el-08 e aproveital-os,
E’ tudo, e & bastante,
Nesse caracter representa para os
¢atholicos de boa vontade um inestima-
vel thesouro, porquanto, nio somente

e» wo A ADORACAQ DOS TRES MAGOS co <o

os estimula na pr’uiuu do bem, mas,
como mestre seguro de doutrina christan,
ensinada em leitura agradavel, attra-
hente, variada, presta 4 sociedade eatho-
lica o maior dos servigos, da-lhe aunxilio
mental tanto mais importante quanto
mais desoladora 6 a ignorancia religiosa
que se verifica entre nds,

A ignorancia religiosal..,

Effectivamente faz pena, faz lastima
constatar a lepra do «nfio saber> em

todas us camadas sociaes; causa vergo-
nha medir-lhe a extensio, notar-lhe os
estragos, Dir-se-ia que estamos em paiz
de pagiios, onde 0 numero dos que

bem o catecismo ¢ pequenino, em face
da grande multiddao dos que o ignoram,

Homens e mulheres lidos e corridos
em todas as malerias, doutores e pro-
fessoras, paes e mies de familia, avos
e avds baptisados na egreja
catholiea, ignoram muitas
vezes niio somente pontos
essenciaes do seu credo
como o8 seus deveres ba-
sicos (e moral christan, de
fidelidade doutrinal ¢ social
fsleis da Bereja, ao Summo
Pontifice e aos seus repre-
sentantes,

Recorde o leitor quanto
tem visto ¢ ouvido neste
particular: —é verdade ou
niio 0 que estou a escrevert..

Um dos que 8¢ affirmam
catholicos recusa acceitar tai
ou tal ponté de {é, erer nos sa-
cramentos ou em algum sa-
cramento, como por exemplo
a penitencia, que obriga &
confissiio; outro ndo d4 va-
lor aosanathemas da Egroja
e faz parte de sodedf&l
condemnadas e prohibidas
por ella, affrontando assim
a majestade, a bondade, a
paciencia de Jesus-Christo,
qua pelos labios de Roma
nos fala ¢ nos conduz;
ainda outro zomba da ab-
stineneid, do jejum, da ora-
¢do, de pratieas ou geremo-
nias religiosas, que siao
bellissimas ¢ de sentido
profundo para aquelles que
as conhecom bem; outros,
emfim, pdem as almas de
seus filhos entre as garras
de lobos vorazes, ou sejam
mesires  impios, ou sejam
livros corruptores, ou sejam
companheiros indignos,
gente perdida de theatro
ou de rua,

E tudo isso porque? As
mais das vezes por simples e pura
ignoraneia, ignorancia culpavel, da qual
dardo estreitas contas a Deus. Sabem

algo da doutrinn christan os pobres *

dyscolos, mas apenas de oitiva, por
ouvir dizer, por intui¢iio imperfeita do
que s6 superficialmente véem; niio a
estudam nunca, nem em compendios

sumidos, nem em obras de mais folego;
ndo a bebem nas fontes limpidas, legi-
timas, incontaminadas, e ficam, portanto,

211
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ANEXO E - Exaltacao da autoridade papal na Revista Mensageiro da Fé

Amemos o Papa
b R T

)" & pensaste, alguma vez, leitor amigo,
no que deves ao Romano Pontifice?

E’ certo que todos sabemos que o
vardo veneravel que vive no Vati-
cano & o Chefe e 0o Governador su-
premo da Egreja universal. Mas‘, de
ordinario, ndo passamos d’ahi.
Consideramol-o um senhor muito sa-
bio, muito santo, muito respeitavel |
por todos os motivos, digno da veneragio de |
fodos os homens, até de reis e imperadores, e |
dos proprios impios, porque ninguem tem o
pito de ndo apreciar personagem de tdo rele-
ntes qualidades.

Isto @ muito justo, mas nio basta para um
catholico. O catholico estd obrigado a ver alguma
[ a mais no Vigario de Christo na terra; nao ?
contentar se com uma idéa vaga e uni- [l et st
al do Successor de S. Pedro. E’ necessario 3

que saiba, e se persuada firmemente de que o 8. 8. Papa Pic XX

Papa, antes de tudo, é pae de todos os catho:| Caridoso Pae aa Christandade

Fonte: Mensageiro da Fé (1924, n.2, p.9 ell)

& 8. B. o Papa Bento XV A

Fonte: Mensageiro da Fé (1917, n.1, p.3)
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ANEXO F: Recortes da Revista Mensageiro da Fé sobre educac¢ao e formacao catdlica

Documento F1 — Texto sobre encerramento de atividades letivas do Colégio de Siao Francisco em
Salvador - BA

Fonte: Mensageiro da Fé (1907, n.1, p.4)



214

Documento F2 — Recorte de texto biblico de Provérbios, com traducio da época da revista
Mensageiro da fé sobre a sabedoria.

Fonte: Mensageiro da Fé (1907, n.2, p.1)

Documento F3 — Texto intitulado Definicdo de Fé sob a perspectiva catolica da época

Fonte: Mensageiro da Fé (1907, n.2, p.1)
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Documento F4 — Descricao da pedagogia na Escola Sao Pedro e as influéncias da igreja catélica
em relacdo a doutrinacdo quanto ao patriotismo e a religido catélica.

Fonte: Mensageiro da fé (Mar 1907, n.5, p.20)

Documento F5 — Decreto de Padre Pio X.

Fonte: Mensageiro da fé (17 mar. 1907, n.6, p.24)
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Documento F6 — Critica a educacdo moderna.

Fonte: Mensageiro da ¢ (Ano V, 5 Mai 1907, n.9, p.35)

Documento F7 — Curriculo académico de um professor catélico.

0

lmorte de Marcellino Berthelot Ra votagae
physmo Becguerel obteve 14 votos, ,'f : ‘
‘tico Poinoaré 2, e o8 chimmoa
‘Perrier, 1.
O novo secretario perpetuo da Acad' mia, que
‘& professor de geologia e mineralogia na uni-
versidade catholica de Paris desde 1875, tem 68
‘annos, conservando todavia uns ares aurpneq
‘hendentes de mocidade. As suas ¢ =
ralogia e de geologia sio as.
Algumas, eomo os «Tremo
«Seculo de ferros, conquistarar !
: naria nomeada. ; B =,
UM SABIO OATHOLIGO - Lapparent foi um dos wﬁdaﬂos mais acer

z rimos do famoso pro; ?
| 0 celebre geologo e ardente catholico, Ed. Ag suas Cry er;’s‘g slo‘;;’;"ag‘i‘:m L asa"' :
i '}

‘Lapparent, foi eleito secretario perpetuo da ey
)Aeqdemia das Scienenas, para o logar vago lgor m:”pfgj‘; 'L‘:;: a,lm‘lg a ,baSQ 1

Fonte: Mensageiro da fé (Ano V,18 Ago 1907, n.16, p.63)
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Documento F8 — Sobre o ensino religioso catolico nas escolas e a critica a outros sistemas de ensino.

Fonte: Mensageiro da fé¢ (Ano V, 1 Dez 1907, n.23, p.90)
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Documento F9 — O papel dos pais e dos mestres na educacfio crista da juventude

Fonte: Mensageiro da fé (Ano VI, 16 Fev. 1908, n.4, p.15-16)
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Documento F10 - Critica ao ensino cientifico laico e defesa da religiao na formacao escolar
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Fonte: Mensageiro da fé (Ano VI, 3 Mai. 1908, n.9, p.36)
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Documento F11 - Defesa das escolas catdolicas como barreiras a desordem social

Fonte: Mensageiro da fé (Ano VI, 20 Dez. 1908, n.24, p.100)
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Documento F12 - Defesa da religiao como fundamento da educa¢ao moral

Fonte: Mensageiro da fé (Ano VII, 3 Jan. 1909, n.1, p.2)
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Documento F13 -

Fonte: Mensageiro da fé (Ano VII, 7 nov. 1909, n.21, p.84)
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Documento F14 - Organizacio estudantil catélica em defesa da fé e da moral crista

Fonte: Mensageiro da fé (Ano VII, 5 dez. 1909, n.23, p.91)
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obre poesia e critica literaria

Documento F15 - Orientacoes ca()licas S
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Fonte: Mensageiro da fé (Ano XVI, 20 Out.. 1918, n.20, p.171)



227

Documento F16 - Reﬁgjio como fundamento da educagiio e da formag¢io humana

T T o et &
[ ®™Meu cantinho |
_:A ! ¢ - e Wy, y‘

ey

Religido e educagio

i A assumptos que, pela importanecis, ndo
podem sor tratados do correr da penna.
_#&& Dar nogdes de religido ndo pertence ao
| marecineiro, ao esculptor, ao pintor, ao poeta,
| ao musico; nflo : pertence unicamente ao theologo.
~ Religilo é o élo bemdito e precioso que
~ prende o homem a Daus, a creatura ao Creador.
* " Raligi@o é o sol bemdito, scintillante no fir-
° mamento da nossa precaria existencia, indie-
. pensavel para distinguir, entre tantas sendas,
'*f-a\_ﬁue conduz 4 vida. ,
| ¥ o pharol deslumbrante, descerrando as
| trevas da noite desta vida, apontando-nos o
| poato seguro de nossa salvagio.
| E’ o astro da manhd da vida presente, pre-
. munelo da eternidade venturosa. Desprezal-a, é
. ficar em trevas, perdido e sem esperancas de
| salvagio, .
. Sem religido, o mundo é um chaos trevoso,
| desordenado e informe, onde o mais forte sup-
. planta o mais fraco, onde o direito da forca
| _prevalece sobre a forga do direito. '

BrocA im(fiedade campeia infrene em nossos dias,
e sﬁe ¢ dispoe de taudo numa audacia inquieta-
| dora; perturba, impunemente, a ordem no lar
. e na praga publica, na escola e no santuario,
|~ Tado secularisa, tudo ameacga 6 derruba, si a tem-
. pondo lhe {6r coniraposto o dique do bom senso.
i . Educar sem Deus, ou melhor, contra Deus é
{ demolir sem edificar, & arruinar sem r:gan—
. gflo, & dar @ Patria filhos que a envergonham,
' covardes que a abandonam na hora do perigo,
~ destibrados e maltrapilhos, que a atraicoam em
¥ momentos angustiosos. Ak

. Educar d moderna é trahir a Patria no mais
. amplo sentido da palavra, & preparar-lhe uma
| geragdo de imbecis e desordeiros, é cavar-lhe
| o abysmo de inevitavel ruina.

. O caracter individual e collectivo forma-se
. por meio de uma sadia educagdo, e esta & tanto
.~ mais golida, quanto mais conforme com os
R;fﬂnolploa religlosos,_ com as verdades incon-
~  fundiveis do Christianismo.

e 4

©  Religido e educagfio ndo se repellem ; muito
| pelo contrario: mutuamente se auxiliam e com-

- pletam.. -
e ' . Jo&ao Bahiano.
Fonte: Mensageiro da fé (Ano XX, 19 Nov..1922, n.22, p.174)
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Documento F17 - Ensino religioso, escola ptuiblica e forma¢iao moral da nagao

Fonte: Mensageiro da fé (Ano XX, 17 Dez..1922, n.24, p.190)
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Documento F18 - Responsabilidade da familia e da escola na educacfo crista

a

o lar e ma eseola

£ podiamos, com a nossa riqueza e a

'® nossa boa vontade, ter reduzido o nu-

B mero de analphabetos neste paiz, apesar

“® de reconhecermos consideravelmente
forte a opposi¢iio nesse sentido movida

[« pela ignorancia dos paes.

3 As criangas brasileiras sio intelli-
‘assimilam as coisas com

‘rapidez, e jd aos dez annos tém o espi-
s desenvolvido que as criancgas de mm&
suropeus 408 quatorze.

nds, porém, niio basta g escola, faz-se
avel a boa escola. Js a Liga de Educa-
elga, diz que é difficil conceber
4w escola e a familia possam agir efficaz-
como collaboradoras, se os esforgos sio
dos por idéas divergentes. E' impossivel
gmvar os principios rehgiosos a fi-
requentam eseol:s de programma
Do mesmo modo, é quasi impossivel a
essor incutir aquelles principios na alma
se este, em casa dos paes, ndo recebe
giio correspondente.

; 0 que na mnorin das nossas escolas

hoje em dia & a instrucedio, e esta
er confundida, de modo al, com
Vejtm la: llqoee de declamagiio, de

bastante faci-| i

canto, de sciencias naturaes, pode-ge tirar dellas
um optimo partido plu a g:oprla formagio
moral das er reY‘ ainda‘ a consi-
dnrar o ensino religioso, sﬁ porqne 0 programma

e o ensino religioso profuu
oonvic&o pessoal de um mestre christio.

+ Todos os educadores estio de accordo em
reconhecer 4 familia uma influencia eapital di-
recta na formaciio da infancia, ultrapassando,
em muito, a influencia da Egreja e da escola »

Sim, porque a crianga passa mais tempo em
casa, recebe uma influencia pessoal directa, &
persuadida e convencida; de modo gque pode-
mos dizer, .com seguranga, que as horas que
ella passa no seio da familia sdo, em numero
gual, mais preciosas, mais efficazes para a
oduoaqilq que as horas passadas na egreja e
na escola.

A Egreja nio apglaude, gl'eia nio fica in-
differente ao analphabetismo. m-no errada-
mente muitos nephelibatas ociosos, e ainda
acrescentam que a sciencia ; mas
o8 factos estdo ahi, bem & luz do dia, rovando
exuberantemente o earinho que ella dispensa 4
instruegdo. O que ndo queremos, e jamais o
quereremos, é que a sombra dessa instruegio
se ministrem ardilosa e maldosamente 4 infancia
nogdes de scepticismo e de descrenca.

Acima da instruecgdo esti para nos a educaciio,
e acima da educa estd a formagdo de uma
alma christd, Educa¢io — -me quasi
civilidade. Ora, tanto na egmia como na escola,
na formagdio do caracter, G u
predoming < A familia, avi da qu
stituem o verdadeiro terreno das appﬂcqbes e

Fonte: Mensageiro da fé (Ano XXII, 20 Abr..1924, n.8, p.57)

pela | Sé recos

gue a8 %

da forma dos habi isto & da edueagiio®
Na :oeolaotono cnocin‘::,' enulng'-ne ue a W
dice é um defeito, aconselha-se a pra
peranga, indicam-se os beneficios desta, o hm
ecer theoricamente 0s meios de adqui®
rlrnuvirtnde mas 6 na familia e ahi sémente,
por exercicios progressivos, se pide erear
o gartiﬂou o luw:: ;l- tol:ﬂrlodaé d;;. w
ue me traz hoje P a
eonv:lnlu de ehuna&‘q attencio das familias
ara 0s ave questiio:
Yacw de mg:ndara?n ponhu)manh os m%oa i

escola ndo resolve o problema na edu do
futuro delles, Se a escola deve ser um g a-
mento do lar, nio nos eaquemmos o quea&*
neste, sobretudo, que se in eriancas

lhes forma o caracter. Ora, cagiio de hmta“;

as virtudes, que s lhas dio 08 lubim que
lia é ainda muito deﬁmnte. Desse maé s Tes

sente a nossa mocidade, e explicam-se
tantos abusos, tantos us e tantas mlsnlu

que occupam o noticiario dos jornaes. |
Para nio alludir a outros exemplos Maanw

citarei este passo do Padre Nysten, no

gresso da restauragio da vida christa )(arld-

sous, 1911): cDe cem m

noventa e cinco nio estio ente prepara-

das para bem desempenharem os enoargo-

casamento. »

Documento F19 - Controle moral das leituras e formacao crista da juventude

P LEITURAS
SRS

Ll

A pessoas amantes da
satde e que, ndo obstan-
te, ficam indifferentes a
certos requisitos de hy-
giene.

-Assim ha pessoas boas,
ciosas dos deveres supe-
riores, mas gue menos-

presam certos avisos de prudencia, jul-
gando-os oriundos do puritanismo.

Ora, o certo é que a inobservancia de
um preceito hygienico, tido como de so-
menos valor, torna-se porta aberta a
nlguma molestia, ou predispde o orga-
nismo 4 recep¢io de males gravissimos,
quigd irremediaveis; succedendo, por-
tanto, pelo desir dum pegueno 8 unico
preceito, perder-se todo o longo traba-
lho de cem, muitos dos quaes importa-
ram na renuncia dos prazeres.

E se 6 lamentavel uma tal fatalidade

relativamente aos bens physicos, mais
se aggrava nos de ordem moral, cuja
integridade requer maior zelo, criterio
apurado, energia, perseveranga e sacri-
ficios.

Pessoas que dispensam cuidados es-
peciaes na instruc¢do dos filhos, com o
louvavel escopo de habilital-os a car-
reiras vantajosas, ddo-lhes, entretanto,
inteira liberdade de infeccionar o in-
tellecto com as mds leituras.

Argumentam com a vantagem de se
conhecer tudo, o bem’ e o mal. Pode e
deve o estudante lér Historia, philoso-
phia, romances —entendem ellas--quaes-
quer sejam as procedencias, Lér tudo,
conhecer tudo, para aprender e firar a
illusdo como remate. ...

Porém, é justamente porque o moco,
o estudante, em primeiro logar aprende,
e depois erifica, que tal liberdade de
leitura é um perigo e perigo funesto
para a maioria da mocidade.

Lér tudo, a verdade e o erro, a maxi-
ma salutar e o paradoxo, o preceito justo
e a hypothese maliciosa, a doutrina que
eleva o espirito e a zombaria que afaga
a sensuahdade,—serﬁ vantajoso e ne-
cessario, em parte, para intellectualidade
jd formada nos ensinamentos da ver-
dade, que tem orientagdo nos preceitos
moraes e estd precavida contra os em-

bustes da malicia; ndo, porém, para o

espirito ainda vasio, de criterio vacillante
e, por isso, facilmente sujeito ao sophys-
ma e a0 erro, que se apresentam com
as vistosas roupagens da dialectica.
Lér tudo, o bom e o mdu— concluem,
— concede ao estudante a vantagem de

saber o primeiro para defender-se do
segundo! . a,

Mas, néo se lembram que o médu ndo

se apresenta como tal; antes, a mentira

traz o rotulo da verdade, a malicia tem
meneios de elegancia, afagos de ameni-

dade e falas de seducg¢io, -

O joven, lendo os méus livros, comega

a pensar pelos conceitos da maldade,
absorve o erro, cede aos galanteios da

malicia,
Deixar que o joven leia tudo, equi-

vale a lhe proporcionar uma bebida en-
venenada: mel e cicuta,

O espirito de mogo é como a terra

que tem ancia de fecundagdo. Porque
ndo lhe dar a bhoa semente, que vird
produzir fructos opimos, em vez de
deixar que nessa terra virgem sejam,
m;ilstmctamente. langados o trlgo e o
joio? |

E, se consultarmos os propnos intelle-

ctuaes eruditos, nos responderﬁo acerca
da utilidade e nullidade — se niao mal-
dade, — dos jovens se abeberrarem da
leitura de todos os matizes.

Dos guinze aos vinte annos, edade do

Fonte: Mensageiro da fé (Ano XXII, 17 Ago. 1924, n.16, p.121)
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Documento F20 — Reafirmacio do Jornal como boa leitura na formacéo crista

L Meu cantinh«
2] L B

-

A leitura e a educagao

ISSE um pensador: «Dai-me um jornal bem

escripto e muito lido e farei de um paiz o
que bem entender »,

Effectivamente, ji que ensinamos a lér, justo
é que ponhamos em mios dos educandos, li-
vros, jornaes e revistas que lhes nio extra-
viem a intelligencia nem lhes pervertam o co-
TaCAo.

E’ preciso apontarmos aos discipulos os jor-
naes mdus e proporcionarmos-lhes os’ bons,
porque a juventude & curiosa e procura saber
as cousas; nio encontrando o que deseja nas
fontes limpas, buscal-o @ em aguas lodosas e
malsas.

A leitura influe de tal maneira nas idéas e
nos costumes que, lendo, por algum tempo, um
jornal, o leitor abdica, insensivelmente, a per-
sonalidade e discorre, pensa e sente-se sugges-
tionado pela leitura que faz.

O jornal exerce uma influencia poderosa na
educac¢io dos individuos, tornando-se uma ala-
vanca excellente da qual devemos nos utilisar na
escola. Cumpre educar por meio da-imprensa,
que € um vehiculo apropriado para fazer che-
gar a casa do educando a instrue¢do da escola.
E’ preciso oppor a verdade ao erro, e como
este se diffunde com mais rapidez no jornal do
que no livro, tambem é conveniente, que op-
ponhamos o bom jornal ao mau.

E, para distinguir os bons jornaes dos maus,
bastard que nos sujeitemos ao juizo da Egreja
acerca desta materia, e ao criterio das pessoas
peritas e christis.

Seja por costume on necessidade, ao jornal
se recorre todos os dias, e poucos sdo os que
deixam de lel-o, e esta anciedade que se nota
hoje em dia pela leitura do jornal é um factor
importante de que devem aproveitar os educa-
dores.

O remedio contra as mas leituras é propagar
as boas: digamos a verdade ainda que seja
dura e amarga. Anteponhamos ao descuido o
cuidado dos educandos que se nos confiam ;
tenhamos sempre presente que a imitacdo &
uma necessidade na juventude, que constante-
mente tende a copiar quanto vé, ouve e obser-
va, e ndo olvidemos a sentenga de Jesus-Chris-
to: «O que fizerdes aos minimos dos meus ir-
maos, a mim mesmo o fazeiss.

i g Jodo Bahiano.

Fonte: Mensageiro da fé (Ano XXII, 17 Ago..1924, n.16, p.126)
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Documento F21 — Importincia da disciglina na formacio escolar crista

Meu cantinho

4

2

A disciplina eécqlé.r

; disciplina, em geral, é a regra que dirige‘
qualquer actividade, para communicar-lhe
== rectiddo e energia.

Com respeito 4 escola, a disciplina compre-
hende o conjuncto de preseripgoes e influen-
cias encaminhadas a dirigir a educagdo em to-
das as formas.

A disciplina abraca tambem as praticas e as
medidas conducentes a uma boa organizagédo
das classes, a procurar nellas a ordem e a re-
gularidade, a assegurar, por isso mesmo, a effi-
cacia da instrucefio e o exito da educsgdio. A

- disciplina contribue a formar a consciencia do
alumno, acostumando-o a governar-se a si pro-
prio conforme o dever e a indagar si é licito
Ou nfo o acto que quer executar. Activa o tra-
balho, previne as faltas ou as corrige, ronser-
va a ordem exterior e o espirito de obediencia

- entre os escolares, fomenta os bons costures e

a pied;;de, pelo que é muito util a0 alumno e
escola.

A disciplina é de grande importancia, porque
- sem ella ndo é possivel uma-boa educagdo. Os
~ esforgos dos paes e mestres para desenvolver

faculdades physicas, intellectuaes e moraes do
menino, seriao infructiferos, si este ficasse
abandonado aos caprichos, fazendo sempre a
Sua vontade e ndo submettendo-se a uma disei-
plina conveniente e bem caleulada. .
Por isso se diz que tanto vale uma escola

‘quanto vale sua disciplina. :
A disciplina escolar manifesta ao alumno os

deveres, evita as occasides de infringil-os e
corrige os transgressores para emendal-os; por |
- isso di'vi,le-se em directa, preventiva e repres-
wa. _
~ + A primeira alcanca seu objectivo mediante o
regulamento escolar. /

- A segunda dicta regras e ado ta medidas pa-
ra evjt%trm as faltas. o : P

A terceira as castiga baraagmendar 0 homem
ey Jo&o Bahiano.

Fonte: Mensageiro da fé (Ano XXV, 2 Jan.1927, n.1, p.6)
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Documento F22 — Papel ateno

na educacio crista
af N, o
R X 7

Fonte: Mensageiro da fé (Ano XXV, 2 Jan.1927, n.1, p.7)
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Fonte: Mensageiro da fé (Ano XXV, 6 Fev.1927, n.3, p.20)
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Documento F24 - So\lg’g Collegio Antonio Vieira. Trecho extraido da Coluna “Pedacinhos”

| Y
y "\J
e T Al e

Fonte: Mensageiro da fé (Ano XXV, 6 Fev.1927, n.3, p.21)

Documento F25 - Ciéncia e fé na interpretacio catolica da formaciao humana

Fonte: Mensageiro da fé (Ano XXV, 6 Mar.1927, n.5, p.34)
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Documento F26 - Critica a doutrina racionalista e defesa da educag¢iio moral religiosa

Fonte: Mensageiro da fé (Ano XXV, 6 Mar.1927, n.5, p.38)
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Documento F27 - Educac¢io familiar, disciplina e formacio da responsabilidade

L SR

Fonte: Mensageiro da fé (Ano XXV, 20 Mar.1927, n.6, p.41)
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Documento F28 - A escola como extensao da familia na formacao crista

Fonte: Jornal Mensageiro da fé (Ano XXV, 20 Mar.1927, n.6, p.46)
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Documento F29 - A escola como templo do saber e da formaciao moral crista

Fonte: Jornal Mensageiro da fé (Ano XXV, 3 Abr.1927,n.7, p.54)



239

Fonte: Jornal Mensageiro da fé (Ano XXV, 17 Abr.1927, n.8, p.57)
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1
Documento F31 — Regras e principios para governar bem os lares e escolas (parte 1)

S

Meu cantinho

e ] -

v

" 8

o

m principaes para o hom governo duma
casa de instrucgfio '

‘ndo t,{;vor capricho. Por isso os paes e directo-
res devem, no que for possivel, dar-lhe a razio
€ suas ordens, para que se persuada de que
ndo se lhe impoe um mandato abitrario, senfo |'
razoavel e que o encaminha para o bem.

Nosso Senhor deseja que o proprio acto de|!
fé, pelo qual o homem se submette 45 leis di-|!
vin:i:', se‘}a um obsequio razoavel e livre de sua
pa . A

A segunda regra § mandar em nome do sen- | ¢
tlmento're_ligioso. O homem se ennobrece 4
medida do movel que o impulsiona a agir. E,
gomo 8 religifo excree-lhe no animo um in. | &
luxo poderoso, a ella devem recorrer os mes-
tres, afim de inculear a obediencia nos aly- A
mnos e infundir-lhes decoro e dignidade. O me-
nino deve se persuadir de que, obedecendo,
cumpre uma obrigagio de consciencia e que,
acima de toda a autoridade humana, estd a au- g
toridade soberana e absoluta de Deus, & quem
servir € reinar.
A ferceira regra & nio mandar demasiada h
mente. O homem tem a razio que o illuming
na ordem natural, e a fé que o guia na ordem

- sobrenatural, pelo que conta com meiog para | .,
proceder com rectidio. Os mestres devem ay-| "
xiliar 0 menino na obra de sua formaedo e DI
despertar-lhe a actividade, para que tenha ini- of
ciativa propria, sem entregar-se a indecisio que |
annulla a vontale, eomo o scepticismo annulla
a intelligencia,

A quarta regra & mandar com bondade. Nada a
ggﬂva tanto o coragdo do subdito, como a sua- al

ade e a dogura no governo. Por ser o ho-
mem inclinado ao regalo, e lhe repugnar a | ¢y
obediencia, convem nio proceder com as ereza,
e sim com paciencia e brandura ao corripgir-lhe mi
o8 defeitos e indicar-lhe o bom caminho, Porem,
a docura ndo deve degenerar em timidez e co- ]

&.dovendo unir-se, em justa medida, a for-

eza e a bondade. p ; P

Fortiter in re, suaviter i modo, " energico | ve
em mandar, porem suave no modo de fazel-o!

mé
Joko Bahiano, |°ll

Fonte: Jornal Mensageiro da fé (Ano XXV, 17 Abr.1927, n.§, p.62)
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Documento F32 — Regras e principios para governar bem os lares e escolas (parte 2)

2 13

Meu cantinho

§ il
-~ B

Regras principaes para o bom governo
duma casa de instrucgiio

( Continuagdo )

leviano, inconstante e irreflectido, é pre-

ciso dirigil-o ecom tino, dominal-o com

prudente ener e infundir-lhe confianga. Ne-

um alumno resiste a um superior que lhe
mostra boa vontade e caridade,

Sendo diversos os caracteres dos jovens, nem
todos devem ser governados igualmente, pelo
que, sem prescindir da unidade de direcgdo,
com cada um se devem empregar meios ade-
quados & emenda de seus defeitos e ao proveito
pessoal. Difficil é ajuntar a forga a suavidade,
e somente uma longa experiencia, o conheci-
mento profundo da mocidade, o zelo pelo seu
bem, a rectiddo de intencdo e, principalmente,
um espirito verdadeiramente christdo ensinam
a unir ambas as cousas em devida proporgio,

Damos, a seguif, algumas regras para a arte

- difficillima de governar aos outros. :

As causas que, de ordinario, tornam aspero
e duro o governo, séo as seguintes :

L. —Quando o que se manda é grave e in-
supportavel, ou J)or falta de discregdo, ou por
falta de criterio do superior.

2. —Quando a ordem dada ndo & ardua em
8i; porem excede as foreas physicas ou moraes
daquelle a quem se dirige. :

3. — Quando se d4 uma ordem, qualquer seja,
empretfando-se palavras asperas ou um tom
despotico.

4.— Quando se apressa o cumprimento da
ordem, ndo estando o subdito devidamente dis-

8to ou lhe faltando para isso tempo e meios
ndispensaveis.

5.—Si se exige, com igual rigor, a obser-
vancia dos preceitos graves e leves, talvez até
mais a dos ultimos, provindo isto de certas
preoccupacdes de quem manda.

6. — Recusando, como subterfugios, todas as
desculpas e razoes allegadas pelo subdito, sem
ouvil-o com benignidade.

7. — Quando, falando ou ordenando alguma
cousa com obscuridade e ambiguidade, ¢ desejo
nio dar-se a entender, para ter occasifio de
reorehender sempre o subdito.

8. — Negando semprg o que se lhe pede, sem
tomar em conta razio algnma, nem a utilidade
do que pede, nem a edificacdo dos outros.

Jofio Bahiano,

SENDO 0 menino por natureza mutavel,

Fonte: Jornal Mensageiro da fé (Ano XXV, 1 Mai.1927, n.9, p.70)
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Documento F33 - Regras e principios para governar bem os lares e escolas (parte 3)

Fonte: Jornal Mensageiro da fé (Ano XXV, 15 Mai.1927, n.10, p.78)
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Fonte: Jornal Mensageiro da fé (Ano XXV, 15 Mai.1927, n.10, p.73-74)
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Documento F35 — Defesa do catecismo escolar na formacio dos caracteres infantis

0 _ea_teeismo\ nas escolas

destino dos povos depende sobretudo

_ da formacdo dos caracteres infantis.

Felizmente, aqui, no nosso querido

Brasil, issc é um assumpto que preoccupa os

estadistas, trazendo assim innumeras vanta-
gens para a nossa civilisacgio. ,

O magisterio tende a desenvolver-se, sendo

como é, confiado a4 cerebros jovens e sadios

A

que buscam tragar uma estrada de luz, ds in-
tellectualidades infantis, : : 1

Pena &, porem, que andem antagonicas as
cren¢as implantadas generosamente em nos-
S0S coragdes por nossos avés, com os moder-
nos methodos pedagogicos adoptados.

Fonte: Jornal Mensageiro da fé (Ano XXV, 5 Jun.1927, n.11, p.82)
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Fonte: Jornal Mensageiro da fé (Ano XXV, 19 Jun.1927, n.12, p.95)
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Documento F37 - Ciéncia e fé na critica a soberania absoluta da razao

rooebmu o haptismo chris.
ﬂo volava F&‘m g ellas, catechizava-as o
mioso. longe do bulicio dnn mundo que ¢
digoava ¢ o accusava de ini o d

gresso, ndo, mais de uma
mazb;trg:lhan por salval-o. N;::'bme
rios dos conventos vencem oa’ dag
e?::, ro.? observatorios das Ordens e Con-

e Christo, amontGam-se os cadernos
s:ompm & vingarem a Igrp}g. accusagio
obseuran € 4 _provarem que scienein

seu
solidn, secipncia verdadeira, sei 21& de pro-

nrasao, é somente lqaolh que bebe a ufn no

sacrosanto d

0 bencdtetlno revela-ge, como nmpra. o in-

Fuul 2 0 homem talhado para

‘a du vidu intel ;0 !mdumo, 0 missio-

nario popular. e dubemido. mostra que o con-

vento nio deixou de ser o palladio das letras

e dts bellas artes, ninho de pintores, gyneceu

, torrfio abengoado de literatos ; o

'don uno, transformando a prediea, que. éa

Apostolo, assombra do- nulpito- aquel-

e pensavam que o padre mqnhxva no

'mm 0 com um mulo de atrazo por seu
,lado; & milicia de Je-ns qval cohorte
encivel de limm ores, des-

nbmbn nim 1-.\'6113 de ubloa, de nodo
da selencia humana o jesuita Zo.
.mlln autorizados eolhbondm
- Os seminarios ‘reorganizam 08 eursos sobre
A8 novas bases, novos padres mostram-se §
altura de q que a epoca tem direito a exigir
i‘l'e‘:.'éﬁ“' aeaio St s e comagon
n sal urando a
expira reeonhecendo qnan.:) se perderam no

deserto aquellas palavras que Lo HaRrPE pronun-
“lq sus am'-)on . ﬂammﬁm qt?: sereis
tdo crentes auf.-Ononto da guerra e da des-

erenga tdl 0 seculo das conversdes; nelle muitos
encontraram a estrada de Damuoo. o como no-

vos Agostinhos, vém engrin ﬁnjn com
as ﬂbrn prlvﬂeﬁdu do sea bello ento,
Quem onsari je dizer quu n " d'o
8, somoa n lnng
mundo intallectual i

Deuﬁamont eommucin homem por ho-
meum, livro por Hvro

Fonte: Jornal Mensageiro da fé (Ano XXV, 3 Jul.1927, n.13, p.97-98)
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: mana»x.-‘nuw-lm i Com pemaissiio eccleslastica % ':\4',»
i mm ";‘._:_w. BAHIA, ??deJulhodel?S’Z Redecia 10 Camert 68 S, Frsies NUM.IIG:

das ruas o pragas da cidade, e nas estaghes. gu ‘

‘ 1 1 v estradas de ferro, e andam nas mdes de tidos,
A Lareia contra a literatura Immoral [EEAER R S
- - ! vezes fis familias onristis prejuixos deplora-
: el 1t by soidry i e o
; A0 ek mi 3 v
: 7 S A e Wiutatid0 D .‘Pﬂ{m s
OVM euja podercsa vor sempre so|uma meanecira incrivel disseminando-se cada “R‘::x:.n:e: t:::‘e :::s'ea ainda ‘que ;io
3 50 K - - out o
quando a moral christd corr 8 is. blicados pelos qua, — coisa horrivel de diz J4E
i G & d corre perigo | V%3, 0] B ian lusuﬂag; sua sensualidade doentia

acaba de div .| Si este gnero literario, para o qual 08 mogos, i
de divulgar, amplamente, um iipor eapoeillmgnle. exporimentam uma attracgliv tio | POL coisas sagradas, associando o8

m que pretende dir|podeross, tieasse contido 108 \imites, por certo| pudicos & uma especie de piedade para com
iosa que avassalia|bastante largos, do pudor e i honostidade, | Deus e a mm mysticismo relizioso mm p
b= oderia nio £4 sgradar, innocontamente, porém, mente falso, como si a fé pudesss eoncordar.
Tresmo ser util & melhoria de costumes dos|com & uztyl,o- ou, bem mais do que % 2
leitores. a violagho franca das leis moracs, e a virll ol
Mas, ah ! nunea serd bastante deplorar o gra: da religiio misturar-se com 8 eorrupelo dos
vissimo damno, eomo acima ficou dito, ‘gn-pun costumes. : W ;
as almas reanlta desse diluvio de livros, tao immo- 1, pelo contrario, um principio indisouti
: " | raes, quia seductores, Porque muitos eseriptores que ndo pode a vida eterna Ser conguists
os da Igrga balhiana. g}num com as cores mais vivas, scenas impa- aqu ue, mesmo acreditando m’vg“,

a5, ¢, com o desprezo dos mais elementares ades reveladas, deixe de observar oz pracel
0 dexto do pre- | deveres do reserva, contam, ora com palayras dictados por Deus, porquanto ndp meréce
veladus, ora affrontosa e abundantemente, os |nome de ¢hristio guem ndo a
epizodios mais cbseenos, dpscrevem, até o8 seus | Jesus Christo, lhe nio nin o5 exemplos.
eonditos pormenores, 08 vicios sensuaes mais| «A Fésom as obras & uma 16 morta» (Thingo |
i | degradantes, apresentando-os eom todns os re-|IT, 26), m;nn‘o adverts Nosso Senhor: «Nao

suscamentos do patylo ¢ todos os refinamen é o que diz — Senhor, Senhor! —o que entrarii
1a arte, do maneira 4 ndo deixar intacto na it no reiuoddoo céus; O que, igx&m N

A 5 . e iata a th o

P

com a
fo que toen fi b dos e meu 1 'no;ee;{\h e
qualguer oceorco quanto éisto pernicioso, sobre- | entrard no reino dos cbus . aﬂnhm VII, 21).
| tudo @a pessbas jovens, em quem o ardor da| Nao se objeote gue, em muito: “dessos livros, |
idnda torna a continencia mais difficil. ha verdadeiram gue exaltar o uylbudpl"f!gﬁg
Estas obras, muitas vezes de pequeno formato, | 0 valimento do estylo; que ‘nelles se eneontra
ficam & venda, por um prego vil, nas livrarias | ensinada, brilhantemente, a psyehologia, con-

Fonte: Jornal Mensageiro da fé (Ano XXV, 17 Jul.1927, n.14, p.105)
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Documento F39 - Mas leituras, moral crista e controle da formacéo intelectual

0 symbolo das leituras
| N

do escriptor muito distineto, Xavier de

Maistre o seguinte «8ymbolo » relativo

as leituras e sobretudo #s leituras dos
romances.

Creio que a leitura é o espelho da alma; que
830 as doutrinas que fazem os bomens. Dize-me
com quem andas, dia-te-ei quem és.—Creio

- que o temperamento intellectual se forma como
0 temperamento corporal.—Creio que é impos-
sivel a qualquer natureza resistir sempre ao
mesmo 6genero de leitura.—Um commercio fre-
quente & sempre victorioso.—Creio que as mas

turas sdo perniciosas i alma, como o péso ao
eorpo. — Creio que as leituras dos romances

levianos tiram ao caracter a gravidade, 4

da a seriedade. ao coragdo a pureza, 4 von-
tade a forga. — Creio que Os romances n#o
sdo de forma alguma modelos de littera-
tura.—Creio que muitas pessoas se illudem a
respeito de leituras, quer permittindo-as, quer
fazendo-as.—Creio que as pessoas que permit-
tem, que favorecem, que impdem, que aconse-

am as leituras frivolas, perigosas ou mis,
contraem a mais terrivel responssbilidade pe-
rante Deus.—Creio que, na hora da morte, muitas
illusdes se dissiparao tardiamente em detrimen-
to de muitas almas.

Creio que, si as almas que se perdem pelas
mds leituras nos apparecessem repentinamente,
ficariamos espantados do seu numero.— Creio
que, si os livros pudessem falar, revelariam|
cousas espantosas sobre o apostolado da per-
Versao que teem exercido sobre as almas.— Creio
‘que um christiio nio deve ler maus livros, que
perde o seu dinheiro em 08 procurar, o seu tempo,
a sua intelligencia, a sua alma em os ler, e si
alguma obrigagdo lhe resta, & queimal-os.

Creio isto em nome do bom senso, da expe-
riencia e da fs. ’

Fonte: Jornal Me.nsageiro da fé (Ano XXV, 3 Jul.1927,n.13, p.116)
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Documento F40 — Critica ao racionalismo
B Hi

Fonte: Jornal Mensageiro da fé (Ano XXV, 21 Agol.1927, n.16, p.126)



Documento F41 Instrucao religiosa e formacgao crista da juventude
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o

BAHIA, 7 de Agosto de 1927

Com permissiio eccleslastica

b o ot 0, | YOI 16

A INSTRUGGAO REuilosh

=

&lﬂm
Ed!d principalmente
mqim. s@ requer que &

B ins ea piedade des:
- Emquanto ,,,,,f""

mquanto 4 primeira ndo basta que as alo-
mna CMJmm de mmm 0 cate:
m%mmmgm MI% de III(')?I;
que lhe com . Desta forma
torna-se-llies muito ad vol 0 éstudo da Dou-
lrlu %ﬂh te quando vae unido
Sagrada, este admiravel tecido
‘llo factos notaveis sobre a fundagdo e o des-
 envolvimento

da
somo_ das mm"ﬂ’ d:"mhl:ri:.r :md:;
virtudes que devem

praticar.
Oo em nossos. se combatea Igreja,
0 mo, Dog-‘u L) ?:'llonl, mdindogar go-
: qm a ni meren:’
_',lltglonaﬂiemﬁgoeldupolw
, ommmia religioss, que
!l lﬁm de que m:mmr]etm: lll:l:
108 ollrlﬂ mmmmau adver-

,smmmdha,qnso
, com

.' 46 estenda
) imn,d: maig Altl i mais baixs

educagdo christd | 0
seu estudo e
ﬂmm at

tondigdo social —diz Ledo XIIL, & mulher, nos
designios da Providencis, estd chamada & ser,
Hm a familia humana, o mais poderoso auxiliar
bem; porem, para cumprir esta missdo, &
predso qne uma educagio sd e sabia lhe forme
espirito ¢ o coracdo. Cimentada nos prinei-
pios da religifo catholica, que lhe restituiu os
verdadeiros. direitos e a restabeleceu no posto
de honra, a mulher serd, na familia, a mie pru-
dente, sustentaculo e garantia do lar; serd, na
sociedade, pelo exemplo, palavra e caridade bene-
fica e paciente, a fecunda inspiragiio das obras
santas e virtuosas.

«Quando & educaglio é contraria aos preeei-
tos do Enngelh&, a mulher vem a ser uma
oceasido funesta e corrupefio e de ruina na
familia, e, pela familia, na sociedade. Por isso
08 filhos dus_trévas procuram, a todo prego,
que a educagio das jovens nio se inspire nas
maximas da religido catholica, nem se conforme
com ella, nem esteja submettida & maternal
vigilaneia da Igreja. Este é o motivo por que,

com n&omeuu falazes, se procura fomentar

a3 & vaidade, e inspirarlhes a indiffe-
renca pela 18 de Jesus Of w ¢ aversio pelas
santas ¢ severas lei da Moral.

0 conhecimento theorico da rellglio tem por
fim a pratica dos preceitos que impoe. 4 7 sem
obras £ morla, diz 0 Apostolo Santiago.

A solida piedade ndo consiste unicamente em
rezas e pratieas exteriores, senéo na firme von-
tade de servir a Deus, na promptiddo e alegria
em enmprlrlhe os preceitos ¢ em submetter-se-
1he ao0s des

$, Paulo rma que a piedads ¢ util para
tudo, e que é preciso ezeréitarse mella. Quem
4 possue ndo desanima deante da lueta surda

‘- ]

@ constante uedmmh‘hrmtnﬂb 5
feitos e as paixfes; ama & Deus com genero-
lldudeanucrlﬂapor causa; vive tran.
quillonomalodnmm .cdttﬂhh'
0 @ proveito e ;
A piedade nlo consiste na mnlmiyd
g m"‘“"
nogies materia, se
vezes, & verdadeira pledudomahh.
poucas pessias se contentam com u
bene-| que ndo resiste aos perigos e sed
mundo.
Para evitar um graves inconvenientes,
oiso infundir nas criangas uma m
lllntnd-.mmdadapeuudo e do
mento cabel da religido; uma LY
se lintite a rezas ¢
auxiliares della ), se
dirija todos os actos
fazer o bem uuluro

%;e-

:

s%

L

i.

%

2

i

§

mmr

et

£
=8

quum ovmhu:’ d“ mlo.lhu' 3
ever 0 men ma i
gedenhdgﬁh;.agu o,i:lwm, -
o 0 contrario, quando agem por
persuazio, de bﬁzvonhd.cgow'll"
pnlndo coragio. Por mais rude que lhes pareqa
algo, 0 desejo de agradar :Dm:w:lul,’
08 paes e mestres cuja amizade ‘
lb;ndl l}:ﬂﬁ) ¢ valor ﬂmdl.l;lg. PR
ra & formagdo christd ens, devem-g8
ter em conta &8 occupagdes, o estado de vids,

—



