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RESUMO

Esta pesquisa teve como objetivo geral analisar como a matricentralidade religiosa se
configurou nas experiéncias sacerdotais e nos ensinamentos difundidos por Maezinha
Dete, lider religiosa da Casa de Oracdo Sdo Francisco de Assis, em Jequié (BA). Ja
os objetivos especificos foram: a) narrar e discutir a heranga matricentral e ancestral
africana da lider religiosa da Casa de Oracdo Sao Francisco de Assis; b) apresentar
0s processos de iniciacdo de Maezinha Dete e a construgdo da sua lideranca da
Corrente de Sao Francisco de Assis ao longo dos cinquenta anos de existéncia e c)
analisar os sentidos de “mae” aferidos a essa lider religiosa por adeptos(as) da casa
de Umbanda e os ensinamentos ancestrais transmitidos por ela e pela Preta-Velha
Maria Nagd. Esta investigacdo se pautou na perspectiva etnografica, amparada no
processo de observacgéao participante. O campo de investigacao foi a Casa de Oracao
de Séo Francisco de Assis, localizada no bairro Mandacaru, na cidade de Jequié (BA),
com mais de 50 anos de existéncia. Para a producdo do material empirico foram
realizadas anotacdes em um diario de campo, destacando algumas interacdes
ocorridas antes e apos os trabalhos espirituais, além das entrevistas etnograficas feitas
com Mé&ezinha Dete, duas cambones, uma médium, um meédium, uma das filhas da
lider espiritual e uma frequentadora da casa. Todas(os) as(0s) entrevistadas(os) tém
mais de 20 anos no terreiro e concordaram em participar da pesquisa, assinando o
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido. A analise das informacdes construidas
no campo foi feita com base nos estudos pés-criticos e decoloniais. Maezinha Dete,
lider da Casa de Oracédo Sao Francisco ha mais de 50 anos, € uma mulher negra,
octogenaria, mae de dez filhas(os), vilva e que nasceu em Jequié (BA). Na infancia,
ela ja tinha a vidéncia espiritual e, neste periodo, conheceu a velha Maria Cota, uma
curandeira que, anos depois, se tornaria a sua mentora espiritual. Sua mée, Almerinda,
tinha uma casa de oracdo em Medina (BA) onde Maezinha Dete foi iniciada e
confirmada para trabalhar com seus guias espirituais. Ao longo dessas décadas,
Maezinha Dete tem exercido sua misséo espiritual com entrega e dedicacéo, havendo
varios relatos de pessoas que foram curadas por meio dos trabalhos espirituais dos
seus guias. Percebemos a matricentralidade de M&ezinha Dete quando cuida e acolhe,
incondicionalmente, as(os) filhas(as) que vdo em busca de um conforto espiritual,
especialmente, nos momentos mais dificeis da vida. A lider religiosa também é
lembrada pela simplicidade e humildade, atendendo a todas as pessoas, sem nenhum
tipo de discriminacéo e se preocupando em amparar as mais marginalizadas. Dentre
0S seus ensinamentos estdo: ndo discriminar as pessoas atendidas no canzua,
entender que cada guia espiritual tem a sua forma singular de trabalhar, promover a
coletividade, especialmente, entre as(os) trabalhadores(as) da casa, apesar das
possiveis divergéncias existentes e escutar e ter fé inabalavel na espiritualidade que,
mesmo nos momentos de maior sofrimento, ndo nos abandona.

PALAVRAS-CHAVE: terreiro; lideranga religiosa; matricentricidade; Umbanda.



ABSTRACT

The general objective of this research was to analyze how religious matricentrality was
configured in the priestly experiences and teachings disseminated by M&ezinha Dete,
religious leader of the Sdo Francisco de Assis House of Prayer in Jequié (BA). The
specific objectives were: a) to narrate and discuss the matricentral and ancestral
African heritage of the religious leader of the S&o Francisco de Assis House of Prayer;
b) to present the initiation processes of Maezinha Dete and the construction of her
leadership of the Sado Francisco de Assis Current over the fifty years of its existence
and c) to analyze the meanings of “mother” attributed to this religious leader by
followers of the Umbanda house and the ancestral teachings transmitted by her and
by Preta-Velha Maria Nago. This research was based on an ethnographic perspective,
supported by the process of participant observation. The field of investigation was the
Casa de Oracao de Séo Francisco de Assis, located in the Mandacaru neighborhood,
in the city of Jequié (BA), which has been in existence for over 50 years. In order to
produce the empirical material, notes were taken in a field diary, highlighting some of
the interactions that took place before and after the spiritual work, as well as
ethnographic interviews with Maezinha Dete, two cambones, a medium, one of the
spiritual leader's daughters and a visitor to the house. All those interviewed have been
in the terreiro for more than 20 years and agreed to take part in the research by signing
the Free and Informed Consent Form. The information gathered in the field was
analyzed on the basis of post-critical and decolonial studies. Maezinha Dete, leader of
the S&o Francisco House of Prayer for over 50 years, is a black woman, octogenarian,
mother of ten daughters, widow and born in Jequié (BA). In her childhood, she already
had spiritual clairvoyance and, during this period, she met the old woman Maria Cota,
a healer who, years later, would become her spiritual mentor. Her mother, Almerinda,
had a prayer house in Medina (BA) where Maezinha Dete was initiated and confirmed
to work with her spirit guides. Throughout these decades, Méezinha Dete has carried
out her spiritual mission with dedication and dedication, and there are several reports
of people who have been healed through the spiritual work of her guides. We can see
the matricentrality of Maezinha Dete when she unconditionally cares for and welcomes
her daughters and daughters who go in search of spiritual comfort, especially in the
most difficult moments of their lives. The religious leader is also remembered for her
simplicity and humility, attending to all people without any kind of discrimination and
taking care to support the most marginalized. Among her teachings are: not to
discriminate against the people attended in the canzua, to understand that each
spiritual guide has their own unique way of working, to promote collectivity, especially
among the workers of the house, despite possible differences and to listen and have
unshakeable faith in the spirituality that, even in times of greatest suffering, does not
abandon us.

Keywords: terreiro; religious leadership; matricentricity; Umbanda.
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ABRINDO OS TRABALHOS...

“Abre as portas do céu
Para clarear
Para Deus dar a licenga para os guias trabalhar

Para Deus dar a licenca para os guias trabalhar...”

Introduzo essa dissertacao com um dos pontos cantados, ensinado pela Preta
Velha Maria Nagb, no inicio de cada trabalho espiritual da Casa de Oracdo Sao
Francisco de Assis. Peco +licenca ao Sagrado, a Exu (o orixa da comunicacéo) e a
toda ancestralidade que me permitiram chegar até aqui e, ao mesmo tempo, agradeco
por ser escolhida para este momento. Sinto-me comprometida e com uma
responsabilidade muito grande, pois buscar dissertar um pouco da histéria de vida
espiritual de Maezinha Dete € de um comprometimento espiritual e material. Assim,
peco a béncédo aos meus mais velhos e as mais velhas, além dos mais novos e mais
novas para trazer o meu olhar para este campo que tanto me cativa.

Ingressei em uma caminhada, que me levou para varias estradas, tendo a
oportunidade de ouvir e dialogar com muitos leitores(as), possibilitando outras
analises e, consequentemente, ecoar novas reflexdes. Nao fiquei sozinha nessa
construcdo, trazendo comigo conversas com a ancestralidade, os guias espirituais,
minhas avds e bisavés, o meu orientador, as professoras de minha banca de
gualificacdo, as(os) participantes da pesquisa, as(os) docentes e discentes do
PPGREC e dos didlogos que tive com outras pessoas, além de uma variedade de
textos (re)lidos.

Nessa trajetéria, o Acuendacdes (Grupo de Estudos e Pesquisas em Géneros,
Sexualidades e Relacbes Etnico-raciais) também contribuiu para refletir sobre as
guestdes de género, sexualidade e relacdes étnicas-raciais que atravessam as nossas
vivéncias e as diferentes instituicdes sociais.

O contexto contemporaneo que atravessa 0s debates sobre os marcadores
sociais da diferenca é perpassado por desafios e tensdes. Assim, colocar no cerne da
discussdo elementos como religiosidade, género e etnia/raca é, de certo modo, se

inscrever neste campo de disputa, fazendo movimentar saberes que se contrapdem a
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modelos racistas, etnocéntricos e sexistas que fomentam praticas de intolerancia
religiosa.

Historicamente, no imaginario social, foi produzida a ideia que as culturas
africanas e afro-brasileiras s&o primitivas ou inferiores a cultura europeia. Esse olhar
traz respingos do processo de colonizacdo que se expandiu por Africa, Asia e América
em gue as religides europeias foram impostas as pessoas nativas dessas regioes pelo
processo de catequizacdo. Esse processo contribuiu para as diversas discriminacoes
gue sao direcionadas as religides de matriz africana, sendo, muitas vezes, percebidas
como demoniacas.

Somam-se a esse contexto, os trés séculos de escraviddo que marcam a
histéria do Brasil, em que as pessoas que foram escravizadas nédo podiam cultuar as
entidades espirituais e seus proprios deuses, sendo obrigadas a professar a fé dos
seus senhores brancos. Essa era uma estratégia de minimizar as diferengas culturais,
favorecendo que a relacdo de dominacdo fosse mais efetiva. Apesar disso, os/as
africanos/as e seus descendentes resistiram culturalmente para defender suas
identidades e liberdade de expresséo (Carlos Rodrigues Brand&o, 1986; Florestan
Fernandes; Octavio lanni, 2008).

Assim, é possivel dizer que as religibes de matriz africana sdo formas de
resisténcia do povo negro que, historicamente, utilizou de estratégias para a
sobrevivéncia de seus cultos, como por exemplo, o sincretismo religioso em que
fundamentaram a relacdo entre as divindades que cultuavam com os santos catolicos
(Tito Livio Cruz Romao, 2018).

No gque tange ao processo de resisténcia historica dessas religides, os pais e as
maes de santo se destacam como importantes agentes, pois constroem familias-de-
santo e séo responsaveis pelos rituais e organizacdo da casa, mantendo uma relacéo
de autoridade que deve ser respeitada por seus filhos e suas filhas (Daniele Ferreira
Evangelista, 2013). Apesar de compartilharem preceitos, a forma de se constituir como
pais e mées de santo ndo é igual, pois diversos fatores como regionalismo,
personalidade, género e manifestacdo da prépria religido interferem nesse processo.

Assim, a proposta desta pesquisa surgiu das minhas inquietagdes enquanto
médium umbandista que atua na Casa de Orac¢do Sdo Francisco de Assis ha mais de
25 anos, vivenciando os preceitos e orientacdes desse canzua que participo.

A Umbanda é uma religido de matriz africana que, provavelmente, advém das

macumbas rurais, de origem Congo-Angola e com influéncias das praticas religiosas
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amerindias, do catolicismo e também do kardecismo. Esta religido se constitui como
heterogénea com alguns principios gerais comum, mas com ritos plurais e que se
modificam ao longo do tempo (Patricia Birman, 1983; Lisias Nogueira Negrdo, 1994;
Erica Ferreira da Cunha Jorge, 2013; Sénia Queiroz, 2019).

As religides afro-brasileiras em geral, inclusive a Umbanda, tém o propésito de
acolher a todas e todos, sem distincdo e evitando julgamentos. Assim, conforme
Mariana Leal de Barros e José Francisco Miguel Henriques Bairrdo (2015), esta
religiosidade defende uma ética da incluséo.

No decorrer da minha historia, passei por outras religides, pois fui orientada e
educada nos preceitos cristdos, iniciando no catolicismo. Durante toda a minha
adolescéncia participava das atividades na igreja, no entanto, ficava sempre uma
sensacéao de que faltava algo...

Assim, conheci o espiritismo e, durante muito tempo, fiz parte deste postulado
em que vivenciei muitas experiéncias que dialogam com essa religido, mas ainda
assim, a sensacao de inquietacdo permanecia, pois eu questionava constantemente o
porqué de o sagrado e as manifestacOes espirituais das religides de matriz africana
sofrerem discriminagdes, mesmo em uma religido que valoriza a dimensé&o espiritual
como € o caso do kardercismo.

A partir de 1999, passei a conviver e a participar de uma casa de Umbanda
liderada por M&ezinha Dete, a Casa de Oragdo S&o Francisco de Assis. No inicio, ia
de forma esporadica, mas depois assiduamente, sendo que as minhas memarias foram
ressignificadas, compreendendo a razdo das minhas inquietacdes, até entao.

Tempos depois, em 2006, cheguei ao Orgdo de Educacéo e Relacdes Etnicas
(Odeere), quando fiz o curso de Extensdo em Educacédo e Culturas Afro-brasileiras,
coordenado pela Profa. Dra. Marise de Santana. Fiquei muito inquieta e também
emocionada quando cheguei ao Odeere, pois 14, antes de ser este 6rgao, funcionava
o Colégio Dom Climério. Era uma escola estadual com pré-escola e o antigo 1° grau.
L& lecionei entre os anos de 1982 a 1989, como professora de turmas de pré-escola.
Varias memorias vieram a minha mente quando adentrei o portdo do Odeere, naquele
momento.

Ao voltar pra la, agora como Odeere, este espaco me oportunizava repensar o
meu olhar sobre as culturas afro-brasileiras, me reencontrar com a minha
ancestralidade e ressignificar as religides de matriz africana. Com o Odeere, fui criando

raizes fortes e profundas, me agregando com aquelas(es) que passam a visilibizar as
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histérias dos grupos marginalizados.

Em 2008, faco a selecéo para o Curso de Especializacdo em Antropologia com
Enfase em Culturas Afro-brasileiras. Fico feliz pela aprovacéo e, em, 2009 comeco o
curso. Foram dois anos de muita dedicacdo com leituras intensas, trabalho de campo
desafiador e processos de rupturas, em especial, de preconceitos que ainda trazia em
relacéo as religides afro-brasileiras. Em 2011, apresento meu trabalho de conclusdo
de curso (TCC), intitulado “O espiritismo e as religibes de matriz africana:
aproximacgoes ou distanciamentos?”, sendo orientado pelo Prof. Dr. Marcos Lopes de
Souza.

Com esta pesquisa que intencionou em compreender o porqué das religides de
matriz africana, especialmente a Umbanda e o Candomblé, sofrerem repulsas e
discriminacgdes por parte do Espiritismo e como os(as) adeptos(as) das religides afro-
brasileira veem/percebem esta situacao, eu me torno especialista em Antropologia com
Enfase em Cultura Afro-brasileiras.

Apo6s a defesa, passo a contribuir com as aces do Odeere, me tornando uma
odeerense. Ao longo desses anos, ministrei médulos nos cursos de extensao,
colaborei na Festa do Caruru (ocorrendo anualmente no més de setembro), nos
eventos do Encontro de Combate a Discrimina¢do Etnico-racial (promovido
anualmente no més de marco) e da Semana de Educacao da Pertenca Afro-brasileira
(realizado anualmente no més de novembro) e em tantas outras atividades que
acontecem no 6rgéo.

Em 2017, escrevo o meu primeiro capitulo de livro originado do meu TCC de
Especializacdo. O artigo com o titulo “Espiritismo nao é crendice”! As relagdes entre
Umbanda, o Candomblé e a Doutrina Espirita” compde a coletanea “Relacbes
étnicorraciais e educacao escolar indigena: relatos de pesquisas”, organizado pelo
Prof. Dr. José Valdir Jesus de Santana e publicado pelas Edicées UESB (Idalia Lino
dos Santos; Marcos Lopes de Souza, 2017). Foi uma emocao inexplicavel ao pegar
em minhas maos a coletanea com o meu capitulo. O Odeere me proporcionou essa
grande alegria.

Ao longo desse periodo no Odeere, frequentando a casa de Umbanda e ainda
trabalhando na escola, percebi como foi desafiador me assumir enquanto umbandista.
Durante 41 anos trabalhei na educacao e sempre fui uma professora preocupada em
discutir com os/as alunos/as contetudos que dialogassem com o0s problemas sociais

gue também atravessam as vivéncias deles/as. Assim, propus trabalhar com etnias,
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culturas e género, mas fui também ojerizada por discutir essas questdes e, em diversos
momentos, fui nomeada por meus/minhas alunos/alunas como feiticeira, macumbeira
e isso me entristecia (Roniel Santos Figueiredo; Marcos Lopes de Souza, 2018).

Um pouco da minha trajetéria enquanto professora que dialogava sobre as
questdes étnico-raciais, de género e sexualidade foi descrita na dissertacdo de
mestrado intitulada “Eu comecei a ser vista na escola assim: a professora feiticeira,
macumbeira, a professora que trabalhava com viadagem [...]": etnias, sexualidades e
género em [dis]curso, defendida por Roniel Santos Figueiredo, na linha 2 do Programa
de Pés-Graduagio em Relacdes Etnicas e Contemporaneidade, do Odeere e orientada
pelo Prof. Dr. Marcos Lopes de Souza (Roniel Santos Figueiredo, 2017).

Em varias situacdes desafiadoras e de sofrimento que tive, eu me sentia
desamparada e ia @ M&ezinha Dete para pedir orientacdo sobre como eu deveria agir
e ela sempre me dizia: “Tenha calma, tudo vai ficar bem! Eu também j& passei por
muita coisa...”. E nesses momentos, ela narrava os desafios que passou na sua
trajetoria enquanto lideranca religiosa de matriz africana.

Esses episddios mobilizaram-me na construcao desta proposta de pesquisa,
com o intuito de investigar sobre os atravessamentos étnico-raciais e de género que
marcam as historias e memorias dessa mae de santo que ha, aproximadamente, 50
anos, lidera e orienta pessoas que vao a sua casa em busca de um socorro. Interesso-
me também em discutir sobre como ela se sente, em uma sociedade que, mesmo
usufruindo do seu conhecimento sagrado, tem atitudes racistas e etnocéntricas em
relacdo as religiosidades de matriz africana.

Neste sentido, destacam-se os diversos ataques que lideres e participes de
religides de matriz africana sofrem na contemporaneidade. Dados do Grupo Especial
de Protecdo aos Direitos Humanos e Combate a Discriminacdo do Ministério Publico
da Bahia (MP-BA) apontam que, em Salvador-BA, em 2019, foram registrados 127
casos de intolerancia. Esse numero perfaz um aumento de 81,4% em relagdo ao ano
anterior (MINISTERIO PUBLICO DA BAHIA, 2021).

Esse contexto também ocorre em outros estados, por exemplo, a mae de santo
Mam'etu Kavunjenan, que, em 2021, registrou um boletim de ocorréncia em razéo de
seu vizinho tentar impedi-la de realizar seus cultos religiosos (O DIA, 2021). Séo
diversas as narrativas de méaes e pais de santos sobre os ataques que sofrem pelo fato
de liderarem terreiros e vivenciarem a sua fe.

Com a intencdo de mapear as dissertacdes e teses ja produzidas sobre as maes
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de santo de Umbanda foram realizadas buscas em alguns bancos de dados. Dentre
os diferentes bancos de dados, decidimos pela Biblioteca Digital Brasileira de Teses
e Dissertacbes (BDTD) e o Catalogo de Teses e Dissertacdes da Capes, por se
tratarem de plataformas conceituadas, sendo que a BDTD € uma iniciativa do Instituto
Brasileiro de informac&o em Ciéncia e Tecnologia (IBICT), vinculado ao Ministério de
Ciéncia, Tecnologia e Inovac6es (MCTI) e o Catalogo da Capes esta vinculado ao
Ministério da Educacéo (MEC).

Neste processo, foram utilizados os descritores: “mae de santo” e “Umbanda”
e para restringirmos a busca, usamos o operador booleano AND.

Na BDTD foram encontrados 28 trabalhos, desses, 21 foram excluidos pelos
seguintes motivos: ndo abordavam a Umbanda, mas outras religibes de matriz
africana como o candomblé, xangd pernambucano; quatro trabalhos se repetiram e
alguns nao focalizavam sobre as trajetérias de vida de méaes de santo. Portanto, foram
selecionados sete trabalhos da base BDTD.

Em relacdo ao Catalogo de Teses de Dissertacdes, usando-se dos mesmos
descritores, quais sejam, “mae de santo” e “Umbanda”, foram encontrados sete
trabalhos. Desses, dois ja haviam sido descritos na BDTD, trés ndo abordavam sobre
as vivéncias das maes de santo da Umbanda e os outros dois ndo foram analisados,
pois ndo disponibilizaram o resumo e nem o texto completo. Como os dois trabalhos
encontrados no Catélogo de Teses e Dissertacdes ja tinham sido identificados na
BDTD, mantivemos os sete trabalhos.

Com base nos sete trabalhos selecionados nas plataformas de dados da BDTD
e CAPES, foi construido o quadro 1 com as seguintes informacdes: titulo, autor(a),
instituicdo e programa de pés-graduacéo vinculado, tipo e ano de publicacédo e base
de dados em que foi encontrada a pesquisa.
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Quadro 1: Relacdo das publicacbes obtidas no banco de dados da BDTD e do Catédlogo de Teses e Dissertacdes da Capes, utilizando os

descritores “mae de santo” e “Umbanda”.

Ne Titulo Autor(a) InstituicGes em que Programa de pos- Tipo de Ano de Banco de
estdo vinculados graduacdo publicacéo publicacéo dados
1 A maternidade simbdlica na | Maria Zelma de | Universidade Federal | Programa De Pos- | Tese 2009 BDTD/
religido Afro-Brasileira: aspectos | Aradjo  Madeira | do Ceara Graduacéo Em CAPES
socioculturais da mae-de-santo | Cantuario Sociologia Em
na Umbanda em Fortaleza- Sociologia
Ceard
2 Quem ¢é filho de Gérson ndo | Jandson Ferreira | Universidade Federal | Programa De Poés- | Dissertacao | 2009 BDTD/
deve temer a ninguém! Trajetoria | da Silva do Ceara Graduacao Em CAPES
de uma mée-de-santo na Sociologia
Umbanda
3 Constelagbes de aprendizagem | Thais Rodrigues | Universidade Programa De Pos- | Dissertagdo | 2018 BDTD
nas praticas da Umbanda no | dos Santos Estadual Do Centro- | Graduagéo Em
terreiro M&e Oxum e Pai Ogum Oeste Educacéo
4 ‘Oxum estd vendo isso ai”: | Maria Luiza | Universidade Federal | Programa de Pos- | Dissertagdo | 2017 BDTD
Género e relagbes de poder no | Pereira Leite da Paraiba Graduacdo em Direitos
terreiro Santa Béarbara e mestre Humanos, Cidadania e
Zé dos Anjos em Campina Politicas Puablicas
Grande/PB
5 Jurema e Umbanda nas vozes | Maria Gomes de | Universidade Federal | Programa de Pés- | Dissertacdo | 2022 BDTD
de Mae Rita Preta e Ma&e | Medeiro da Paraiba Graduacdo em Letras
Marinalva: narrativas do
pioneirismo feminino nos cultos
afro-indigenas da Paraiba
6 Puta, Pistoleira, Dona de | Ana Claudia | Universidade Federal | Programa de P0s- | Tese 2021 BDTD
Cabaré: a espetacularidade do | Moraes de | do Par&a Graduacgdo em Artes
corpo-cavalo-travestido de Dona | Carvalho
Rosinha Malandra no Templo de
Rainha Barbara Soeira e Toy
Azaka. Icoaraci/PA
7 Transversalidades corporais e | Nilson Ferreira de | Universidade Programa De P@s- | Dissertacao | 2020 BDTD
constelacdes de aprendizagens: | Almeida Estadual Do Centro- | Graduagéo Em
processos educativos no terreiro Oeste Educacéo

reino de lemanja



https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Cantuario%2C+Maria+Zelma+de+Araujo+Madeira
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Cantuario%2C+Maria+Zelma+de+Araujo+Madeira
https://repositorio.ufpb.br/jspui/browse?type=program&value=Programa+de+P%C3%B3s-Gradua%C3%A7%C3%A3o+em+Letras
https://repositorio.ufpb.br/jspui/browse?type=program&value=Programa+de+P%C3%B3s-Gradua%C3%A7%C3%A3o+em+Letras
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Em relacédo a autoria do trabalho, cinco foram desenvolvidos por mulheres e
dois por homens. Desta forma, percebemos que predomina o género feminino na
autoria desses estudos.

Sobre as instituicdes em que as/os pesquisadoras/es estdo vinculadas/os, de
acordo com o quadro 1, houve a predominancia de dois trabalhos em cada uma das
seguintes instituicdes: Universidade Federal do Ceara (trabalhos 1 e 2), Universidade
Federal da Paraiba (trabalhos 4 e 5) e Universidade Estadual do Centro-Oeste
(trabalhos 3 e 7). Apenas uma pesquisa foi realizada na Universidade Federal do Para
(trabalho 6). Nesta andlise, nos chamou a atencdo a presenca de mais trabalhos
produzidos na regido Nordeste (quatro).

Ainda analisando o quadro 1, a respeito do programa de pos-graduacao, dois
foram desenvolvidos em Programas de Pdés-Graduagdo na area da Sociologia
(trabalhos 1 e 2) e outros dois em Programas de Pés-Graduacgédo da area de Educacéo
(trabalhos 5 e 7). Os outros trés estudos sdo de programas de pos-graduacao
distintos: Programa de Pos-Graduacdao em Direitos Humanos, Cidadania e Politicas
Publicas; Programa de Pds-Graduacdo em Letras e Programa de P6s-Graduacdo em
Artes.

Entre os sete trabalhos, cinco foram dissertacdes de mestrado (trabalhos 2, 3,
4,5 e 7) e dois teses de doutorado (trabalhos 1 e 6).

No que se refere ao ano de publicacdo das pesquisas, no periodo de 2001-
2010 houve dois trabalhos, ja entre 2011-2020, trés e, a partir de 2021 foram
produzidos dois. Sendo assim, percebemos uma distribuicdo regular de trabalhos
nessas trés décadas, com um aumento discreto das publicacfes nos ultimos 5 anos.
Todas as sete pesquisas foram encontradas na plataforma da BDTD e apenas duas
(trabalhos 1 e 2) também na CAPES.

No quadro 2, apresentamos 0s apontamentos gerais de cada pesquisa, nomes
das lideres religiosas que participaram dos estudos, nome dos terreiros e onde estao

localizados.


https://repositorio.ufpb.br/jspui/browse?type=program&value=Programa+de+P%C3%B3s-Gradua%C3%A7%C3%A3o+em+Letras
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Quadro 2: Principais objetivos e sinteses dos trabalhos encontrados no banco de dados da BDTD e do Catalogo de Teses e Dissertacdes da
CAPES, utilizando os descritores “mae de santo” e “Umbanda”.

N° Titulo Lider religiosa/Nome do terreiro/Localizacéo Principais Sinteses

1 A maternidade simbdlica na religido | Neide Pombagira; A dimensao sociocultural na maternidade simbdlica das
Afro-Brasileira: aspectos | Mae Stela Pontes/Terreiro de Ogum; maées-de-santo é associada, preponderantemente a
socioculturais da mae-de-santo na | M@e Constancia/Casa de Umbanda Rancho de | protecdo, ao cuidado e a bondade. Elas criam e reinventam
Umbanda em Fortaleza-Ceara Trindade; suas praticas na vida cotidiana, construindo novos

Mae Anita; Mde Mona de Oid/ Tenda de Umbanda | espacos de luta contra a opressao feminina.
Thoya Jarina;

Méae Zima/ Terreiro dos Senhores Oguns

Os terreiros estdo em Fortaleza-Ceara.

2 Quem é filho de Gérson ndo deve | Mae Valkiria/ Mae Valkiria € uma lider de terreiro de Umbanda que foge
temer a ninguém! Trajetéria de uma | Casa Mamé&e Oxum/ ao perfil, por ser branca, de classe alta e com escolaridade.
mae-da-santo na Umbanda Fortaleza — CE Ela também enfrentou muita violéncia e perseguicédo

policial.

3 Constelagbes de aprendizagem nas | Mde Dulce/ Mae Oxum e pai Ogum/ Irati — Parana Destacou-se a busca pela aprendizagem com a
praticas da Umbanda no terreiro Mae senioridade, coletividade, matricentralidade e
Oxum e Pai Ogum religiosidade.

4 “Oxum esta vendo isso ai”: Género e | Mde Carminha da Ramadinha/ Umbanda e Jurema/ | Os discursos de género demarcaram que somente as
relagbes de poder no terreiro Santa | Campina Grande/PB mulheres pesa a responsabilidade de assumir o lugar da
Béarbara e mestre Zé dos Anjos em cozinha e todas as funcBes relacionadas ao ambito
Campina Grande/PB doméstico, espago essencial para todos os processos

ligados a religido.

5 Jurema e Umbanda nas vozes de | Mae Rita Preta/ Templo de Umbanda Caboclo José | Essas mulheres foram precursoras do culto de Umbanda e
Méde Rita Preta e Mae Marinalva: | de Andrade/ Jodo Pessoa/PB e Mae Marinalva/ | Jurema no estado da Paraiba e foram imprescindiveis para
narrativas do pioneirismo feminino | Terreiro Ogum Beira Mar/ Santa Rita/PB a luta pela liberacéo dos cultos afros na década de 1970.
nos cultos afro-indigenas da Paraiba

6 Puta, Pistoleira, Dona de Cabaré: a | Mde Rosa Luyara/ Templo de Rainha Barbara | Nessa pesquisa foi apresentado o sagrado feminino de
espetacularidade do corpo-cavalo- | Soeira e Toy Azaka/ Rosa Luyara, uma mée de santo trans-travesti. Ela € uma
travestido de Dona Rosinha Malandra | Icoaraci/PA lider que luta contra a discriminacdo em relacdo a
no Templo de Rainha Barbara Soeira Igbttgifobia e aos religiosos fundamentalistas e acolhe
e Toy Azaka. Icoaraci/PA os/as marginalizados/as.

7 Transversalidades corporais e | Mae Nega/ Terreiro de Umbanda Templo Reino de | Foi possivel reconhecer as rela¢des do terreiro pautadas

constelacbes de
processos educativos no
reino de lemanja

aprendizagens:
terreiro

lemanja/ Guarapuava/Parana

na matricentralidade em que a mae de santo demonstra
cuidado e amor com os(as) filhos(as), com o espago
ritualistico e também com a espiritualidade e se
compromete em ensinar 0s saberes ancestrais.
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Identificamos diferentes lideres religiosas que contribuiram para a realizacao
desses estudos. Em cinco pesquisas participaram apenas uma méae de santo
(trabalhos 2, 3, 4, 6 e 7), em uma investigacao colaboraram duas (trabalho 5) e em
outra contribuiram seis (trabalho 1), perfazendo um total de 13 participantes
pertencentes a terreiros distintos. As pesquisas foram feitas em terreiros localizados
em quatro estados diferentes. Na Paraiba, no Ceard e no Parana houve duas
pesquisas em terreiros de cada um desses estados, totalizando seis trabalhos. O
trabalho 6 foi realizado no estado do Parad. Sendo assim, a maioria dos terreiros
investigados estao localizados na regido nordeste (quatro investigacoes).

Em linha gerais, essas pesquisas nos relatam que a Umbanda € uma religido
flexivel e suas préaticas religiosas tém sido reconstruidas ao longo do tempo, havendo
uma ressignificacao das casas (trabalho 1, 2 e 6).

Apesar de haver uma delimitacdo apenas das mulheres aos afazeres
domeésticos em alguns terreiros, esses espagos também tém se configurado como de
empoderamento e luta contra a opressao (trabalhos 1, 2, 4 e 5), em que as mulheres
assumem liderancas de religibes ainda perseguidas pelo racismo e etnocentrismo
religioso, inclusive referendado por meio da represséo policial. Inclusive, destacamos
o trabalho 6 que narra os enfrentamentos de uma mae de santo trans-travesti contra
0 racismo e Igbttgiafobia.

Em linha gerais, essas pesquisas nos relatam que a Umbanda é uma religido
flexivel e suas praticas religiosas tém sido reconstruidas ao longo do tempo, havendo
uma ressignificacdo das casas (trabalho 1, 2 e 6).

Apesar de haver uma delimitacdo apenas das mulheres aos afazeres
domésticos em alguns terreiros, esses espacos também tém se configurado como de
empoderamento e luta contra a opressao (trabalhos 1, 2, 4 e 5), em que as mulheres
assumem liderancas de religibes ainda perseguidas pelo racismo e etnocentrismo
religioso, inclusive referendado por meio da repressao policial. Inclusive, destacamos
o trabalho 6 que narra os enfrentamentos de uma méae de santo trans-travesti contra
0 racismo e Igbttgiapn+fobia.

Também destacamos que as maes de santo de Umbanda tém se dedicado a
manutencao das herancas culturais e religiosas afro-brasileiras e indigenas como um
dos seus compromissos espirituais, pautando-se nos saberes de seus/suas ancestrais
e também em suas experiéncias (trabalho 1 e 3). Existe uma busca e reconhecimento

da aprendizagem coletiva e com a senioridade, matricentralidade e religiosidade,
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havendo uma relacdo de pertencimento e acesso aos saberes (trabalhos 3 e 7).

A matricentralidade parte do pressuposto de que as organizagdes sociais,
incluindo as religibes afro-brasileiras, pautam-se em valores construidos como
maternais, quais sejam, 0 amor, a compaixao, o cuidado, a paz e a preocupac¢do com
o coletivo, mas que ndo estdo limitados as mulheres cisgéneras. E recorrente nos
trabalhos, o quanto os terreiros de Umbanda se constituem como espacos de
acolhimento das pessoas em suas singularidades, especialmente, aquelas mais
marginalizadas (Maria Zelma de Araujo Madeira Cantuario, 2009; Thais Rodrigues
dos Santos, 2018; Nilson Ferreira de Almeida, 2020).

Em geral, as dissertacdes e teses apontam que as maes de santo tém buscado
essa matricentralidade, porém, destaca-se que o cuidar e proteger também significam
lutar contra as exclusdes e as violéncias cometidas contra a comunidade umbandista.
Assim, algumas delas desenvolvem seu sacerddcio e, a0 mesmo tempo, organizam-
se politicamente em prol das religiosidades afro-brasileiras.

Esse mapeamento nos mostra que, embora as pesquisas apontem elementos
para se entender as vivéncias e resisténcias dessas mées de santo, ainda é
interessante compreender como uma mae de santo lida com as suas construgdes
identitarias de género e étnica e quais os sentidos de mée sédo apresentados pelos
membros do terreiro.

Dessa forma, esta pesquisa apresenta relevancia social e académica,
contribuindo diretamente para o campo de conhecimento em relacfes étnicas e
género, possibilitando também maior visibilidade as trajetérias de uma méae de santo
ao evidenciar os possiveis processos de invisibilizacdo e intolerancia religiosa que
marcam a vida das pessoas de santo, de forma especial, as mulheres que assumem a
lideranga dos terreiros.

Mé&ezinha Dete, como carinhosamente, a chamamos, lider da Casa de Oracgéo
Sao Francisco de Assis, tem uma trajetéria de lideranca espiritual ha mais de 50 anos
na cidade de Jequié, auxiliando todas as pessoas que la adentram. Por isso, visibilizar
a sua histdria é resistir ao projeto de colonialidade que ainda persiste em nosso pais.

Além disso, espera-se que 0s resultados desse estudo contribuam, de algum
modo, para politicas publicas que tenham como foco as liderancas das religides de
matriz africana, em especial, as mulheres negras, garantindo-lhes a integridade fisica
e o direito a manifestacao religiosa, sem a perseguicéo policial e de fundamentalistas

gue insistem em nos inferiorizar e demonizar.
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Neste sentido, este trabalho foi direcionado pela seguinte questdo de pesquisa:
Como a matricentralidade religiosa se constituiu nas experiéncias sacerdotais e
nos ensinamentos transmitidos por Maezinha Dete, a lider religiosa da Casa de
Oracédo Sao Francisco de Assis, na cidade de Jequié (BA)?

O objetivo geral do trabalho é analisar como a matricentralidade religiosa
se configurou nas experiéncias sacerdotais e nos ensinamentos difundidos por
Maezinha Dete, lider religiosa da Corrente de Oracdo Sao Francisco de Assis, em
Jequié (BA).

Ja os objetivos especificos séo:

a) narrar e discutir a heranca matricentral e ancestral africana da lider religiosa
da Casa de Oracédo Séo Francisco de Assis;

b) apresentar os processos de iniciacdo de Méaezinha Dete e a construcao da
sua lideranca da Corrente de Sdo Francisco de Assis ao longo dos cinquenta
anos de existéncia;

c) analisar os sentidos de “mae” aferidos a essa lider religiosa por adeptos(as)
da casa de Umbanda e os ensinamentos ancestrais transmitidos por ela e pela
Preta-Velha Maria Nago.
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CAPITULO 1 — AS ORIGENS, PRINCIPIOS E RITUALISTICAS DA
UMBANDA E A MATRICENTRALIDADE RELIGIOSA

Neste capitulo, discorremos sobre as multiplas vertentes de origem da
Umbanda e sua constituicdo enquanto uma religido afro-brasileira, os principios gerais
e as organizagoes das tendas de Umbanda e a matricentralidade e lideranca feminina

dos terreiros de Umbanda.

1.1. As multiplas origens da Umbanda e sua constru¢cdo enquanto religido afro-

brasileira multifacetada

Umbanda é uma palavra de origem banto com multiplos significados como
feitico, supersticdo, bruxaria, curandeiro, sacerdote e lugar de culto (S6nia Queiroz,
2019). De alguma maneira, isso aponta possiveis rastros das origens da Umbanda
associadas com os cultos afro-brasileiros oriundos dos povos bantos, no caso, as
macumbas (Thais Alves Marinho, 2019; Renato Ortiz, 1999).

Os bantos foram os grupos africanos trazidos forcadamente das regides de
Angola, Congo e Mogambique para o Brasil durante o periodo escravocrata. Entre os
bantos, incluimos os angolas, congos, cabindas, os mocambiques, benguelas,
macuas e entre outros (Arthur Ramos, 2007; Raymundo Nina Rodrigues, 2010).

Ha mais de uma vertente que se debruca em entender sobre a origem dos
primeiros terreiros de Umbanda, tendo atualmente trés possiveis correntes que, nao,
necessariamente, sdo excludentes, podendo ser pensadas concomitantemente.

Na primeira delas acredita-se que a Umbanda teve inicio em 15 de novembro
de 1908 com o médium Zélio Fernandino de Moraes, ao incorporar o Caboclo das
Sete Encruzilhadas e fundar a Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, em Sao
Gongalo, estado do Rio de Janeiro. Posteriormente, esta casa de Umbanda passa a
funcionar na cidade do Rio de Janeiro (Renato Ortiz, 1999). Nesta vertente, a
propagacdo foi feita pelo médium Zélio Fernandino de Moraes e seus filhos
consanguineos e espirituais no Rio de Janeiro (Erica Ferreira da Cunha Jorge, 2013).

Em muitas versdes da origem da Umbanda por Zélio Fernandino de Moraes,
nao foi mencionado que, antes de ser encaminhado a uma sesséo espirita, a mae de

Zélio o havia levado para uma mulher negra rezadeira, Dona Candida, no dia 14 de
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novembro de 1908. A benzedeira trabalhava com o espirito do preto-velho Tio Anténio.
O guia desta rezadeira disse que Zélio tinham de desenvolver a mediunidade e
trabalharia com o irmdo dele Pai Antbnio. Ou seja, invisibilizaram a histéria da
rezadeira que ja trabalhava com as entidades de Umbanda (Claudia Regina
Alexandre, 2024; Luiz Antonio Simas, 2024).

Esta informacéao sobre o surgimento da Umbanda a partir de Zélio circula desde
as décadas de 1970 e 1980 e ainda continua sendo disseminada pelas pessoas que
acreditam nos fundamentos ensinados pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas, que se
manifestou, pela primeira vez, em Zélio Fernandino de Moraes. Os ensinamentos
orientados pelo caboclo articulavam o pensamento do cristianismo com os saberes
dos povos indigenas (Erica Ferreira da Cunha Jorge, 2013).

Ha controvérsias em acreditar que, sendo a Umbanda um movimento religioso
de grande abrangéncia e diversidade, originasse por uma sé pessoa e de um so
terreiro irradiador (Vagner Gongalves da Silva, 2005).

Essa versdo também é contestada, pois, nos jornais das federacbes que
representavam a Umbanda, ndo se vinculava a sua origem ao médium Zélio
Fernandino de Moraes. Nao h4 mencao a Zélio de Moraes ou a origem da Umbanda,
por meio dele, na Federacdo Espirita Umbandista que organizou o | Congresso
Espiritismo de Umbanda e nem na Unido Espiritista de Umbanda do Brasil (Emerson
Giumbelli, 2002).

Além disso, Zélio nunca publicou algum escrito e 0 seu peso institucional nao
foi tdo significativo como trazido em alguns documentos posteriores. Esse mito em
torno do inicio da Umbanda somente apareceu nas literaturas depois dos anos 1960,
destacando que esse possivel reconhecimento € uma construcéo tardia. Talvez, a
tese mais plausivel seja a de que Zélio seja um possivel pioneiro de um segmento
especifico do universo umbandista, a Umbanda crista ou branca, atrelado aos valores
brancos e kardecistas e ndo da Umbanda como um todo (Emerson Giumbelli, 2002;
Thais Alves Marinho, 2019).

Assim, para alguns/algumas autores/as, a criacdo da Umbanda, por meio deste
mito fundador associado a Zélio Fernandino de Moraes esta associada a producao de
uma alva nacdo umbandista, retratando a mudanca do Império a Republica e da
construcdo de uma identidade nacional brasileira. Isto se justifica, primeiramente, por
Zélio ter sido um homem jovem branco, de familia aristocratica, escolarizado (curso

propedéutico, hoje equivalente ao ensino médio), e que, na época, pretendia ingressar
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na Escola Naval (Mario Teixeira de Sa Junior, 2012).

Zélio estava bem distante do mundo negro e das macumbas, 0 que instituia a
producdo de uma Umbanda embranquecida, relacionada ao progresso e a civilizagao
e, portanto, mais aceita socialmente. Ademais, o mito ressalta a ideia da autoridade
médica, ao submeter o jovem a uma analise psiquica, ndo constatando patologias e
também ao crivo da Igreja Catdlica, ao passar por sessfes de exorcismo, que
evidenciam ndo se tratar de uma manifestacdo diabdlica. Ao mesmo tempo, a
Umbanda se constituia como uma religido da nacgdo brasileira ao incorporar caboclos
e pretos-velhos como espiritos ndo inferiores e com autoridade no mundo espiritual
(Mério Teixeira de Sa Junior, 2012).

Diana Brown (1977) destaca que a Umbanda associada a Zélio, outros lideres
de terreiros, intelectuais e politicos pode ser considerada uma Umbanda da Linha
Branca, marcada pela presenca da classe média, atrelada mais ao kardecismo, com
proibi¢cdes a alguns ritos afro-brasileiros e entendida pelos proprios umbandistas como
superior e distinta de outros cultos afro-brasileiros, como as macumbas.

Apesar dessa aproximacao maior do mito da criacdo da Umbanda por Zélio de
Moraes ao Kardecismo e a classe média, Luiz Antonio Simas (2024) ressalta que o
préprio nome do Caboclo, no caso, Sete Encruzilhadas, esta relacionado com a
cultura dos congos e que a prépria palavra umbanda tem origem banto.

A segunda vertente direciona que a Umbanda surgiu de um movimento coletivo
religioso em varias partes do nosso pais, com maior presenca na regido sudeste,
sendo seus rituais identificados, anteriormente, como a Macumba e, em alguns casos,
as Macumbas rurais.

A palavra macumba também tem origem banto e se referia, primeiramente, a
um instrumento musical para a guerra e que depois passou a ser utilizado para chamar
0s adeptos dos cultos afro-brasileiros. Assim, nomeiam-se de Macumbas as
manifestacbes religiosas afro-brasileiras oriundas de base Congo-Angola; as
feiticarias e os despachos (Sénia Queiroz, 2019).

Argumenta-se que, desde 1720, havia cultos sincretizados com elementos
africanos, portugueses e indigenas onde as curas e as adivinha¢fes eram feitas com
a presenca de espiritos. Para alguns/algumas estudiosos/as das ciéncias sociais,
esses processos eram representacdes umbandistas, embora nao identificados como
tais.

As Macumbas se originaram dos cultos bantos que tiveram a incorporacao de
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elementos das praticas amerindias, do kardecismo e do catolicismo e eram
marginalizadas por serem, predominantemente, cultuadas pela populacéo negra pos-

abolicdo (Lisias Nogueira Negréo, 1994; Erica Ferreira da Cunha Jorge, 2013).

Nas macumbas, sua metodologia surge na transmissao de feiticos e
magias dos pais e maes de santo para seus filhos e filhas de santo.
Saber fazer a magia girar e a performance dos rituais e dancas é
central. Sua ética estd na relagcdo de escambo, muitas vezes
objetivando atender interesses de curto prazo. Curar doencas, trazer
a pessoa amada de volta, melhorar a vida financeira e afastar os maus
espiritos (Jodo Luiz Carneiro, 2020, p. 241).

Saulo Conde Fernandes e Mario Teixeira de Sa Juanior (2014) nos trazem que
as macumbas, em especial a carioca, eram compreendidas por autores, com certa
visdo nagocéntrica, como Arthur Ramos, Edison Carneiro e Roger Bastide enquanto
deturpadas, impuras, inconsistentes e sem limites por conta do seu sincretismo com
as praticas amerindias, espiritas e catodlicas, distanciando essas religiosidades da
memoria coletiva africana e de outras religides afro-brasileiras como o candomblé jeje-
nago.

De acordo com Renato Ortiz (1999), os terreiros de Macumba se constituiam
como ressignificagcdes das casas de candomblé, muda-se o altar incluindo santos
catélicos. Embora o orixa permaneca, sao 0s espiritos de caboclos e outros guias que
se manifestam nos cultos. Jodo Luiz Carneiro (2020) nos traz que o caboclo e o exu
do candomblé viram encantados na macumba.

Lisias Nogueira Negrao (1994) destaca que, por conta do estigma em torno da
Macumba, os terreiros que a praticavam, passaram a adotar a palavra Umbanda que
nao carregava o estereoétipo depreciativo.

Praticar a Macumba ou ser macumbeiro esta relacionado pejorativamente com
aguela pessoa que pratica o mal contra o outro, que faz trabalhos espirituais para
prejudicar alguém. Chamar uma pessoa de macumbeira é nomea-la de ma, ruim,
bruxa ou feiticeira. Apesar das conotacdes negativas ainda é comum, nos terreiros de
Umbanda, chamarmos uns(umas) aos (as) outros(as) de macumbeiros(as), inclusive
0S proprios guias espirituais também nos chamam, por conta desta nossa origem.
Assim sendo, a Umbanda, mesmo renomeada, continua sendo macumba (Saulo
Conde Fernandes; Mario Teixeira de Sa Junior, 2014).

Isso nos mobiliza a pensar que, diferente da primeira vertente, a qual atribui a
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Zélio Fernandino de Moraes a criacdo da umbanda, em uma sessdo espirita, sua
origem se da a partir das Macumbas ja existentes desde o século XIX, ndo
descartando as trocas ocorridas entre as macumbas e o0 espiritismo (Jodo Luiz
Carneiro, 2020; Saulo Conde Fernandes; Mario Teixeira de S& Junior, 2014).

J& a terceira perspectiva traz evidéncias de que a Umbanda surgiu entre as
décadas de 1920 a 1940 como uma nova religido, sendo adaptada aos padrdes
urbanos e industriais de uma sociedade que passava de uma predominancia do
campo para a cidade. Conforme Renato Ortiz (1999), a Umbanda ndo seria uma
religido messianica com sua origem determinada precisamente por um messias, mas
seria decorrente das transformacdes sociais na primeira metade do século XX no
Brasil relacionadas a uma consolidagéao urbano-industrial.

De acordo Erica Ferreira da Cunha Jorge (2013, p. 155):

No processo de urbanizacdo, houve a necessidade de adaptacdo
porque para 0s negros se sustentarem na cidade tiveram que assumir
compromissos trabalhistas e perder o vinculo com a terra, a natureza
e todo o arsenal fisico que propiciava condi¢bes para a realizacao de
suas préaticas magicas.

Com o processo de industrializacdo e urbanizacéo, buscava-se conviver em um
novo espaco moderno com sua propria identidade (Erica Ferreira da Cunha Jorge,
2013; Lisias Nogueira Negrao, 1994).

Renato Ortiz (1999, p. 33) ressalta que a Umbanda tem origem na primeira
metade do século XX, em um duplo movimento: “[...] primeiro, 0 embranquecimento
das tradi¢cbes afro-brasileiras; segundo o empretecimento de certas praticas espiritas
e kardecistas”. O embranquecimento ocorre por meio de uma parte da populacao
negra que vai integrar-se aos, na época, homeados cultos do “baixo espiritismo”, ou
seja, aqueles caracterizados pelo sincretismo entre cultos africanos e o0 espiritismo e
gue realizam préticas curativas por meio do contato com os espiritos (Emerson
Giumbelli, 2003). Além disso, 0 embranquecimento também se da quando os brancos
de classe popular e média se tornam lideranca e chefes dos terreiros.

J& o empretecimento ocorre quando em muitos centros espiritas, 0s espiritos
de caboclos e de pretos-velhos baixam e passam a trabalhar com os(as) médiuns, o
gue faz com que muitos(as) deles(as) tenham de sair para e abrir a sua casa (Renato
Ortiz, 1999).

Essas vertentes nos mobilizam a pensar as origens multiplas da Umbanda,
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distanciando-se de um pensamento que entende 0 seu surgimento por meio de um
Unico terreiro ou uma unica pessoa. Ao mesmo tempo, podemos entender que nao ha
uma unificacdo na Umbanda, por mais que se tenha desejado fazé-la. A multiplicidade
e a heterogeneidade sdo marcas da Umbanda, mas ndo somente dela. Assim, em
geral, os terreiros de umbanda apresentam pouca vinculagao entre si, se constituindo
como unidades singulares e, poucas vezes, tendo uma genealogia ou linhagens de
familia de santo, embora internamente apresentem lagos afetivos fortes (Erica Ferreira
da Cunha Jorge, 2013; Jodo Luiz Carneiro, 2020; Saulo Conde Fernandes; Mario
Teixeira de S& Junior, 2014).

Autores(as) como Lisias Nogueira Negrao (1994), Patricia Birman (1983) e
Renato Ortiz (1999) ressaltam que, em 1939, houve a criacdo da primeira Federacao
de Umbanda, no Rio de Janeiro. A Uni&do Espiritista de Umbanda do Brasil (UEUB) se
organizou para a realizagao, no Rio de Janeiro, em 1941, do | Congresso Espiritismo
de Umbanda, em nivel nacional, com o propdésito de codificar a religido e sistematizar
os ritos umbandistas. Participaram deste evento muitos(as) umbandistas das regides
sudeste e sul.

Sob a liderangca de umbandistas de classe média e mais escolarizados, este
primeiro congresso buscava uma unidade e centralizac&o entre os terreiros, ou seja,
a construcao de determinadas diretrizes universais. Porém, esta unidade se pautava
em uma desafricanizacado da Umbanda e, portanto, em seu embranquecimento, ja que
entendia as préaticas africanas (como abate de animais, uso de polvora, fumo e
bebidas alcodlicas e entre outras) como primitivas e atrasadas (Patricia Birman, 1983;
Lisias Nogueira Negrao, 1994; Vagner Goncalves da Silva, 2005).

Nessa primeira metade do século XX, a Umbanda sofria repressfes policiais.
As tendas e terreiros de Umbanda eram obrigados a se registarem no Departamento
de Policia. E, a partir de 1937, a Umbanda foi considerada ilegal, um espaco
desviante, sendo perseguida pela policia que invadia os terreiros, confiscava 0s
objetos sagrados e prendia as liderancas e participantes. Muitos policiais extorquiam
0s terreiros com a pretensédo de nao invadi-los (Tema Pechman, 1982).

Nesse periodo, a Umbanda também vivenciou as persegui¢des advindas da
Igreja Catdlica. Um dos principais representantes catolicos que condenava a
Umbanda era o Dom Frei Carlos José Boaventura Kloppenburg. Ele escreveu um

caderno intitulado Posi¢éo Catdlica perante a Umbanda (1954) e um livro A Umbanda
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no Brasil, em que fazia varias criticas a Umbanda, entendendo-a como demoniaca,
cercada de magias e supersticoes (Mario Teixeira de Sa Junior, 2004).

Por volta dos anos 1960 ampliam-se as federagbes umbandistas em todo o
pais, especialmente nos estados do Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Rio Grande do Sul.
Essas federagOes nao tinham muitas relagbes entre si, evidenciando a presenca de
varias tendéncias umbandistas. Apesar de muitos terreiros ndo concordarem com esta
perspectiva de uniformizacéo, defendida por algumas federagdes, estes percebiam a
importancia dessas entidades para enfrentar a repressao e perseguicéo do Estado e,
assim, lutar pela liberdade de culto e expressao da identidade umbandista (Patricia
Birman, 1983; Vagner Gongalves da Silva, 2005).

Como mencionado por Patricia Birman (1983, p. 97): “...] a dindmica da
disperséo, prépria das formas de organizacdo dos cultos, ndo pdde ser evitada nem
mesmo entre aqueles que tentavam colocar em pratica um projeto de centralizagéo e
unificacdo doutrinaria”.

De acordo com o trazido por Lisias Nogueira Negréo (1994), as federacdes
pouco influenciavam e ainda quase néo influenciam os terreiros de Umbanda, sendo
lidas com exteriores a estes, ja que a “[...] vivéncia se da nas “giras”, nos “passes”,
nas consultas aos guias, nos “trabalhos” a eles oferecidos” (p. 115). Por outro lado, os
esforcos em busca de uma unido entre os terreiros foram importantes para criar uma
consciéncia coletiva entre os(as) umbandistas (Patricia Birman, 1983).

Em 1960 houve, pela primeira vez, a indicacdo da Umbanda para a pesquisa
do Censo. Neste mesmo ano, Atila Nunes Pereira, radialista assumidamente
umbandista, foi eleito deputado estadual pelo estado da Guanabara. A participacao
Atila Nunes Pereira e depois de seu filho também como deputado estadual fortaleceu
a luta em prol da preservacéo da liberdade dos cultos e da igualdade religiosa para a
Umbanda. (Patricia Birman, 1983; Tema Pechman, 1982).

Em 1968 estabeleceu-se a Lei do Siléncio que afetou os funcionamentos dos
terreiros. Diante dessas perseguicdes, as federacdes de Umbanda se uniram em
campanha contra esta lei, juntamente com o deputado Atila. Em 1971 criou-se o
Conselho Nacional Deliberativo de Umbanda (Condu) com o propdsito de criar uma
liturgia Unica a ser seguida pelas(os) umbandistas, diferenciando-a de outras
religiosidades, o que gerou muita tensédo entre os terreiros, pois uma das leituras de
algumas liderancas era afastar da Umbanda, algumas praticas dos cultos africanos.

Mais uma vez predomina um ponto de vista de branqueamento da Umbanda e sua
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desafricanizacéo. De alguma forma, essa suposta “organizagcao” coletiva da Umbanda
pretendia um maior controle sobre a religido (Tema Pechman, 1982).

Depois do | Congresso Umbandista, houve dois outros ainda no século XX, um
em 1961 e outro em 1973. Nesses eventos foi se percebendo o crescimento e
fortalecimento da Umbanda em vérios estados brasileiros por meio da fundacéo de
novos terreiros e também com o apoio de umbandistas que ocupavam cargos
politicos. Esses congressos desejavam construir uma codificacdo e uma
uniformizagdo para a Umbanda, mas como a dissidéncia era expressiva, essas
tentativas ndo tiveram éxito (Stéfani Martins Fernandes; Leonardo Guedes Henn,
2019; Jodo Luiz Carneiro, 2020; Vagner Gongalves da Silva, 2005).

Nos anos 1990 ha um refluxo da umbanda por conta do aumento a perseguicao
as religides afro-brasileiras advindas, neste momento, especialmente, dos grupos
evangélicos (Stéfani Martins Fernandes; Leonardo Guedes Henn, 2019; Vagner
Goncalves da Silva, 2005).

Esse regresso pode ser observado na queda no numero de brasileiros
umbandistas, conforme o Censo Demogréafico, embora saibamos que, nem sempre as
pessoas umbandistas assumam, nas pesquisas, que pertencem a essa religiosidade,
ja que o racismo religioso € muito operante no nosso pais.

De acordo com o Censo de 1991, havia 541.519 umbandistas no Brasil'. No
censo seguinte (2000), este nimero caiu para 397.4312, uma queda de 26,6%. E no
ultimo censo publicado (2010), o nimero de umbandista foi de 407.3313, um aumento
de 2,4% em relac&o ao censo anterior.

Embora, no censo de 2010, tenhamos uma queda no nimero de umbandistas
em relacdo ao de 1991, foi possivel identificar umbandistas em todos os estados
brasileiros, destacando uma disseminacao desta religiosidade por todo o pais. Os dez
estados com maior numero foram: Rio Grande do Sul (140.315); Sao Paulo (103.554);
Rio de Janeiro (89.626); Minas Gerais (12.804); Santa Catarina (8.959); Ceara
(7.158); Parana (7.021); Bahia (6.130); Pernambuco (3.985) e Para (3950)%.

Apesar desses refluxos nas décadas de 2000 e 2010, houve acdes de

relevancia nacional para a Umbanda. Tivemos a constru¢cdo da Faculdade de Teologia

1 Disponivel em: https://sidra.ibge.gov.br/Tabela/135#resultado. Acesso em: 02 jul. 2024.

2 Disponivel em: https://sidra.ibge.gov.br/Tabela/1969#resultado. Acesso em: 02 jul. 2024.
3 Disponivel em: https://sidra.ibge.gov.br/Tabela/1489#resultado. Acesso em: 02 jul. 2024.
4 Disponivel em: https://sidra.ibge.gov.br/Tabela/2103#resultado. Acesso em: 02 jul. 2024.
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com Enfase em Religides Afro-brasileiras que existiu entre 2003 e 2016, reconhecida
pelo MEC e que formou tedlogos(as) afro-brasileiros(as)®. Além disso, ocorreram
cinco eventos nacionais sobre a umbanda, chamados de Congressos Brasileiros de
Umbanda do século XXI, organizados pela Faculdade de Teologia Umbandista (FTU).

Em 9 de dezembro de 2008 ocorreu o Centenario da Umbanda — matriz
religiosa brasileira, um Seminéario realizado pelas Comissdes de Legislacéao
Participativa e de Direitos Humanos e Minorias, da Camara de Deputados(as) em que
se discutiu sobre a garantia da liberdade as religiosidades afro-brasileiras e a
construcdo de acdes de combate ao preconceito e discriminagao contra a Umbanda
e outras religides de matriz africana (BRASIL, 2009).

No ano 2018, a Federacdo Umbandista do Grande ABC, com o0 apoio da
comunidade umbandista, apds recuperar uma area devastada pela extinta Pedreira
Montanhdo desativada nos anos 1960, constituiu-se como a mantenedora do
Santuario Nacional da Umbanda — Vale dos Orixas, por meio da Lei Municipal
9.114/2018°.

Este santuéario localiza-se na cidade de Santo André em S&o Paulo, em uma
area de 650 mil m? de mata nativa. O vale ocupa 7,42% da area do Parque Natural
Municipal do Pedroso, uma unidade de conservacédo e protecdo ambiental. Neste
santuario, as(os) praticantes das religides afro-brasileiras podem entrar em contato
com a natureza e praticar sua fé sem terem medo de censuras.’

Percebemos que, ao longo do tempo, a Umbanda passa a se constituir como
uma religido afro-brasileira que teve influéncias das praticas religiosas amerindias, do
catolicismo e também do kardecismo. Embora existam principios gerais que orientem
a umbanda, esta religido apresenta uma grande heterogeneidade em suas praticas
ritualisticas (Patricia Birman, 1983).

Na proxima secdo apresentarei e discutirei alguns dos principios gerais e

ritualisticas da umbanda.

1.2. Principios gerais e ritualisticas dos terreiros de Umbanda

5 Disponivel em: https://www.oicd.com.br/ftu. Acesso em: 02 jul. 2024.

6 Disponivel em: https://www3.santoandre.sp.gov.br/turismosantoandre/santuario-nacional-de-
umbanda/. Acesso em: 02 jul. 2024.

‘Disponivel em: https://santuariodeumbanda.com.br/site/santuario-nacional-da-umbanda/historia/.
Acesso em: 02 jul. 2024.
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Como ja relatado na secdo anterior, os terreiros de Umbanda apresentam
grande diversidade, recebendo influéncias multiplas e, dependendo de quais relagbes
estabelecem com outras religiosidades, isso repercute na ritualistica e na forma de
cultuar as divindades. De alguma forma, os terreiros de Umbanda originam-se de
varias combinacbes e entrelacamentos, embora compartiihem caracteristicas.
Apresentam configuracdes mais autbnomas e, portanto, constituindo um sistema
complexo e aberto (Saulo Conde Fernandes; Mario Teixeira de Sa Junior, 2014).

Em conformidade com Patricia Birman (1983):

Encontramos, pois, umbandas misturadas com o candomblé, o
catolicismo, o judaismo, com cultos orientais, espiritismo, magonaria,
o esoterismo... E claro, no entanto, que algumas influéncias estio
mais presentes do que outras, como é o caso do candomblé, do
espiritismo e do catolicismo (p. 90).

Renato Ortiz (1984) ressalta que a Umbanda é uma religido constituida por uma
bricolage, ou seja, unindo varios elementos histérico-culturais do Brasil e, por isso, se
constitui como diversa. Diferente do catolicismo, por exemplo, que reivindica a
universalidade e hegemonia, a Umbanda estd associada as particularidades e as
especificidades de cada terreiro. Inclusive, as praticas umbandistas estdo voltadas
para uma ética do particular, dos problemas concretos e imediatos dos sujeitos.

Talvez devéssemos insistir pelo uso do termo Umbandas, no plural, ressaltando
essa pluralidade e a ndo possibilidade de uma padronizacdo, embora as tendas
possam compartilhar algumas caracteristicas (Jodo Luiz Carneiro, 2020). Nao é
possivel dar conta das multiplas configuracdes da Umbanda, mas apresentaremos
algumas delas.

Uma € a Umbanda Cristd, Umbanda Branca ou de mesa, com uma influéncia
grande do Kardecismo e com muitos adeptos advindos da classe média, branca e
kardecistas. Nesta categorizacdo da Umbanda ha uma desvalorizacéo dos elementos
dos cultos africanos por considera-los, muitas vezes, primitivos, além de atribuir a
origem indiana a Umbanda (Diana Brown, 1977; Jo&o Luiz Carneiro, 2020; Patricia
Birman, 1983).

A Umbanda Omoloké é aguela com raizes mais expressivas nos cultos bantos
e indigenas, sendo um dos ramos da Umbanda que se constituiu com o propoésito de
manter os saberes afro-indigenas em suas praticas ritualisitcas (Gustavo Taranto

Epprecht; Francione Oliveira Carvalho, 2024; Jodo Luiz Carneiro, 2020; Patricia
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Birman, 1983). Uma das provaveis origens do Omoloké é por meio de uma africana
escravizada Maria Batayo, méde de santo, no final do século XVIII, no Rio de Janeiro.
Mais especificamente, ela havia fundado seu terreiro, em 1867 (Luiz Antonio Simas,
2024).

A Umbanda Esotérica € um dos ramos que surge a partir dos anos 1960, tendo
como um dos grandes nomes, o0 pernambucano Woodrow Wilson da Matta e Silva,
fundador da Tenda de Umbanda Oriental, em Itacuruca, Rio de Janeiro. Esta
Umbanda estaria associada ao Movimento da Nova Era, a contracultura, sendo,
portanto, um movimento que compreendia a transformacéo do mundo exigia uma
transformacéo de si mesmo. A Umbanda Esotérica entende que a Umbanda advém
da palavra sanscrita aumbhandan que significa conjunto das leis divinas, surgida ha
mais de 10 mil anos. Este ramo da Umbanda defende o universalismo e articula
conhecimento do catolicismo, cultos africanos, hinduismo, taoismo, budismo e
também da ciéncia (Bianca Zacarias Franca, 2019; Luiz Antonio Simas, 2024).

Patricia Birman (1983, p. 94) nos diz que na Umbanda ha [...] varias linhas de
um mesmo riscado (grifo da autora). Assim, a Umbanda se constituiu como uma
religido com uma dispersdo expressiva e uma riqueza diversa, embora apresente
alguns fundamentos gerais.

Um desses € o contato com o sobrenatural por meio, mormente, das entidades
Ou guias espirituais, as quais, tomam o corpo de algumas pessoas. Todo o terreiro de
Umbanda mantém essa comunicagdo com as entidades por meio dos trabalhos, giras,
sessdes ou reunides espirituais, ou seja, dos momentos em que os guias “baixam”
nos terreiros e aconselham os(as) filhos(as) ou afilhados(as) e demais
frequentadores(as) da casa.

A incorporacdo ou possessao ndo é algo exclusivo da Umbanda, mas é uma
de suas marcas e, embora comum na cultura brasileira, causa medo em alguns
individuos. Uma das questbes que chama a atencdo de algumas pessoas é a
possibilidade de um cavalo incorporar varios guias, sejam da mesma linha/falange ou
de diferentes. Este médium ou cavalo, quando entra em transe, pode perder parcial
ou totalmente a consciéncia, mudando a fisionomia conforme a entidade que esta
incorporada (Patricia Birman, 1983; Renato Ortiz, 1984).

Um segundo fundamento da Umbanda € o de exercer a caridade para quem
buscar o terreiro, influéncia esta que, segundo autores(as) como Joao Luiz Carneiro

(2020); Lisias Nogueira Negrdo (1994) e Renato Ortiz (1984) tem origem no
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kardecismo. De acordo com Patricia Birman (1983, p. 16): “Em nome da caridade e
da ajuda que os espiritos diversos podem oferecer aos homens, a umbanda aceita,
no corpo dos seus médiuns, varias entidades espirituais”.

Nos terreiros de Umbanda, as entidades orientam os(as) filhos(as) de
santo/praticantes e frequentadores(as) em problemas que os(as) afligem como
doencas, desemprego, dificuldades nos estudos, auxilio para aprovacdo em selecbes
e concursos, problemas familiares diversos e, em alguns casos, questdes sobre 0s
relacionamentos amorosos. A caridade, ou seja, auxiliar as outras pessoas ou se doar
para as(os) outros(as) sem pretensdo de devolutiva, especialmente econémica, é
entendida como uma forma de o0s guias e também o0s seus cavalos ou aparelhos
ascenderem espiritualmente (Erica Ferreira da Cunha Jorge, 2013; Lisias Nogueira
Negréo,1994).

Apesar de muitos terreiros de Umbanda trabalharem pela caridade e
discordarem do trabalho espiritual como fonte de enriquecimento, em outras casas,
cobra-se financeiramente pelos passes e consultas espirituais. Isto ainda é um
impasse para muitos(as) liderangas. Na maioria das vezes, os terreiros se mantém
por meio de contribui¢cdes financeiras (pagamento de mensalidades) ou em donativos
(como velas, fumos, agua de cheiro, charuto, bebidas e entre outros) doados pelas(os)
filhas(os) de santo e demais frequentadores(as) das tendas e ndo do pagamento pelos
trabalhos espirituais (Lisias Nogueira Negrdo,1994; Vagner Goncalves da Silva,
2005).

Conforme apresentado por Lisias Nogueira Negrao (1994, p. 118): “a caridade
nao se contrapde apenas a cobranca, mas especialmente a utilizacdo do poder
espiritual para atividades tidas como malfazejas, independentemente do fato de serem
ou ndo cobradas embora, neste caso, normalmente o sejam”. Neste ponto de vista, a
cobranca também é questionada a fim de que os guias ndo fiqguem a mercé dos
interesses daqueles(as) que, porventura, desejam pagar para obter tudo o que
desejam.

Além desta caridade feita pelos guias espirituais, alguns terreiros de Umbanda
prestam outros servigos assistencialistas como a distribuicdo de alimentos e roupas
para a populacédo mais carente (Patricia Birman, 1983). De acordo com Renato Ortiz
(1984), na Umbanda, a pratica de doacado para os mais pobres é também proveniente
do catolicismo popular.

Outro elemento que caracteriza muitos dos terreiros de Umbanda é a dimenséo
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terapéutica, ou seja, da cura possibilitada pelos terreiros por meio das consultas com
0s guias/entidades. Essa cura acontece tanto pela desobsessdo, ou seja, pelo
afastamento dos espiritos que possam estar causando algum mal para a pessoa,
guanto pelo uso das ervas sagradas que realizam a cura de muitas doengas nao
apenas fisicas, mas espirituais também (Emerson Giumbelli, 2002).

Os guias espirituais também ajudam a vencer as demandas, entendidas como
energias negativas ou maléficas advindas da inveja, ciimes e 6dio que podem ser
enviadas por outras pessoas. Neste caso, caberiam as entidades espirituais
trabalharem para quebrar essas demandas, defendendo as(os) filhos(as) e praticantes
desses males (Lisias Nogueira Negréo, 1994; Saulo Conde Fernandes; Mario Teixeira
de Sa Janior, 2014).

Outro principio muito especifico da Umbanda € que, nesta religidao afro-
brasileira se cultuam os espiritos dos grupos mais humildes e marginalizados em
nossa sociedade, estes lidos, muitas vezes, como ignorantes. Ser subalterno é um
valor positivo para a Umbanda e, por isso, esta religido €, de alguma forma,
transgressora. Ha uma admiracdo e adoracdo muito singular das(os) adeptos(as)
pelos guias espirituais da Umbanda.

Como dito por Patricia Birman (1983, p. 46): “Podemos dizer que o poder
religioso da Umbanda decorre disso, de uma inversdo simbdlica em que as pessoas
estruturalmente inferiores na sociedade sdo detentores(as) de um poder magico
particular, advindo da propria condicao que possuem”.

Ao longo de sua existéncia, a Umbanda vem inserindo outros grupos
marginalizados e de menor prestigio social, como os(as) baianos(as) e o0s
malandros(as), considerando 0s contextos histérico-sociais e regionalizados. Ao
sacraliza-los com suas marcas e especificidades, a Umbanda se reafirma como uma
religido de resisténcia (Méario Teixeira de S& Junior, 2004).

Pela Umbanda trabalhar com entidades marginalizadas social e culturalmente,
muitas vezes, as(os) umbandistas sédo discriminados(as), sendo chamados(as) de
macumbeiras(os), feiticeiras(os), aqui entendidos(as) como pessoas que praticam o
mal contra as(os) outras(os). Esse é um dos enfrentamentos que os(as) adeptos da
Umbanda vivenciam (Patricia Birman, 1983).

Renato Ortiz (1984) ressalta que a Umbanda ndo é uma religido interessada no
proselitismo, ou seja, na conversao dos individuos, mas no auxilio aos problemas que

acometem a vida de quem busca os terreiros por meio das agdes magicas. Assim,
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nem sempre é exigido que a pessoa abandone suas crencas para aderir ao terreiro,
tanto que € comum, por exemplo, ter catolicos frequentando os terreiros de Umbanda,
embora, atualmente, em namero menor.

As diferentes formas de Umbanda se expressam também na maneira de
nomear e viver a religiosidade. Apresentaremos algumas possiveis configuraces da
Umbanda, embora sujeitas a novas reconfiguracbes e, portanto, instaveis e
inacabadas.

O espaco fisico onde ocorrem as cerimdnias religiosas da Umbanda tem
denominacdes variadas, sendo chamadas de tenda, terreiro, canzua, cabana, centro,
casa, corrente, templo ou seara, dependendo da localidade e/ou origem da Umbanda
ou mesmo dos guias espirituais que estao a frente.

Os terreiros de Umbanda nascem tanto a partir do desdobramento de outras ja
existentes e por médiuns com a missdo de fundar outros terreiros, quanto de médiuns
gue nao tinham uma ascendéncia de terreiro, mas que passam a trabalhar com a
espiritualidade por meio de experiéncias particulares de transe, fundando, assim, as
primeiras casas.

A lideranca do terreiro de Umbanda é nomeada de madrinha/padrinho, pai/méae
de santo ou mestra/mestre. Essa(e) dirigente da casa € a pessoa intermediaria entre
as divindades e os(as) praticantes da Umbanda. Embora, ele ou ela seja o(a) lider e,
portanto, a(o) responsavel por iniciar as sessdes, quem da o direcionamento dos
trabalhos espirituais e do que deve ou nédo ser feito é o(a) guia espiritual dono(a) da
casa. Sendo um culto de transe, deve-se reconhecer a autoridade e lideranca dos
espiritos (Renato Ortiz, 1984). Comumente, este(a) guia € um(a) caboclo(a) de pena
elou preto(a)-velho(a). Porém, também ha registros de casas de umbanda dirigidas
por caboclos(as) boiadeiros(as), baianos(as) ou marinheiros(as).

Em geral, as pessoas que incorporam as entidades sdo nhomeadas de cavalo,
burro, aparelho ou médium. As palavras burro e cavalo estao relacionadas a ideia de
que ao incorporarem, as entidades estariam “montando” nas pessoas. Nos terreiros,
alguns cavalos foram iniciados na propria casa em que trabalham e outros(as)
comecaram em terreiro distinto e, por diferentes razdes, deixaram de frequenta-lo,
passando a trabalhar em outro(s) terreiro(s).

Além dos cavalos/médiuns, nas casas de Umbanda também temos os(as)
cambones, pessoas que auxiliam a(o) lideranca do terreiro e, especialmente as

entidades espirituais (Vagner Gongalves da Silva, 2005). Quase sempre, em cada
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terreiro ha mais de um(a) cambone, pois eles(as) também auxiliam os guias de
outras(os) médiuns da casa e ndo apenas da mae/pai ou madrinha/padrinho do
terreiro. Em alguns terreiros, alguns/algumas médiuns, antes de se iniciarem
vivenciam a cambonagem. “A tarefa de cambonar responsabiliza o médium pelo
auxilio direto a entidade nos trabalhos realizados” (Jefferson Olivatto da Silva; Thais
Rodrigues dos Santos, 2020, p. 10).

Os(As) curimbeiros(as) ou tocadores(as) sdo aqueles(as) que cantam o0s
pontos/canticos e tocam as curimbas/atabaques nos terreiros de Umbanda, podendo
ser homens ou mulheres. Para realizar essa fungdo, mormente, eles(as) séo
escolhidos(as) pelas entidades espirituais.

Também temos as(os) frequentadores(as) da casa, aqueles(as) que
comparecem as sessfes espirituais. Alguns/algumas deles/as sdo assiduos/as
tornando-se filhas(os) do terreiro ou praticantes da Umbanda e outros(as) participam
das giras, eventualmente.

Quanto as divindades cultuadas na Umbanda, de maneira geral, 0os orixas sado
considerados espiritos muito evoluidos e, portanto, ndo baixam na Terra, como no
caso do candomblé, a ndo ser em momentos muito relevantes e como vibragéo
espiritual. Em muitos terreiros de Umbanda, os orixas também sdo divindades
associadas com os(as) santos(as) catolicos(as) (Vagner Gongalves da Silva, 2005;
Jodo Luiz Carneiro, 2020). Porém, isso também n&o € regra e pode haver terreiros
cruzados com o candomblé em que 0s orixds vém a Terra e ndo séo sincretizados
com os(as) santos(as) catélicas(os).

Portanto, sdo 0s guias que mais se comunicam com as(0s) umbandistas. Boa
parte das(os) autores(as) trazem que a Umbanda apresenta, ao menos, quatro
falanges de guias: Caboclos(as) de pena, Pretos(as)-velhos(as), Criangas e Exus.

Os(As) Caboclos(as) de pena representam os espiritos de indigenas e sdo
considerados um dos principais mentores da Umbanda. Estas entidades séo altivas,
altruistas, com grande energia e vitalidade e apresentam-se como linha de frente e de
comando, respondendo, na maioria das vezes, pela “chefia” do terreiro e pela
responsabilidade pelo que € realizado neste espaco. Esses guias tém saberes sobre
abertura dos caminhos, curas e demandas que podem atingir as(os) filhas(os),
praticantes e demais frequentadores(as) do terreiro (Patricia Birman, 1983; Renato
Ortiz, 1999).

Ja os(as) Pretos(as)-velhos(as) sao espiritos de negros(as) escravizados(as)
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gue viveram no Brasil. Eles(as) se caracterizam pela humildade, pelo seu modo
maternal e paternal com que tratam os(as) praticantes, transmitindo calma e carinho,
embora, em alguns momentos, sejam sérios(as) e enérgicos(as). Gostam muito de
conversar e esclarecer as duavidas dos(as) filhos de fé. Os(As) Pretos(as)-velhos(as)
demonstram extremo equilibrio, paciéncia e sabedoria. A energia é aquela do(a)
avé/avd que aconselha, puxa conversa para o(a) filho(a) soltar seu coracdo e que
também esclarecem duvidas. Sao grandes feiticeiras(os) que conhecem os segredos
das ervas e muitas magias para auxiliar as(os) suas(seus) filhas(os) (Patricia Birman,
1983; Renato Ortiz, 1999).

A linha de criancas presentes na Umbanda € denominada também de Ibeijada,
Yori, Ibejis, Erés ou Cosme e Damido. Alguns desses espiritos de criangas viveram
na Terra e morreram ainda na infancia. Sao guias que tem o objetivo de trazer alegria,
esperanca e cura para as pessoas que adentram nestes espacgos, sendo criangas em
sua esséncia, procuram emanar pureza, carinho e muito amor. S8o criancas com
sabedoria e que auxiliam nos trabalhos espirituais (Patricia Birman, 1983; Renato
Ortiz, 1999).

Os Exus séo guias responsaveis pela limpeza espiritual da casa e das(os)
meédiuns, protegendo o terreiro e, sobretudo, as(os) médiuns, de energias maléficas
mais dificeis que desejam prejudicar a casa e/ou as(os) umbandistas que a
frequentam. Juntamente com as Pombagiras, Pombagiras ciganas e Exus Mirins, 0s
Exus constituem povo da rua que trabalha nas demandas mais dificeis de serem
resolvidas e, por conta disso, trabalham na ambiguidade e dualidade ordem/desordem
(Patricia Birman, 1983; Renato Ortiz, 1984; Vagner Goncalves da Silva, 2005).

As Pombagiras atuam na abertura dos caminhos, nas dificuldades de trabalho
e financeira, nos problemas de salude, mas gostam mais de ajudar nos
relacionamentos. Trazem muita alegria ao terreiro com sua irreveréncia. Muitas das
Pombagiras, quando encarnadas, sofreram muita opressdo e ao trabalharem no
terreiro estéo dispostas a ajudar as pessoas a enfrentarem suas labutas diarias a fim
de romperem com a exclusao e o sofrimento que lhes chega em varios momentos da
vida (Patricia Birman, 1983; Renato Ortiz, 1984). Como retratado por S6nia Regina
Corréa Lages (2012, p. 534), o trabalho das Pombagiras serve como espaco de
denuncia da “[...] condicdo das mulheres, ao longo da histéria, que tiveram seus
destinos articulados a partir dos poderes patriarcal e religioso”.

Para além dessas quatro falanges, ao longo do século XX e neste século XXI,
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outras linhas de espiritos tém se manifestado nos multiplos de terreiro de Umbanda
existentes no Brasil, dentre os quais: Marinheiros(as); Boiadeiros; Baianos(as);
Malandros(as); Ciganos(as) e Espiritos das Aguas.

A Linha dos(as) Marinheiros(as) ou Marujos, em geral, sdo espiritos que
guando encarnados tinham alguma relagdo com o mar e, ao desencarnarem, “baixam”
nos terreiros de Umbanda para ajudar as pessoas. Geralmente chegam cambaleando,
lembrando o balanco do mar. Balangam, balangam, mas ndo caem. S&o muito alegres
e divertidos. Estdo associados a busca do equilibrio, ajudam na quebra das
demandas, na abertura dos caminhos e na cura das doencas (Marielle Kellermann
Barbosa; José Francisco Miguel Henriques Bairrdo, 2008; Saulo Conde Fernandes;
Mario Teixeira de Sa Janior, 2014).

Os Caboclos Boiadeiros se apresentam como espiritos que quando viveram na
Terra, eram tocadores de boiada, domadores de cavalos ou pastoreadores. Atuam
para combater as magias negativas, auxiliando as pessoas nos momentos mais
dificeis das suas vidas e, geralmente, sdo aguerridos, sisudos, destemidos e
valorosos. Os Boiadeiros dedicam-se, especialmente, a desmanchar os trabalhos de
demanda (Fernando Guerra, 2014; Saulo Conde Fernandes; Mério Teixeira de Sa
Janior, 2014).

A linha dos(as) baianos(as) sdo espiritos associados ao povo sertanejo e
também ao cangaco nordestino, grupos esses que foram e ainda sdo subalternizados
em nossa sociedade. Os(As) baianos(as) sdo muito brincalhdes (brincalhonas) e
festeiros(as). Atuam na parte financeira, na quebra de demandas, nos assuntos mais
complicados da vida e nos conflitos amorosos. Em suas consultas, os(as) baianos(as)
sdo muito descontraidos(as), deixando o seu consulente mais a vontade (Alice Costa
Macedo; José Francisco Miguel Henriques Bairrdo, 2011; Mario Teixeira de S& Janior,
2004).

Os(As) Malandros(as) séo as entidades ligadas ao malandro carioca, o que vive
na periferia, em condi¢des sociais marginalizadas e, muitas vezes, perseguido pela
policia. Em alguns terreiros de Umbanda, as(os) malandros(as) sdo também
associados aos Exus e Pombagiras e, portanto, auxiliam nos trabalhos de demandas
espirituais e problemas econdmicos e amorosos (Mario Teixeira de S& Junior, 2004).

A linha Cigana na Umbanda corresponde aos espiritos associados ao povo
cigano. Os(As) ciganos(as) atuam com base nos saberes tradicionais e seculares da

magia cigana, orientando as(os) filhos(as) e praticantes para o futuro por meio do
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conhecimento de si e da constru¢do dos seus caminhos. Esta linha também é muito
requisitada como demandeira e como aquela que pode auxiliar nos problemas
econdmicos e nos relacionamentos (Livia Macedo; José Francisco Miguel Henriques
Bairrdo, 2021; Saulo Conde Fernandes; Mario Teixeira de Sa Junior, 2014).

Na Umbanda, os espiritos das aguas sdo nomeados de povo das aguas e
associados as orixas Yemanja e Oxum. Essas entidades das aguas, também
chamadas de sereias, como Janaina, vém para realizar a limpeza espiritual do terreiro
e das(os) praticantes que estiverem na gira espiritual, emanando energias positivas
das aguas, limpando as magoas, ressentimentos e tristezas e abrindo os caminhos
da vida (Marina Rachel Graminha; José Francisco Miguel Henriques Bairrdo, 2009).

Ha terreiros em que as giras sao separadas conforme as linhas ou entidades e
outros em que algumas entidades trabalham juntas com outras na mesma sessao.
N&o ha uma regra comum para todas as casas. Ha terreiros em que os trabalhos
espirituais com determinadas linhas, como Exus e Pombagiras, sdo abertos ao publico
e outros em que apenas a lideranca da casa, as(os) médiuns, cambones e as(0s)
tocadores(a) dos atabaques podem participar. H4A uma variacdo expressiva. Além
disso, nem todas as linhas ou falanges descritas aqui ocorrem em todos 0s terreiros
(Patricia Birman, 1983; Vagner Goncalves da Silva, 2005).

Durante as sessfes espirituais, 0s guias trabalham com alguns elementos para
ajudar no descarrego espiritual, na abertura dos caminhos das pessoas e na resolucao
dos problemas das(os) filhas(os) que vém até eles(as). Assim, a agua de cheiro
(perfume de alfazema), o charuto, o cigarro, as ervas (espada de Ogum, arruda, guiné,
alecrim, tioid e entre outras), a polvora, as comidas e bebidas dos erés (refrigerantes,
sucos, frutas, doces, balas, bolos e entre outras) e as bebidas alcodlicas (cachaca,
champagne, cerveja e entre outras) sao muito utilizadas pelas falanges espirituais.

Além dos elementos acima expostos, alguns terreiros iniciam os trabalhos
espirituais com a defumacédo contendo ervas e resinas como alecrim, alfazema,
arruda, guiné, benjoim e mirra. Esta defumacao inicial tem o intuito de fazer a descarga
espiritual tanto nas pessoas quanto no terreiro para os trabalhos iniciarem com
energia mais serena e revigorante, ja afastando os fluidos pesados e perturbadores
(Vagner Gongalves da Silva, 2005).

Alguns terreiros de Umbanda apresentam o altar, também chamado de conga
ou peji, com imagens de diversas(os) santas(os) catélicas(os) como S&o Jorge, Santa

Béarbara, S&o Sebastido, Cosme e Damido, Santo Anténio, Nossa Senhora Aparecida
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e entre outros(as). Junto com essas imagens, também é possivel encontrar as que
representam as multiplas linhas da Umbanda, como as(os) das(os) Caboclas(os) de
pena, Caboclas(os) Boiadeiros(as), Pretas(os) velhas(os), Baianas(os),
Marinheiros(as), Ciganos(as) e Malandros(as). Geralmente, mas nem sempre, as
imagens de Exus e Pombagiras ficam do lado de fora do terreiro, em um local
especifico em que também é colocada algumas oferendas como cachaca, charuto e
cigarro.

Além do altar, algumas tendas de Umbanda possuem os atabaques que variam
em nuamero (um ou mais). Esses atabaques sédo tocados com acompanhamento dos
pontos (canticos) para cultuar os orixas e 0s guias durante a gira espiritual.

Em muitos terreiros de Umbanda, as(os) médiuns vestem branco e utilizam os
colares ou fios de contas (também chamados de guias) para cada falange espiritual.
As cores das contas e suas disposi¢ces variam dependendo da linha espiritual e do
terreiro de Umbanda (Patricia Birman, 1983).

Em sintese, os terreiros de Umbanda sao diversos, apesar de compartilharem
alguns principios. Essa diversidade aponta para a importancia de conviver com as
multiplicidades e ndo de anula-las. Nos dizeres de Patricia Birman (1983, p. 94): a

umbanda tem “[...] varias linhas de um mesmo riscado”.

1.3. Ser mae de santo: a matricentralidade na lideranca dos terreiros

O processo de colonizacao do branco nos imputou o pensamento de que
caberia, exclusivamente, ao homem masculinizado, as liderancas em diferentes
setores, inclusive nas religides, especialmente, no catolicismo (Kabengele Munanga;
Nilma Lino Gomes, 2006). Segundo Edson Armando Silva (2008), € permitido que as
mulheres estejam presentes no altar, em alguns momentos, durante a celebracéo da
missa. Podem ser ministras extraordinarias da eucaristia, participar de movimentos
pastorais e serem freiras, no entanto, os cargos de lideranca que compdem a
hierarquia catélica sdo destinados aos homens. Para referendar isso em geral, 0s
catélicos utilizam de argumentos biblicos.

Este pensamento do homem, e reitera-se do branco, como lideranca exclusiva
das diferentes instituicbes sociais e, ao mesmo tempo, com determinadas
caracteristicas que devem estar associadas a este comando do masculino faz parte

do sistema patriarcal branco, heteronormativo e capitalista, que mantém as mulheres,



44

especialmente as negras, submissas ao poder masculino. Como mencionado por
hooks (2015, p. 197-198): “No capitalismo, o patriarcado é estruturado de forma que
0 sexismo restrinja 0 comportamento das mulheres em algumas esferas, mesmo que,
em outras, haja liberdade em relagao a limitagdes”.

Nas religides de matriz africana € notavel a grande presenca das mulheres
como liderancas religiosas, contrapondo e transgredindo a heranca colonial branca e
patriarcal em que as histdrias de muitas civilizac6es foram escritas e contadas por
homens e para homens, relegando as mulheres, muitas vezes, o posto de figurantes,
apagadas, silenciadas e submissas ao poder masculino (Gerlaine Martini; lyaromi
Feitosa Ahaulli, 2021; Beatriz Alves Vasconcelos, 2022).

A antropodloga Ruth Landes foi uma das primeiras pesquisadoras a retratar
sobre a liderangca das mulheres e a importancia do feminino nos terreiros de
Candomblé. Ruth Landes foi uma antropéloga norte-americana que decidiu ir em
busca de outro campo de pesquisa fora dos Estados Unidos, e chegou ao Brasil no
ano de 1938. Seu interesse foi despertado por questdes que, até aquele momento,
nao eram discutidos e muito menos analisados no mundo académico. Assim, ela se
propds a explorar um novo campo de pesquisa, 0 matriarcado e a lideranca feminina
nos terreiros de candomblé da Bahia (Ruth Landes, 2002).

Ruth Landes, por meio de sua pesquisa, nos apresenta o lugar do masculino e
o poder do feminino dentro dos terreiros de candomblé na década de 1930. Essa
andlise foi feita e identificada por meio de uma pesquisa etnogréfica, logo é importante
destacar aqui que todo contexto tedrico sobre a antropéloga Ruth Landes é baseado
em seu livro “A cidade das mulheres” em sua segunda edigao, ano de 2002 que teve
sua primeira publicacdo em 1947.

A autora explora a religido afro-brasileira e a importancia das mulheres dentro
desta comunidade, mostrando como elas desempenham um papel essencial na
manutencao e transmissao dos conhecimentos e rituais. Landes narra sua experiéncia
e convivéncia com as mulheres do candomblé, compartilhando suas historias, praticas
religiosas e visdes de mundo. Ela destaca as relagdes de poder e hierarquia presentes
na comunidade, bem como as formas de resisténcia e autonomia que as mulheres
encontram dentro deste contexto.

"A Cidade das Mulheres" € uma obra pioneira no estudo do candomblé e das
religibes afro-brasileiras, além de ser uma importante contribuicdo para a

compreensao das relacbes de género e poder na sociedade brasileira. Ruth Landes
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narra as complexidades culturais e religiosas das mulheres afro-brasileiras,
colocando-as no centro da analise antropologica. Ela notou que, no candomblé, as
mulheres tinham um papel de lideranca e autonomia maior do que em outros grupos
sociais, inclusive os que ela tinha acesso e isso poderia ter impactos significativos na
dindmica social e nas relagdes entre 0s membros.

Segundo Ruth Landes, as mulheres negras eram que mantinham as
comunidades, sendo vendedoras de acarajé e de uma culinaria advinda da Africa.
Também foi percebido pela antropdloga que as mulheres negras eram orientadas
pelos seus ancestrais e assumiam junto ao sagrado a lideranca dos terreiros. Essas
mulheres detinham o conhecimento do sagrado e esse conhecimento faziam com que
elas se empoderassem da sabedoria que cada uma carregava por meio da orientacao
do sagrado.

Patricia Birman (1998), ao discutir o documentério Yalorixas do Recife, nos diz
gue a lideranca feminina nos terreiros nos aponta a compreensao deste espago como
resisténcia feminina em uma sociedade extremamente marcada pelo dominio
masculino. Essas liderancas construiram estratégias pautadas no matriarcalismo,
inclusive articulando com outras liderangas, para enfrentar os processos de violéncia,
a que estdo submetidas até os dias atuais.

Nos cultos da Jurema, Laila Rosa (2010) também relatou que muitas mulheres
negras sdo madrinhas da Jurema (lideres religiosas) e juremeiras (praticantes). A
Jurema é um culto de origem indigena e que vai se entrelagcando/cruzando com 0s
elementos afro-brasileiros e catélicos, sendo nomeada de Jurema cruzada/tracada
com Umbanda. A Jurema é cultuada no nordeste brasileiro, especialmente em
Pernambuco e Paraiba (Maria Gomes de Medeiros; Ana Cristina Marinho, 2020;
Michelle Gongalves Rodrigues; Roberta Bivar Carneiro Campos, 2013). Laila Rosa
(2010) identificou que as mulheres da Jurema sédo mais dedicadas a religiosidade do
gue os homens, além de serem vistas como aquelas mais ligadas ao ancestral e ao
espiritual.

Mas, em relacdo a Umbanda? Como se da a participacdo das mulheres nesses
terreiros?

No livro A morte branca do feiticeiro negro, escrito por Renato Ortiz, que teve
sua primeira publicacdo em 1978, o autor menciona sobre a visibilidade dos homens
brancos e de classe média como lideres religiosos das tendas de Umbanda. Inclusive

0 proprio relato, de que a Umbanda tenha surgido a partir de Zélio Fernandino de
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Moraes, ressalta isso. E mesmo as outras liderancas citadas como referéncias para a
Umbanda também s&o homens brancos e de classe média, como € o caso de
Benjamin Figueiredo que, em 1924, fundou a Tenda Espirita Mirim no Rio de Janeiro
e de Otacilio Charao, que fundou o Centro Espirita Reino de Sdo Jorge, no Rio Grande
do Sul, em 1926 (Renato Ortiz, 1999). Isso significaria que ndo havia ou ndo ha
mulheres, especialmente mulheres negras, chefiando os terreiros de Umbanda?

Analisamos que a Umbanda Branca ou Crista, liderada, majoritariamente, por
homens brancos e de classe média, teve maior visibilidade e reconhecimento em
termos politicos e de poder frente as federa¢cdes umbandistas. Nos trés Congressos
de Umbanda, realizados em 1941, 1961 e 1973, a participacdo feminina nao foi
garantida, valorizada e visibilizada. Inclusive, somente os homens foram os
organizadores e oradores. Porém, isso ndo quer dizer que as mulheres ndo lideravam
e ndo estavam nos terreiros enquanto médiuns e cambones, por exemplo, mas a
Umbanda em que mais se encontravam era aquela marcada pelos elementos afro-
brasileiros e indigenas e, expressivamente presentes nos suburbios e periferias.
(Renato Ortiz, 1979; Claudia Regina Alexandre, 2024).

Esta Umbanda é menos descrita e privilegiada tanto nas federagbes quanto
nas pesquisas académicas. Muitos dos terreiros que praticam essa Umbanda se
encontram em regifes periféricas ou distantes da cidade, tém uma participacdo
expressiva da classe popular e de negras e negros, a maioria com pouca
escolarizacdo e, sem contar que, muitas dessas tendas ndo tém registro em
associacoes ou federacoes.

Renato Ortiz (1979) e Teresinha Bernardo (1986) ja relatavam que o
Candomblé, juntamente com a Umbanda, sao religibes em que se destacam a
participacédo feminina, contudo, dependendo do terreiro de Umbanda, esse lugar de
lideranca da mulher poderia ser mais expressivo ou nao.

No livro de Renato Ortiz (1999), poucas vezes aparecem descricbes de
terreiros liderados por mulheres. O mais expressivo no livro é o Terreiro de Vové Maria
Conga, situado no suburbio do Rio de Janeiro, em Realengo. No livro “O que é
Umbanda?”, Patricia Birman (1983) também relata sobre algumas mées de santo de
Umbanda, como foi o caso de Mae Selma, com mais de 30 anos de iniciada e que era
discriminada por ser lideranca de um terreiro de Umbanda, sendo chamada por muitos
de macumbeira. Apesar dessas mencgdes, tanto Renato Ortiz quanto Patricia Birman

nao descrevem muito sobre as maes de santo, o que contribui para a pouca relevancia
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dada a essas mulheres lideres de terreiros de Umbanda.

Claudia Regina Alexandre (2024) discute essa desvalorizacdo da participacao
das mulheres na constituicdo, pioneirismo e resisténcia da Umbanda, especialmente,
por sua heranca afro-brasileira e indigena. Ela apresenta duas autoras de literatura
da Umbanda e também sacerdotisas que ndo sdo mencionadas quando se traz a
histéria desta religido afro-brasileira.

Uma delas é Maria Toledo Palmer que publicou dois livros, Chave da Umbanda
(1949) e A Nova Lei Espirita Jesus: a chave da Umbanda (1953) que possibilitaram
compreender a religido filoséfica e teologicamente. Inclusive, ela produziu varias
musicas de Umbanda. A outra autora e lider religiosa € Florisbela Maria Sousa Franco,
gue escreveu os livros Umbanda (1953) e Umbanda para os médiuns (1958) com base
em mensagens medilnicas e pesquisa. Um dos pilares da Umbanda, a triade
Caboclo, Pretos-Velhos e Criancas, € apresentada em sua primeira obra (Claudia
Regina Alexandre, 2024).

Apesar das pouquissimas mencdes as mulheres como sacerdotisas de
Umbanda, durante o século XX, encontramos um artigo, publicado em 1975, que
relata sobre o terreiro de Umbanda do Rei Taculumi, localizado em Belém (PA). Esta
casa ¢ liderada por Mae Rosa, uma mulher negra, na época com 66 anos, de classe
popular e que néo teve o direito a escolarizacdo. O terreiro funcionava ha 28 anos, em
sua casa, tendo influéncias dos elementos africanos, indigenas, catolicos e espiritas.
Esta casa tinha um expressivo numero de mulheres negras, inclusive somente elas
poderiam dancar no momento dos trabalhos, jA os homens s6 eram permitidos se
tivessem incorporados (Edson Soares Diniz, 1975).

Claudia Regina Alexandre (2024) e Luiz Antonio Simas (2024) evidenciam a
historia e relevancia de Mae Cacilda de Assis como uma expressao de mae de santo
de Umbanda, embora pouco visibilizada. Cacilda nasceu em 14 de marco de 1919,
era uma mulher branca, compositora e escritora, sendo iniciada aos 15 anos no
Terreiro Pai Benedito do Congo, em Valenca, Rio de Janeiro. Ela recebia o Exu Seu
Sete da Lira e a Pombagira Dona Audara Maria. Seu Sete arrastava multidées para o
terreiro e era conhecido pelas inUmeras praticas de cura feitas. Seus trabalhos
espirituais chegaram a receber 10 mil pessoas em um so dia. Mde Cacilda foi vista

como.

[...] propagadora de uma umbanda visceralmente popular, acessivel,
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carioca, suburbana, ancorada nos encruzilhamentos entre o sagrado
e o profano que marcam o processo de construcdo da cultura do Rio
de Janeiro, com todas as suas contradicbes, dinamicas,
incongruéncias, desconfortos e belezas (Luiz Antonio Simas, 2024, p.
89-90).

Alguns/algumas autores/as, como Renato Ortiz (1979; 1999) e Teresinha
Bernardo (1986), ressaltam que, nos terreiros de Umbanda, sobretudo os
branqueados e mais europeizados (como diz Renato Ortiz), h4 uma ruptura das
relacdes comunitarias de vida, sem os lagos ou vinculos que os configurem como uma
familia. Nesse ponto de vista, a lideranca religiosa ndo apresenta a configuragdo de
uma mae/madrinha e nem de pai/padrinho. Sem esse vinculo, a/o filha/o ou praticante
tem uma liberdade maior de mudar de terreiro a qualquer tempo, quando ficar
insatisfeita(o). Além disso, a transmissdo dos saberes do terreiro, muitas vezes, ndo
ocorre por meio da tradicdo oral (heranca africana e indigena), mas por intermédio da
escrita (livros), a qual se torna mais referéncia do que os saberes tradicionais
transmitidos cotidianamente nas experiéncias dos terreiros. Assim, a heranca
espiritual nem sempre € preservada.

Nos terreiros de Umbanda que se constituiram marcados pela heranga
ancestral africana e indigena, entendemos que a presenca de um principio de
matricentralidade se materializa cotidianamente. Para compreender a
matricentralidade, nos apoiamos do intelectual senegalés Cheikh Anta Diop (1974) e
da intelectual nigeriana Ifi Amadiume (1997), em autoras que se debrucaram em
analisar essas obras, no caso, Fernanda Chamarelli de Oliveira (2018) e Camille
Johann Scholl (2018) e em autoras mées de santo de Umbanda que trazem, em suas
narrativas, as suas histdrias de lideranca e resisténcia a frente de seus terreiros.

Conforme Cheikh Anta Diop (1974), nas sociedades matriarcais mais antigas
africanas, as rainhas tinham um lugar de referéncia, relevancia e lideranca, sem que
houvesse dominacdo delas para com os homens. No matriarcado, as mulheres
participavam ativamente da vida publica e eram as responsaveis pela producao
agricola, possibilitando o seu papel relevante na economia e na politica. Neste
sistema, tanto as mulheres quanto os homens se desenvolviam de maneira plena e
colaborativa. Além disso, a sacralidade da mae produzia o lugar de autoridade
comparada aos homens (Fernanda Chamarelli de Oliveira, 2018; Camille Johann
Scholl, 2018).

Ifi Amadiume (1997) escreveu sobre o sistema matriarcal baseando-se nos
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Nnobi, comunidade de Igbo, na Nigéria, local em que ela nasceu. Nesta comunidade
h& dois sistemas mkpuke e obi, sendo que o primeiro gira em torno da mulher-mée e
o segundo em torno do homem, sendo que esses dois sistemas convivem
interrelacionados. Para Amadiume, o matriarcado e patriarcado sdo sistemas que
coexistem. O mkpuke é a unidade de parentesco menor, uma estrutura matricéntrica
e, portanto, por meio dela, as mulheres é que tomam as decisdes nas familias, aqui
nao restrita ao dominio do lar, como na perspectiva ocidental. Inclusive, nesta
comunidade, todas as pessoas eram ligadas e filhas de uma mesma maéae espiritual
(Fernanda Chamarelli de Oliveira, 2018; Camille Johann Scholl, 2018).

Analisando essas duas producdes sobre o matriarcado e outros trabalhos que
o discutem, ou seja, Fernanda Chamarelli de Oliveira (2018) e Camille Johann Scholl
(2018), é possivel compreender de que forma, nas raizes religiosas afro-brasileiras,
incluindo os terreiros de Umbanda com maior pertencimento africano, a
matricentralidade € um principio que opera e € transmitido para as geracoes.

Com base nas autoras e autores que partem de uma perspectiva afrocentrada,
elaboramos caracteristicas para analisar a matricentralidade religiosa nos terreiros de
Umbanda.

A primeira € a de que a matricentralidade se constitui pela autoridade
incondicional, sacralidade e devocao espiritual atribuida a méae de santo/madrinha,
sendo ela a responséavel pela conducdo e tomada de decisdes da casa, sendo
orientada pela espiritualidade. Por ser autoridade, as(os) filhas(os) e afilhadas(os) e
demais participantes do terreiro aprendem a ouvi-la e a respeita-la, seguindo suas
orientacdes.

A segunda se refere aos lacos familiares que os(as) filhos(as) de santo ou
afilhados(as) mantém entre si, pois a mae/madrinha iniciou a todas(os) na
espiritualidade e, mesmo gquem ela né&o iniciou, e adentrou a casa, posteriormente,
permanece no terreiro com a sua béncao, tornando-se também um filho(a). Nessa
relacdo de irmandade, se constroi a coletividade, a cooperacdo mutua entre as(os)
filhos(as)/afilhados(as) e com outros(as) que procuram a casa.

A terceira é a referéncia como mae, ou seja, aquela que orienta as(os) filhas(as)
e demais participantes do terreiro, nas diferentes dimensdes da vida, que cuida e
ensinar a cuidar, que compartilha e ensina a compartilhar, que nao faz distincdo de
gualquer natureza entre as pessoas, sejam as(os) filhos(as)/afilhados(as) ou mesmo

guem adentra ao terreiro. Muitas vezes, a mae/madrinha se torna lideranga/referéncia
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nao so6 no terreiro, mas na comunidade e na localidade em que vive.

A quarta é a presenca da maternidade compartilhada, entendida como a
expressdo de valores relacionados ao amor, a paz e a compaixao que extravasam o
espaco do terreiro e se manifestam nas relagées sociais. Com base nesses valores
de justica social e contra os processos de opressao, as maes/madrinhas atuam
continuamente, nos multiplos espacos sociais, sendo, muitas vezes, atacadas e
perseguidas por conta disso.

Entre os anos 1983 a 1985, Teresinha Bernardo (1986) pesquisou um terreiro
de Umbanda com maior influéncia africana e que era liderado por uma mae de santo
de 40 anos. Teresinha ndo apresentou o nome da mae de santo, informando além de
sua idade, que o terreiro ja tinha 6 anos de existéncia no bairro Perdizes em Séao
Paulo, mas que, antes dali, ficava na periferia paulistana, no Jardim Maria Sampaio.
Desde os nove anos, a mde de santo ja sentia a presenca dos orixas e guias
espirituais, mas iniciou apenas quando adulta, em um terreiro de Umbanda, em Sé&o
Paulo, liderado por um pai de santo nascido em Cachoeira (BA).

Neste terreiro, a mée de santo tinha um vinculo expressivo com as filhas de
santo, se responsabilizando ndo somente pelas orientacbes espirituais, mas por
outros aspectos da vida. Ela orientava as suas filhas sobre a importancia de ter o seu
trabalho para garantir autonomia e sucesso profissional. A mée de santo também se
preocupava e cuidava das(os) filhas(os) consaguineos das suas filhas. Apesar da mae
de santo dizer que deveria haver uma separacao entre a vida religiosa e material, na
pratica, as vidas da mae de santo e de suas filhas estavam entrelacadas, evidenciando
uma relacdo matricéntrica expressiva (Teresinha Bernardo, 1986).

A expressdao da matricentralidade religiosa por outras maes/madrinhas de
terreiros de Umbanda esta presente em outros trabalhos.

Mé&e Marinalva Amélia da Silva é uma mae de santo de Umbanda, do Centro
Espirita Sdo Jorge, fundado em 1965 em Jodo Pessoa (PB). Mae Marinalva conta
toda sua histdria, lutas, dores, superacdes e fé em seu livro “Umbanda missio do
bem: minha historia, minha vida” (2013). Ela nasceu em 17 de junho de 1935 em Serra
Branca (PB). Sua histéria perpassa em viver para a Umbanda e, em sua narrativa,
percebe-se como ela enfrentou obstaculos enquanto mae de santo. Apesar de mae
Marinalva ser uma mulher de santo branca, ainda assim ela passou por muitos
preconceitos e discriminagdes, por ser uma sacerdotisa de uma religiao afro-brasileira.

No sacerdocio, a mée de santo Marinalva conta que sempre procurou agir com
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cautela, consultando constantemente 0s guias espirituais e, se necessario, os bazios,
porque quem se propde a seguir 0s santos nunca esta so para qualquer situacao, ja
gue a espiritualidade a guia, pois tem confianca nela.

Os principios matricentrais também orientam o sacerdécio de Mae Marinalva.
Ela relata que néo é facil ser uma mae de santo. Ela cuida de uma familia de mais de
200 filhos(as), tendo muito trabalho, mas sempre procurou auxilia-los(as),
especialmente, quem esta mais longe. Ela ressalta que os(as) filhos(as) podem contar
com ela a qualguer momento para o que precisarem e, o que for possivel, ela fara.

Ela exerceu o sacerddcio por meio da fé e da confianga, revigorando-se com
boas acdes e coragem todos os dias, por meio da caridade, a bandeira da Umbanda.
Ao longo de décadas realizou atendimento no terreiro com respeito, ética e a caridade.
Para ela, sempre foi importante agir com cautela e sabedoria.

No trabalho de Antonio Giovanni Boaes Gongalves (2012) s&o apresentadas
analises da historia de uma velha mée de santo da cidade de Jodo Pessoa (PB),
pioneira da Umbanda na cidade. O pesquisador frequentou assiduamente o terreiro
durante trés anos, assumindo uma postura de observador participante e realizou, ao
total, vinte e quatro entrevistas em profundidade, além das conversas informais.

Durante anos, essa lider, com o codinome de Mae Catarina, foi discriminada e
humilhada por muitas autoridades governamentais, mas mesmo assim, resistia e
contestava a opressao que vivenciava. Apesar de algumas pessoas da comunidade a
discriminarem, ela tinha uma participagdo expressiva na comunidade, amparando
todas(os) que buscavam sua ajuda, pois entendia que essa era a sua missao espiritual
(Antonio Giovanni Boaes Goncalves, 2012).

Em outra pesquisa, sdo trazidos os processos matricentrais da mae de santo
Dulce, do Terreiro Mamae Oxum e Pai Ogum, localizado em Irati (PR) e fundado em
2010. O terreiro se localiza nos fundos da casa de M&e Dulce. Ela comecou a
frequentar a Umbanda com oito anos de idade. M&e Dulce se reconhece como mée
coruja e exerce a matricentralidade por meio do cuidado mutuo com seus(suas)
filhos(as), o que inclui ndo apenas a protecdo espiritual, mas engloba as mdltiplas
guestdes da vida como trabalho, saude e vida afetiva. Além disso, durante o convivio
entre os(as) filhos(as), Mae Dulce orienta sobre os saberes tradicionais 0 que inclui o
compromisso, o respeito a autoridade das(os) mais velhos(as) da casa e o cuidado
mutuo. Nessas interagdes coletivas, se constroem as aprendizagens matricentrais

(Jefferson Olivatto da Silva; Marcia Denise de Lima Dias; Thais Rodrigues dos Santos,



2020; Thais Rodrigues dos Santos, 2018).
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CAPITULO 2 — POR ONDE CAMINHEI NA PESQUISA...

Caboclo ndo tem caminho para caminhar.

Caboclo ndo tem caminho para caminhar.

Caminha por cima das folhas
Por baixo das folhas

Em qualquer lugar.

Caminha por cima das folhas
Por baixo das folhas

Em qualquer lugar.

Oké, caboclo.

Quando fui escrever este capitulo de metodologia, lembrei deste ponto que diz
sobre o Caboclo ndo ter um caminho pré-definido e fechado, mas que, ao caminhar,
ele o vai construindo. Sao varios os caminhos que um Caboclo pode passar. Definir,
a priori, um percurso da investigacdo € sempre um desafio, mas ao longo da producéo
da pesquisa e entre idas e vindas, essa trajetoria foi se constituindo.

Assim, com o intuito de alcancar os objetivos propostos pela pesquisa, apoiei-
me na investigacao de cunho qualitativo. Compartilno do pensamento da autora Maria
Cecilia de Souza Minayo (2009) quando expBe que as pesquisas qualitativas se
preocupam em entender 0s processos intersubjetivos e singulares do mundo.

Nesta perspectiva de pesquisa, em que buscamos entender os fenémenos
sociais “de dentro”, precisamos ficar atentos para ndo nos prendermos a obtencédo de
respostas imediatas. A ideia é estarmos atentos durante todo o processo, inclusive
para as possiveis surpresas que aparecerem (Uwe Flick, 2009; Maria Cecilia de Souza
Minayo, 2009).

Robert Bogdan e Sari Biklen (1994, p. 49) corroboram com esse pensamento
ao dizer que: “os[as] investigadores[as] qualitativos se interessam mais pelo processo
do que simplesmente pelos resultados ou produtos”. Por se tratar de uma pesquisa

gue se ancora ha compreensdo da matricentralidade de uma lider religiosa e os seus
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ensinamentos, as subjetividades e seus processos construtivos atravessaram toda a
dimensao da pesquisa.
Para atingir os objetivos propostos nesta pesquisa, optamos por trabalhar com

0 método etnografico.

2.1. A escolha pela etnografia e o percurso da pesquisa

Ana Luiza Carvalho da Rocha e Cornelia Eckert (2008) relatam que o método
etnografico é elementar na construgdo do conhecimento em Antropologia,
diferenciando-se de outros campos das ciéncias humanas. Para elas, este método
envolve técnicas e procedimentos de coleta de dados associados a uma pratica de
trabalho de campo, que requer uma convivéncia prolongada da(o) pesquisador(a) com
0 grupo social a qual sera estudado.

Nesta pesquisa, o campo foi a Casa de Oracdo Sao Francisco de Assis, cuja
escolha se deu pelo fato de, como mencionado anteriormente, eu exercer minhas
atividades mediunicas neste canzua ha mais de 25 anos. Acredito que este fato
contribuiu para que eu tivesse maior facilidade em adentrar o espago como
pesquisadora.

Essa pesquisa de campo etnografica me possibilitou me conhecer melhor e
também aos(as) médiuns e aos(as) frequentadores(as), agora enquanto
pesquisadora. Afinal, como sabiamente nos alerta Ana Luiza Carvalho da Rocha e
Cornelia Eckert (2008), a descoberta sobre o(a) outro(a) deve implicar em uma
reciprocidade cognitiva sistematica entre eu, pesquisadora e as(os) participantes da
investigagdo. Busquei estar atenta as diversas praticas, atitudes e singularidades
apresentadas durante a pesquisa.

Clifford Geertz (2008) e Michael Angrosino (2009) salientam que praticar a
etnografia € uma maneira de conhecer mais profundamente um grupo social e uma
determinada pratica cultural, e por isso, exige uma descricdo consistente deste grupo.
O trabalho etnogréfico diz também do esfor¢o intelectual da pesquisadora, que
segundo Clifford Geertz (2008, p. 4): “Praticar a etnografia é estabelecer relacdes,
selecionar informantes, transcrever textos, levantar genealogias, mapear campos,
manter um diario e assim por diante”.

Durante este trabalho etnografico, percebi a importancia de olhar para as

minuciosidades, singularidades e praticar o habito de uma escuta e olhar sempre
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atento, ndo s6 como meédium, mas sobretudo neste momento como pesquisadora.
Busquei ser afetada durante este processo e passei a compreender a pesquisa
etnografica constantemente no campo, como Jeanne Favret-Saada nos inquieta em
seu texto Ser Afetado (2005). A pesquisa de campo requer envolver-se com 0s
sujeitos, toca-los(as) e também ser tocada por eles(as) e, por isso, sinto que vivi com
intensidade cada momento desta pesquisa.

Para a realizagdo da etnografia trabalhei com a observacdo participante.
Segundo James Clifford (2002, p. 20), a observacgao participante “[...] requer um arduo
aprendizado linguistico, algum grau de envolvimento direto e conversdo, e
frequentemente um “desarranjo” das expectativas pessoais e culturais”. Portanto, a
observacao participante exige o registro das conversas e a interacdo entre 0s sujeitos
do grupo, detalhando o que acontece no dia-a-dia.

Além disso, conforme Michael Angrosino (2009), na observacao participante, é
imprescindivel se atentar aos detalhes que, as vezes, passam despercebidos no
campo, sendo necessario, de certo modo, um processo de desacostumar o olhar e os
ouvidos, e passar a se inquietar e estranhar com o que vemos, ouvimos e sentimos.

Ana Luiza Carvalho da Rocha e Cornelia Eckert (2008) enfatizam que a pratica
etnografica permite interpretar o mundo social ao aproximar a pesquisadora do "Outro”
estranho, tornando-o familiar, ou realizando o procedimento inverso, estranhando o
familiar.

Isso me permitiu superar as minhas representagdes ingénuas, substituindo-as
por questdes relacionadas sobre o universo de pesquisa analisada, pois ainda que
minha insercao foi facilitada na Casa de Oracao S&o Francisco de Assis, houve alguns
percalcos. Nem todas as pessoas que convidei, aceitaram participar da pesquisa, sem
contar as tensdes nas relacdes interpessoais pois, mesmo sabendo da irmandade
entre nds, as divergéncias existem.

Apos a aprovacéo da pesquisa pelo Comité de Etica®, passei a ir mais cedo para
os trabalhos espirituais que ocorrem, semanalmente, as quintas-feiras, a fim de
acompanhar melhor as interagdes dos(as) umbandistas. Durante esse periodo, utilizei
o diario de campo como ferramenta investigativa. Conforme Robert Bogdan e Sari
Biklen (1994), as notas de campo se configuram como o relato daquilo que a

pesquisadora enxerga, ouve, sente e experiencia no decorrer do estudo.

8 O projeto foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Estadual do Sudoeste da
Bahia, Parecer n. 5.996.284. CAAE: 67743823.6.0000.0055,
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Assim, todas as informacdes que considerei importantes foram registradas. Na

préoxima subsecdao farei a apresentacdo da Casa de Oracdo Sao Francisco de Assis.

2.2. Descrevendo a Casa de Oracgédo Sao Francisco de Assis

Esta Casa se localiza no bairro Mandacaru, na cidade de Jequié (BA) e funciona,
neste local, desde, aproximadamente, o ano de 1979. Antes disso, no inicio dos anos
1970, quando Maezinha Dete iniciou os trabalhos, estes ocorriam na sua outra casa,
no Bairro km 4.

O canzua fica no fundo da casa de Maezinha Dete. Entramos pelo portdo da
garagem e para chegar até a casa de oracédo, € preciso passar pela lateral da casa,
onde tem a porta da cozinha de sua residéncia. E valido salientar que, na rua da casa
de Mé&ezinha Dete, ndo tem nenhuma identificacdo de que ali existe um terreiro de
Umbanda. Acreditamos que este seja um processo de resisténcia, devido as
perseguicdes as religibes de matriz africana, desde o inicio de suas existéncias até os
dias atuais.

Por muitos anos, o espago era do tamanho de um quartinho de,
aproximadamente, 15 m?. Com o passar do tempo, a Espiritualidade solicitou a Mae
Dete que ampliasse o0 espaco, pois chegavam muitos(as) consulentes e, por vezes,

tinham de aguardar o atendimento ao lado de fora do canzua.

Imagem 1: Porta de entrada da Casa de Oragédo S&o Francisco de Assis.
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Como Méaezinha Dete sempre foi muito obediente a Espiritualidade, ela se
desfez de um quarto que tinha e ampliou o0 espac¢o do canzud, tendo, atualmente, 27
m2. E importante ressaltar que, em frente & porta do canzud, ha um canteiro de ervas
medicinais e junto a elas um pé de pitanga. Ao lado do pé de pitanga ha um banco feito
de concreto, para as pessoas sentarem e aguardarem no lado de fora, caso seja

necessario.

Imagem 2: Foto de M&ezinha Dete ao lado das ervas medicinais.

Ao entrar no canzua, em frente a porta, podem ser vistas duas imagens, uma
do Caboclo Pena Branca e outra de Nossa Senhora Aparecida (Imagem 3). Ao lado
direito da entrada do canzua ha uma mureta que separa o espaco dos(as) médiuns e
dos(as) consulentes. Em cima da mureta do lado esquerdo de quem entra, préximo a
mesa onde se colocam as velas, ervas, charutos, cachimbos e demais elementos que
auxiliam o trabalho, ha uma imagem de Sao Francisco de Assis (Imagem 4). Essas

imagens foram colocadas conforme orientacao espiritual.



Imagem 3: Imagem do Caboclo Pena Branca e de Nossa Senhora Aparecida na

Casa de Oracao Sao Francisco de Assis.

Imagem 4: Imagem de S&o Francisco de Assis acima da mureta do canzua que

separa os consulentes e as(os) médiuns.

58



59

Dentro do canzua ha um congda, conhecido popularmente como “altar” onde
ficam as imagens (imagens 5, 6 e 7). As imagens que |a estdo sao de: Preto-velho e a
Preta-velha, Nossa Senhora Aparecida, Sdo Jorge, Jesus Cristo, Sdo Francisco de
Assis, Sdo Cosme e Sdo Damido, Santo Antonio, Nand, Padre Cicero, Santa Dulce
dos Pobres, S&o Lazaro, Sao Jerdnimo, Nossa Senhora da Conceicdo, Santa Barbara
e Omolu.

Além dessas imagens, existem também alguns quadros acima do conga, com
imagens de Oxoéssi com lemanja, Senhor do Bonfim, Irm& Dulce e Preto Velho.
Também é onde fica pendurada na parede a roupa da Preta Velha Maria Nagb (saia
e a blusa brancas) ao lado dos quadros. Ainda na parede, ficam pendurados o chapéu
e o lago do Boiadeiro e o chocalho do indio. Abaixo do chocalho existe o quadro do
Preto Velho e a imagem do Boiadeiro. As velas acesas no conga sdo dos mediuns e

de alguns consulentes.

Imagem 5: Foto do Conga da Casa de Oracdo Sao Francisco de Assis.
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A S RS

Imagem 6: Destacamos a imagem de S&o Francisco de Assis ao fundo do altar
entre a imagem de S&o Cosme e Damido e Santo Expedito.

Imagem 7: Foto da cambone Lena no altar, rezando antes do inicio dos trabalhos da

casa.
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Ao lado direito e esquerdo do conga temos os bancos e cadeiras onde sentam
as(os) médiuns. Maezinha Dete senta ao lado do conga proximo a imagem de Nossa

Senhora Aparecida (Imagem 8).

Na imagem 9, temos a frente os lugares dos(as) médiuns e no fundo, apés a

mureta, é onde ficam os(as) consulentes. Na parede ao fundo temos outro quadro de
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um preto-velho. Do lado direito da imagem, junto a mureta, ha uma mesa pequena
branca onde ficam os instrumentos usados pelos guias, como charuto, fumo,
cachimbo, agua de cheiro (alfazema), velas e ervas (guiné, arruda, folha de pitanga,
espada de Ogum, alecrim, aroeira, quarana, tioid, manjericao e entre outras).

As atividades abertas ao publico sdo durante as quintas-feiras das 19h as 22h.
E importante ressaltar que os trabalhos ndo acontecem com trovbes e raios, por
orientacdo da preta velha Maria Nag6. Além disso, nos feriados dos dias de Santos
também nédo tém trabalhos, seguindo as orientacdes da espiritualidade. Como a Preta-
Velha Maria Nagb faz muita peniténcia na igreja catélica, ela guarda os dias santos e,
portanto, ndo realiza as sessdes de trabalho. Existe também um grupo de estudo que
ocorre todas as segundas-feiras das 19nh30min as 21h. Neste dia sao feitas leituras de
varias obras espiritas e de Umbanda.

Os(As) consulentes devem chegar até as 19h. Os trabalhos se iniciam com a
leitura de um trecho Evangelho Segundo o Espiritismo, seguida por uma prece de
abertura realizada por um(a) dos(as) médiuns ou cambone da casa. O ambiente &
ajustado para favorecer a introspec¢ao, mantendo-se as luzes apagadas e deixando
apenas a iluminagao proveniente das velas.

A entidade espiritual conhecida como Preta-Velha Maria Cota manifesta-se em
Maezinha Dete e, ap0s sua chegada, ela louva a casa e canta o seu ponto de abertura
“A titia Nagb é de Beira mar”. Subsequentemente, sdo executados outros "pontos de
abertura”. Apds o inicio dos trabalhos, todas(os) as(os) médiuns trabalhadoras(es)
tomam passe com a Preta-Velha Maria Nag6, antes de iniciar o atendimento ao publico.
As pessoas que vao pela primeira vez a casa também devem tomar passe com a Preta-
velha, ja as(os) frequentadores(as) podem ir com os outros guias. No decurso dos
trabalhos, outros canticos sado entoados, com finalidades especificas, tais como a
purificacdo/limpeza espiritual do ambiente e a evocacdo de diferentes guias
espirituais.

Depois que a Preta-Velha Maria Nago da o passe em todas(os), ela vai embora
e outras entidades de Méezinha Dete ddo passagem para saudar a casa. Dentre os
guias, podemos citar: Caboclo Sultdo das Matas, Caboclo Gentil, Caboclo Eru, Caboclo
Ox0ssi, Caboclo Boiadeiro, Caboclo Ogum de Ronda, Caboclo Arruda, Velha Nan4,
Cabocla Juremeira e Cosminho (crianga).

O espirito de Janaina (espirito das aguas) € quem conduz o encerramento dos

trabalhos e solicita a execucédo dos chamados "pontos de Igreja". Estes sédo, em sua
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maioria, musicais de tradi¢ao catdlica, utilizadas para induzir um estado de serenidade
e preparar os(as) participantes para a prece final do dia. Depois que todas as
entidades incorporadas nas(os) médiuns tenham partido, € que Janaina finaliza os
trabalhos e também vai embora. Ao final, algum/alguma médium ou cambone faz a
oracdo de encerramento dos trabalhos espirituais.

Ha também dois guias espirituais que, junto com a Preta-velha Maria Nago, sao
responsaveis pelo comando da casa, O Irmao Marinheiro e o Velho Cosme.
Geralmente, esses guias ddo passagem nos primeiros e ultimos trabalhos do ano e em
situacdes especificas para transmitirem as mensagens necessarias aos(as)
umbandistas da Casa de Oracdo Séo Francisco de Assis.

Quando solicitado pelas entidades espirituais, podem ocorrer trabalhos em
outros dias para socorrer pessoas que estdo com problemas de maior gravidade. Além
disso, ha trabalhos especificos para limpeza espiritual das(os) médiuns, ocorrendo em
dia e horarios determinados pela espiritualidade.

E relevante dizer que, dentro do espaco do canzud, utilizamos o habito de entrar
sem sapatos e/ou sanddlias. Elas ficam na porta da casa e a orientagéo € desligar os
celulares tanto dos(as) consulentes, quanto dos médiuns e cambones para que a
energia espiritual chegue a todas(os) as pessoas e também para que estes(as) se
concentrem nos trabalhos.

Durante este percurso, além das observacdes, realizei entrevistas e conversas
informais com Maezinha Dete, alguns/algumas médiuns e demais frequentadores(as)
da casa. Na proxima subsecao farei o detalhamento de como foram realizadas as

entrevistas.

2.3. O desenvolvimento das entrevistas etnogréficas e suas singularidades

Nesta pesquisa também realizei entrevistas etnograficas com a mae de santo e
algumas participantes do terreiro, selecionadas no decorrer do processo de maior
imersao e interacdo no campo e, também, com base nos didlogos com a lider espiritual.
Como apresentado por Michael Angrosino (2009), esse tipo de entrevista se constroi
por meio de uma conversa intencional com as pessoas do grupo investigado. Esse
instrumento é uma continuidade da observacédo, por meio da qual se pode entender
melhor os fenbmenos sociais estudados.

A entrevista etnografica exige uma maior interatividade entre a pesquisadora e
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as(os) participantes da pesquisa e deve ter profundidade. Além disso, este tipo de
entrevista é aberta, possibilitando a construcdo de novos caminhos do trabalho de
acordo com aquilo que € construido no dialogo com a pessoa entrevistada (Michael
Angrosino, 2009).

Tanto as entrevistas, quanto a observagéo participante me fizeram perceber que
existe um movimento no terreiro de idas e vindas, tanto dos(as) médiuns quanto
dos(as) consulentes. Esse destaque é importante e enquanto pesquisadora me fez
refletir o quanto as relagdes pessoais e espirituais estao imbricadas.

De inicio, elaborei um roteiro de questdes para a entrevista com a lider religiosa
da Casa de Oracdo Sao Francisco de Assis (Apéndice A). O roteiro de questdes das
entrevistas que foram feitas com as pessoas frequentadoras da casa estad em Apéndice
B. Ressalto, entretanto, que nas entrevistas, outras questdes foram surgindo, conforme
a interagdo com cada participante.

Saliento que, antes do processo de imersdo no campo, todas/os as/os participes
foram orientados/as em relacdo a pesquisa e informadas/os sobre 0s seus possiveis
riscos, como por exemplo, o sentir-se desconfortavel com as perguntas da entrevista.
Para todas as pessoas que concordaram em participar da pesquisa, foram
apresentados o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) e o Termo de
Autorizacao para uso de Imagem e Depoimentos.

As(Os) entrevistadas(os) foram informadas(os) que poderiam desistir de sua
participacdo em qualquer momento do trabalho, inclusive, uma delas, que foi membro
do terreiro por muitas décadas, embora tenha aceito realizar a entrevista e assinado
0s termos, voltou atras e, por conta disso, ndo utilizamos a sua entrevista no trabalho.
Destaco que outro médium, frequentador da casa por décadas, foi convidado para
participar da pesquisa, embora atualmente ndo esteja mais no canzua. Apesar de ter
insistido, ele ndo pbéde participar da pesquisa. Além dele, outra médium também foi
convidada por diversas vezes, embora ela ndo negasse participar, ndo consegui
articular um dia e horario com ela. As(Os) demais participantes (sete) que aceitaram
participar, assinaram e autorizaram serem identificadas(os) nesta dissertacao.

Na préxima secdo, descreverei as pessoas que participaram da pesquisa.

2.4. Contando sobre as(0s) participantes, os momentos de escuta e interacao

com elas(es) e os caminhos de analise da pesquisa



65

A primeira participante desta pesquisa foi a lider espiritual da Casa de Oracédo
de Sao Francisco de Assis. Maezinha Dete nasceu em 9 de marco de 1937, na cidade
de Jequié (BA), tendo, no momento desta pesquisa, 87 anos. Uma mulher negra, com
o ensino fundamental incompleto, pois estudou até a antiga 12 série. Casou-se aos 13

anos e teve nove filhos e uma filha. Atualmente, é vilva.

Imagem 10: Foto de Mé&ezinha Dete em frente ao altar.

Imagem 11: M&ezinha Dete em frente ao canzua.
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Realizei seis entrevistas com Méaezinha Dete, sem contar as outras conversas
durante a realizagdo da etnografia. Em uma manha ensolarada no dia 29 de margo de
2023 ocorreu a primeira entrevista. Adentro meu campo de pesquisa com muita
expectativa, ansiedade e curiosidade de iniciar este trabalho com nossa lideranca
espiritual. Percebi que ela também estava nervosa, mas alegre. Ela estava com um
vestido de estamparia de flores pequenas coloridas, roupa que ela gosta muito.

Entramos no espaco sagrado. O congé estava resplandecente, com uma vela
acesa, um jarro com alguns ervas e as cadeiras em circulo. Sentamos e eu agradeci
a espiritualidade pela oportunidade de poder, a partir daguele momento, adentrar em
um mundo particular da lider religiosa, sendo autorizado pela espiritualidade da casa
gue pudéssemos trazer a publico, por meio da universidade, a vida espiritual da
senhora Nilzete Macedo dos Santos, nome de batismo. E, assim, iniciamos a
entrevista, ficando em torno de 2 horas. Eu percebia que havia momentos de muita
emocao em sua fala, especialmente, quando ela contou sobre o seu encontro com a
Velha Maria Cota, a preta velha lider espiritual da casa. Neste dia conversamos muito
sobre sua histéria de vida, especialmente sobre a sua relacdo com a espiritualidade
gue vem desde sua infancia.

Na segunda entrevista, ocorrida no dia 6 de julho, de 2023, eu retorno a casa
de Maezinha Dete. Era uma tarde ensolarada e eu estava mais tranquila e confiante.
Esse encontro aconteceu algumas horas antes do inicio do trabalho espiritual. O
espaco ja se encontrava organizado para receber os(as) trabalhadores(as) da casa.
Ervas, flores, vela acesa e o conga transmitindo tranquilidade e paz. Essa era a minha
percepcao do espaco. A lider religiosa estava feliz. Neste dia, fui interagindo com ela
para conhecer mais sobre a sua familia (mae e pai), os detalhes do seu contato com
a Velha Maria Cota em sua infancia e como ela vé a obrigacdo das(os) médiuns nos
trabalhos espirituais. Esta segunda entrevista durou quase 1 hora e 14 minutos.

Em 19 de dezembro de 2023, novamente me encontrei para conversar com
Maezinha Dete. Nesta entrevista, perguntei sobre a sua escolarizacéo, como era a
relagdo com o seu ex-marido e como ocorreram 0s primeiros anos dos trabalhos
espirituais em sua casa, incluindo as(os) primeiros(as) médiuns que estavam na casa.
A terceira entrevista durou em torno de 30 minutos.

A quarta entrevista ocorreu no dia 11 de janeiro de 2024, a noite. Neste dia, eu,

meu orientador e minha filha fomos dialogar com Maezinha Dete. Conversei com ela
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buscando detalhar mais sobre os primeiros trabalhos espirituais que ela realizou. E,
neste dia, ela contou sobre a filha de uma vizinha que a acompanhava nos momentos
de reza e anotava as orientagdes da Preta-velha e dos outros guias. Maezinha Dete
também narrou mais lembrancas dos trabalhos espirituais que a sua mae, Dona
Almerinda, realizava na casa dela. Esta entrevista durou, aproximadamente, 1 hora e
50 minutos.

A quinta entrevista aconteceu no dia 8 de agosto de 2024, uma quinta-feira no
final de tarde, antes de iniciar os trabalhos espirituais. Este didlogo também ocorreu
no quarto onde acontecem os trabalhos espirituais. Foi uma entrevista mais rapida,
pois neste momento, eu queria saber mais sobre a musica inicial dos trabalhos que
faz mencédo a Preta-velha Maria Nagd. Conversamos cerca de 10 minutos e depois
ela foi se preparar para os trabalhos.

A sexta entrevista ocorreu no dia 11 de outubro de 2024, em uma terca-feira. A
entrevista aconteceu no final da tarde, sentamos no banco de cimento em frente a
porta do canzud e iniciamos uma conversa muito tranquila. Por orientacdo da banca
de qualificagéo, fui conversar com méaezinha Dete, para saber se a casa de oracao
trabalhava com a gira de Exu. A lider religiosa explicou que embora ela ndo trabalhe
com a linha de Exu e pombagiras, as(os) médiuns frequentadoras(es), que ja tém
desenvolvimento na linha, trabalham com essas entidades com autorizacdo da
espiritualidade.

Dentre as pessoas da casa, entrevistei a cambone mais velha, Lena. Ela
nasceu em 3 de setembro 1948, em Terra Nova (BA) e tem, aproximadamente, 35
anos no canzud. E uma mulher branca, tem uma filha e quatro filhos. E uma das
pessoas mais importantes, pois auxilia 0s guias espirituais em todas as solicitacoes,
além de ajudar nas musicas e rezas da casa. Lena também orienta as pessoas que
sdo atendidas na casa com base nos aconselhamentos dos espiritos.

A primeira entrevista com Lena ocorreu no dia 8 de junho de 2023 e a segunda,
em 8 de julho de 2023. As duas entrevistas foram realizadas na casa da entrevistada,
j& que eu tenho um contato de longa data com ela, permitindo essa maior afinidade e
vinculo para que pudesse ser convidada para estar em sua residéncia.

Na primeira entrevista, Lena ela estava muito feliz, pois um de seus filhos, que
mora em outra cidade, estava visitando-a. Tomamos café e comegamos a conversar.
Ela me contou um pouco sobre a histéria de sua vida com o seu companheiro da

época e seus/sua filhos/a. Ela morava em Salvador (BA), depois foi para Maracas e,
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em seguida, para Jequié (BA), ja que seu marido, por ser policial, era transferido para
muitas cidades e a familia ia junto. Ao morar em Jequié, ela passou a frequentar,
primeiramente, o Centro Espirita Bezerra de Menezes, mas como morava longe de 14,
e néo tinha locomocéo, passou a frequentar a Casa Sao Francisco de Assis.

Inicialmente, a pesquisada conta da sua dificuldade em se integrar aos
trabalhos espirituais da casa de Umbanda, por ser frequentadora e trabalhadora no
Centro Espirita. Ela ndo concordava com alguns elementos que via na casa, como 0s
canticos dos pontos. Relatou que ficava em siléncio e dizia para si mesma: “Nao vou
cantar essas musicas”! Passou algum tempo, e é quando ela se percebeu inserida
nos trabalhos umbandistas, cantando e contribuindo nas atividades espirituais. Hoje,
Lena € a pessoa que todas(os) confiam para conversar e € a cambone que contribui
de forma direta com a espiritualidade da casa. Nesta entrevista também perguntei
sobre a relacao dela com Mé&ezinha Dete. A entrevista durou cerca de 50 minutos.

Na segunda entrevista, Lena estava acompanhada de um membro
frequentador da casa de oracdo. Apds uma conversa, ficamos sozinhas e iniciei 0
dialogo para que pudesse compreender algumas questdes que, na primeira entrevista,
tinham ficado incipientes. Lena traz muitas reflexdes sobre a sua chegada a Casa de
Oracdo Sao Francisco de Assis, a relacdo dela com a mae de Maezinha Dete, como
eram os trabalhos espirituais da casa, naquele periodo e como era a relacdo de
M&ezinha Dete com a comunidade. Em seguida, tomamos um cha muito saboroso
com sequilhos. Esta entrevista foi mais rapida, cerca de 25 minutos.

Outra pessoa entrevistada foi Rita, a filha mais nova de Maezinha Dete. Ela
uma mulher negra e nasceu em Jequié (BA), em 8 de julho de 1970 e, atualmente,
tem 54 anos. Tem o ensino médio completo e tem trés filhos. Atualmente, ela é
divorciada. Eu a escolhi, pois, dos filhos carnais de Maezinha Dete, € a que mais
frequenta os trabalhos e também quem mais acredita e tem fé na espiritualidade.
Quando Rita era crianga, ela era também uma cambone, pois participava de alguns
trabalhos, escrevendo as orientacdes dos guias e entregando para as pessoas, ja
gue muitas ndo sabiam escrever ou, por estarem tomando passe ou em transe, as
entidades pediam para que ela anotasse os aconselhamentos.

A entrevista com Rita ocorreu no dia 31 de julho de 2023 e foi realizada no
guartinho onde acontecem os trabalhos espirituais. De inicio, Rita ficou um pouco
nervosa, mas, aos poucos, ela foi se sentindo mais a vontade para falar.

Conversamos sobre o seu olhar em relagdo a missdo de sua mée enquanto uma
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lideranca espiritual e como ela via a espiritualidade da Umbanda. Sua entrevista
durou cerca de 40 minutos.

Outra cambone que também auxilia os trabalhos espirituais € Méarcia. Ela
nasceu em 6 de setembro de 1958, atualmente tem 66 anos. Méarcia € uma mulher
negra, professora aposentada, casada e tem duas filhas e dois netos. Escolhi
entrevista-la, pois ela tem mais de 20 anos na casa e contribuiria para pensar a
importancia de Maezinha Dete em sua vida e de tantas outras pessoas.

A entrevista de Mércia ocorreu em sua casa. Ela me convidou para almocar
com ela e sua familia em um domingo, 17 de novembro de 2023. Conheci sua casa,
as plantas que cultiva, conversamos sobre muitas coisas e, depois passei para a
conversar sobre Maezinha Dete. Foi uma das entrevistas mais interativas e potentes.
Ela se sentiu bem tranquila e descontraida para falar. Marcia me narrou como chegou
até a Casa de Oracdo Sao Francisco de Assis, 0 que se deu por conta de problemas
de saude de sua filha e também de seu esposo. Ela também me contou sobre o
auxilio incansavel e ininterrupto de Maezinha Dete e seus ensinamentos. A entrevista
dela durou uns 50 minutos.

Outra entrevistada foi Flor, uma das frequentadoras mais antiga da casa e que
ainda permanece la. Ela é uma mulher branca, que nasceu em Jequié (BA), em 19
de fevereiro de 1960, tendo atualmente 65 anos, é casada e tem trés filhos. Eu a
escolhi por ser uma das pessoas que frequenta a casa ha mais de 20 anos e que
ainda permanece l4. Flor foi levada para a casa por meio de Lena, quem ja conhecia
previamente. Quando Lena |he falou que frequentava o canzua de Méezinha Dete,
ela teve curiosidade em conhecer e, depois continuou frequentando, por conta das
necessidades da vida.

Flor foi entrevistada no dia 29 de novembro de 2023, no jardim da casa de
Maezinha Dete, préximo a entrada do quartinho onde ocorrem os trabalhos
espirituais. Flor ficou um pouco nervosa e timida, falando pouco, mas trouxe
contribuicGes para entender a relacdo dela com Méaezinha Dete. A entrevista foi mais
rapida, durando cerca de 15 minutos.

Outro entrevistado foi Renato, médium da casa. A entrevista ocorreu em minha
casa, no dia 02 de novembro de 2024 as 9h30min. A entrevista ocorreu de forma
muito tranquila, pois Renato estava extremamente feliz em contar acerca de como
chegou ao canzua de Maezinha Dete. E valido destacar que Renato € um homem

branco, nasceu em 06 de julho de 1966, tendo atualmente 58 anos de idade e sendo
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professor universitario. Renato é trabalhador da Casa de Oracdo Sao Francisco de
Assis, desde 2011.

Na entrevista, Renato relatou que visitou a casa para acompanhar o amigo
Marcos que gostaria de conhecer uma casa de Umbanda. Como ele estava se
afastando de Jequié para realizar o doutoramento, somente depois de alguns anos é
gue retornou e passou a ser frequentador do canzua. O entrevistado também relatou
das diversas histérias contadas pela lider religiosa e 0 quanto essas histérias tém
contribuido para o seu crescimento espiritual e como ser humano.

Na entrevista com Renato foi percetivel que a sua ida a Casa de Oragédo Sao
Francisco de Assis nao foi em vao, mesmo porque ele ja tinha frequentando o terreiro
de Umbanda, na infancia. Sua méae era trabalhadora de uma casa de Umbanda na
cidade de Juiz de Fora (MG) e até, aproximadamente, 0s seus 14 anos, ele frequentou
essa casa, até quando sua mée deixou de participar. Depois, ele foi para outras casas
umbandistas, entretanto se firmou e se interessou pelo espiritismo. ainda que, neste
tempo, ndo tivesse ideia de que era médium e trabalharia em uma casa de Umbanda.

A outra entrevistada foi Karla, uma mulher branca, nascida em 28 de marco de
1970, com 54 anos, atualmente. Destaco que a entrevista ocorreu no dia 10 de
novembro de 2024, as 8h30 em minha casa. Karla é frequentadora da casa ha 18
anos, encontra-se desenvolvendo sua mediunidade nos trabalhos das quintas-feiras
e frequenta os grupos de estudos nas segundas-feiras.

Karla relata que procurou o canzud por conta de muitas dores emocionais. Na
época, a entrevistada ainda era frequentadora de uma Casa Espirita, entretanto foi na
Casa de Oracdo de Séo Francisco de Assis que encontrou consolo e onde foi
direcionada para que seus problemas fossem solucionados. Karla ainda relata que,
apos a resolucdo de suas questdes emocionais, decidiu permanecer no canzua,
fortalecendo a sua espiritualidade.

Na entrevista, Karla conta que passou um periodo distante do terreiro por conta
de muito trabalho, entretanto préximo a se aposentar, em 2023, teve um problema
muito sério de saude, com muitas dorméncias no seu corpo e perdendo o controle dos
movimentos. Em um momento de angustia e dor, ela lembrou-se da lider religiosa,
gue a atendeu por telefone de forma muito calorosa e amorosa. Méaezinha Dete
passou alguns banhos para ela e disse para ela voltar aos trabalhos e nédo se
preocupar que tudo ficaria bem. Muito emocionada na entrevista, Karla diz sé ter

recebido béncaos da Preta-Velha Maria Nagb e acolhimento da lider religiosa.
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Essas foram as(os) participantes da pesquisa entrevistadas(os) por mim.
Destaco que todas as entrevistas foram transcritas e impressas. Com algumas das(0s)
entrevistadas(os), também complementei informagBes por meio do dialogo via
WhatsApp®. Além das entrevistas, anotei algumas informacdes colhidas antes e apés
os trabalhos espirituais e também em conversas com algumas pessoas participantes
da casa.

Com base nas informacfes construidas nesta pesquisa, fui lendo e relendo
exaustivamente as entrevistas transcritas e as anotacdes do campo. Apds esse
processo, para agrupar as ideias e pensamentos construi categorias gerais com base
na literatura cientifica da area e nos objetivos tracados neste estudo.

Assim, a analise foi direcionada pelos referenciais que subsidiam
epistemologicamente este estudo no que tange as discussdes de mulheres, género,
relacdes étnico-raciais e heranca africana, especialmente, os estudos pés-criticos e

decoloniais.

® Refere-se a um aplicativo de mensagens instantaneas e chamada de voz e video para smartphones.
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CAPITULO 3 - HISTORIAS E VIVENCIAS DE MAEZINHA DETE:
ANCESTRALIDADE AFRICANA E MATRICENTRALIDADE

A Titia Nagb é de beira-mar,
a Titia Nagb vem trabalhar
A Titia Nagb é de beira-mar,

os maus fluidos, ela vai levar.

Esta € a musica de abertura dos trabalhos espirituais da Casa de Oragédo Sao
Francisco de Assis, puxada pela Preta Velha Maria Nag6, a mentora espiritual da
casa, quando ela incorpora em M&ezinha Dete para dar inicio a mais uma sessao no
canzua. Esta cancéo veio pela primeira vez a mente de Mae Dete quando ela estava
arrumando sua casa e comegou a cantar. Segundo me relatou, os pontos vém a
cabeca dela quando estd em casa, em sua rotina diéria. Ai, de repente vem aquela
vontade de cantar os pontos. Com o0s canticos dos outros guias como Caboclo Gentil
e do Boiadeiro também foi assim.

Em conversa com Maezinha Dete, este ponto € para abrir os trabalhos, dar
forcas para que os guias possam trabalhar e fazer a limpeza espiritual nas pessoas
que vém em busca do socorro espiritual. Nos dizeres dela: “E como se fosse uma
oracao. Esses cantos dos guias, esses pontos € como se fosse uma prece para trazer
as entidades e fortalecer” (Trecho da quinta entrevista, realizada com Mae Dete, em
8 de agosto de 2024).

Com esse cantico, abro este capitulo de analise da dissertacdo em que séo
apresentados e discutidos trés enfoques: i) a heranca matricentral e ancestral africana
da lider da Casa de Oracédo Sao Francisco de Assis; ii) a iniciacdo e a confirmacao
dos guias espirituais de Maezinha Dete, os primeiros anos dos trabalhos espirituais e
a sua caminhada na lideranca da Corrente de Sao Francisco de Assis e iii) 0s sentidos
de ser mae e 0s seus ensinamentos para os(as) adeptos(as) da Casa de Oracdo Séo

Francisco de Assis.

3.1. A heranga matricentral e ancestral africana de M&ezinha Dete
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Nilzete Macedo dos Santos, chamada carinhosa e respeitosamente de
Maezinha Dete ou Detinha, a lider religiosa da Casa de Oracdo S&o Francisco de
Assis, nasceu em 9 de marc¢o de 1937, na cidade de Jequié (BA). No inicio dos anos
1970, ela iniciou os trabalhos espirituais em sua casa. Os primeiros sinais da
incorporacgao vieram quando ela estava visitando sua méae, em Medina (MG).

A mée dela, Almerinda de Oliveira Gongalves, liderava um Centro de Umbanda
em Medina (MG). Mae Almerinda nasceu em 19 de outubro de 1906, em Ubaira (BA),
a 111 km de Jequié (BA). Quando mais jovem, era catélica e, até onde sabemos, nédo
acreditava nas questbes espirituais, porém, quando menos esperava, em um
determinado dia ocorreu um fenbmeno de incorporacéo. Por volta do final anos 1950,
Dona Almerinda mudou-se para Medina, pois o marido tinha falecido. O filho dela mais
velho morava nesta cidade e tinha um posto de gasolina e uma pousada. Dona
Almerinda era muito apegada a ele.

Segundo relato de Mae Dete, um dia, na casa de sua mée, apareceu uma
senhora que morava perto da casa dela, chamada “mulata velha”, que estava com
erisipelal® ha 7 anos e que andava se arrastando. Ela tinha procurado assisténcia
médica em Governador Valadares (MG) e Belo Horizonte (MG), mas sua perna nao
melhorava. Neste dia, ela perguntou se Mae Almerinda poderia reza-la. Mae
Almerinda disse que n&o sabia rezar, mas, quando ela pediu pela terceira vez, ela
resolveu ajuda-la. Neste momento, o marinheiro incorporou em M&e Almerinda e se

apresentou.

Ai mae falou: * fica ai mulata velha. Deixa eu pegar um ramo ali. Eu
nao seirezar ndo, eu s6 vou rezar o pai N0SsS0o porgue eu nao sei rezar,
néo sei rezar de nada”. Ai botou uma agua no pires, um pouquinho de
sal grosso e um pougquinho de 6leo de galinha e botou dentro. Quando
mae estava rezando, o marinheiro tomou ela, tomou ela de vez.
Parece que fizeram uma prova para mae ver. Tomou ela de vez. Ai
falou assim “- eu sou marinheiro, sou protetor dessa irma. E a primeira
vez que eu me apresento, mas eu vou comegar a rezar as pessoas.
Vai ser missdo de gente aqui”. Ai rezou, no outro dia tornou a rezar e,
no terceiro dia, ela ficou boa. Ai comegou a correr. “O mulata, tu ficou
boa da tua perna?” “Fiquei”. “Quem foi o médico que cuidou de tu”? “O
médico? Quem cuidou de mim foi dona Almerinda, o guia dela”. Ai
comecou a correr. Menina, a porta da casa de mée virava missao de
gente. Era missdo de gente e trabalhava de domingo a sexta. SO
segunda-feira que ela néo rezava. Era gente daquelas fazendas, era
gente de outra cidadezinha perto de Medina. Era gente, era gente que

10 A erisipela é uma infecgdo cutanea grave causada por bactéria, provocando feridas e abcessos na
perna.
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chegava. O, minha filha, s6 tu vendo como era (Trecho da quarta
entrevista realizada com Mae Dete, em 11 de janeiro de 2024).

Depois deste dia, Mde Almerinda passou a atender quem a procurava.
Diferente do que, as vezes, é compreendido por algumas pessoas das religides afro-
brasileiras, nem sempre as pessoas passam por um processo de iniciagdo para
incorporacdo em um terreiro ou casa. Muitas/os a desenvolvem com a orientacdo do
sagrado, seja por meio de sonhos, vidéncia ou até mesmo pelo transe. Sendo assim,
as pessoas que estavam vivendo algum problema de salde buscavam atendimento
com outras pessoas que se identificavam como “entendidas/os” do sagrado. Nesse
processo, muitos terreiros de Umbanda tiveram inicio com pessoas vindas de outras
religides, tais como a catdlica, kardecista ou até mesmo pessoas sem religido e que,
por meio de uma incorporagao passam a trabalhar com os guias. Esse fato remete ao
que aconteceu com mae Almerinda (Erica Ferreira da Cunha Jorge, 2013).

Méae Almerinda cuidou de muitas pessoas que tinham problemas de saude
mental, inclusive, nesses casos, ela deixava as pessoas ficarem em sua casa, até se

recuperarem.

Se passasse na rua e ela reconhecesse que era coisa espiritual, ela
dizia assim: “chama ali aquela pessoa que esta passando”. Ai passava
e ela comecava a conversar: “entra, minha filha! Vocé esta com fome”?
Ela mandava entrar e falava que néo era pra ir mais para a rua nao.
Mandava tomar um banho e tudo. Ai ela ficava. Teve uma vez que ela
estava com umas trés doidas dentro de casa (Trecho da quarta
entrevista realizada com Maezinha Dete, em 11 de janeiro de 2024).

No relato de Méaezinha Dete reconhecemos a matricentralidade religiosa de
Mae Almerida que, sem conhecer quem eram as pessoas, as entendia como filhas(os)
e procurava ajuda-los(as), acolhendo-os(as) e cuidando como era possivel, inclusive
abrigando-os(as) em casa no tempo que fosse necessario.

As vezes, os familiares, sobretudo as(os) netas(os), questionavam Mae
Almerinda por deixar aquelas pessoas que nao conhecia em sua casa. Mas, ela
retrucava dizendo que eram pessoas com problemas espirituais e precisavam de
cuidados dos guias e que ela fazia por eles(as) mesmos(as), pois um dia também
poderiam precisar de um socorro.

Méezinha Dete conta a histéria de uma dessas mulheres que estava com

problemas de salde mental e que foi socorrida por Mde Almerinda. Certo dia, Mae
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Almerinda recebeu em sua casa, trés rapazes que trouxeram uma moca, chamada
Maria, amarrada por corda. Quem orientou para que eles fossem na casa de Mae
Almerinda foi o delegado da cidade, pois, segundo ele, o caso dela néo era para
médico.

Maria morava na roga e estava com problemas de saude mental. Ela foi
amarrada para ser contida e, se a soltassem ela poderia quebrar tudo. Em um primeiro
momento, Mae Almerinda ndo pode atendé-la porque era dia de segunda-feira e, por
respeito as almas, 0s guias nao trabalhavam neste dia.

No dia seguinte, M&e Almerinda ja a esperava em casa e, inclusive, chamou as
médiuns para ajuda-la. Quando os rapazes chegaram com Maria, Mae Almerinda
pediu que a desamarrassem. A principio, eles ndo queriam solta-la, mas depois o
fizeram. Ela ficou quieta, olhando e olhando. Mae Almerinda disse para deixarem-na
gue ela cuidaria dela. Maria se recuperou e nao quis voltar para casa. Viveu com Mae
Almerinda até ela morrer. Em 18 de junho de 1991, aos 84 anos, Mde Almerinda
retorna a espiritualidade. Maria ainda é viva e, vez ou outra, liga e conversa com
Mé&ezinha Dete.

O marinheiro de Mae Almerinda ajudou muita gente naquela cidade. Alguns
meédicos de Medina nem cobravam as consultas ou medicamentos das pessoas que
moravam com Mae Almerinda e eram cuidadas pelos guias dela, pois reconheciam o

auxilio que ela prestava a essas pessoas.

E marinheiro que ja ajudou gente naquela cidade, 6 marinheiro que ja
ajudou gente, ajudou muita gente, muita gente mesmo. Mae nao
cobrava um tostdo de ninguém (Trecho da segunda entrevista
realizada com Mae Dete em 06 de julho de 2023).

Méae Almerinda foi muito reconhecida em Medina pelo auxilio prestado em,
aproximadamente, 40 anos, especialmente em um periodo no pais em que a
populagcdo mais carente era muito mais privada do acesso aos direitos basicos como
educacdao, saude e trabalho. Durante sua vivéncia enquanto lider da casa espiritual,
ela nunca negou caridade a ninguém e, até hoje as pessoas sentem sua falta. A
importancia expressiva de Mae Almerinda para a comunidade de Medina expressa o
guanto os ensinamentos ancestrais da espiritualidade se fizeram presentes no

cotidiano desta lider religiosa. Os principios matricentrais de cuidado mutuo e
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acolhimento comunitario eram exercidos por Mae Almerinda, tanto que, depois que
desencarnou, fez muita falta para a comunidade e a cidade de Medina (MG).

Matheus Barbosa da Rocha, Ana Kalliny de Sousa Severo e Antonio Vladimir
Félix-Silva (2019), ao realizarem uma pesquisa em terreiros de Umbanda, localizados
em uma cidade do litoral do Piaui, perceberam a importancia comunitaria da mae de
santo Ashanti, uma mulher negra com mais de 60 anos de idade e lider de um terreiro
localizado no quintal de sua propria residéncia. Ela se tornou referéncia na
comunidade e no municipio como um todo, por conta do seu auxilio as pessoas que
a procuravam por conta de diferentes aflicbes da vida, em especial, quanto ao cuidado
em saude.

Maria Luiza Pereira Leite (2022) realizou uma pesquisa uma casa de Umbanda
tracada com Jurema, localizado no bairro Ramadinha Il, periferia de Campina Grande
(PB). Mae Carminha da Ramadinha, na época com 64 anos de idade, liderava esse
terreiro que tinha mais de 30 anos de existéncia. A pesquisadora aponta a importancia
matricentral do terreiro de M&e Carminha, ao ter o cuidado e acolhimento ndo somente
com as(os) filhos da casa, mas com toda a comunidade do bairro da Ramadinha,
tornando-se uma grande familia. “Ali [no terreiro], as pessoas se encontram e
reencontram, alimentam seus corpos e espiritos, pedem socorro e alcancam, ou nao,
suas gragas. O terreiro € um lugar vivo e pujante” (Maria Luiza Pereira Leite, 2022, p.
187).

No tempo em que Mae Almerinda tinha os trabalhos na casa dela,
periodicamente, Dete a visitava, embora ndo gostasse de participar dos trabalhos

espirituais, ndo acreditava e ndo se interessava.

Antes de eu ser médium, eu nem no saldo ia. As meninas falavam “-
Vai la Dete, no saldo, tomar um passe”. Ai eu dizia: “ Bestagem,
menina. Para que isso?” N&do ia néo, de jeito nenhum. N&o gostava,
nao gostava de jeito nenhum, mas dizem que quem nao vai pelo amor,
vai pela dor. Ai eu tive que ir pela dor. Antes disso, tarde de dormir, eu
desdobrava e ia em um certo lugar para voltar e dava o que fazer
(Trecho da terceira entrevista realizada com Mae Dete em 19 de
dezembro de 2023).

Méaezinha Dete recusava a assumir a sua missado espiritual. Por mais que
insistissem, ela ndo gostava de ir nos trabalhos espirituais de sua méae para tomar
passe. Nesta narrativa, ela usou um ensinamento muito comum na ancestralidade

africana e afro-brasileira: “Quem n&o vai pelo amor, vai pela dor”. Compreendemos
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gue, quando a pessoa tem a missdo espiritual, ndo tem como escapar. Assim, quando
chega o momento para iniciar os benzimentos e ela ndo aceita assumir o seu caminho,
pode haver consequéncias.

Caso ela nédo aceite o seu destino, pode passar por situagdes de provacao, tais
como enfermidades que ndo sao identificadas ou passiveis de serem tratadas pela
medicina convencional. Por exemplo, a pessoa pode sentir dores no corpo, gripe,
apresentar feridas no corpo e figado inflamado (Anténio Giovanni Boaes Gongcalves,
2012). E importante ressaltar que os guias ndo desejam que as pessoas passem pelo
sofrimento até desejarem frequentar os terreiros. Entretanto, como persistem em
negar o seu caminho, acabam indo pela dor.

A autora Marinalva Amélia da Silva (2013), ao contar a sua historia enquanto
mae de santo, destaca as dores vividas ao resistir em nao querer assumir 0 seu
chamado espiritual. Ela, na adolescéncia, buscou distanciar-se do sagrado porque
nao queria ser iniciada, passando a sofrer muitas enfermidades. Sdo muitas energias
gue a médium somatiza nesse processo. De acordo com os depoimentos das
zeladoras de legado africano umbandista, assumir as responsabilidades com o
sagrado significa ndo desviar do seu compromisso e persistir. Sendo assim,
compreendo que as historias de Méae Dete, Mde Marinalva e de tantas outras
liderancas espirituais se aproximam ao terem que lidar com as dores advindas da
negacao ao caminho da espiritualidade. Desse modo, compreendemos o chamado
como uma misséo determinada pelo plano espiritual e que néo deve ser rejeitada.

Inclusive, houve um episddio em que Maezinha Dete foi interpelada por um pai

de santo na feira, conforme apontado no trecho a seguir:

Antes de eu receber os guias, eu tava na feira uma vez, eu morava
nos quatro nessa época. Ai teve um curador, eu nem sabia que esse
curador me conhecia e nem nada. Depois que a mulher da barraca me
falou. Eu tava comprando umas frutas, eu nem recebia guia nesses
tempos. Ai ele chegou e falou: “6 Dona, a senhora é uma grande
médium. A senhora sabe que é uma grande médium? A senhora da
para trabalhar”. Ai eu disse: “crendeuspai, Deus é mais”. “A senhora
quer trabalhar no meu terreiro comigo?”. Ai eu falei com ele assim: “eu
nao sei nem o que é isso”. “Pois, a senhora é uma grande médium de
mao cheia mesmo. Se a senhora quiser trabalhar comigo os seus
guias vao chegar tudo la no meu terreiro” (Trecho da quarta entrevista
realizada com Mé&e Dete em 01 de agosto de 2024).
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Antes mesmo de Detinha incorporar e ser lider religiosa, ela ja tinha sido
guestionada por outro curador que, ja tinha a vidéncia de M&ezinha Dete como uma
médium que ajudaria muitas pessoas. Apesar disso, Detinha ndo queria se envolver
com a espiritualidade. Como ja mencionado, quando Mé&ezinha Dete visitava a sua
mae, as médiuns da casa a chamavam para participar dos trabalhos espirituais, mas
ela sempre negava. Até que em um dia, sem esperar, ela sente as vibracbes de

incorporacao.

Estava a reunido muito bonita, as médiuns |14, tudo cantando aqueles
pontos muito bonitos. Ai eu cheguei assim. Estava sentada na sala,
mas me deu um pranto de choro, um pranto de choro que aquele choro
vinha assim de dentro. Ai o Velho Cosme disse: "- Fala com a menina
gue ta chorando pra ela vir aqui”. Ai quando eu cheguei, o Velho pegou
na minha mao e falou assim: "- Olha, esta chegando a época, viu, de
vocé desenvolver pra vocé trabalhar na sua cidade. Vocé vai ajudar
muita gente, muita gente mesmo". Eu fui e respondi pro Velho
Cosme?!: “Eu ndo quero saber disso, eu ndo quero ndo, meu irmao,
de jeito nenhum’”. Ele ainda me respondeu, falou assim: "- Vem ca,
vocé quer trabalhar para ajudar as pessoas ou quer ficar doente em
cima de uma cama”? Eu falei para o Velho Cosme: “- Que nem era
uma coisa, nem outra. Nem doente, nem trabalhar”. Ai o Velho Cosme:
“ Minha filha, o que Deus da, ninguém pode tirar. Se é Deus que esta
lhe dando esse dom. E vocé vai receber seus guias, sua preta velha e
vai ajudar muita gente na cidade onde vocé mora, que era aqui em
Jequié”. Oxente, ndo deu outra. Ai pronto, passou. Quando foi
novamente, que eu fui la, tornei sentir aquela energia forte, aquela
energia que vinha, aquele choro, aquele choro, aquele choro. Ai foi
guando nao teve jeito, o jeito que teve foi eu desenvolver. Vamos
desenvolver (Trecho da primeira entrevista realizada com Mae Dete
em 29 de margo de 2023).

Mae Dete tinha dificuldade em aceitar a incorporacdo como um destino. Por
trabalhar com espiritos, algumas pessoas que desconhecem, consideram a
mediunidade como algo negativo ou inferior, jA& as pessoas que tem ligacdo com
religides que mantém contato com os espiritos, a atribuem como positivo, uma dadiva
do sagrado. Compreendo a mediunidade como uma sina e um laco estabelecido com
0 sagrado. Sendo assim, ao me deparar com o relato de mée Dete compreendo 0s
dizeres de Patricia Birman (1983, p. 86) ao destacar que “a mediunidade pode ser

cultivada, mas nao “inventada™.

Percebemos no relato de Mae Dete que ela ndo desejava seguir a

11 Guia espiritual que era incorporado por uma das médiuns do terreiro da mae de Mae Dete. O Velho
Cosme é um general que vem da falange de Ogum.
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espiritualidade, mas como disse o espirito do Velho Cosme, esse era 0 seu caminho
e, caso recusasse, ela acabaria adoecendo. Apesar de sentir a manifestagcdo dos
espiritos neste periodo, o seu caminho com a espiritualidade vem de longa data.
Ainda crianca, M@e Dete morava em um distrito de Jequié, chamado Baix&o,
distante 23 km da sede do municipio e préximo a rodovia BR 116, sentido Salvador
(BA). Sua mae e seu pai eram daquela regido. Antes de se casarem, a mae dela vivia
na Fazenda Santa Rosa (divisa entre Jequié e Jaguaquara) e o0 pai no Baixdo. Mae
Dete é filha de um casamento interracial entre mae branca e pai negro. Ela disse ter

conhecido somente as avés materna e paterna.

Meu pai era bem moreno e minha mae ja era branca. Meu pai ja era
bem moreno mesmo, bem moreno. A méae dele era india, a méae do
meu pai era india. Ela morava em uma casa e eu mesmo nunca vi ela
assim porque ela ndo deixava ninguém ver. Eu olhava pelo buraco da
porta da casa dela. Eu era pequena nesse tempo e o cabelo dela
arrastava no chéo (Trecho da segunda entrevista realizada com Mée
Dete em 06 de julho de 2023).

Méae Dete era a terceira filha do casal. Nilza e Jaime eram mais velhos(as) e
Zezé e Gloria, mais novos(as). Ela € a unica filha ainda viva. Sua familia era catdlica
e, embora nao frequentasse a igreja assiduamente, batizou e crismou o0s(as)
filhos(as).

Naquele periodo, poucas pessoas tinham acesso aos estudos. Mae Dete nos
conta da professora Elvira, uma mulher negra que vinha, em casa, ensina-la a ler e
escrever. Quando saiu do distrito de Baixao e foi para a sede, continuou estudando
até terminar o chamado primario, hoje corresponde aos anos iniciais do ensino
fundamental.

La onde moravam, no distrito do Baixao, sua familia tinha um hotel que recebia
pessoas de varios municipios, até mesmo da capital. As pessoas vinham de diferentes

lugares para resolver compromissos na regiao.

Era um tempo que nao tinha esse negdcio de 6nibus, essas coisas. As
pessoas andavam de trem e onde o trem parava era la no Baix&o. Ai
tinham os hospedes que dormiam |4 em casa, almocavam la em casa
(Trecho da terceira entrevista realizada com Mae Dete em 19 de
dezembro de 2023).

No periodo da infancia, Ma@e Dete ja tinha contato com a espiritualidade,
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embora fosse crianca e ndo entendesse muito bem isso.

Antes, quando eu era crian¢a, quando era menina, eu via as coisas.
Eu via idéntico a nés ta aqui. Eu via os Caboclos, Pretos-Velhos. Eu
via o indio. Um dia mesmo sai no quintal, quando sai no quintal, eu
chamei meu pai. Eu falei: - Pai, vem ver pro senhor ver um indio aqui.
Vem cé pai, vem cé pai”! Quando pai chegava, néo via. Eu dizia: “- O
ele ai, O ele ai 6, tdo cheio de pena” Um dia, tinha um Preto-Velho
assim no toco. Eu chamei meu pai pra vir ver. Quando eu olho pra
esse Preto-Velho aqui [mostra o quadro em cima do conga], € mesmo
gue eu ver o Preto-Velho fumando cachimbo e aquela fumaca saindo.
Eu chamava pai, porque pai acreditava mais do que mée. Vocé vé
como que era, né? Ai ele vinha: “- Olha la pai, um velho preto. Olha l&
fumando cachimbo, soltando aquela fumacga”. E ele dizendo: “- Td
vendo ndo, menina”. Eu via os caboclos assim, mas via mesmo. Se eu
saisse no quintal, via de frente comigo, indio, Preto-Velho, uma
Cabocla com o cabelo arrastando no chdo, uma india. Eu via tudo.
Mas, naquele tempo ninguém acreditava em nada, né? Mae mesmo
nao acreditava, ndo gostava dessas coisas, naquela época ali no
Baixdo, quando morava no Baixdo (Trecho da primeira entrevista
realizada com Mae Dete em 29 de marco de 2023).

Um dia eu sai, tava um caboclo no quintal. Um caboclo bonito, bonito,
bonito mesmo. Ai ele falou assim “- eu sou o Caboclo Sete Flechas”.
Al eu corri e entrei dentro de casa (Trecho da quarta entrevista
realizada com Mée Dete em 11 de janeiro de 2024).

Na infancia, Detinha via os guias espirituais como caboclos, indios e pretos-
velhos. Ela chamava o pai para ver os espiritos, pois, na época, sua mae nao
acreditava nos guias espirituais, dizendo que ela estava imaginando coisas, ficando
doida e que tinha de leva-la ao médico. Naquele periodo, seu pai era mais crente na
espiritualidade e dizia que ela era vidente. E muito comum para as pessoas que
entram em transe, terem vidéncia dos espiritos, especialmente na infancia e
juventude.

Por volta de 1944, quando tinha sete anos de idade, a menina Dete tem contato
com uma velha chamada Maria Cota, que tinha vindo de Nazaré das Farinhas (BA).
Em um belo dia, Mae Dete estava brincando proximo do curral, quando percebeu que
havia uma velha vestida de roupa branca, saia e blusa.Essa velha era uma mulher
negra de labios grandes, sem cabelo, que usava um turbante branco e andava com
0s pés no chdo. Quando a avistou, a velha lhe chamou, mas a menina Dete sentiu
medo, pois era uma pessoa estranha, chamando-a. Ela ndo foi e preferiu sair
correndo.

Chegando em casa, Dete falou para sua mae, dona Almerinda, que uma velha
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estava no rancho velho, 14 proximo, dentro do casebre, chamando-a. Sua mée orienta
gue ela ndo se aproximasse, pois poderia ser uma doida e, caso ela fosse, levaria
uma surra.

A velha Maria Cota estava morando em uma casinha que ficava em um rancho
de palha bem proximo. A casa era feita de taipa de chao batido e ndo tinha porta e
nem janela. No dia seguinte, a menina Dete foi novamente para la. De longe, na cerca,
ela ficava observando a velha chamando-a. A velha dizia para ela ndo ter medo, mas

Dete continuava distante, até que um dia resolveu ir até ela.

Quando eu cheguei la, a velha falou assim: “ O minha filha, eu ndo
faco mal com ninguém nao, minha filha. Eu chamo Maria Cota. Eu era
de Nazaré das Farinhas. Meu pai morreu, minha mae morreu. Meu pai
era curador, minha m&e era curandeira, eu trabalhava, era
curandeira”. Naquele tempo ninguém ouvia falar nessas coisas." - Eu
trabalhava, se uma pessoa chegasse la no meu terreiro e dissesse
assim: = O Maria, O Dona Cota, eu vim aqui pra senhora matar fulano’,
eu dizia: “pode ir embora meu filho. Chega la ja ta com a tampa do
caixdo". Ela disse assim que era feiticeira, feiticeira de matar em
menos de vinte e quatro horas. Ela me contava os casos. Quando eu
chegava em casa contava pra mae. Mae dizia: "- Dete, Dete, tu ndo
vai la onde ta essa velha. Essa velha é doida” (Trecho da primeira
entrevista realizada com Mae Dete, em 29 de marco de 2023).

Maria Cota |he disse que néo fazia mal para ninguém e contou que sua familia
foi escravizada e trazida da Africa ainda quando era menina. Sua familia era
curandeira e ela aprendeu o conhecimento ancestral do curandeirismo com ela e ele,
passando também a trabalhar com esse dom espiritual. Com a morte de sua mae e
de seu pai, a velha Cota resolveu sair da cidade onde morava, em Nazaré das
Farinhas, interior do estado da Bahia, e nessa caminhada chegou ao municipio de
Jequié, na regido do Baixdo, onde encontrou-se com a menina Dete.

Pelos relatos de Maria Cota para Maezinha Dete, identificamos a
matrilinearidade com a transmissdo dos saberes tradicionais do curandeirismo da
genitora e do genitor para a filha que daria continuidade ao legado espiritual. Como
ela mesma contou para a crianca Dete, ela era a curandeira muito conhecida na regiao
de Nazaré das Farinhas (BA), pois tinha o dominio da magia.

Ressaltamos que a velha nado teve filhas ou filhos, mesmo sem ser
consanguineos, e assim criou lagcos com a menina Dete. Logo a velha percebeu que
aguela menina daria continuidade a todo aprendizado adquirido ancestralmente, tendo

em vista que nas sociedades tradicionais, o conhecimento é passado de geracao para
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geracado por meio da oralidade e da convivéncia. No caso de Dete, 0os saberes sobre
curandeirismo foram perpetuados pela Velha Maria Cota para que a “caridade” fosse
compartilhada.

Além da Velha Maria Cota, Mdezinha Dete foi orientada também por sua Méae,
Almerinda, que também teve uma casa de oragdo e transmitiu saberes tradicionais
sobre a espiritualidade para ela. Foi |a, na casa de oracdo de sua méae que ela teve
0s primeiros sintomas de incorporagao. Sendo assim, Dete foi escolhida para exercer
a mediunidade com o compromisso de ajudar as pessoas (Josildeth Gomes Consorte;
Marise de Santana, 2023).

Ela disse assim: “- O minha filha, a heranca dos negros que tem em
Salvador, tudo veio da Africa, tudo é africano. Minha mae veio no
navio, eu vim no navio, viemos para Salvador. De Salvador veio para
Nazaré das Farinhas”. A méae dela e o pai dela eram curadores. Ai
quando a mae dela morreu, ela ja trabalhava também (Trecho da
segunda entrevista realizada com Méae Dete em 06 de julho de 2023).

Revisitando a minha memodria, essa narrativa me faz lembrar da minha mae
Domiciana. Ela contava que o meu avd era negro e fazia benzimentos. Quando ele
pegava duas pedrinhas e batia uma contra a outra, era um momento de orientar quem
o procurava. Conforme apontado por Tatiane Pereira de Souza (2023, p. 135), “nossos
passos vém de longe” [..] e faz da nossa memdria uma viagem. Compreendo que a
velha Cota se refere a “heranga dos negros” ao conhecimento ancestral que resiste
secularmente através das mulheres e homens negros, sendo mantido em nossas
memodrias toda a forca para ndo desistirmos de lutar por uma sociedade mais justa e
com equidade social.

Ao comecar a conversar e interagir com a velha Maria Cota, ela pede comida e
agua para a menina Dete, pois ela tinha vindo de Nazaré das Farinhas e estava com
muita fome e sede. A familia de Mae Dete passa a ajudar essa velha com agua,
comida e roupas. O pai construiu um quartinho de adob&o, melhorando a cabana onde
a velha morava e colocou cama, colchdo e cobertor. E € assim, que 0 universo
aproxima os seus pares. A partir daquele dia, a menina Dete ndo se separou mais da
velha Maria Cota. Todos os dias estavam juntas. Cotidianamente, a menina Dete
levava a comida para ela, deitava no seu colo e ouvia as histdrias que a velha tinha
para contar.

A partir desse momento, a ligagao espiritual entre a menina Dete e Maria Cota
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foi se fortalecendo. Aos poucos, os lacos de amizade, confianga, fraternidade e amor
se intensificaram. Uma preta velha africana que viveu em Nazaré das Farinhas e saiu
de 14, a principio poderia se pensar numa viagem sem destino, mas foi levada até
encontrar seu elo de compromisso na regido de Jequié. Foi uma viagem feita a pé,
com 0s pés descalcos, passando fome e sede, sem um local apropriado para dormir,
mas, com o compromisso de encontrar a sua ligacdo espiritual, aquela menina que
seria orientada para, no futuro, dar continuidade aos trabalhos de cura.

A cada dia que ia passando, a menina Dete se encantava com Maria Cota,
inclusive a escolhendo para ser sua madrinha de crisma. Apesar de ja ter uma
madrinha, a Sra. Lita Caruso, uma mulher de classe social mais alta, a menina Dete
informou para a mae que ndo queria mais ser crismada por ela, mas pela velha Maria
Cota. Isso gerou o maior rebolico no Baixao. Como deixar de ser crismada por uma
senhora branca e com dinheiro e escolher uma negra velha e sem posses?

Quando a Sra. Lita foi até a pousada, a menina Dete a levou até a velha e disse
gue Maria Cota seria sua madrinha. Quando as pessoas chegavam na pousada, a
menina Dete queria que conhecessem a sua madrinha. Todo mundo que sabia desta
historia, questionava a menina Dete sobre a escolha da velha para ser sua madrinha
de crisma. Uma dessas pessoas era um amigo de sua familia que morava em
Salvador e tinha fazendas na regido. Conhecendo a histéria, ele chamou a menina
Dete e fez uma proposta para que ela desistisse de se crismar com a velha Maria
Cota.

Ai o pessoal, teve um coronel na fazenda, coronel Chiquinho. Até hoje
me lembro. Ele me levou na fazenda dele, gado que parecia pedra. "-
Dete, eu trouxe vocé aqui pra escolher dois, trés, quatro novilhas, pra
vocé ndo querer aquela velha pra lhe crismar’. Eu disse: “- Pode ficar
com suas novilhas”, risos. “ Pode ficar coronel Chiquinho, as suas
novilhas quero nao! Quem vai me crismar é aquela velha. Caruso nao
vai me crismar mais ndo, quem vai me crismar é aquela velha (Trecho
da primeira entrevista realizada com Mae Dete em 29 de marco de
2023).

Nada e nem ninguém fez a menina Dete desistir de ser afilhada da velha Maria
Cota até chegar o tdo sonhado dia. Como a velha néo tinha roupas, Dona Almerinda,
mae de Dete, manda fazer uma saia e uma blusa branca. A velha nunca tinha calcado
um sapato ou uma sandalia e, portanto, foi crismar a menina Dete descal¢ca mesmo.

Ela coloca a roupa nova, o terco e segue para a praca, em frente a igreja, onde
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acontece a crisma.

Ai vai mae e diz assim: "- O Dete, tu ndo tem vergonha de essa velha
com 0s pés no chao, nao, te crismar? O povo, todo mundo olhando”?
Eu falei: - Eu ndo, pode deixar, quem quiser olhar, pode olhar. Quem
quiser sorrir, pode sorrir. - O, parece que foi um ima mesmo assim 0!
Ai eu fui crismar. Mae disse que eu fui huma satisfacao tdo grande
segurando na mao dessa velha. Todo mundo olhava, outro olhava. Um
ria, outro ria. Cidade pequena, s6 morava gente rico ali. Naquele
tempo os pais tinham condi¢cdes também. Ah, minha filha, e foi um
falatorio, um falatério, mas eu sei que ela me crismou com 0 pesao no
chdo. Fui segurando na méo dela e ela me crismou (Trecho da
primeira entrevista realizada com Mae Dete em 29 de marco de 2023).

Em agradecimento por tudo o que a menina Dete havia feito por Maria Cota,

durante as visitas que ela fazia a velha, ela [he prometeu uma herancga.

E ela so dizia: - O, minha filha, quando eu morrer, vou deixar uma
herancga para tu”. Ai mae dizia assim: “- que heranca Dete, essa velha
vai deixar para tu, se ela come o que a gente da? Se a gente fez um
guartinho para ela, deu uma cama, deu um colchao, tudo para ela...
como é que é?”. Eu falei assim: “ Eu ndo sei. Ela disse que vai deixar
uma heranga”. A heranga era que ela vinha se apoderar de mim para
fazer caridade. E ela dizia assim: “ O minha filha, tu vai fazer muita
caridade para as pessoas, tu vai ajudar tanta gente ainda, tu vai fazer
muita caridade”. Ai eu ficava pensando, como é que eu vou fazer
caridade para as pessoas, né? (Trecho da segunda entrevista
realizada com Mé&e Dete em 06 de julho de 2023).

Na ocasidao, Dona Almerinda chama a atencdo da menina dizendo que a velha
nao tinha bens, ndo tinha nada e, que inclusive, quem dava comida e bebida eram ela
e 0 seu pai. Portanto, ndo teria como herdar nada. A velha Maria Cota nao tinha
filhos(as) e, portanto, escolheu a menina Dete para transmitir a heranca, ou seja, a
sabedoria ancestral africana e a espiritualidade que Ihe orientaria nos trabalhos
espirituais. Inclusive, essa velha se tornou a mentora da Casa de Oracdo de Sao
Francisco de Assis. Ela € a preta velha que comanda os trabalhos e que passa a se
chamar Maria Nagbé ou Titia Nagb de Nazaré.

A heranca prometida pela velha Cota para a menina seria a continuidade com
o sagrado. A autora Beatriz Gois Dantas (2022) aponta ainda alguns registros que,
para assumir a direcdo de um terreiro, a pessoa designada é obrigada a passar por
alguns rituais, sendo submetida ao recolhimento. No caso de Maezinha Dete, alguns

ensinamentos foram repassados para ela quando a Velha Maria Cota ainda estava
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viva e outros ainda continuam sendo transmitidos por meio da intuicdo, vidéncia,
audicdo e nos momentos em que a velha incorpora e deixa os recados com as
cambones e médiuns.

Em varios momentos que conversei com Maezinha Dete, quando também
precisei de orientacdo e auxilio espiritual, ela me dizia que a velha daria a vidéncia a
ela. Lembro que ela sempre diz que vai aguardar a velha falar com ela, o que ndo é a
partir da vontade de Detinha, mas da espiritualidade. Portanto, esse aprendizado
sucede por sua caminhada.

Apés a crisma de menina Dete, os dias foram se passando e a velha Maria
Cota estava enfraquecendo, ndo comia mais, dormia muito e ficava mais quieta. Aos
poucos, ela foi se despedindo da Terra e de sua afilhada, chegando o dia em que

retorna para a espiritualidade. O pai da menina Dete faz o enterro no préprio Baixao.

Quando ela desencarnou, eu ja estava assim, na idade de uns nove
anos, por ai. Ah, mas eu quase morro apaixonada. Mae disse que eu
nao queria comer. Chorava dia e noite por essa velha (Trecho da
primeira entrevista realizada com Mae Dete em 29 de marco de 2023).

Um vazio tomou conta da vida da menina Dete. Ela chorava muito, sentia a falta
da velha e n&o sabia o que fazer. E assim, a menina que vivia rindo, brincando e
pensando em levantar cedo para poder estar com a sua madrinha, ouvindo as histérias
gue sempre |lhe contava, ja ndo podia mais, pois a velha Maria Cota ndo estava mais
ao seu lado. Essas lembrancas e lagrimas duraram oito dias.

Nesse contexto, imaginei e senti as dores que a menina Dete sentiu. Quando
nos separamos de quem amamos, a nossa memdaria vai trazendo 0s momentos que
foram compartilhados. As lembrancas véo se tornando vivas como se 0S
acontecimentos permanecessem presentes e assim a memoaria insiste em trazé-los a
tona.

Em outro contexto, Beatriz Gois Dantas (2002) descreve as manchetes de
jornais que noticiavam a morte de Mae Nana de Aracaju. Ao morrer, ela passou a ser
rememorada por meio das falas das pessoas seguidoras e familiares. As lembrancas
da vida e as ocorréncias da morte fundem-se insistentemente a ser sentidas por
aqueles(as) que conviveram mais de perto, tendo mais histérias para contar,
lembrangas mais profundas. Sendo assim, as lembrancas do tempo que a menina

Dete conviveu com a velha Cota vao intensificando na sua memoéria. Ja adulta, mae
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Dete compreende que todo o convivio com a madrinha curandeira, a sua forca e
determinacao fizeram com que ela entendesse qual seria a trajetoria da sua vida com
a missao espiritual.

Depois de alguns dias da passagem da Velha Maria Cota, Dona Almerinda
conversa com Dete e diz a ela que ja era tempo da menina parar com aquelas
lagrimas, voltar a se alimentar e assumir as responsabilidades. Para a menina Dete
foi muito triste porque seu pai também decidiu derrubar o quarto onde a velha tinha
vivido, e sendo assim, pensavam que estariam encerrando a vivéncia dela com a
velha. A passagem da velha Maria Cota para o0 mundo espiritual era o inicio de uma
nova caminhada, sendo que, em breve, estaria com a menina Dete.

Com o passar dos anos, Mae Dete nao tinha mais henhum contato ou sinal da
velha Maria Cota. Até que um dia, em 1951, quando estava internada no hospital,

apos o parto de seu filho Ademilton, ela recebe a visita espiritual da velha Cota.

Ai eu estava dormindo. Quando eu olho assim, ela por cima de mim,
assim. Eu falei: “- O minha madrinha Cota”! Dei um grito. Tu veio me
ver, minha madrinha? Ela desapareceu. Ai mée disse: “ Ela foi te
visitar pra ver teu filho porque ela gostava muito de tu, queria muito
bem”. Ai pronto, ndo vi mais nunca. So vi quando ela se apresentou
no terreiro (Trecho da primeira entrevista realizada com Mae Dete em
29 de marco de 2023).

A velha Maria Cota se apresentou toda de branco no quarto do hospital em que
Mé&ezinha Dete estava internada. Ela ficou muito feliz com a visita de sua madrinha
Cota, em um momento tdo importante para ela, no nascimento do seu primeiro filho.
Apos este episodio do hospital, a madrinha Cota se apresentou na propria Méae Dete,
guando esta € orientada pelos guias de sua genitora para assumir a sua missao como

lideranca espiritual.

Quando ela retornou, foi quando eu comecei a desenvolver. Na época
gue eu comecei a desenvolver, que ela se apresentou. Ela dizia que
era a madrinha minha, Maria Cota, que ela ia voltar, que o nome dela
agora ia ser a titia Nagd de Nazaré, que ela sé ia trabalhar para o bem,
nao para o mal (Trecho da primeira entrevista realizada com Mae Dete
em 29 de margo de 2023).

A velha Maria Cota havia assumido o compromisso com a espiritualidade para
trabalhar em prol da caridade e do auxilio as pessoas que estivessem com problemas

espirituais e fisicos e, Mae Dete seria 0 elo de ligacdo entre ela e as pessoas
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encarnadas.

Quando se apresentou, na primeira vez, ela falou que ela era a minha
madrinha. O que ela prometeu, a heranca que ela ia me dar era que
ela vinha espiritualmente, depois que morresse, para ajudar muita
gente por meu intermédio. Ela ia ser uma grande mentora para ajudar
as pessoas (Trecho da segunda entrevista realizada com Méae Dete
em 06 de julho de 2023).

Uma questdo que chama nossa atencao é que a velha Maria Cota, hoje Maria
Nag0b, escolheu outra mulher negra, ainda crianca, para continuar seu legado
espiritual. Em seu livro, A cidade das mulheres, Ruth Landes (2002) dizia que as
mulheres sao sagradas e seriam as mais preparadas e escolhidas para serem as
sacerdotisas de algumas das religides de matriz africana, pois elas nao teriam o
“sangue quente” como o dos homens. Inclusive, em algumas nag¢des de candombilé,
como os iorubas, até algum tempo, apenas as mulheres poderiam incorporar 0s orixas
e serem as intermedidrias entre 0s humanos e os deuses. Algumas maes de santo
nem desejavam se casar para que pudessem se dedicar ao terreiro e a sua heranca
matriarcal.

A autora Valdinéia Oliveira dos Santos (2012) nos conta sobre as tensdes que
emergem no cotidiano da mulher candomblecista, escolhida e preparada para assumir
compromisso com o sagrado. Seja mae de santo ou zeladora de santo no candomblé,
madrinha ou benzedeira como é o caso da umbanda, muitas dessas mulheres néo se
casavam para estarem a disposicdo dos afazeres sagrado.

Porém, ha muitos casos de mulheres que assumem 0 compromisso espiritual
e também se casam e tém filhas(os). Mae Marinalva Amélia da Silva (2013) € um
exemplo de mulher que conviveu com o sagrado desde a infancia, casou-se e teve
seis filhos. Durante 18 anos ela conviveu com seu marido e ele respeitava o sagrado.

Assemelhando-se ao caso de Mae Marinalva, M&e Dete se casou aos 13 anos
e nos relatou que seu marido também nunca interferiu ou prejudicou seu sacerddcio,
ao contrario, ele gostava e tinha muito respeito para com a espiritualidade. Ele ouvia

as orientacdes dos guias, tomava os banhos e fazia as obrigacdes, se precisasse.

Teve meu marido, ele nunca empatou, nunca desfez. Ele tinha maior
respeito aos guias que eu recebia, os guias dos médiuns. Maior
respeito mesmo, ele tinha consideracgéo (Trecho da primeira entrevista
realizada com Mae Dete em 29 de marco de 2023).
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No entanto, ndo sdo todas as mulheres zeladoras de santo, madrinhas ou
benzedeiras em que o companheiro esta presente, inclusive, fazendo parte dos
trabalhos espirituais. Ha4 aqueles que ndo concordam, ndo aceitam, abandonando a
zeladora de santo ou benzedeira. Valdinéia Oliveira dos Santos (2012) relata o caso
de uma zeladora de santo no sul da Bahia, que nos faz refletir em relacdo ao
machismo e sexismo, onde a mulher, para viver, deve buscar estratégias diante da
falta de compreensédo e respeito do companheiro. Desse modo, esse caso nhao
representa a histéria de mée Dete e mae Marinalva, tendo em vista que elas foram

respeitadas em seus casamentos.

3.2. Ainiciacdo de Maezinha Dete, os primeiros anos dos trabalhos espirituais e

a sua caminhada na lideranca da Corrente de Sao Francisco de Assis

“Senhos, fazei de mim, um instrumento de vossa paz.

Onde houver odio, que eu leve o amor.

Onde houver ofensa, que eu leve o perdao.

Onde houver discordia, que eu leve a unido.

Onde houver duvidas, que eu leve a fé.

Onde houver erro, que eu leve a verdade.

Onde houver desespero, que eu leve a esperanga.

Onde houver tristeza, que eu leve a alegria.

Onde houver trevas, que eu leve a luz.

O Mestre, fazei que eu procure mais: consolar que ser consolado; compreender que
ser compreendido; amar que ser amado.

Pois é dando que se recebe, é perdoando que se é perdoado e € morrendo que se

vive para a vida eterna’!

A musica da Oracédo de Sao Francisco de Assis é sempre cantada, pela Preta-
velha Maria Nag0, no inicio dos trabalhos, para recorrer a espiritualidade o auxilio aos
trabalhos espirituais e também para nos ensinar sobre a importancia incondicional de
semear a paz, o amor e alegria entre nés. Ela tem nos dito, em varios dos trabalhos:
Este mundo estd de dor e ndo de amor. Com isso, ela nos orienta a continuar

trabalhando em prol da caridade. E é por meio da musica de S&o Francisco de Assis
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gue relembramos dessa missao espiritual, rogando para que sejamos instrumentos
da paz.

E com esta musica que iniciamos esta subsecdo que trata do inicio dos
trabalhos de Méezinha Dete e de seu desenvolvimento, ao longo de décadas.

Maezinha Dete narra que ndo acreditava nos passes e nos benzimentos que
as meédiuns da casa espiritual de Dona Almerinda (sua mae) realizavam. As
experiéncias mediunicas que mae Dete viveu na infancia, vendo espiritos, foram
esquecidas por algum tempo. Compreendo que, muitas vezes, a idade adulta nos
distancia da nossa infancia, deixando para trds lembrancas que, geralmente, sédo
importantes. Ha casos de alguns médiuns que iniciaram a mediunidade muito jovens,
seja por meio da vidéncia de espiritos e guias, por meio dos sonhos ou sensac¢des de
arrepios. No caso de maezinha Dete, ela comecou com a vidéncia. No inicio, houve
uma resisténcia dela em aceitar a sua missdo espiritual, ocasionando alguns
problemas de saude, como no caso de Mae Marinalva Amélia da Silva (2013).

Apobs o episodio em que Méae Dete expressa uma sensacao de choro na casa
de sua mae em Medina (MG), durante um trabalho espiritual, ela é orientada a aceitar
sua missdo com a ancestralidade, mas, a principio, rejeita. Ela volta para Jequié e
comeca a ter sensacoes fisicas diferentes, ndo conseguindo dormir algumas noites,
sentindo falta de ar e uma agonia em seu coracao. A pressao arterial baixava muito e
ela ia ao médico. Chegava |4, ndo encontrava nada, a saude estava boa.

Depois de um tempo, ela volta na casa de sua mae e, novamente, tem outras

sensacoes:

Quando foi novamente, que eu fui la, tornei sentir aquela energia forte,
aguela energia que vinha, aquele choro, aquele choro, aquele choro.
Ai foi guando nao teve jeito. O jeito que teve foi eu desenvolver, vamos
desenvolver (Trecho da primeira entrevista realizada com Mae Dete
em 29 de margo de 2023).

Percebendo que nao havia nenhum problema com sua saude e que ela so
melhoraria se concordasse com as orientagdes dos guias, Maezinha Dete resolve
aceitar a missdo e passa a desenvolver sua mediunidade no terreiro de sua mae.

Da mesma forma que vimos na Velha Maria Cota, a transmissao dos saberes
e da missao espiritual pela matrilinearidade, isso também aconteceu com Maezinha
Dete, que deu seguimento aos trabalhos espirituais de sua mae e se tornou uma

referéncia espiritual na cidade de Jequié (BA).
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Para iniciar o seu processo, o Velho Cosme passou varias obrigacdes para a
iniciacdo de Maezinha Dete. Quem incorporava o Velho Cosme era Dona Julia, uma
prima da m&e de Méezinha Dete. Ela era cega, trabalhava como médium da casa de
Mae Almerinda e conhecia a pessoa pegando na mao. Essa médium morava em uma
fazenda perto de Vitéria da Conquista (BA).

As obrigacdes de iniciacdo sao importantes para fortalecer a médium/cavalo.
Maezinha Dete teve de fazer alguns ritos sagrados no mar. “Eu fui no mar umas trés
vezes. Fazer peniténcia para eu receber os guias”. Em uma dessas obrigacdes, ela
foi ao mar, em um dia de domingo, com uma roupa verde e um buqué de flores. Estava
cheio de gente na praia, mas mesmo assim, ela hdo se importou, pois ia cumprir seu
compromisso com a espiritualidade. Caiu na adgua com o vestido verde, passou as
flores no corpo dela, entregou a dona das aguas, tomou banho, tirou aquele vestido
verde que sumiu, na mesma hora, e colocou um vestido branco. Fez a obrigacéo e
veio embora.

Além do mar, ela também fez uma obrigacdo no rio, onde viu a presenca de

uma Encantada.

Maezinha Dete: Esse rio [falando sobre o rio das Contas] era igual o
mar, antigamente, tu lembra? Tinha agua limpa, né? A areia parecia
areia do mar. A areia era areia do mar, minha filha. Era a coisa mais
linda, esse rio. Ai passaram uma obrigacao pra eu fazer. Comprar um
buqué de flores brancas. Quando eu fui l& em Minas, o Velho Cosme
passou. Comprar um buqué de flores, comprar um metro de fita
branca, passar e ir nas aguas entregar. O rio tinha agua, aquela agua
limpa, alva. Ai eu fui. A lua estava bonita. Eu fui na boca da noite.
Chamei uma vizinha minha e fui mais ela. Ai quando eu cheguei na
beira do rio que eu entrei com agua aqui assim, pode acreditar em
Deus, ndo acredita em mim, ndo. Menina, mas veio aquela Encantada,
parece que era Janaina com aquele cabeldo e chegou assim na minha
mao e arrebatou o ramo de flor, carregou e a agua espalhou tudo
guanto foi lugar. A menina que estava comigo. “Dona Dete, o que é
isso? O que é essa agua que jogou aqui e me molhou todinha, o que
foi iss0?”. Ai eu falei: “Acho que foi a dona do buqué de flor que veio
receber. Coisa mais linda ela, s6 vendo! Ela veio receber”. O Velho
Cosme falou para mim: “Ela vai receber, viu Vocé tem de ter cuidado
que ela vem arrebatar de sua méo!” E veio mesmo. Tudo era simpatia
para fortalecer a corrente.

Idalia: Isso antes da senhora comecar a trabalhar?

Mé&ezinha Dete: Antes, era sO obrigacdo que fazia para poder
fortalecer, né? (Trecho da quarta entrevista realizada com Mae Dete,
em 11 de janeiro de 2024).
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Como Méaezinha Dete morava em Jequié e seus/suas filhos/filhas ainda eram
pequenos/as, Dona Almerinda, sua mae, mandava algumas médiuns de sua casa irem
a Jequié, colaborar na iniciagdo/desenvolvimento dela. As médiuns faziam um rodizio.
Vinha uma, ficava dois meses e ia embora. Depois vinha outra, ficava mais dois meses
e retornava e, assim por diante. O tempo foi passando até chegar o dia da confirmacao

dos guias.

[...] eu fui l&. O velho Cosme chegou, chamou, conversou, orientou
direito e tudo, até o dia da confirmacédo. Depois do dia da confirmacao,
o velho Cosme me deu a ordem que eu podia trabalhar, que eu tivesse
confianga, que pudesse trabalhar. Se chegasse gente pra eu rezar,
gue eu pudesse rezar, que eu néo tivesse medo (Trecho da primeira
entrevista realizada com Mae Dete em 29 de marco de 2023).

Com a confirmacéao do Velho Cosme, Méae Dete tem a licenca para comecar a
rezar as pessoas que viessem até ela. O Velho Cosme refor¢ca que ela tivesse
confianca nos guias dela, ndo ficasse com medo e que ela ja estava pronta para
trabalhar.

Depois da confirmacao, Maezinha Dete retorna para Jequié. Naquele periodo
(inicio dos anos 1970), ela morava no bairro Km 4, localizado na entrada da cidade,
rodovia BR 116, na estrada que liga Jequié-Manoel Vitorino, proximo ao
acampamento do extinto Departamento Nacional de Estradas e Rodagens (DNER).

Tempo depois de Méaezinha Dete ter retornado de Medina, apareceu uma
mulher para que ela rezasse. A filha desta mulher disse que sua mée estava com
problemas de salde mental e precisava que alguém a rezasse. Maezinha Dete nédo
entendia como essa mulher foi até 14, ja que ela nunca tinha rezado ninguém. E ela
dizia ndo queria ser como a sua mae, que rezava pessoas com problemas de saude
mental.

Na casa de Maezinha Dete havia um quarto onde foi arrumado um altar (congd)
com algumas imagens. No seu livro, a autora Patricia Birman (1983) destaca que o
espaco organizado para os atendimentos, na maioria das vezes, é um canto da casa
da(o) médium, utilizando-se dos recursos da(o) propria(o) médium, mas sem a
visibilidade social de que aquela casa seria utilizada para esse propésito. Conta

Maezinha Dete que o primeiro benzimento foi um grande desafio para ela.
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A primeira pessoa que apareceu em minha vida foi assim, uma louca,
uma doida. Nao sei como essa menina sabia, ndo sei se foi os guias
que trouxeram essa menina l4 em casa. Ai ela falou “- O dona Dete,
eu vim aqui para a senhora rezar a minha mée”. “Rezar a sua mae?
Eu néo sei rezar ndo, fia”. Nunca tinha rezado ninguém (Trecho da
segunda entrevista realizada com Mae Dete em 06 de julho de 2023).

Mesmo tendo a permisséo da espiritualidade, Mae Dete ndo se sentia segura
para rezar ninguém. A pessoa voltou pela segunda vez e Mae Dete continuou
rejeitando reza-la, até que pela terceira vez, ela escutou a preta velha Titia Nag6 dizer:
‘Reze a mocga. Reze a moga e tenha confianga. Tenha confianga e reze a moga”.
Depois disso, ela aceitou rezar a mae da mulher. Mae Dete deu passagem para a
preta velha, ela rezou e a m&e da moga ficou boa, ficou curada.

Para ajudar Mé&ezinha Dete a anotar as orientacbes dadas pelos guias, ela
chamou uma vizinha chamada Noinha, uma menina de 11 anos. Naquela época,
muitas pessoas nao tinham o letramento, por isso, Mée Dete precisava de alguém
para auxilia-la. Embora Noinha fosse catodlica, ela ndo se importou em ajudar
Mé&ezinha Dete. Naquele periodo, era muito comum as pessoas frequentarem a igreja

e irem na benzedeira e no terreiro, ndo que hoje isso nao aconteca.

Chamei ela: “ O, Noinha, tu vem cé pra tu anotar as coisas pra passar
0s banhos, remédios pra mulher?” Ela disse: “ vou”. Ai ela foi, anotou
tudo direitinho e deu a ela (Trecho da primeira entrevista realizada com
Mée Dete em 29 de margo de 2023).

A segunda pessoa que apareceu para Mae Dete rezar era um rapaz que estava

entrevado, ndo conseguia se movimentar de nenhuma forma:

Depois, uma moca de uma fazenda, acho que falaram pra ela. O
rapaz, o cunhado dela estava obsidiado com entidade. Foi la em casa,
chegou la em casa numa rural, deitado assim, parecendo um pedaco
de madeira. Ai eu cheguei de junto do carro. A menina me chamou, ai
eu falei assim: “ O filha, hoje eu ndo atendo, ndo posso rezar, mas
Vvou passar aqui uns banhos, uns defumadores. Manda ele tomar e
que, na proxima, quando ele vier, ninguém vai trazer ele, jA& vem
andando. Pode confiar em Deus em primeiro lugar’. Ai, ele estava
paralitico, teve na Santa Helena'?, teve na Sdo Vicente, teve ndo sei
aonde. Tomava remédio, tomava remédio, mas nao levantava. Estava
parecendo um pedago de madeira. Ai eu falei assim, porque eu estava
menstruada naquele tempo, né? N&o podia rezar. Ai eu falei assim: *
olha, quando for pra semana, ele vem. Pode tomar esses chas, esses

12 Santa Helena e S&o Vicente s&o hospitais da cidade de Jequié (BA).
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banhos que ele vai melhorar. O que ta ai com ele sabe o que é? E a
vO dele”. Eu ndo conhecia esse pessoal, ndo. “ A vé dele nao morreu
paralitica? Ai, o neto falou: "- foi". “Pois, quem esta acompanhando é
ela, a vo dele que ta com ele. Eu vou fazer uma oragéo, acender uma
vela e vou pedir os irmaos pra suspender ela. Quando for pra semana,
ele vem andando”. Ai, eu falava assim: “- Meu Deus, eu falo assim e
se nao vier?” Quando foi pra semana, o rapaz veio sozinho pra rezar.
Ainda morava nos quatro [km 4]. Ai pronto, 0 boato comecou a correr,
correr, correr. O pessoal comecou a me procurar e eu rezava (Trecho
da primeira entrevista realizada com Mae Dete em 29 de mar¢o de
2023).

O rapaz que estava com problemas de locomocéo e articulacdo melhorou com
o segundo banho espiritual que fizeram. Ele retornou a casa de méae Dete e a preta
velha suspendeu o espirito da avé que estava com ele. A autora Patricia Birman
(1982) descreve o compromisso assumido pelas(os) médiuns da Umbanda em fazer
caridade. Desde o seu primeiro atendimento até o rapaz com problema de locomocao,
Mae Dete realizou os atendimentos de forma amorosa, confiante e responsavel na
necessidade de ajuda-los/as.

Depois desses dois casos, Mae Dete passa a ser conhecida como a senhora
gue rezava as pessoas e, a partir dai, muitos(as) a procuravam em busca de um
socorro para suas aflicbes da vida.

Apo6s Maezinha Dete ter rezado aquelas duas pessoas e elas terem ficado boas
depois dos passes e benzimentos, a noticia correu solta. Nesses mais de 50 anos,
as(os) trabalhadoras(es) médiuns e cambones(os) da casa relataram varios casos de
cura. Maezinha Dete se alegra em ver como tantas pessoas que recorreram a ela e a

espiritualidade foram beneficiadas e sairam melhores do que chegaram a corrente.

Eu me sinto feliz das pessoas chegarem, quem vem em busca de uma
ajuda dos irméos aqui da corrente para ajudar e a pessoa chegar e
dizer assim: "gracas a Deus que eu me senti tdo bem, t6 melhor, t6
bem, gracas a Deus". Pra que coisa melhor, né? (Trecho da primeira
entrevista realizada com Mae Dete, em 29 de marc¢o de 2023).

Patricia Birman (1983) traz o relato de um terreiro chefiado pelo Caboclo Pena
Branca em que varias pessoas alcancaram a cura com a ajuda dos guias espirituais.
Segundo a autora, em relacdo aos atendimentos prestados, existem terreiros de
Umbanda que chegam a distribuir fichas devido ao grande nimero de procura para o
atendimento espiritual, sendo possivel fazer alus@o ao servico publico diante da busca

por socorro e orientagdo. Pensando em toda historia relatada por méezinha Dete,
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encontramos na fala de Patricia Birman evidéncias que reforcam a forca dos
benzimentos pelo sagrado.

Uma das pessoas que também foi em busca de auxilio para um cunhado foi
Dilma, que, mais tarde, se tornaria a primeira médium da casa de Oragdo Sao

Francisco de Assis.

Olha, Dilma foi la em casa. Ela veio pedir caridade para o irméo dela.
Fizeram uma macumba para ele. Ai disse que o caboclo falou “- olha,
minha filha. Vou trazer aqui o que fizeram para o seu irmao”. Ai disse
gue fizeram uma poca de sangue, uma poca de sangue assim no
saldo. Ai mandou para ela pegar o pano, limpar e depois jogar no rio.
Ai ela veio, ficou, gostou, comecou a vir e desenvolveu. [...]. Sempre
nés iamos la para a casa de mée, saiamos daqui e iamos para o
centro, eu e ela. N6s iamos muito (Trecho da terceira entrevista
realizada com Mae Dete em 19 de dezembro de 2023).

Depois que Dilma foi rezar com méezinha Dete, seu irmao melhorou, pois ele
estava com problemas de saude recorrentes e sem nenhum diagnostico de doenga
identificado. Entdo, Dilma passou a frequentar as rezas de maezinha Dete,
desenvolveu a mediunidade e passou a ajuda-la nos trabalhos espirituais. Mae Dete
e Dilma trabalharam sozinhas por um periodo e, depois, outras(os) médiuns foram
chegando a casa. Hoje, em 2024, Dilma ja ndo frequenta mais a casa de oragéo de
Séo Francisco de Assis.

Quando Maezinha Dete ainda estava s0, ela atendia, individualmente, as
pessoas que a procuravam. Com o decorrer dos anos, e com mais médiuns, Méae Dete
passou a realizar os trabalhos espirituais em um cdmodo de sua casa, que ela chama
de quartinho do santo. Por volta dos anos 1979, méezinha Dete mudou do Km 4 para
o0 bairro Mandacaru.

Depois de Dilma, o outro médium que adentrou a casa foi Rubens. Ele foi
trazido até a casa por Dilma. De acordo com os relatos de M&ezinha Dete, ele chegou
dizendo que estava muito nervoso, muito agitado, sem paciéncia, brigando com a sua
esposa por qualquer coisa. Mae Dete relata que isso acontece quando o médium
precisa se desenvolver. Ele foi orientado pela preta velha para fazer algumas
obrigacdes no mato e na cachoeira e que, depois desenvolveu e trabalhou muitos
anos na casa. Além de Dilma e Rubens, as(os) primeiros(as) médiuns da casa foram:
Maria, Vandinha e Dione.

Nos primeiros anos dos trabalhos espirituais em sua casa, estes aconteciam,
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praticamente, de segunda a sexta-feira e, se precisasse até no sabado. Mae Dete
também comenta que, antigamente, os trabalhos tinham mais demandas, pois as
pessoas chegavam com muitos problemas e com muitas cargas espirituais negativas
e, que hoje os trabalhos sdo mais amenos.

Ao longo das décadas, foram se modificando as(os) médiuns da casa.
Daquelas(es) que estiveram com Méaezinha Dete no inicio, alguns/algumas deixaram
de frequentar a casa por diversos motivos, entre eles, o de mudanca de religido e
outros(as) ja ndo estdo mais fisicamente neste mundo. Atualmente, além de Maezinha
Dete, temos seis médiuns que fazem atendimento: Paula, Idalia, Meire, Marcos Lopes,
Renato, Marcos Soglia. Também temos outras(os) seis médiuns que estdo em
processo iniciatico, inclusive com incorporacdo, mas nao trabalham no atendimento
as pessoas.

Em um dos momentos de didlogo com Maezinha Dete, ela demonstra a

gratiddo aos guias espirituais pela forca e energia que ela tem:

Todo dia eu agradeco a Deus, todo eu agradeco, todo dia de manha
guando eu termino de tomar meu gole de café eu venho aqui
agradecer a Deus e a Jesus pelas gracas e pelas béncéos que eu
recebo desses guias. Sem eles, eu ndo sei 0 que seria de mim. Eu
acho que ja teria morrido ha muito tempo. Ai Jane [sua filha] fala assim:
“ah, a senhora tem que agradecer que a senhora ndo anda em médico,
a senhora ndo anda tomando remédio para a presséo, a senhora néo
anda tomando remédio nenhum...”. Ai eu falo “é porque os irmaos que
me dao o remédio” Trecho da segunda entrevista realizada com Mae
Dete, em 06 de julho de 2023).

Embora Maezinha Dete compreenda o quéo desafiadora € a missao espiritual
de liderar os trabalhos de uma casa de oracao, exigindo uma dedicacéo incondicional,
tendo alegrias, mas também dificuldades e problemas, ela é grata aos guias espirituais
por todas as béncéos que ela tem recebido ao longo de sua vida.

Nesses 50 anos de existéncia da casa de Oracdo Sao Francisco de Assis,
Maezinha Dete nos relata que a sua convivéncia, ao longo do tempo, com a vizinhanca
€ amistosa e ndo ha conflitos por ela ser uma lider das religides de matriz africana.
Tanto no bairro do Mandacaru, onde mora atualmente, quanto no Km 3 (bairro em que
morava anteriormente), ela ndo percebeu perseguicao ou criticas em sua redondeza,
mesmo tendo vizinhas(os) catélicas(os) e evangélicas(os).

As mées de santo Ashanti e Mmaabo, liderancas de terreiros de Umbanda em

uma cidade litoranea piauiense, ambas mulheres negras com mais de 60 anos de



96

idade e liderando terreiros em bairros populares relataram, em uma investigacéo feita
com elas, de que, quando iniciaram os trabalhos espirituais em suas casas, nao foram
aceitas, de pronto, pela vizinhanca, sendo nomeadas de bruxas e macumbeiras que
tinham sido enviadas pelo deménio. Ao longo do tempo é que as(o0s) vizinhas(os)
foram se acostumando mais e passaram a reconhecé-las pelo seu trabalho na
comunidade (Matheus Barbosa da Rocha, Ana Kalliny de Sousa Severo e Anténio
Vladimir Félix-Silva; 2019).

Embora o convivio de M&ezinha Dete com a vizinhanca seja harmdnico, é
importante destacar que ela ja sofreu discriminagéo religiosa em outro contexto. Ela
nos contou que foi convidada para participar de uma reunido meditnica em um Centro
Espirita Kardecista na cidade. Ao chegar no espaco, os(as) médiuns ja se
encontravam sentadas(os) ao redor da mesa. Maezinha Dete foi orientada pela
coordenadora do trabalho espiritual para sentar na cabeceira da mesa. Inclusive,
mesmo que ela nao tivesse 14, Maezinha Dete poderia sentar naquele lugar, porém,

guando iniciou a sessao um fato inesperado aconteceu:

Ai eu cheguei l4 e o guia dele [um dos médiuns] falou assim: “cuidado
com gente estranha aqui sentada na mesa, cuidado”! Ai eu vi o

A

caboclo sentado e me falou assim: “ele esta falando com vocé’.
Mesmo assim, a velha continuou com o trabalho e na saida eu disse
“6 fulana, eu ndo venho mais aqui ndo!”. “Por que Dete?”. “Porque a
piada que o mentor daquele médium falou foi comigo e ele queria ter
forcas de trabalhar igual meus guias trabalham e ter a
responsabilidade que eu trabalho. A velha ndo vai deixar mais eu vir
aqui ndo! E a velha ja me falou aqui”. Fizeram isso e eu ndo fui mais
nunca (Grifo nosso - Trecho da segunda entrevista realizada com Méae
Dete, em 06 de julho de 2023).

Nas varias entrevistas que fiz com Méaezinha Dete, em duas delas, ela citou
esse caso, 0 que me leva a pensar o quanto aquele processo de discriminacdo a
marcou. Por que o guia disse para ter cuidado com Maezinha Dete? O que o
incomodava? Maezinha Dete nos conta, depois deste relato, que, para ela, ndo havia
nenhuma entidade e nem qualquer outro espirito, pois aquilo era o proprio médium
gue ndo gostava dela porque ela trabalhava com os guias como Caboclos e Pretos-
velhos, e que ele tinha inveja da forca espiritual dela.

Méaezinha Dete também nos contou que, nas vezes em que ia ao Centro
Espirita j& relatado, havia uma pessoa que a conhecia, mas virava as costas e ndo a

cumprimentava de forma alguma, justamente por ela trabalhar com a Umbanda. Ela
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sofria essa discriminacdo recorrente e, um dia, a Preta Velha disse no ouvido dela:
“Nao liga ndo, minha filha! Ele vai 4 e vocé vai pegar na mao dele, para rezar ele
porque ele vai lhe pedir”. Foi dito e feito. M@ezinha Dete disse que, tempos depois,
uma das cambones da casa a consultou para saber se ela poderia reza-lo, pois ele
havia Ihe pedido e estava necessitado.

De forma geral, os Centros Espiritas Kardecistas tém muitas restricbes em
relagdo as religibes afro-brasileiras, como a Umbanda, pois entendem que essas
religiosidades tém préticas entendidas como primitivas e atrasadas, relacionadas ao
curandeirismo e que 0s guias espirituais como Caboclos, Pretos-velhos ou Exus sao
inferiores ou menos evoluidos em comparagcdo com o0s que trabalham nas mesas
kardecistas (Emerson Giumbelli, 2003).

A filha de Maezinha Dete também relatou, em sua entrevista, ja ter sofrido

discriminacgéo por sua mée ser uma lideranca de uma casa de ora¢éo. Rita nos contou:

J4, na época que eu fazia catequese. Eu ouvia mée de coleguinhas
meu falando que quando fazia reunido de pais, diziam que a mae de
fulana ndo poderia ir porque € espirita, macumbeira (Trecho da
entrevista com Rita, filha carnal de Mae Dete, realizada em 31 de julho
de 2023).

Rita nos narra que, naquele periodo, ndo entendia porque sua mae néo poderia
participar das reunides com as familias na igreja, ja que outras maes também nao
frequentavam assiduamente a igreja e participavam. Desde o inicio, M&ezinha Dete
ja sofria discriminagdo, sendo marcada como uma mulher que praticava macumba.

Como ja mencionado neste trabalho, a macumba foi estigmatizada pelo
colonizador cristdo, sendo compreendida como pratica demoniaca e inferior. Esse
pensamento colonialista que marginaliza, demoniza e dessacraliza as religides afro-
brasileiras, nhomeado hoje por racismo religioso (Luiz Rufino; Marina Santos de
Miranda, 2019), ainda € recorrente no nosso cotidiano e afeta M&ezinha Dete,
cambone, médiuns/cavalos e demais praticantes da Casa de Oracdo Sao Francisco
de Assis.

Expressdes como “chuta que € macumba” e “cuidado que ela te joga/manda
fazer uma macumba” sdo usadas pejorativamente para hostilizar e agredir os(as)
praticantes das religibes afro-brasileiras. Por outro lado, enquanto movimento de
resisténcia e de afirmacéo das religiosidades afro-brasileiras, no cotidiano do terreiro,

muitos(as) umbandistas usam a macumba em varias expressdes, como “vamos
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macumbar”, “hoje tem macumba” e “o trabalho esta cheio de macumbeiro” (Carla
Simone de Oliveira Peres; Maria de Jesus Morais, 2023).

Lena, a cambone mais velha da casa, também nos narrou, em sua entrevista,
gue ja foi interpelada por algumas de suas vizinhas, por estar frequentando a Casa de

Oragao Sao Francisco de Assis:

Uma vizinha uma vez falou assim como: “Lena, minha filha. Eu gosto
muito de vocé, eu acho vocé uma pessoa tdo boa, mas é uma pena
que vocé fica andando com quem néo presta”. Ai eu falei: “Oxente,
mulher, ta doida? Eu hoje sou a pessoa que sou porque estou
caminhando por esses caminhos”. Ela: “Nao”. Eu disse assim: “Que
conversa é essa mulher? Eu ando por onde?”. Ela disse: “Vocé fica
andando por esses lugares ruins”. Ai eu disse: “N&o é ndo, minha filha.
E |4 onde Jesus esta de bragos abertos a nos esperar, é 14 onde a
gente recebe o amparo necessario, sabe por qué?...”. Ai ela falou:
“deixa para la, deixa para la” (Trecho da primeira entrevista feita com
Lena, cambone da casa, em 8 de junho de 2023).

Neste relato de Lena, percebemos como a discriminacdo em relacdo as
religibes afro-brasileiras € operante, entendendo-as como espagos maléficos e
aguelas(es) que as praticam como pessoas mas e imprestaveis. Ela nos conta que a
vizinhancga a vé usar 0s incensos em casa e ir para os trabalhos espirituais vestida de
branco, percebendo que ela é umbandista. Por conta disso, as vizinhas tém receio,
nao a visitam e, quando a procuram, ficam na porta, ndo entrando de jeito nenhum.

Revisitando o livro Umbanda, missdo do bem, de Mae Marinalva Amélia da
Silva (2013), ela nos narra que sofreu muita perseguicao ao longo dos seus 50 anos
de sacerddcio. Muitos(as) dos(as) seus(suas) vizinhos(as) a denunciavam para a
policia que, véarias vezes, ia ao terreiro para proibi-la de bater o tambor, mesmo

guando ela teve o terreiro em uma casa localizada em um sitio afastado da cidade.

N&o esquecia a humilhacdo que era ser umbandista naquela época,
uma vida de louco. Ninguém tinha o direito de me dizer qual religido
seguir. Resolvi que ndo ia me acomodar e voltei varias vezes a
delegacia para reivindicar o meu direito de trabalhar e dar toque. A
resposta era sempre a mesma: “nao”. Mas isso ndo me intimidou, com
ou sem autorizacdo deles, continuei com as atividades do terreiro. E
assim o tempo foi passando (Marinalva Almélia da Silva, 2013, p. 49).

Ela ja foi chamada de grande macumbeira e catimbozeira perigosa, por ser uma
sacerdotisa de uma religido afro-brasileira. Mesmo com toda a violéncia sofrida

cotidianamente, Mae Marinalva se dedicou a Umbanda com compromisso,
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responsabilidade e fé.

Em relacdo a sucessao familiar da misséo espiritual de Maezinha Dete, embora
quase todas(os) as(os) filhas(os) consanguineos a apoiem, até o momento,
nenhum(a) delas(es) demonstra interesse em dar continuidade aos trabalhos
espirituais. Na entrevista com Rita, a questionamos se ela ndo desejava dar
seguimento ao terreiro, ja que € a filha mais préxima dos trabalhos espirituais,

inclusive desde crianca, quando anotava as orientacdes dadas pela espiritualidade.

Rita: O, ldalia, as vezes eu penso, as vezes eu falo que nio tenho

ainda essa capacidade, essa forca. As vezes eu falo: “ndo, meu Deus,
eu tenho que comecar a pensar no amanha, como é que vai ficar’?
Muitas vezes eu falo: “ndo, acho que nao tenho essa capacidade toda
nao”. Ai eu vou deixando, vou deixando.

Idalia: Mas seria bom, Rita, que vocé pensasse e comecasse a
participar dos trabalhos porque essa sucessao. Vocé vé que maezinha
Dete d& continuidade dos trabalhos da sua avé e quem vai dar
continuidade aos trabalhos quando a espiritualidade chamar méezinha
Dete?

Rita: Me fizeram essa pergunta, ja& me perguntaram isso. “Quando
chegar o dia de Dete, quem vai continuar?”. Ai eu falei: “quem sabe” e
botei uma interrogac&o porque eu ndo sei se tenho essa forca e essa
capacidade néo, gente (Trecho da entrevista com Rita, filha carnal de
Mae Dete, realizada em 31 de julho de 2023).

Rita ja foi questionada e também j& se perguntou sobre a sucessao da casa,
ou seja, quem dara continuidade a missao espiritual de maezinha Dete quando ela
partir para a espiritualidade? Rita ndo se vé como uma possivel herdeira da missao
espiritual, alegando nao ter capacidade ou forga para isso e, portanto, vai deixando as
coisas acontecerem.

E importante enfatizar que, nem sempre o(a) filho(a) consaguineo da mae ou
pai de santo ou madrinha/padrinho vai herdar a missao espiritual. A espiritualidade
pode confiar a qualquer médium/cavalo da casa, a missdo de dar continuidade aos

trabalhos espirituais.

3.3. Os sentidos de ser mée e 0s seus ensinamentos para os(as) adeptos(as) da

Casa de Oracédo Sao Francisco de Assis
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Maezinha Dete se vé como mée dos/as médiuns trabalhadores/as da casa e
de quem la frequenta. Para ela, ser mée € cultivar o respeito e o amor entre todos(as),
sendo que as orientacdes, dadas por ela, fortalecem esses lagos. Para ela, exercendo
a caridade, ela também esta atuando como mé&e. Um dos fundamentos da Umbanda
€ a caridade que é vivenciada e praticada pela lideranca religiosa. Maezinha Dete se

sente feliz por praticar a caridade a quem necessita.

A umbanda como caridade? Eu acho que isso é muito bom, é uma
beleza. Porque Jesus quando andou pelo mundo, ele ndo curava
ninguém cobrando. Entao ele deixou 0 dom com as pessoas, como eu
gue recebo os guias para atender as pessoas e eu nunca cobrei de
ninguém, ele andava pelo mundo assim. Hoje n&o, as pessoas querem
fazer caridade, mas querem cobrar com o dinheiro na frente. Deus né&o
fez isso no mundo. Ele sempre cuidou dos filhos dele na terra sem
cobrar um tostdo. Eu me sinto feliz em trabalhar h& tantos anos sem
nunca cobrar um tostéo de alguém. Se a pessoa tivesse uma vela para
trazer bem, se nédo tiver também. N&o é por isso que vai ficar sem ser
atendido. De jeito nenhum (Trecho da segunda entrevista realizada
com Mé&e Dete em 06 de julho de 2023).

Praticar a caridade € um lema de Maezinha Dete também herdado da Preta
Velha Maria Nagb. Nas vérias passagens que ela traz da velha, ela nos diz que Maria
Nag0 viria para trabalhar com caridade, ajudando as pessoas que vinham em busca
de um socorro.

Nas entrevistas realizadas com algumas pessoas da Casa de Oracdo Séao
Francisco de Assis, percebemos que Méaezinha Dete € vista como uma lider religiosa
gue sempre acolhe quem a procura, especialmente, nos momentos mais dificeis. Esse

fato é possivel ser evidenciado nos relatos a seguir:

Porque assim... 0 que uma mde faz por um filho? A mée faz tudo né,
a mae ajuda, orienta, visita, se precisar estar de junto e ela também
conta comigo. Eu acho que mée e filho fazem isso, um ajuda o outro
(Trecho da primeira entrevista feita com Lena, cambone da casa, em
8 de junho de 2023).

Ah, minha filha. Por vérias vezes eu ja liguei, ja fui atendida. E assim,
esse convivio de amizade. Quando eu preciso eu ligo, quando eu
preciso de alguma coisa, eu venho buscar. Se eu precisar, se eu
estiver doente ou um filho, venho trazer para ela rezar. Tudo a gente
acha aqui. Aqui que a gente tem esse apoio, tem esse carinho (Trecho
da entrevista realizada com Flor, em 29 de novembro de 2023).

Todas relataram que ela é sempre solicita aos pedidos das pessoas e,
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dificilmente, se recusa a ajudar alguém. Nao tem dia e nem hora. Pode ser que,
naquele momento, ela ndo possa atender com 0s guias espirituais, mas, procura dar
uma palavra de conforto, fortalecendo aquela/e que esteja com algum problema. Karla
e Flor também relataram que, até por telefone, quando é possivel, ela atende, passa
varios banhos e orienta nas aflicbes da vida.

Como dito por Jefferson Olivatto da Silva e Thais Rodrigues dos Santos (2020,
p. 9): “[...] a mediunidade umbandista se afirma por um processo préprio de
aprendizagem que se traduz no jogo de perguntas (aflicdbes) e respostas
(atendimentos)”. A Umbanda também praticada por M@ezinha Dete se constituiu nesta
perspectiva.

Assim, percebemos um dos sentidos trazidos pelas entrevistadas em relacéo a
Mé&ezinha Dete. Ela € aquela que cuida e acolhe, incondicionalmente, as(os) filhas(as)
gue vao em busca de um conforto espiritual e mesmo quem né&o € praticante do
terreiro. Flor destaca que Dete € uma mée para ela, ja que esta sempre de bragcos
abertos. Ela é realmente uma segunda mée para todas as pessoas que a procuram,
tendo um coracéo inigualavel.

Além desse cuidado compartilhado, Lena também relata que, nesses anos
todos, Maezinha Dete nunca a desprezou, sempre a tratou bem e, por isso, ela a
considera muito importante em sua vida. Renato também mencionou o0 quanto
Maezinha Dete acolhe todas as pessoas sem menosprezar ninguém. Assim como
Lena, ele ndo lembra de Maezinha Dete ter destratado alguma pessoa.

Ao trabalhar com o cuidado incondicional e mutuo e ensinar esses valores para
as(os) trabalhadores(as) da casa, Maezinha Dete opera com o0s principios
matricéntricos, inclusive reconhecendo a dor do outro(a), especialmente, naquelas
situacdes mais dificeis que passamos, ou seja, nas grandes aflicbes da vida (Jefferson
Olivatto da Silva; Thais Rodrigues dos Santos, 2020). Ja ouvi relatos de varios(as)
meédiuns e frequentadores(as) da casa sobre o quanto ela nos socorre e nos acolhe
naqueles momentos em gque ndo vemos mais nenhuma saida para os problemas, em
gue pensamos que o sofrimento vivenciado nao vai findar, de forma alguma. Mas ela
estd 14, primeiro para nos amparar e, sem julgamento algum e, depois, com a
conducado da espiritualidade, nos orientar sobre a melhor forma de lidar com o que
nos assola. E uma pratica de acolhimento matricentral.

Na histéria da mée de santo de Umbanda Marinalva Amélia da Silva, vemos

que ela também aprendeu os principios matricentrais. No livro em que relata sua
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histéria, ela nos diz: “Cuido bem ndo s6 dos meus filhos, mas de todos que me
procuram, ndo abandono ninguém. O meu terreiro € um lugar de acolhimento e de
tranquilidade” (Marinalva Amélia da Silva, 2013, p. 164).

Karla, uma das médiuns da casa, que se encontra em desenvolvimento para
os trabalhos espirituais, também nos conta sobre a simplicidade e, ao mesmo tempo,
sabedoria que evidencia a grandiosidade de Maezinha Dete. Embora todas a vejam
como uma mulher pequenininha, com uma aparéncia fragil, mas é de uma forca e de

uma grandeza inestimavel.

Ela é uma mulher, uma mulher simples, € de uma simplicidade. Ela é
diferenciada, no sentido de que vocé olha, tem uma grandiosidade
imensa diante daquele corpinho pequenininho, miudinho, com aquela
vozinha fina. Ela é pequenininha e, ao mesmo tempo que vocé olha
para ela, parece que nédo € ela, parece que ela é imensa. Entdo, € de
uma grandiosidade imensa, de uma riqueza. Ela envolve vocé, te trata
com respeito, ndo critica, ndo passa a mao na cabeca, ela néo
alimenta vaidades nem da gente, ninguém. Ela ndo incentiva qualquer
sentimento de discérdia que leve vocé a se arrepender. Pelo contrério,
ela chama a gente a realidade. Ela realmente é uma mulher
diferenciada (Trecho da entrevista realizada com Karla, médium em
desenvolvimento, no dia 14 de novembro de 2024).

Além da simplicidade, Karla chama a atencdo para o sentimento de unido e
coletividade ensinado por Maezinha Dete. Mesmo sabendo que pode haver
desentendimento e divergéncia na casa, ela evita toda e qualquer discordia no grupo.

Em uma de suas narrativas, Mae Marinalva Amélia da Silva discorre que,
muitas vezes, dentro do terreiro de Umbanda existem mexericos que acabam
ocasionando conflitos no espaco do terreiro. Exemplifica que, as vezes, algo € dito
pelo Orixa, quando se manifesta em Terra e, muitas vezes, as pessoas fazem
mexericos e trazem conflitos para o espaco do Terreiro, ndo sabendo agucar a escuta
e refletir sobre as orienta¢cfes dadas pelo Sagrado. Ela salienta que o sagrado precisa
ser respeitado e levado a sério tudo que é/foi orientado, sem confusdo e desarmonia.

Lena e Flor também ressaltam a relacdo de amizade que elas tém com

Maezinha Dete por ela ser esta pessoa que abraca e acolhe incondicionalmente.

Geralmente ela nunca diz ndo. A gente sabe que aquela criatura nunca
diz ndo. Aquela porta dela esta sempre aberta para nds. Chegou
respeitosamente, habita aquela casa. Eu acho que uma pessoa desse
jeito € mée e amiga. Nao sei o ponto de vista das outras pessoas, mas
eu acho que isso é amizade (Trecho da primeira entrevista feita com
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Lena, cambone da casa, em 8 de junho de 2023).

Lena também nos conta que, por também ter uma relacdo de amizade com
Maezinha Dete, ela também esta sempre pronta para ajuda-la, pois uma lider religiosa
também tem momentos de tristeza, adoecimento, dificuldades e sofrimento, cabendo
aos(as) filhos(as) também cuidar dela. Portanto, a ajuda € mdtua e ndo somente de
Maezinha Dete para Lena.

Rita, a filha mais nova de Maezinha Dete também narra sobre esse auxilio

propiciado pelos trabalhos espirituais da casa em que a mae dela é lideranca.

[...] eu gosto dos trabalhos, ela ajuda o pessoal. Quando eu vejo o
pessoal precisando de ajuda e eu vejo que ja sai bem, isso é muito
gratificante. Quando eu vejo falando “Ah, o centro de maezinha
Dete...”. “Eu tava tao angustiada, eu tava passando por um problema
e fui na casa de méezinha Dete. A méezinha Dete me ajudou, eu
comecei a fazer um acompanhamento la na casa da irmazinha Dete”
... Isso para a gente é muito gratificante (Trecho da entrevista com
Rita, filha carnal de Mae Dete, realizada em 31 de julho de 2023).

Rita conta que o seu convivio com a religido foi mais cedo. Ela acompanhou a
sua avo Dona Almerinda e, mesmo nao tendo o entendimento, sempre participava das
reunides que eram lideradas por sua avo. Rita conta que, na época, ela estava mais
OU Menos com cinco ou seis anos de idade. No entanto, as lembrangas permanecem
até hoje em sua memoria. Por esse motivo ndo foi dificil para ela dar continuidade,
participando dos trabalhos espirituais guiados pela sua mée. Rita informou que hoje
envolve-se mais no catolicismo. No entanto, quando ela precisa de orientagédo
espiritual, procura os guias espirituais da casa. Ela esclarece ter muita fé e, para ela,
onde existe amor, onde faz o0 bem as pessoas, estad o ensinamento do sagrado.

Apesar de Rita dizer que muitas pessoas sdo agradecidas e reconhecem o
cuidado incondicional de Maezinha Dete, ela também nos relatou o caso de uma
pessoa que foi muito auxiliada pela casa, mas que depois, saiu difamando Méaezinha
Dete dizendo que, quando frequentou a casa, sua vida piorou e, apoés ter saido de 13,
melhorou. Rita afirmou se sentir muito triste e decepcionada, pois quando essa pessoa
necessitou, a casa nao mediu esfor¢cos para ajuda-la.

Um dos ensinamentos mais trazidos por Maezinha Dete por intermédio da
Preta-velha € sobre o0 acolhimento incondicional as pessoas que procuram a casa e a

humildade necessaria a todas(os) os(as) cavalos(as)/médiuns:
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Olha, ela [a preta velha] sempre me orientava e falava que poderia ser
guem fosse, poderia ser gente de anel no dedo, gente que chegasse
descalco, com os pés no chao, com a roupa velha, que atendesse do
mesmo jeito, se pegasse na mao de um, na de anel no dedo, pegasse
naquela outra pessoa também e nunca fizesse cara feia. Que tudo era
filho de Jesus. Ai pronto, é como a velha sempre fala, né? (Trecho da
segunda entrevista realizada com Mae Dete em 06 de julho de 2023).

Na casa de Oracdo S&o Francisco de Assis, a pedido da preta velha Maria
Nago, a lider religiosa sempre esta solicitando as(os) médiuns e assistentes da casa
para cuidarem de todas as pessoas com respeito e carinho, néo tratando de maneira
discriminatoria aquelas pessoas de classe popular, simples e, muitas vezes, sem
escolarizacdo. Renato, um dos médiuns da casa, também mencionou esse
ensinamento de Maezinha Dete e da Preta Velha Maria Nagd, que nos orienta a ter
essa humildade no atendimento a quem quer que chega a casa, sem privilegiar ou
menosprezar ninguém.

Maezinha Dete nos diz que, ha nossa casa, hao se pode escolher as pessoas
gue sdo atendidas, inclusive, os guias espirituais adquirem mais forca e mais luz
guando se respeita esse ensinamento. Repetidas vezes, Mae Dete diz: “Aqui ndo ha
distincdo para quem usa o anel ou para quem esta descalco, todas as pessoas devem
ser acolhidas”. Marinalva Amélia da Silva (2013) também relata que, em seu terreiro,
nao faz distincdo de género, sexual ou classe social, pois todas/os devem ser
acolhidos(as), sem excluséo.

Marcia, uma das cambones da Casa de Oracdo Sao Francisco de Assis, trouxe

outro ensinamento dado por M&ezinha Dete:

Quando eu olho para ela, ela ndo fez faculdade como eu fiz, ela ndo
teve a oportunidade de estudar como estudei, de ler livros que eu i,
mas ela é de uma sabedoria, de uma simplicidade, de uma humildade,
gue eu nao tenho. Nessa encarnacéo eu ainda ndo consegui, apesar
de ter estudado eu ndo consegui. Ela tem isso tudo, entdo a minha
convivéncia com ela é de uma grandiosidade tdo grande que eu néo
tenho palavras para dizer, mas ela € tudo. E humildade, é
simplicidade, é amor, € muita sabedoria nas coisas simples que ela
fala, mas que é de uma riqueza imensa. Entao, eu s6 tenho gratidéo
por ela, muita gratiddo (Trecho da entrevista com Marcia, uma das
cambones da casa, em 17 de novembro de 2023).

Além de agradecer a Maezinha Dete por todo o apoio incondicional dado a ela

e sua familia, Marcia nos mostra o quanto ela nos ensina a sermos pessoas humildes
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e simples. Maezinha Dete ndo estudou tanto quanto Marcia, ndo fez faculdade e nédo
leu tantos livros quanto ela, mas tem uma humildade no jeito de ser e de liderar uma
Casa de Oracédo que poucas pessoas tém. E ter simplicidade € um dos ensinamentos
mais enfatizado por Maezinha Dete, mas que, no caso, a propria Marcia diz ainda nao
ter, mesmo tendo convivido ha tanto tempo com ela.

Ainda nesta dimensao da humildade, Maezinha Dete também nos ensina, pelo
seu proprio exemplo, que ndo se deve hierarquizar os guias espirituais e nem os(as)
médiuns, como algumas pessoas o fazem, inclusive quem € de religibes afro-
brasileiras e nem menosprezar as(0s) outras(os) médiuns, pois se a Preta Velha Maria
Cota autorizou para que os guias daquele(a) médium trabalhassem, tem de confiar

nos guias deles(as).

Eu acho assim, que o médium ndo se deve achar melhor do que os
outros. Eu acho que se eu tenho 0s meus guias, eu ndo vou dizer que
0s meus guias sdo melhores do que os seus, do que o de fulano
porque o de fulano tem mais forca. Ndo! Cada qual tem um jeito de
orientar diferente. Se 0s meus guias orientam uma pessoa, esta
atendendo pela velha, ela orienta e ja os seus guias orientam outra
pessoa, passam o banho. Eu ndo vou achar que o seu guia ndo vale
nada. Porque ja teve uma pessoa daqui de dentro que ja falou que néo
tinha fé nos guias de alguns médiuns, que nédo tinha fé nem confianca
(Trecho da segunda entrevista realizada com Mae Dete, em 06 de
julho de 2023).

Na entrevista de Renato, ele lembra esse ensinamento trazido por M&ezinha
Dete e diz da importancia de entender que cada guia espiritual trabalha de uma forma
especifica, sem discriminacdo e sem hierarquizacao, ja que todas(os) os(as) médiuns
e entidades sao relevantes para o desenvolvimento dos trabalhos.

Esse ensinamento é importante, pois além de quebrar com essa ideia muito
difundida de que um guia ou médium é melhor que outro(a), evita a competitividade
entre os(as) irmaos(as), contribuindo para fortalecer a coletividade entre as(os)
trabalhadores(as) da casa.

Outro ensinamento de Maezinha Dete diz respeito a fé inabalavel que ela tem
na espiritualidade e, que nds, muitas vezes, ndo temos, achando que os problemas
nao serao resolvidos, mesmo quando ela ou a preta velha nos dizem que € s6 termos
fé que as coisas melhorardo. A Preta Velha Maria Nago e a propria Maezinha Dete
nos falam sempre que “os guias s6 passam a esponja, Jesus é quem da a cura” e que

€ necessario ter fé e confiangca em Deus.
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Um caso expressivo de sua fé foi quando ocorreu o acidente com ela, ao viajar
de Jequié (BA) para Vitoria (ES), no ano de 1996. Seu filho Roberto e sua nora Cristina
moravam em Vitoria (ES). Cristina tinha vindo para Jequié visitar sua familia. No
retorno para Vitéria, ela chamou Maezinha Dete para irem juntas, mas a principio, ela
disse que pensaria melhor. Um dia antes da viagem, ela teve uma vidéncia por meio
do sonho, mostrando um acidente que aconteceria com elas, mas ninguém morreria
e que ela deveria ir para proteger a crianca. No dia da viagem, Maezinha Dete contou
para a sua familia sobre a vidéncia e todos(as) falaram para nao ir, mas ela confiou
na espiritualidade e viajou. Foi dito e feito. Antes de chegarem em Itabuna (BA),
ocorreu o0 acidente. O primo de Cristina estava dirigindo o carro e Maezinha Dete
estava no banco de trds com a neta de 2 anos, Camilinha, no colo. Em uma de suas

entrevistas, ela nos relatou:

Ai quando a policia rodoviaria chegou e perguntou: “Dona, como foi
que vocés se salvaram? Porque era para pegar vocés de p4, juntar
com a pa e pegar os pedagos”. Ai eu falei “Jesus. Quem tem fé em
Deus, vence”. Vem as consequéncias, mas a gente vence (Trecho da
segunda entrevista realizada com Mae Dete, em 06 de julho de 2023).

Cristina quebrou o braco e teve uma pancada no rosto. Maezinha Dete fraturou
trés costelas, ndo aconteceu nada com Camilinha, mas o primo de Cristina teve

hemorragia interna.

Ai 0 médico chegou e falou assim: “Dona, a moga esta mal e o rapaz
esta perdendo muito sangue, dando hemorragia interna. E capaz
daquele rapaz nem escapar, se a gente fazer a cirurgia nele”. Ai eu
falei, bati no bracgo dele e falei: “6 doutor, o senhor ndo tem fé em Deus,
nao? Va operar a moca, va operar o rapaz que a hemorragia dele vai
parar. Pode ir, vai, pode ir!”. Eu falei com tanta for¢a, menina. Eu bati
no braco do médico com tanta forca. Ai ele falou assim... ldalia,
perante a Deus. Nao demorou nada e o médico falou: “Dona, a
hemorragia do rapaz parou. Ele ja est4 no apartamento, ja fizemos a
cirurgia. Agora vou fazer o da moga”. Ai eu disse “Va fazer o da moga
gue nao vai ter nada ndo. Esperar a familia dela chegar para qué? Pra
operar? Mora em Jequié, esta chovendo muito. Eles vao chegar aqui
uma hora, duas da madrugada. Va operar a moga também que nao
vai ter nada ndo”. O, minha filha, foi operar essa moga, operou também
Cristina. Quando o pessoal chegou ja tava todos os dois la no
apartamento (Trecho da segunda entrevista realizada com Mae Dete
em 06 de julho de 2023).

Nesta experiéncia vivenciada por Maezinha Dete, percebemos o0 quanto ela
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manteve-se confiante na espiritualidade e, em nenhum momento enfraqueceu,
mesmo em uma situacéo téo dificil e delicada como essa. Renato, um dos médiuns
da casa, nos relembrou dessa historia. Para ele, de todas as experiéncias vivida por
Mé&ezinha Dete, essa foi a que mais o emocionou pela demonstracéo de fé irrestrita e
a confianga no sagrado, pois mesmo sabendo que se feriria, ela ndo recuou. Renato
nos diz que, ele mesmo no teria essa fé toda. E uma fé invejavel que, praticamente,

nada abala. Em um trecho de sua entrevista, ele nos diz:

Ela gera confianca. Ela gera empatia, né? Quando a gente ta assim...
Na conversa informal com ela, fora dos trabalhos. Ela € uma pessoa...
engracada, né? Positiva. Vocé nunca vé ela reclamando de nada. E
ela tem uma vida... dificil. Vocé nédo vé ela reclamar de nada. Quando
elareclama, é porque realmente assim..... Ah, eu t6 com dor na coluna.
Vocé vé que ta doendo mesmo (Trecho da entrevista com Renato, um
dos médiuns da casa, no dia 2 de novembro de 2024).

Além de possuir uma fé incansavel, Maezinha Dete também nos transmite essa
confianca e positividade nas aflicbes diarias. Poucas vezes, vemos Maezinha Dete
reclamar da vida e, quando isso, acontece é porque ela esta com algum problema
grave, de saude, espiritual ou com seus/suas filhos/as.

Maezinha Dete também nos ensina a escutar a espiritualidade, a tomar as
decisbes seguindo as orientacdes que 0s guias nos ddo. Muitas vezes, fazemos as
coisas apressadamente, ndo parando para ouvir 0s irmaos espirituais ou achamos
gue nado é importante consultar a espiritualidade. Ela sempre consulta a Preta Velha
Maria Nag0 ou 0s outros guias para que possam dar a vidéncia sobre aquilo que ela
deseja saber. Como ela mesmo me disse em uma das entrevistas: “Aqui, quem manda
e desmanda sdo os mentores” (Trecho da sexta entrevista realizada com Maezinha
Dete, no dia 11 de outubro de 2024).

Uma situacao recorrente ndo s6 na Casa de Oragdo S&o Francisco de Assis,
mas em outros terreiros € quando um/uma trabalhador/a deixa de frequentar a casa
por diferentes razdes, seja por ir para outra corrente, mudar de religido ou mesmo por

nao querer mais trabalhar na casa. Maezinha Dete nos fala sobre isso:

Idalia: Como lider religiosa, como a senhora sente quando algum
trabalhador deixa de frequentar os trabalhos da casa?

Maezinha Dete: Quando algum trabalhador deixa?



108

Idalia: E, quando algum trabalhador deixa de frequentar os trabalhos
da casa.

Mé&ezinha Dete: Olha, minha filha. Se eles deixam é porque eles ndo
guerem tomar a responsabilidade, assumir os cargos deles. Tu ndo
acha, nao?

Idalia: E, pode ser. Se ele esta fazendo um trabalho e para, né?

Maezinha Dete: Para né. A gente ndo pode obrigar, dizer assim “vem,
vem, vem, vem...”. N&o quer vir mais, entao fica na responsabilidade
deles e dos mentores deles (Trecho da segunda entrevista realizada
com Maezinha Dete, em 06 de julho de 2023).

Durante as varias entrevistas e até em conversas informais com Mé&ezinha
Dete, ela nunca criticou ou julgou as(os) médiuns que, por diferentes motivos,
deixaram de frequentar os trabalhos. Ela ndo é aquela lider que vai atras, de maneira
recorrente, inconformada porque a pessoa afastou-se dos trabalhos. Maezinha Dete
consente o desejo da pessoa e a deixa no tempo dela. E, aqueles(as) que retornam
para casa, sao bem recebidos(as) por ela. Ndo sabemos de nenhum caso em que ela
tenha excluido ou mesmo desprezado algum/alguma trabalhador/a que voltou para a
casa, mesmo que este/a tenha deixado de frequentéa-la, sem nem ao menos avisa-la
ou se despedir dela.

Contudo, € importante destacar que, quando um/a trabalhador/a da casa
retorna, depois de muito tempo afastado/a dos trabalhos, Maezinha Dete recorre a
Preta Velha para orientar como se deve proceder com ele/a. Por meio desses
ensinamentos também aprendemos a sabedoria de ter abertura para aquelas(es) que
se distanciaram, mas depois retornam ao terreiro. Mais uma vez, 0s principios
matricentrais estdo presentes na forma de pensar e agir de Maezinha Dete. Ela vé
aguele(a) que saiu dos trabalhos como um/a filho/a que, quando necessario, também
deve ser acolhido/a ao desejar voltar para a corrente, pois a casa € um coletivo (nos)

e cada um/a é importante para o grupo.
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FECHANDO A GIRA...

Na caminhada para construir essa dissertagcdo, aconteceram alguns desafios e
tropecos para que eu conseguisse compreender a estrada que seguiria. Nessa trilha,
enfrentei grandes enxurradas que trouxeram dores, questdes emocionais, fisicas e
espirituais, entretanto nada me fez desistir de caminhar, pois a Espiritualidade que me
guia, e que me autorizou chegar até aqui, me fez retomar para este texto. Por isso,
por mais que vendavais e enxurradas trouxessem alguns cansacos e dores, 0
Sagrado me fortalecia com energias e forcas para nao desistir e ndo temer nada.
Assim, nesta trajetoria lembrei muito da minha avdé Santinha in memoriam, pois ela
sempre me incentivou a nao desistir.

A construcéo deste trabalho se deu como um processo de costura, escolhendo
retalhos para formar uma grande toalha, talvez porque, durante esse percurso, ao
conhecer e reconhecer os retalhos desta pesquisa, fui me fortalecendo. E ainda que
outras pessoas nao quiseram expressar-se e participar desta pesquisa, ou até mesmo
desistir da participacdo, a construcdo do texto nédo foi afetada, pois este trabalho
etnografico teve autorizacdo e colaboracdo da Espiritualidade e daquelas(es) que o
entenderam como relevante para o registro das vivéncias da lider espiritual da Casa
de Oracéo Sao Francisco de Assis.

Muitas vezes me questionei como Maezinha Dete se fortaleceu com a
Espiritualidade e foi se constituindo uma lider religiosa, na Casa de Oracdo S&o
Francisco de Assis e exercendo a sua matricentralidade religiosa?

Maezinha Dete recebeu a heranca advinda de sua mae Almerinda que tinha
uma casa de oracdo em Medina (BA), e que por décadas prestou auxilio a inUmeras
pessoas que a procuravam, e da Preta-Velha Maria Cota, a Titia Nag0, que, em vida,
aprendeu as praticas de cura com seus genitores. Entretanto, a palavra heranga néo
se refere aos bens materiais, mas aos bens espirituais. A matricentralidade é uma
perpetuacao de aprendizados, ensinados pelos antepassados e referentes ao cuidado
e acolhimento mutuo incondicional a todas as pessoas e a construcao de relacdes
marcadas pela coletividade e n&o pelo individualismo. As herancas recebidas por
Méaezinha Dete também se pautaram na pratica da caridade a todas(os) que
necessitam.

Entre a Terra e o Sagrado existem grandes mistérios, por isso, acredito que a
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lider religiosa estava sendo iniciada espiritualmente, esperando pacientemente o
momento do chamado. Chegado o dia, ela sente uma emocéao inexplicavel ao ouvir
as musicas na casa da sua mae. Era sua espiritualidade determinando o momento
para assumir o seu compromisso com a Espiritualidade. De inicio, ela se recusa e nao
quer ser iniciada e nem assumir esse compromisso de ajudar espiritualmente a quem
procura-la. Resiste por um tempo, mas acaba aceitando. Nao teve como fugir da
missao lhe confiada.

E, ainda hoje, podemos perceber a presenca marcante da Preta-Velha Maria
Nagb em todo tempo, junto a lider religiosa. A relagc&o entre elas é tdo intrinseca que
ha momentos em que ndo conseguimos distinguir quem é quem.

Pelas entrevistas e observacdes na Casa de Oracdo Sao Francisco de Assis,
percebemos que Maezinha Dete € vista como uma lider religiosa cuidadora e
amorosa, dificilmente se recusando a ajudar alguém, mesmo que a pessoa a busque
em momentos outros, que nao dos trabalhos espirituais. Nas mais diferentes situacdes
de fragilidade, desespero e sofrimento que estejamos, ela sempre tem algo a falar
para nos acolher, com muita generosidade. Nem que seja para dizer: “Deixe estar que
tudo vai dar certo. Vamos entregar aos irm&os”.

Além de nos ensinar o cuidado com a(o) outra(o), especialmente, aquele que
estd em dor e sofrimento, ela nos orienta a nunca discriminar quem nos procura,
independente da classe social ou escolarizacao, por exemplo. Recorrentemente, ela
nos diz “Médium tem de atender a todos e ndo s6 quem tem anel no dedo”. Da mesma
forma, ela nos ensina que ndo podemos hierarquizar e nem criar competitividade entre
as(os) trabalhadores(as) da casa, pois cada guia tem um jeito de trabalhar, nem
melhor e nem pior que o outro.

Escutar a espiritualidade € um dos grandes ensinamentos de Maezinha Dete.
Nas diferentes situacdes em que é procurada para orientacao, ela sempre € insistente
conosco. “Vamos aguardar para ver o que a Velha diz”. As vezes queremos respostas
rapidas, mas ela nos orienta a ter calma e esperar. Da mesma forma, Maezinha Dete
nos ensina por meio da sua fé inabalavel na espiritualidade. Em varios casos que ela
vivenciou, ela nao deixou a fé de lado, ao contrario, confiou nos irmaos espirituais e,
ao final, tudo deu certo. Essa € talvez a grande licdo para nés, pois, quando achamos
gue tudo esta acabado e ndo conseguiremos resolver os problemas, ela nos diz para
ter fé nos guias.

Ouso a dizer que, de certo modo, n6és somos a continuidade nesta linda
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trajetéria espiritual e, a cada trabalho da casa, ou mesmo nos momentos de interacdo
com Méezinha Dete, aprendemos um pouco sobre a matricentralidade e a importancia
do cuidado mutuo e acolhimento a quem buscar o socorro nas aflicdes da vida.

E importante dizer que, ao longo de todo o processo de construcio textual,
recorri aos elementos ritualisticos da tradigdo umbandista como suporte simbdlico e
espiritual. Acreditando na forca purificadora do fogo, percebi as chamas como agentes
de transmutacdo, capazes de dissipar energias indesejaveis. Nesse contexto, a
utilizacao de velas desempenhou um papel fundamental, iluminando simbolicamente
esse percurso, sempre associado a outros elementos como incensos, defumadores,
fumos, pontos cantados e agua de cheiro (alfazema), que contribuiram para a criacéo
de um ambiente propicio a introspecc¢ao e a producéo intelectual.

Além disso, os banhos de ervas foram incorporados como estratégia de
purificacdo fisica e mental, enquanto a presenca do cachimbo da minha Preta-Velha,
posicionado proximo aos livros em estudo, reforcava a conexdo com a tradicao
espiritual. Compreendo a fé como um elemento estruturante da experiéncia humana,
capaz de orientar individuos na busca por diferentes objetivos. No meu caso
especifico, essa orientacdo manifestou-se na construcdo do meu texto, guiando-me
ao longo do processo de escrita.

E assim, ao concluir essa jornada, ressoam os versos do cantico sagrado,
evocando a ancestralidade e a forca espiritual que me acompanharam nessa
trajetoria. Afinal, esse texto ndo se finda aqui, sdo apenas reticéncias de uma linda

caminhada matricentral de Maezinha Dete,

"Eu ja vou me embora...
Para a minha aldeia,
E terra de Angola, chego |4,

L& ninguém passeia (...)"
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APENDICE A - ROTEIRO DE QUESTOES DA ENTREVISTA COM A LIDER
ESPIRITUAL DA CASA

1°) Quando a senhora teve o primeiro contato com a espiritualidade? Conte-me como
foi esse momento.

2°) Como aconteceu a sua iniciacdo na Umbanda? A senhora lembra em que ano deu
inicio? Como se deu esse processo?

3°) Como a senhora comecgou a sua liderancga religiosa? Conte-me um pouco mais
sobre como tudo aconteceu.

4°) Houve dificuldades para dar inicio aos trabalhos da Umbanda? Se sim, quais?

5% Como € a relagdo da senhora com o0s seus vizinhos e a comunidade mais proxima
diante da senhora ter essa casa de oragcéao?

6°) Por ser uma lideranca religiosa, a senhora ja sofreu alguma violéncia? Se sim, fale
um pouco sobre o acontecido.

7°) Como a senhora se sente sendo mée ou madrinha de santo?

8°) Para a senhora, qual € o papel da mae de santo em relacdo aos/as seus/suas
filhos/filhas e aos(as) frequentadores(as) da casa?

9°) Como a familia da senhora lidava e compreende esse lugar de mae ou madrinha
de santo? Eles(as) também a reconhecem como tal? Ha conflitos?

10°) Enquanto mée ou madrinha de santo, para a senhora, qual deve ser a obrigacéo
de seus/suas filhas/os de santo? Como eles/elas devem trata-la?
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APENDICE B - ROTEIRO DE QUESTOES DA ENTREVISTA COM AS(OS)
PARTICIPANTES DO TERREIRO

1°) O que levou vocé a procurar a lider religiosa do terreiro de Umbanda de Séo
Francisco?

2°) Vocé se considera umbandista? Por qué?

3°) Quando vocé comecou a frequentar a Umbanda?

4°) Ha quanto tempo vocé convive com a lider religiosa do Terreiro de S&o Francisco?
5% Como vocé vé a mée de santo do terreiro?

6°) Vocé ja sofreu alguma violéncia por vir ao terreiro e por conviver com a mae de
santo? Se sim, me conte como foi a situagao.

7°) Vocé pode contar um pouco sobre o seu convivio com a lider religiosa.
8°) O que a mée de santo representa para vocé?

99 Em que situagOes vocé mais procura a sua mae de santo? Por qué?



