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RESUMO

A dissertagdo intitulada “Do Silenciamento a (Re)Existéncia: A Trajetoria da Etnia Kamaka na Reserva
Caramuru-Catarina Paraguacu (1937) e a Lei n° 11.645/2008 no Ensino Fundamental em Camaca"
investiga a trajetoria e a resisténcia cultural do povo Kamaka, tendo como recorte central 0 marco de
1937, entendido como momento decisivo na configuragdo territorial e politica que impactou esse grupo.
As politicas de aldeamento e os processos de silenciamento dos séculos XIX e XX sdo mobilizados
como contextualizacdo historica para compreender os desdobramentos que se consolidam a partir de
1937 e seus efeitos no presente. Analisa-se como a exclusdo das memorias indigenas contribuiu para a
construcdo de uma identidade nacional excludente e como a implementacéo da Lei n® 11.645/2008 pode
favorecer a valorizacdo da ancestralidade indigena no espago escolar de Camaca. A pesquisa adota
abordagem qualitativa, exploratéria e descritiva (Minayo, 2012), estruturada em dois eixos: (1) exame
da desterritorializacdo e das estratégias de resisténcia indigena no sul da Bahia, com foco nos Kamaka;
(2) andlise da aplicagdo da Lei n° 11.645/2008 nas escolas publicas da rede municipal e estadual. As
fontes incluem relatorios oficiais, periodicos, legislagfes, registros missionarios e evidéncias
arqueoldgicas, além de bibliografia classica e contemporanea. A perspectiva decolonial, fundamentada
em Mignolo (2003) e Walsh (2009), orienta a leitura critica dos mecanismos de apagamento identitario
e das estratégias de (re)existéncia. Como produto educacional, propde-se uma revista ilustrada, impressa
destinada as escolas e comunidades, visando reinscrever a memoria Kamaka no curriculo e contribuir

para uma educacdo plural, critica e justa.

Palavras-chave: Povo Kamaka. Colonialidade. Lei 11.645/2008. Ensino Fundamental.



ABSTRACT

The dissertation entitled “From Silencing to (Re)Existence: The Trajectory of the Kamaka Ethnic Group
in the Caramuru—Catarina Paraguacu Reserve (1937) and Law No. 11,645/2008 in Elementary

~ 3

Education in Camacd” investigates the historical trajectory and cultural resistance of the Kamaka
people, with the year 1937 as its central analytical frame, understood as a decisive moment in the
territorial and political configuration that affected this group. Village-settlement policies and the
processes of silencing throughout the nineteenth and twentieth centuries are mobilized as historical
contextualization to understand the developments consolidated from 1937 onward and their effects in
the present. The study examines how the exclusion of Indigenous memories contributed to the
construction of an exclusionary national identity and how the implementation of Law No. 11,645/2008
can foster the appreciation of Indigenous ancestry within the school context of Camaca. The research
adopts a qualitative, exploratory, and descriptive approach (Minayo, 2012), structured around two axes:
(1) an examination of deterritorialization and Indigenous strategies of resistance in southern Bahia, with
a focus on the Kamaka; (2) an analysis of the application of Law No. 11,645/2008 in public schools
within the municipal and state education systems. The sources include official reports, newspapers and
periodicals, legislation, missionary records, and archaeological evidence, as well as classic and
contemporary scholarship. A decolonial perspective, grounded in Mignolo (2003) and Walsh (2009),
guides the critical reading of mechanisms of identity erasure and strategies of (re)existence. As an
educational product, the dissertation proposes an illustrated printed magazine aimed at schools and
communities, seeking to reinscribe Kamaka memory in the curriculum and contribute to a plural, critical,

and socially just education.

Keywords: Kamaka people. Coloniality. Law No. 11,645/2008. Elementary Education.
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo propde uma andlise critico-interpretativa dos processos de
invisibilizacdo e das dinamicas de resisténcia experienciadas pelo povo Kamaka. Ao examinar
sua trajetdria historica, suas permanéncias socioculturais e as estratégias de manutencédo
identitaria, busca-se compreender de que maneira esse grupo reelaborou praticas culturais e
formas de pertencimento diante da violéncia histérica e da expropriacéo territorial impostas ao
longo dos séculos.

Nesse ambito, a pesquisa articula reflexdes acerca da escola e da educacdo enquanto
espacos de disputa simbolica, politica e epistémica, especialmente no que concerne ao
reconhecimento dos direitos dos povos originarios, tradicionalmente marginalizados pelas
narrativas oficiais. Parte-se do pressuposto de que a constru¢cdo de uma memdria social
excludente exerceu impacto significativo sobre a trajetdria dos Kamaka entre os séculos XI1X e
XX, contribuindo para o apagamento de suas contribui¢des historicas e para o enfraquecimento
de suas formas de organizacdo coletiva. Ressalte-se que tal processo ndo se circunscreve ao
passado: seus efeitos permanecem perceptiveis na contemporaneidade, notadamente nos
desafios associados a implementacdo da Lei n°® 11.645/2008 nas escolas publicas do municipio
de Camacd, localizado no sul da Bahia. A investigacdo, portanto, problematiza de que modo os
silenciamentos histéricos condicionam préaticas pedagdgicas e curriculares, ao mesmo tempo
em que possibilita a compreensdo dos movimentos de resisténcia e de (re)existéncia que
emergem nesse contexto educativo.

O recorte temporal adotado centra-se no ano de 1937, periodo em que se iniciou 0
processo de demarcacao da reserva indigena, marcado por uma expressiva reducao em relacéo
aos limites definidos em 1926. Apo6s a invasdo militar ocorrida em 1936 — legitimada pelo
discurso oficial de repressdo a uma suposta manifestacdo comunista atribuida ao Caboclo
Marcelino — circularam rumores de que a area da reserva seria diminuida para 36 mil hectares.
Todavia, a redefinicdo territorial efetivada delimitou aproximadamente 54.105 hectares,
configurando, ainda assim, uma reducdo significativa. A discrepancia entre os valores

difundidos publicamente e os limites oficiais revela ndo apenas a manipulagdo politica do
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processo, mas também o favorecimento aos interesses dos grandes proprietarios rurais da
regido.

Para 0s povos originarios, tal reducdo territorial implicou ndo apenas a limitagdo do
acesso a areas produtivas, mas igualmente a intensificacdo dos conflitos fundiarios e o
enfraquecimento de suas formas de organizacao social, econdmica e cultural, aprofundando,
assim, a perda de autonomia sobre seus territdrios tradicionais.

Esta pesquisa insere-se, portanto, em uma perspectiva critica que compreende o
silenciamento como estratégia de poder voltada a marginalizacdo das narrativas indigenas e
afro-brasileiras, promovendo a invisibilizacdo de suas experiéncias histéricas e culturais no
imaginario social. Para aprofundar tal discussdo, o estudo dialoga com autores que analisam a
presenca indigena no Brasil, enfatizando politicas de aldeamento, mecanismos de expropriacdo
territorial e dispositivos institucionais de controle e tutela.

O objetivo central desta pesquisa consiste em analisar de que modo os conhecimentos
vinculados a ancestralidade do povo Kamaka podem ser ressignificados e incorporados as
praticas educativas das escolas publicas do municipio de Camacd, a partir de uma perspectiva
decolonial. Considera-se que uma educacdo plural, enraizada nas realidades locais, constitui
condicdo fundamental para o reconhecimento das mdultiplas vozes que compdem a histéria
nacional, especialmente daquelas que, a exemplo dos povos indigenas, tém resistido
historicamente aos processos de apagamento, silenciamento e perpetuacdo do esquecimento.

No ambito desta investigacdo, a construcdo do conhecimento é compreendida como
elemento estruturante na configuracdo das sociedades e no reposicionamento das narrativas
histéricas. Desde os primérdios da humanidade, o saber tem operado como motor de
transformacéo; entretanto, sob a l6gica colonial, converteu-se igualmente em instrumento de
dominacdo e silenciamento. A trajetéria do povo Kamaka constitui um exemplo paradigmatico
nesse sentido, ao demonstrar como a colonialidade do saber — conceito formulado por Walter
Mignolo (2003) — promoveu a exclusdo das epistemologias indigenas em favor de uma
racionalidade eurocéntrica, naturalizando desigualdades e processos de invisibilizacao.
Catherine Walsh (2009) amplia essa perspectiva ao argumentar que a colonialidade excede as
dimensGes politica e econdmica, incidindo de maneira profunda sobre o campo epistemologico
e cultural, moldando identidades, curriculos e praticas escolares. Em consonancia com essa

critica, os Referenciais Curriculares da Bahia (DCRB, 2005) enfatizam a necessidade de
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valorizar os conhecimentos indigenas e enfrentar a negacdo histérica de suas contribuicdes,
reafirmando o compromisso com uma educacdo fundamentada na diversidade e na justica
cognitiva.

A investigacdo aqui apresentada insere-se no cruzamento entre inquietagdes académicas
e experiéncias profissionais que tornaram patente a persistente auséncia de materiais didaticos
e referenciais tedricos dedicados a etnia Kamakd, sobretudo no contexto escolar do municipio
de Camacé.

Observa-se, no cotidiano educacional, que os livros didaticos abordam a tematica
indigena de forma superficial e generalizante, privilegiando recortes de alcance nacional ou
mundial e silenciando a realidade indigena local. Essa l6gica também se faz presente no Plano
de Curso (2023) — Componente Curricular Historia (Ensino Fundamental — Anos Finais) —
Camacéa/BA (Anexo 1, acesso via QR Code) e na DCRB de Camaca (Anexo 2, acesso via QR
Code), cujos contetidos se organizam em uma perspectiva predominantemente nacional, sem
contemplar de modo satisfatorio as especificidades histdricas, culturais e territoriais dos povos
indigenas no contexto local. Nesse sentido, tais instrumentos ndo atendem plenamente as
determinacfes da Lei n® 11.645/2008, uma vez que ndo asseguram, de forma efetiva, a
valorizacdo da histéria e da cultura indigena a partir da realidade de Camaca. Essa lacuna
contribui para a reproducéo de narrativas que invisibilizam a presenca indigena contemporanea
e, em alguns casos, classificam esse povo como “etnia extinta”, comprometendo a construgao
de um conhecimento historico situado e obscurecendo a continuidade cultural, as reexisténcias
e as formas de resisténcia do povo Kamaka no territorio

Esse silenciamento contrasta com registros histéricos que demonstram a violéncia
constitutiva dos processos de expropriacdo e expulsdo territorial. Em fontes analisadas por Sa
(2003), encontram-se formulagcdes que, embora condicionadas pela linguagem e pelos
paradigmas de sua época, documentam a intensidade dos conflitos e os efeitos sociais
decorrentes das invasdes territoriais. Nesse sentido, ao descrever o contato entre indigenas e

ndo indigenas, o autor afirma que:

...0 choque entre as duas culturas, indigena e branca, sedimentou-se com um
extenso flagelo para todos os individuos pertencentes ao grupo dos Camacas.
Se houve a intencdo de prestar algum auxilio que impossibilitasse o
exterminio desses indios, isso ndo aconteceu, sendo, eles, por conseguinte,
expulsos de suas terras (CAMPOS, apud SA, 2003).
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Seguindo essa abordagem, observa-se que o0 apagamento histérico também se atualiza
por meio de narrativas cotidianas que deslocam a responsabilidade pela violéncia colonial para
os indigenas, produzindo explicacbes estigmatizantes destinadas a justificar tanto a perda
territorial quanto o suposto desaparecimento social desses grupos. Tais narrativas, ao
reforcarem esteredtipos e naturalizarem desigualdades, operam como dispositivos de
manutencdo da colonialidade, ao mesmo tempo em que fragilizam a legitimidade das
reivindicagcdes contemporaneas por reconhecimento e direitos territoriais. Como problematiza

Rodrigues:

Era comum (ainda ¢é) ouvir falar que os “indios” de Camacan se “acabaram na
cachag¢a”, sem familia, sem povo, sem-terra, sem nada. Claro que hoje
questiono essas historias, ainda mais quando ndo se vincula a violéncia contra
o0s Povos Indigenas ao roubo de suas terras. (RODRIGUES, 2023, p. 44)

Entretanto, compreender esse passado exclusivamente pela lente do “desaparecimento”
implica, em certa medida, reiterar a propria l6gica de apagamento que esta pesquisa busca
tensionar. Os processos de expropriacdo, deslocamento forgado, adoecimento e violéncia —
amplamente documentados na histéria do contato — contribuem para elucidar as condi¢des de
vulnerabilizagcdo impostas aos povos indigenas, mas ndo autorizam, por si, uma leitura que
pressuponha o “fim” ou a inexisténcia desses grupos. Ao contrario, torna-Se Nnecessario
reconhecer que, mesmo sob condicdes extremas, persistiram formas de continuidade historica,
reorganizacao social e afirmacdo identitaria.

Nessa perspectiva, Souza e Carvalho (2005) sustentam que o etndnimo englobante
Pataxd Ha-Ha-Hae reune, na atualidade, diferentes etnias — entre as quais Kamaka, Baena,
Tupinamba, Kariri-Sapuya e Gueren — cujas trajetdrias foram marcadas por expropriacdes
territoriais, deslocamentos compulsorios, disseminacdo de doencas e assassinatos. Essa
constatacdo reforca que a categoria “extingdao”, frequentemente reproduzida por disCursos
locais, constitui mais um efeito narrativo do que uma descricdo acurada da complexidade
historica e das permanéncias indigenas no territério.

Sob essa 6tica, o problema que se coloca ao ensino de Histdria no &mbito municipal ndo
se reduz a simples auséncia de conteudo. Trata-se de enfrentar criticamente a permanéncia de

narrativas escolares que, ao reduzir os Kamakd a uma referéncia genérica, distante ou
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supostamente ‘“‘extinta”, comprometem a formac¢do de uma consciéncia histérica situada e
dificultam o reconhecimento da presenca indigena como continuidade, memoria e resisténcia
no presente — especialmente em um municipio cujo territorio foi historicamente atravessado
por tais disputas.

Esse processo de silenciamento, contudo, ndo se limita a dimensdo pedagdgica, sendo
continuamente reforcado por fatores de ordem estrutural e institucional. Em Camaci, a auséncia
de uma biblioteca pablica em funcionamento, insuficiéncia de acervos escolares voltados a
historia indigena, revelam a negligéncia do poder publico em relacdo a preservacao da memoria
local e a valorizagéo das trajetorias dos povos originarios.

A esse cenario soma-se a retirada de artefatos arqueoldgicos da regido, em 2010, sem
o devido respaldo legal, em desacordo com a legislacdo que assegura a protecdo do patriménio
cultural brasileiro. Paralelamente, meios de comunicacéo locais, como o periédico O Tempo
Jornalismo (2013), ainda reproduzem discursos que naturalizam a subjugacdo dos povos
indigenas em nome do desenvolvimento econdmico, associando a expansdo da monocultura
cacaueira ao suposto desaparecimento fisico e cultural dos Kamaka. Tais narrativas expdem a
persisténcia de uma profunda assimetria de poder entre 0s interesses coloniais e as comunidades
indigenas, ao mesmo tempo em que reafirmam a violéncia estrutural inscrita nos processos de
ocupacdo territorial, exploracdo econémica e expansdo capitalista.

Em sintese, do periodo colonial a Primeira Republica, os povos originarios do sul da
Bahia enfrentaram multiplas formas de desterritorializacdo, caracterizadas pela colonialidade
do poder (Quijano, 2005), pelo etnocidio (Clastres, 2004) e pelo disciplinamento territorial
(Oliveira, 2016). Ainda assim, préaticas de resisténcia e de sobrevivéncia cultural mantiveram
viva a presenca Kamaka, Pataxd, Tupinamba e Botocudo, cuja memdria histérica ganha novo
folego na contemporaneidade, sobretudo com a promulgacdo da Lei n°® 11.645/2008, que
estabelece a obrigatoriedade do ensino da historia e cultura indigenas no curriculo escolar,
constituindo um marco de reconhecimento e justica historica.

Metodologicamente, esta pesquisa adota uma abordagem qualitativa, exploratéria e
descritiva, conforme Minayo (2012), articulando analise documental, fundamentacao tedrica e
producéo de material didatico. Tal perspectiva permite compreender fendmenos historicos em

sua complexidade, valorizando contextos, memorias e subjetividades.
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Entre as fontes primarias, destacam-se os relatorios militares de 1936; o relatorio
descritivo de Alfredo de Amorim Coelho (1938); o Memorial Descritivo de Efren de Moura de
Ferreira Coelho (1988); os relatorios da Policia Militar da Bahia referentes ao esfacelamento
da chamada Cédula Comunista do Posto Indigena Catarina Paraguassu no mesmo ano; € o
relatério do Conselho Indigenista Missionario (CIMI) sobre o referido posto. Foram igualmente
consultados periddicos como o Jornal Tabu, o Jornal do Instituto Histérico e Geogréafico
Brasileiro e o Diario Oficial, além de registros missionarios e iconograficos.
Complementarmente, integram-se vestigios arqueol6gicos encontrados em 2010 na zona rural
de Camacd, durante escavacOes para instalagdo de um gasoduto, que oferecem indicios
relevantes sobre praticas culturais e modos de vida das populag6es originarias.

Os relatos de viajantes e naturalistas, como Spix e Martius, em Viagem pelo Brasil
(1817-1820), e Maximiliano de Wied-Neuwied, em Viagem ao Brasil (Reise nach Brasilien),
fornecem um panorama consistente sobre a configuracdo territorial e a presenca indigena no
periodo imperial. Embora permeados por visfes eurocéntricas, constituem fontes significativas
para a reconstituicdo da memdria historica dos Kamaka. Soma-se a esses registros a obra de
Curt Nimuendaju (As lutas dos povos indigenas e suas territorialidades, 2008), que assume
papel central nesta pesquisa, visto que a cartilha histdrica elaborada foi construida com base em
seus registros etnograficos, sistematizando a historia e a cultura do povo Kamaka em linguagem
acessivel. Incluem-se ainda legislacbes pertinentes, como a Lei de Terras de 1850, a
Constituicdo de 1891, a Lei n°® 11.645/2008 e o Parecer CNE/CEB n° 14/2015, consideradas
fontes primérias essenciais para compreender processos de territorializacdo, apagamento e
disputas pela representacéo historica dos povos indigenas.

No que concerne as fontes secundarias, a pesquisa dialoga com obras classicas e
contemporaneas. Destacam-se a contribuicdo de Manuela Carneiro da Cunha (1992), em
Historia dos Indios no Brasil, e as analises de Maria Hilda Baqueiro Paraiso (1982) sobre
mobilidade e territorialidade dos povos indigenas no sul da Bahia. Oliveira (2016) refor¢a as
discussdes sobre indigenismo e colonialidade no Brasil, enquanto Jodo Pacheco de Oliveira
(2016) aporta reflexdes sobre territorializagdo, etnogénese e a atuacdo do Estado no
disciplinamento das popula¢des indigenas.

Entre os estudos recentes, ressaltam-se as contribui¢ées de Telma Mirian Moreira de

Souza (2007), que investiga aldeamentos indigenas no sul da Bahia; Talita Almeida Ferreira
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(2017), que analisa territorializacéo e politica indigenista; Marcelo da Silva Lins (2018), que
problematiza narrativas de resisténcia; e Teresinha Marcis (2017), que discute estratégias de
sobrevivéncia cultural. Nesse mesmo horizonte, David Silva Rodrigues (2023) propde uma
abordagem contracolonial no ensino, defendendo a participagdo ativa das comunidades
indigenas na construcéo curricular, em consonéncia com a Lei n° 11.645/2008, enquanto Ayalla
Oliveira Silva (2018) analisa dinamicas de aldeamentos, como Sdo Pedro de Alcantara,
ressaltando processos de resisténcia e reconfiguracao identitaria. Esses referenciais dialogam
diretamente com os aportes do pensamento decolonial de Walter Mignolo (2003) e Catherine
Walsh (2009), que constituem o arcabouco critico para a compreensdo dos processos de
desterritorializacdo, resisténcia e reexisténcia indigena.

Como dimensdo propositiva, esta pesquisa apresenta uma revista pedagogica —
concebida como material educativo em versdo fisica— destinada ao ensino e as comunidades
locais, configurando-se como pratica pedagdgica e politica. A iniciativa alinha-se a Lei n°
11.645/2008 e ao Parecer CNE/CEB n° 14/2015, reafirmando o compromisso com a valorizacéo
da histdria e da cultura indigenas nos espacos educacionais. Seu objetivo central consiste em
reinscrever a memoria Kamaka no contexto educativo, convertendo-a em instrumento de
resisténcia, valorizacdo identitéria e justica historica.

Assim, ao articular fontes classicas, documentos oficiais, registros etnogréaficos,
producdes académicas contemporaneas e referenciais tedricos decoloniais, esta pesquisa busca
superar a unilateralidade das narrativas coloniais e promover uma leitura critica sobre a
trajetoria dos Kamaka. Essa fundamentacdo metodoldgica possibilita compreender ndo apenas
0s processos de silenciamento e expropriacdo, mas também as estratégias de resisténcia que
sustentam a (re)existéncia desse povo até a atualidade.

Desse modo, o trabalho organiza-se em trés se¢Ges. As duas primeiras, cada uma
composta por dois capitulos, constituem a base tedrica, documental e discursiva da pesquisa. A
primeira secdo, intitulada “O processo histoérico de colonizagao e resisténcia indigena no sul da
Bahia”, investiga a trajetoria de desterritorializagdo e resisténcia dos povos nativos da regido.
A colonizacdo no Brasil resultou de um projeto politico, econémico e cultural europeu, guiado
pelo mercantilismo e pela exploragdo das populagdes locais. Desde a criacdo do sistema de

sesmarias até a legitima¢do das chamadas “guerras justas”, a expropriacao territorial foi
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sustentada por normas legais e pela acdo da Igreja, que imp0s catequese, lingua e estruturas
sociais, reforcando a légica da submissdo (PRADO, 1994; OLIVEIRA, 2016).

No século XVIII, a politica indigenista do Diretorio dos indios intensificou os processos
de assimilagdo cultural, transformando aldeias em nucleos subordinados ao poder colonial. Essa
politica provocou a perda territorial e contribuiu para a descaracterizacdo de etnias como
Kamaka-Mongoyo, Patax6 e Botocudo (MARCIS, 1997; 2009). Contudo, mesmo diante dessas
imposicdes, a Capitania de llhéus testemunhou formas significativas de resisténcia, como as
mobilizacBes dos Aimoré e a lideranca do chefe Capivara, que enfrentaram tanto a violéncia
militar quanto as epidemias trazidas pela expanséo colonial (PARAISO, 1982; DIAS, 2010).

No século XIX, a politica de aldeamentos foi apresentada como estratégia de protecéo,
mas, na préatica, funcionou como instrumento de disciplinamento social e de exploracédo
econdémica. O aldeamento de S&o Pedro de Alcantara (Ferradas) tornou-se um exemplo
emblematico dessa légica, configurando-se como espaco de controle até sua decadéncia e
extincdo oficial em 1897 (PARAISO, 1982; MARCIS, 2017). Ja no periodo imperial, a Lei de
Terras de 1850 e, posteriormente, a Constituicdo de 1891 aprofundaram a marginalizacdo
indigena ao restringir o acesso a terra. Simultaneamente, a criacdo do Servico de Protecdo aos
indios (SPI), em 1910, consolidou 0 modelo tutelar do Estado sobre as comunidades originarias
(CUNHA, 1992; OLIVEIRA, 2016).

No inicio do século XX, em 9 de agosto de 1926, foi promulgada a Lei Estadual n°
1.916, que autorizava a cessdo de cinquenta léguas quadradas de terras a Unido. A medida tinha
como objetivos declarados a preservacao da cobertura florestal e a garantia do usufruto dessas
areas pelos povos indigenas da regido. No entanto, embora apresentasse carater protetivo no
plano formal, essa legislacdo deve ser compreendida no interior da légica estatal de controle e
disciplinamento dos territérios indigenas. A cessao, ainda que fundamentada no discurso de
preservacdo e reconhecimento, mantinha os povos originarios sob tutela, limitando sua
autonomia e condicionando o uso de suas proprias terras as determinacdes legais vigentes.
Assim, o dispositivo juridico, a0 mesmo tempo em que reconhecia a presenca indigena,
funcionava como mecanismo de regulacéo, enquadrando esses grupos nos projetos coloniais de
expansdo da agricultura cacaueira e da pecuaria.

Em sintese, do periodo colonial ao republicano, a historia regional revela a permanéncia

de uma logica expropriatoria: sob diferentes discursos — civilizagéo, integracdo, progresso ou
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seguranca nacional —, os povos Kamaka, Patax0, Tupinamba e Botocudo foram
sistematicamente despojados de suas terras e identidades. Contudo, suas praticas de resisténcia
e sobrevivéncia evidenciam que, apesar da violéncia e da invisibilizagcdo, esses povos
permaneceram agentes centrais na construcdo da histéria do sul da Bahia. Nesse ponto, a
articulacdo com a Lei n° 11.645/2008 torna-se fundamental, pois, ao exigir a presenca da
historia e da cultura indigenas no curriculo escolar, constitui um esforco de ressignificacdo da
memoria coletiva e de fortalecimento das lutas por reconhecimento e (re)existéncia no
municipio de Camaca.

A segunda sec¢do, intitulada “A Implementacdo da Lei n° 11.645/2008: Curriculo,
Memoria e Resisténcia”, analisa a escola como espaco paradoxal, capaz tanto de reproduzir
silenciamentos quanto de se constituir em territorio de resisténcia indigena. Parte-se da nogédo
de consciéncia historica (RUSEN, 2001; SCHMIDT, 2009), entendida como a capacidade de
atribuir sentido ao tempo histérico e de construir identidades a partir da articulacdo entre
passado, presente e futuro. Nessa perspectiva, a educacdo € compreendida como préatica
formativa que deve valorizar narrativas marginalizadas, em consonancia com a Lei n°
11.645/2008 e o Parecer CNE/CEB n° 14/2015, que orientam o curriculo como espaco plural e
democrético.

A andlise demonstra que a Lei n° 11.645/2008, embora represente um marco normativo
conquistado pelas lutas sociais, enfrenta limitacdes em sua implementacdo, especialmente
devido a falta de formacdo docente especifica, a escassez de materiais regionalizados e a
persisténcia de curriculos monoculturais. Esses entraves indicam que a efetividade da lei
depende de compromissos politicos e de praticas pedagdgicas interculturais, construidas com
participacdo ativa das comunidades indigenas.

Nesse horizonte de problematizacdo, torna-se necessario examinar de que modo 0s
documentos oficiais que orientam o ensino — a Base Nacional Comum Curricular (BNCC), o
Documento Curricular Referencial da Bahia (DCRB), o Documento de Referéncia Curricular
de Camacd (DRCC) e o Plano de Curso de Histéria (2023) — incorporam a diversidade étnico-
racial em seus enunciados e encaminhamentos pedagdgicos. Embora esses instrumentos se
inscrevam, formalmente, no quadro normativo que reconhece a obrigatoriedade do ensino de
historia e cultura indigena, a analise de suas formulagdes evidencia que tal reconhecimento nem

sempre se traduz em uma abordagem comprometida com a historicidade concreta dos povos
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indigenas presentes no territorio sul-baiano. No caso especifico de Camaca, essa limitacéo
adquire maior relevancia, uma vez que a etnia Kamaka, intrinsecamente vinculada a formacéo
historica, social e cultural do municipio, permanece pouco nomeada, pouco contextualizada e,
ndo raro, subsumida a formulagdes amplas, abstratas e ancoradas em referéncias de alcance
nacional.

Compreender o curriculo como campo de disputas — e ndo como estrutura neutra,
homogénea e universal — constitui, portanto, condicdo essencial para o fortalecimento de uma
consciéncia historica critica. Nessa perspectiva, inspirada em Risen (2001) e Schmidt (2005),
sustenta-se que a efetivagdo da Lei n® 11.645/2008 demanda mais do que a inserc¢éo pontual da
tematica indigena nos contetidos escolares ou a adequacao formal de documentos institucionais.
Exige, antes, uma reconfiguracdo pedagogica e epistemologica capaz de articular curriculo,
memoria, territdrio e experiéncia histdrica. Tal exigéncia decorre do fato de que o apagamento
das narrativas indigenas ndo se limita ao campo da historiografia, mas repercute também na
formacdo identitaria dos sujeitos, na producdo do sentimento de pertencimento e nas
possibilidades de elaboracéo critica do passado e do presente.

E precisamente nesse ponto que a analise do Plano de Curso de Historia (2023) e da
DCRB de Camaca se torna particularmente reveladora. Ainda que ambos mobilizem, no plano
discursivo, o reconhecimento da diversidade étnico-racial, a abordagem efetivamente acionada
no curriculo permanece marcada por generalizacdes que deslocam a questao indigena para um
plano abstrato, nacional e difuso. Em vez de assumir a presenca historica e contemporanea dos
Kamak& como dimensdo constitutiva da realidade local, tais documentos tendem a privilegiar
categorias abrangentes que pouco contribuem para a constru¢do de uma consciéncia historica
situada. Como consequéncia, a tematica indigena permanece dissociada das memodrias, das
territorialidades e das experiéncias concretas vividas no municipio, ao mesmo tempo em que se
dificulta o reconhecimento dos Kamak@ como sujeitos histéricos de presenca continua,
resisténcia e (re)existéncia.

Desse modo, torna-se fundamental problematizar o distanciamento entre o
reconhecimento legal da diversidade e sua efetiva materializacéo no cotidiano escolar. Quando
o curriculo ndo nomeia, ndo contextualiza e ndo historiciza a presenca Kamaka no territério de
Camacd, ele acaba por reproduzir uma légica de invisibilizacdo que esvazia o alcance politico-

pedagdgico da Lei n°® 11.645/2008. Mais do que uma lacuna de conteldo, trata-se de um limite
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epistemoldgico, pois a auséncia de referéncias locais comprova a permanéncia de uma matriz
curricular que, mesmo sob o discurso da pluralidade, continua organizando o conhecimento a
partir de perspectivas hegemonicas. Nessa ldgica, os povos indigenas sdo frequentemente
representados como remanescentes de um passado distante, homogéneo e generalizado, e néo
como coletividades historicamente situadas, portadoras de memoria, territorialidade, agéncia e
direito a representacéo no espaco escolar.

E nesse horizonte critico que a presente pesquisa se insere. Ao defender que a
implementacdo da Lei n° 11.645/2008, no contexto das escolas publicas de Camacd, ndo pode
restringir-se ao cumprimento formal de um dispositivo legal, esta investigacdo propée uma
inflexdo teodrica, metodologica e politica voltada a reinscricdo da etnia Kamaka no curriculo, na
memoria escolar e nas praticas de ensino de Historia. Trata-se, portanto, de deslocar a
abordagem indigena do plano genérico para uma perspectiva enraizada no territorio, nas fontes,
nas narrativas locais e nas experiéncias historicamente construidas de resisténcia, de modo a
enfrentar os efeitos do silenciamento e a produzir condic6es efetivas para o reconhecimento da
presenca indigena como elemento constitutivo da prépria histéria do municipio.

Essa mesma l6gica de generalizacdo e apagamento projeta-se também sobre os materiais
didaticos utilizados na rede escolar. Os livros didaticos, regulados pelo Programa Nacional do
Livro e do Material Didatico (PNLD), frequentemente reiteram silenciamentos, exigindo do
professor uma postura critica e decolonial capaz de tensionar auséncias, problematizar
representacdes e promover praticas pedagdgicas mais inclusivas. Em Camacd, por exemplo,
embora a origem indigena permaneca inscrita no préprio topébnimo do municipio, a memoria
Kamaka ainda se encontra, em grande medida, confinada ao plano simbdlico. Tal processo
também se manifesta nos simbolos oficiais municipais — brasdo (RODRIGUES, 2023, p. 40),
bandeira (SANTOS, 2024, p. 99) e hino (VELOSO, 1991) —, nos quais a figura indigena
aparece de forma contraditéria, associada ao passado e dissociada de sua presenca historica no
presente, reiterando formas de representacdo que, como indicam Chartier (1990) e Oliveira
(2016), participam da producéo social do visivel e do invisivel.

De modo semelhante, a colecdo Histdria, Sociedade & Cidadania, de Alfredo Boulos
Junior, adotada no municipio, apresenta os povos indigenas de forma ainda superficial, com
limitado protagonismo histérico e sem uma articulacdo consistente com as resisténcias

contemporaneas. Embora a obra atenda, em termos formais, as exigéncias legais, ndo promove
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de maneira plena a valorizacdo da pluralidade étnica e das especificidades indigenas em seus
contextos locais. Tal constatacdo reforca a necessidade de sua problematizacéo critica, bem
como de sua complementacdo por meio de producdes regionais, fontes locais e contribui¢des
de intelectuais indigenas, de modo a favorecer uma abordagem mais situada, plural e
comprometida com a efetivagdo da Lei n® 11.645/2008.

A terceira secdo, de carater propositivo, apresenta a elaboracdo de uma revista
pedagdgica sobre o povo Kamakd, fundamentada na Lei n°® 11.645/2008 e no Parecer CNE/CEB
n® 14/2015. O material visa reinscrever a memdria Kamaka no espago escolar, articulando
passado, presente e futuro (RUSEN, 2001) e configurando-se como pratica pedagogica de
resisténcia, valorizacdo identitaria e justica historica.

Dessa forma, esta dissertacdo propde (re)escrever a resisténcia cultural da etnia Kamaka
a partir da articulacéo entre os processos historicos de colonizacgdo, as politicas de aldeamento
e as dinamicas de desterritorializacdo impostas no sul da Bahia, em didlogo com a analise da
implementacao da Lei n° 11.645/2008 no ensino em Camaca. Ao articular historia e educacao,
0 estudo demonstra que o silenciamento das narrativas indigenas ndo se limita ao campo
historiografico, mas incide diretamente sobre a formacéo de sujeitos, a producao de identidades
e as praticas pedagogicas, pondo em relevo as contradi¢fes das politicas indigenistas e dos
curriculos oficiais.

Nesse horizonte, a pesquisa reafirma a centralidade das memorias locais, dos saberes
tradicionais e das experiéncias territoriais dos povos originarios, especialmente da etnia
Kamaka, como fundamentos de uma educacdo historicamente situada, eticamente
comprometida e socialmente referenciada. Assim, a investigacdo insere-se no esforco de
fortalecimento da implementacdo da Lei n° 11.645/2008, contribuindo para a valorizacdo das
(re)existéncias indigenas no campo educacional e para a construcdo de praticas pedagogicas
orientadas pela justica historica, pelo reconhecimento e pela diversidade.
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SECAO 1
1 O Processo Histdrico de Colonizagéo e Resisténcia Indigena no Sul da Bahia

Para compreender as lutas e resisténcias dos povos originarios, € essencial revisitar o
processo de expropriacdo dos territorios indigenas efetivado pela Coroa Portuguesa. A logica
expansionista do colonialismo na América Portuguesa foi alicercada em mecanismos como as
capitanias hereditarias e as guerras justas, que legitimaram a ocupagdo e exploracdo dos
territérios dos povos nativos, frequentemente recorrendo a estratégias de genocidio e
deslocamento forgado.

A expropriacdo das terras indigenas iniciou-se com a chegada dos portugueses ao
territorio que viria a ser conhecido como Brasil, em 1500, prolongando-se por mais de cinco
séculos e permanecendo, ainda hoje, uma questdo nio resolvida. E relevante destacar que a
disputa pelos territorios dos povos originarios do Novo Mundo antecedeu o processo de
colonizacdo, sendo tratada como um tema de interesse exclusivo das poténcias europeias
envolvidas na expansdo maritima e comercial, consolidando, assim, a légica mercantilista da
época.

Conforme Santos (2017), desde o final do século XV, os Reis Catolicos da Espanha e
D. Jodo Il de Portugal firmaram acordos destinados a garantir a soberania sobre os territorios
ja explorados e aqueles que ainda seriam conquistados no Atlantico Sul. Ao longo do século
XV, Portugal consolidou sua atuacdo na costa ocidental da Africa. Contudo, em 1493 foi
promulgada a Bula Inter Coetera, mediada pelo papa Alexandre VI, e, em 1494, foi assinado o
Tratado de Tordesilhas, que definiu uma nova linha de demarcacdo que atravessava a América
do Sul, repartindo seu territdrio entre as duas poténcias europeias.

Esses tratados comprovam como o processo colonizador foi conduzido sob uma
perspectiva eurocéntrica, desconsiderando por completo a existéncia e os direitos dos povos
originarios. As terras indigenas foram reduzidas a condicéo de bens negociaveis entre nacoes
estrangeiras, reforcando uma dinamica de expropriacdo que, até os dias atuais, perpetua a luta
dos povos nativos pelo reconhecimento e pela preservacdo de seus territorios ancestrais. Como

afirma Caio Prado Junior (2000, p. 20): “A colonizagdo &, antes de tudo, um empreendimento
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ligado aos interesses imediatos da metropole, sem qualquer consideracdo pelos povos nativos
ou pela realidade local.”

A compreensdo de Caio Prado Janior sobre a colonizacdo brasileira explicita sua
natureza estruturalmente exdgena: tratou-se, antes, de um empreendimento voltado a atender
interesses econémicos imediatos da metrépole e a integrar o territério colonial ao circuito do
COMErcio europeu, sem compromisso com a constituicdo de uma sociedade autbnoma ou com
as realidades socioculturais locais (PRADO JUNIOR, 2000, p. 20-23).

Sob essa racionalidade, a colonia ndo se organiza a partir das necessidades de seus
habitantes — sobretudo dos povos originarios —, mas a partir de uma racionalidade mercantil
que redefine o espaco, a producdo e o trabalho como funcBes do mercado externo. Essa
interpretacdo dialoga com a critica de Anibal Quijano ao demonstrar que a dominagéo colonial
ndo se restringe ao controle politico-econdmico: ela institui um padrdo duravel de poder que
classifica populages, hierarquiza experiéncias e legitima a subordinagéo por meio da ideia de
raca, reordenando, simultaneamente, trabalho, autoridade e producdo de conhecimentos
(QUIJANO, 2005, p. 118-120).

Assim, o “sentido” da colonizagdo, nos termos de Prado Junior, pode ser lido como parte
de uma engrenagem histérica mais ampla: um sistema de exploracdo orientado para fora,
sustentado pela despossessao e pela desqualificacdo dos povos indigenas, cujas formas de vida
e territorialidades foram sistematicamente reconfiguradas para viabilizar a acumulacéo colonial

e a manutencdo de hierarquias sociais persistentes.

Mapa 1 - Tratados Ultramarinos entre Portugal e Espanha: Bula Inter Coetera (1493) e Tratado de Tordesilhas
(1494)
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Nessa perspectiva, é relevante destacar o artigo “O Brasil no levantamento topografico
Pré-Lusitana”, escrito por Paulo Marcio Leal de Menezes (2011, p. 6).que aborda as origens
historicas e cartograficas do nome "Brasil", cujas referéncias sdo anteriores a chegada oficial
dos portugueses as terras brasileiras em 1500. Menezes explica que o termo "Brasil" j& figurava
em documentos europeus desde o seculo XII, principalmente em pautas comerciais e
alfandegarias, fazendo referéncia a madeira utilizada para producéo de corantes avermelhados,
0 pau-brasil.

Do ponto de vista cartografico, a apari¢do do termo é documentada inicialmente como
alusdo a uma ilha mistica, frequentemente posicionada em diferentes locais no Oceano
Atlantico em diversos mapas medievais europeus, comecando em 1325 com o cartdgrafo
genovés Angellinus Dalorto. Esse topdnimo aparece em varias grafias, incluindo Brazil, Berzil,
Bracie e Brasil, associadas ao conceito medieval europeu de ilhas fantasticas ou misticas
localizadas no chamado Mar Tenebroso.

Também se observa que essas ilhas imaginarias, como a Ilha de Sdo Brand&o, eram
relacionadas com lendas que reforcam o imaginario europeu sobre terras desconhecidas,
perigosas ou paradisiacas. Essas representacdes, desde o mapa medieval de Hereford (c. Séc.
XI11-X1V) até o mapa de Vinland (c.Séc. XV), exerceram influéncia decisiva na cartografia
portuguesa que antecedeu e seguiu imediatamente os grandes descobrimentos maritimos.

Menezes destaca ainda a influéncia significativa dos cosmaografos italianos e cataldes,
com destaque para Andrea Bianco, cujos registros das cartas topograficas, elaborados entre
1436 e 1448, sugerem um possivel conhecimento europeu anterior as navegacdes oficiais
portuguesas sobre terras a oeste do Atlantico. Notoriamente, Bianco faz referéncia explicita a
uma "ilha auténtica" localizada a cerca de 1500 milhas a oeste de Cabo Verde, o que levanta
debates sobre um eventual conhecimento prévio europeu das terras brasileiras.

O artigo reforca a relevancia dessa fase histérica da cartografia pré-lusitana e sugere
que, apesar de amplamente pesquisado anteriormente, o0 tema ainda oferece vastas
possibilidades para novas descobertas e interpretagdes, encorajando futuros pesquisadores a
explorarem documentos historicos ainda n&o estudados.

A lenda de Sdo Brandao chega a Portugal no século XIV, pela referéncia da “descoberta
de uma nova terra” denominada de Ilha do Brasil de Brandam, mediante provas concretas da

expedicdo do Capitédo da Real Armada Portuguesa Sancho Brandao.
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Esta expressdo Brasil de Brandam vem a caracterizar uma possivel origem
celta. Na lingua celta, a Terra Repromissionis Sanctorum, descrita nas versdes
em latim da lenda textual Peregrina tio Sancti Brandani, é denominada por Ho
Brasile ou Hy Brassail, que significa terra feliz, terra da felicidade ou terra da
promissdo, descoberta por Brennam ou Brand&o. Dessa forma é mostrada uma
ligagdo existente, podendo ser vista de uma forma pretensiosa ou mesmo
fantasiosa, mas ficaria para todos os efeitos, como o Brasil de Brandao.
(MENEZES, 2011, p. 6)

Nesse sentido, o chamado "descobrimento™ do Brasil ndo pode ser interpretado como
um evento espontaneo ou casual, mas como parte de um processo estratégico e premeditado de
expansdo territorial. Esse contexto se insere em um periodo de intensa expansdo maritima e
comercial da Europa, entre os séculos XV e XVI, quando poténcias como Portugal e Espanha
empreenderam esfor¢os sistematicos para explorar novas rotas e conquistar territérios, a fim de
suprir a crescente demanda por matérias-primas e consolidar suas economias mercantilistas.
Como aponta Barros (2015, p. 62), tais iniciativas comprovam que a apropriacdo das terras
americanas estava diretamente vinculada aos interesses econdmicos e geopoliticos das nacoes
europeias, reforcando o carater planejado dessas expedi¢cdes. Manuela Carneiro refere-se a esse
processo como de mortandade e cristandade:

Povos e povos indigenas desapareceram da face da terra como consequéncia
do que hoje se chama, num eufemismo envergonhada "o encontro” de
sociedades do Antigo e do Novo Mundo. Esse morticinio nunca visto foi fruto
de um processo complexo cujos agentes foram homens e microrganismos, mas
cujos motores Gltimos poderiam ser reduzidos a dois: ganancia e ambicéo,
formas culturais da expansdo do que se convencionou chamar- o capitalismo
mercantil. Motivos mesquinhos e ndo uma deliberada politica de exterminio
conseguiram esse resultado espantoso de reduzir uma populagdo que estava
na casa dos milhGes em 1500 aos parcos 200 mil indios que hoje habitam o
Brasil. (CUNHA, 1992, p. 12)

Para Portugal, essa expansdo era essencial, pois consolidava sua posicdo entre as
poténcias europeias e atendia a necessidade de exploracéo e colonizacdo de novas terras. Assim,
a chegada dos portugueses a América deve ser entendida ndo como uma descoberta no sentido
literal, mas como um ato politico, econébmico e cultural, que envolveu o planejamento, o
conhecimento prévio de rotas maritimas e a intengdo clara de exploracdo e dominio. A
apropriacdo desse espaco também refletiu a logica colonial de extracdo e submissdo que
caracterizou as relacGes entre as poténcias europeias e 0s povos indigenas, moldando

profundamente a histdria e a formacao do Brasil. Caio Prado Junior (1994, p. 23) destaca que a
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colonizacao tropical, como a do Brasil, manteve os objetivos mercantis da expansao europeia,
diferindo das colbnias temperadas. Essa colonizacgdo foi essencialmente uma grande empresa
comercial, voltada para a exploracéo dos recursos naturais em beneficio do comércio europeu.
Esse modelo colonial definiu profundamente a estrutura econdmica e social dos trépicos
americanos, influenciando sua formag&o e evolugdo historica.

O processo fundiario no Brasil iniciou em 1530, por meio do sistema de sesmarias, uma
estratégia adotada pela Coroa portuguesa para ocupar e explorar o territorio colonial. Esse
sistema consistia na concessdo de extensas porcdes de terra a particulares, com a condicdo de
que fossem cultivadas, reforcando a légica colonial de vincular a posse da terra ao trabalho
produtivo.

A implementacdo das sesmarias intensificou os conflitos interétnicos, uma vez que essas
terras eram frequentemente ocupadas pelos povos originarios, que passaram a ser vistos como
obstaculos a colonizagdo. Para justificar a apropriacdo violenta desses territdrios e a submisséo
dos indigenas ao trabalho forcado, a Coroa portuguesa e os colonos recorreram ao conceito de
"guerras justas”, fundamentado no argumento de que era legitimo escravizar aqueles que
resistissem a dominagdo cristd. Assim, o sistema fundidrio brasileiro, desde suas origens, esteve
intrinsecamente ligado n&o apenas a exploragdo econdmica, mas também a violéncia colonial e
ao apagamento dos direitos territoriais dos povos originarios, consolidando uma estrutura

agraria excludente que deixaria marcas profundas ao longo da histéria do pais.

O regime de sesmarias foi a politica utilizada como mediadora dos principais
conflitos entre colonizadores, e pelo qual se garantia a apropriacdo sobre a
terra e quase todas as riquezas do territorio dos povos nativos e da destruicdo
de territorialidades" (ALENCAR; ESPINDOLA; SOUSA, 2023, p. 80)

O processo inicial de territorializacdo direcionado as populacdes indigenas remonta ao
século XVI, caracterizando-se pela aglutinacdo de grupos com diferentes linguas e culturas em
estruturas missionarias organizadas por distintas ordens da Igreja Catolica. Nessas reducdes, 0s
religiosos conduziam a catequese dos indigenas, o que implicava a introducéo de novos padrdes
de organizacao do trabalho, da vida familiar, das formas de moradia, da convivéncia social e
das manifestacdes culturais e identitarias. A adocéo obrigatéria da lingua geral — o nheengatu-,
0 nheengatu, ainda falado, vem de uma das linguas gerais, a amazonica, ja extinta—, constituia

um dos principais mecanismos de unificacdo linguistica. Além disso, instaurava-se um modelo
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especifico de autoridade indigena por meio da nomeagao de “principais”, lideres escolhidos e
legitimados pelos missionarios para atuar como intermediarios entre os aldeados e os religiosos
(OLIVEIRA, 2016, p. 269).

1.1 Missbes, Diretorio dos Indios e Colonizagéo no Sul da Bahia

A desterritorializacdo dos povos originarios foi aprofundada com a implantagdo das
missdes religiosas, também denominadas reducBes, que se consolidaram como uma das
principais estratégias da Coroa portuguesa para a integracdo forcada e o controle sistematico
das populac@es originarias entre os séculos XVI e XVIII. Organizadas sobretudo por ordens
religiosas como jesuitas, franciscanos e capuchinhos, essas missdes funcionavam como nucleos
de aldeamento voltados a catequese, a imposi¢do da lingua portuguesa e a adequagdo dos
indigenas a légica sociocultural, econémica e religiosa europeia. Mais do que simples espacos
de evangelizacdo, constituiam dispositivos coloniais voltados ao reordenamento territorial, ao
disciplinamento do trabalho e ao apagamento das cosmologias e modos de vida tradicionais,
atuando como ferramentas eficazes de dominagéo e assimilacgdo cultural (OLIVEIRA, 2016, p.
82).

A partir do Regimento das Missdes de 1611, os padres jesuitas passaram a exercer
oficialmente autoridade tanto espiritual quanto temporal sobre 0s povos originarios aldeados
— funcdo reafirmada posteriormente pelo regimento de 1686. A gestdo interna dos aldeamentos
incluia, além da figura do missionario, a nomeacéo de indigenas para cargos especificos dentro
da estrutura administrativa das aldeias, 0 que resultava em uma organiza¢do hibrida, embora
rigidamente controlada (MARCIS, 2009, p. 193).

Segundo Oliveira (2016, p. 55-56), as missfes funcionavam como dispositivos de
reorganizacao territorial e cultural cujo objetivo ultrapassava a conversdo religiosa, impondo
uma nova ordem espacial, temporal e produtiva. Os aldeamentos missionarios promoviam
simultaneamente o confinamento fisico e o controle simbdlico das populagdes indigenas,
rompendo com seus modos tradicionais de vida, organizacdo e mobilidade. Ainda que
oferecessem certa protecdo frente aos abusos cometidos por colonos e bandeirantes, essas
instituicBes religiosas contribuiram para o desmonte das estruturas sociais e territoriais
auténomas dos povos originarios (CUNHA, 1992, p. 188-189).



36

Como discute Marcis (2013, p. 193), embora as estruturas fundamentais das missdes
tenham sido preservadas, ajustes internos foram promovidos no ambito da Companhia de Jesus
para reforcar o dominio sobre 0s proprios missionarios e, por meio deles, sobre os indigenas. O
controle era exercido de forma abrangente e cotidiana, utilizando mecanismos como a
obrigatoriedade de visitas semanais as casas dos nativos, a necessidade de autorizagao para sair
das aldeias e uma pedagogia religiosa baseada na repeticdo de doutrinas e praticas catolicas.
Tais estratégias revelam as missdes como espacos de vigilancia e assimilacdo, voltados a
subordinacdo cultural e politica das popula¢des originarias.

Monteiro (1994, p. 47) destaca que a politica missionéria, sob a aparéncia de benfeitoria
civilizatoria, operava dentro de uma légica colonial hierarquizante, que ordenava saberes,
corpos e modos de existéncia segundo uma matriz eurocéntrica. A evangelizacdo caminhava
lado a lado com a imposicéao da lingua portuguesa, da moral crista e da racionalidade produtiva
europeia. Assim, a transformacdo do indigena em sidito obediente exigia ndo apenas sua
conversdo religiosa, mas, sobretudo, sua conversao cultural e politica a racionalidade colonial.

Complementarmente, as missdes desempenhavam um papel estratégico no processo de
expansdo territorial e na sustentagdo econémica do empreendimento colonial, especialmente
nas areas de fronteira e no interior do territorio. A incorporagdo dos chamados “indios mansos”
aos empreendimentos de colonizacdo fornecia mao de obra disciplinada e de baixo custo, além
de legitimar a ocupacdo efetiva de regifes até entdo pouco controladas pelo Estado colonial.
Nesse sentido, as missdes representavam unidades basicas de ocupacao e producdo, articulando
objetivos religiosos, politicos e econémicos (OLIVEIRA, 2016, p. 82, p. 206).

Nos primeiros séculos da colonizacdo portuguesa, 0s povos indigenas foram percebidos
ora como aliados estratégicos, ora como obstaculos a consolidacdo do dominio colonial.
Aqueles que resistiam a catequese, a submissao politica ou a ocupacdo de seus territérios eram
rotulados como “indios bravos” ou “infiéis”, categorias que legitimavam a perseguiGdo e a
repressdo violenta (CUNHA, 1992, p. 189). Contra esses grupos, a Coroa portuguesa acionou
o dispositivo juridico-politico das chamadas guerras justas, fundamentadas no direito natural e
na tradicdo teologico-juridica ibérica, especialmente nas formulagdes de Francisco de Vitdria e
Francisco Suarez (CUNHA, 1992, p. 123-124). Entre os séculos XVI e XVIII, tais praticas
foram institucionalizadas por meio de cartas régias e licencas concedidas por autoridades locais,

resultando em massacres, escravizagoes em larga escala, deslocamentos forgados e destruicéo
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de comunidades indigenas.

A resisténcia indigena a ocupacdo territorial e a expansdo do dominio lusitano constituia
um desafio estrutural ao projeto colonial. Em resposta, foram organizadas campanhas de
subjugacdo respaldadas por argumentos juridico-religiosos, que conferiam legalidade a
violéncia exercida contra 0os povos originarios. Essas campanhas, ancoradas na ideologia da
superioridade civilizatoria europeia e na missdo evangelizadora cristd, promoveram coer¢do
sistematica, escravizacao e expropriacdo dos territorios indigenas (OLIVEIRA, 2016, p. 55-56;
CUNHA, 1992, p. 187-188).

Entretanto, o processo de dominacdo colonial ndo se limitou ao uso da forca militar,
mas também incorporou estratégias de aliancas politico-militares com determinados grupos
indigenas. Conforme Cunha (1992, p. 247), tais aliancas faziam parte de uma logica social
anterior a colonizagdo, na qual guerra e intercambio ritual coexistiam como mecanismos de
regulagdo entre 0s grupos étnicos. No contexto colonial, esses vinculos foram
instrumentalizados, servindo ora como estratégias indigenas de protecdo e sobrevivéncia, ora
como taticas coloniais de cooptacdo e controle.

Pacheco de Oliveira (2016, p. 81) afirma que os pactos interétnicos assumiram formas
diversas — casamentos, aliancas militares, mediagdes politicas — sendo essenciais tanto para
a resisténcia indigena quanto para a expansdo colonial. No entanto, essas aliancas eram
instaveis, pois se estruturavam sobre relacbes assimétricas que podiam ser rompidas
unilateralmente, sobretudo pelos agentes coloniais. Para o autor (2016, p. 7), 0 contato
interétnico deve ser compreendido como um campo de disputas e reconfiguracoes, e ndo como
uma simples relacdo de subordinacdo. Diante das pressdes coloniais, 0s povos indigenas
desenvolveram estratégias de adaptacdo, negociacdo e resisténcia, afirmando sua presenca
histérica mesmo sob o constante intento de apagamento imposto pela l6gica colonial.

Em consonancia com essa perspectiva, vale destacar os acordos de paz estabelecidos
com grupos como Guanaré, Aruase e Barbado, analisados por Roland (2018, p. 88). Esses
pactos ndo devem ser lidos como atos de submissdo passiva, mas como estratégias de
sobrevivéncia e protecdo frente as violéncias coloniais. Funcionavam, simultaneamente, como
ferramentas indigenas de mediacéo e como instrumentos coloniais de legitimacdo territorial.

Jodo Pacheco de Oliveira (2016) aprofunda a discussdo ao demonstrar que a

territorializacdo colonial implicou ndo apenas a apropriacdo fisica de terras, mas também a
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imposicdo de uma nova logica de pertencimento, sustentada por dispositivos juridicos,
religiosos e econdmicos. Tal processo resultou na fragmentacao das territorialidades indigenas
e na legitimacdo do dominio colonial por meio da transformacdo do espaco em propriedade,
produtividade e soberania estatal.

A substituicio gradual das missdes religiosas pelo Diretdrio dos Indios, instituido em
1757, representou o aprofundamento dessa l6gica assimilacionista. A nova politica promovia
casamentos Inter étnicos, extinguia liderancas tradicionais e impunha a integracéo forcada dos
indigenas as estruturas administrativas coloniais. Paralelamente, a Coroa portuguesa recorreu a
mecanismos de coercdo institucionalizada, como campanhas militares e a legalizagcdo das
chamadas guerras justas, para submeter os povos classificados como “infiéis” ou “resistentes”
(CUNHA, 1992, p. 187-188; OLIVEIRA, 2016, p. 57-64).

Tais préticas eram justificadas pela retérica da evangelizacdo crista, pela ideia de
superioridade europeia e por concepcdes racializadas de humanidade, promovendo néo apenas
a desumanizacdo dos indigenas, mas também a ruptura de seus vinculos territoriais, sociais e
culturais. Assim, a desterritorializacdo indigena ndo foi um efeito colateral da colonizacdo, mas
um componente estratégico e planejado de sua implementac&o.

A investigacdo das relacfes entre os povos indigenas e os colonizadores revela um
processo profundamente contraditorio: ao mesmo tempo em que se formaram aliancas
estratégicas, também se impuseram praticas recorrentes de violéncia. Conforme observa
Monteiro (2001, p. 52), os povos indigenas foram essenciais para a sobrevivéncia dos
colonizadores em diferentes momentos, o que resultou em acordos circunstanciais. No entanto,
mesmo apos esses pactos, 0s grupos indigenas frequentemente eram submetidos a perda de
autonomia e a coercdo. Cunha (1992, p. 89) enfatiza que as guerras justas, travadas sob o manto
do discurso evangelizador, tinham como objetivo Gltimo a apropriacdo de terras e a exploracao
da forca de trabalho indigena

Com as reformas pombalinas, a escravizagdo indigena foi formalmente abolida em 1755
e, dois anos depois, instituiu-se o Diretdrio dos indios, que reorganizou os aldeamentos e impds
normas voltadas a redefinir a relacdo entre as populagdes indigenas e o Estado colonial. A
revogacdo do Diretorio, em 1798, foi por muito tempo interpretada como instauradora de um
“vacuo juridico” propicio a reativacdo de praticas coercitivas, especialmente no contexto da

transferéncia da Corte para o Brasil, quando, entre 1808 e 1809, diferentes Cartas Régias
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autorizaram o uso da forca contra povos indigenas em varias capitanias, como Sao Paulo, Minas
Gerais e Goias (CUNHA, 1992).

Contudo, o argumento chamado “vazio legislativo” no pds-1798 tem sido
problematizada por leituras que enfatizam a pluralidade normativa e a variagéo regional das
experiéncias indigenistas: em sua tese, Jodo Paulo Peixoto Costa (2016) sustenta que ndo é
adequado compreender esse periodo como auséncia de regulacdo, pois ele foi atravessado por
um emaranhado de leis, instrucdes e praticas administrativas que, embora ndo constituissem
uma diretriz Unica e geral, orientavam de maneira efetiva as relaces entre Estado, colonos e
indigenas, ampliando, inclusive, as margens de autonomia provincial diante de realidades locais
diversas. No caso do Ceard, o autor demonstra que a Carta de 1798 ndo teve efeito imediato,
mantendo-se o Diretdrio como referéncia até 1845, quando se instituiu o Regulamento das
MissOes. Essa interpretagéo converge com a proposicao de Cancela (2012), ao indicar que 1798
ndo inaugura um vazio juridico homogéneo, mas integra um processo de reacomoda¢do
normativa e de dualizacdo das praticas indigenistas, marcado por temporalidades multiplas e
por tratamentos diferenciados conforme as classificacdes coloniais atribuidas aos grupos
indigenas.

Durante o processo de formacdo territorial do Brasil, entre os séculos XVII e XVIII, a
guerra de conquista foi transformada em instrumento estrutural da expansao colonial. Praticas
como os descimentos (deslocamentos forcados), os aldeamentos e os conflitos sob a
justificativa das guerras justas foram utilizados para ampliar o dominio sobre o interior do
territorio. De acordo com Oliveira (2016, p. 63-64), essas a¢Ges articularam interesses politicos,
econdmicos e religiosos, contribuindo decisivamente para o avanco da fronteira colonial.

Nesse contexto, a criacdo do Diretério dos indios, em 1757, foi um marco institucional
da politica indigenista do periodo. Originalmente aplicado na Amazénia, o estatuto foi
posteriormente estendido a diversas regides da América portuguesa. O Diretdrio previa a
substituicdo dos missionarios por padres seculares, transformava os aldeamentos em vilas com
administragdo civil, impunha o uso da lingua portuguesa, incentivava casamentos interétnicos
e a pratica agricola como forma de integracéo a sociedade colonial (CANCELA, 2012, p. 20—
21).

No sul da Capitania da Bahia, a implementacio do Diretorio dos Indios assumiu

contornos especificos, fortemente influenciados pelos interesses das elites locais. Conforme
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analisa Teresinha Marcis (2009), o Diretorio serviu como instrumento de reordenamento
territorial e disciplinamento da méo de obra indigena. A nomeacdo de diretores civis,
geralmente ligados ao setor agrario, substituiu as liderancas tradicionais e aprofundou o
controle sobre 0s corpos e os territorios indigenas.

O estudo desenvolvido pela autora oferece uma andlise critica da aplicacdo do Diretorio
dos Indios na porcao meridional da Capitania da Bahia, demonstrando que sua implementac&o
ndo ocorreu de forma integral. Marcis (2009) assinala que, nesse contexto especifico, alguns
direitos consagrados aos povos indigenas foram preservados, como a manutencgdo das terras dos
antigos aldeamentos como bens de carater coletivo. Além disso, observa-se a permanéncia de
certa autonomia politica, uma vez que a ocupacdo de cargos como os de vereadores e juizes
ordinéarios nas vilas era, preferencialmente, conferida a individuos indigenas. A pesquisa de
Marcis concentra-se na reconstituicdo das experiéncias sociais e das trajetdrias histdricas dos
moradores indigenas oriundos dos aldeamentos jesuiticos extintos e posteriormente convertidos
em vilas, sob a implementacdo do Diretério pombalino, primeiro na Capitania e, em seguida,
na Comarca de llhéus (MARCIS, 1997, p. 23).

A autora destaca que, nessa regido, o Diretorio foi adaptado seletivamente aos interesses
coloniais, resultando em uma politica ambigua: a0 mesmo tempo em que proclamava a
integracdo dos indigenas como vassalos da Coroa, operava a desestruturacdo sistematica de
suas formas de organizacdo e autonomia territorial. Os diretores interferiam no cotidiano das
aldeias, controlando a producdo, 0os casamentos, 0s rituais e 0 comércio, convertendo 0s
aldeamentos em unidades subordinadas a l6gica produtiva e disciplinar do colonialismo.

Segundo Marcis (2013, p. 32-33), o Diretdrio dos Indios pode ser compreendido tanto
como legislagdo quanto como politica de “civilizagdo”, sendo descrito de diferentes formas:
desde norma juridica que regulava as acBes colonizadoras, até instrumento destinado a
disciplinar a liberdade indigena e controlar a vida dos aldeados. H& consenso entre 0s
pesquisadores de que o Diretorio integra o conjunto legislativo pombalino, mas as
interpretagdes variam quanto as razdes de sua formulacéo.

Para Coelho (apud MARCIS, 2013, p. 32-33), o Diretorio ndo deve ser visto apenas
como produto da politica centralizadora da Coroa, mas também como resposta as
especificidades da sociedade amazdnica: a dependéncia da mao de obra indigena, a necessidade

de reduzir a influéncia missionaria e de conter resisténcias locais as reformas pombalinas. Ja
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Domingues enfatiza que o estatuto se insere no contexto politico e militar do Norte, sendo parte
de um processo mais amplo de regulamentacdo da liberdade indigena e de integracéo forcada,
no qual se buscava enfraquecer o trafico de indios, diminuir o poder das ordens religiosas e
promover casamentos mistos.

Portanto, conforme assinala Marcis (2013), no sul da Bahia o Diretério dos indios
consolidou-se como um potente instrumento de colonialidade, ao legitimar tanto a expropriagédo
dos territorios indigenas quanto o controle sistematico de suas vidas, sob a justificativa de uma
suposta integracdo “civilizatoria”. Ainda que tenha sido formalmente revogado no Pard em
1798, manteve-se vigente em amplas areas, estendendo-se do Maranh&o a Minas Gerais, 0 que
contribuiu para a continuidade de seus efeitos para além do marco legal de sua revogacdo. Nesse
sentido, as préaticas e racionalidades por ele instituidas ndo se extinguiram, mas foram
reatualizadas e sucedidas por dispositivos igualmente excludentes, a exemplo da Lei de Terras
de 1850 (Lei n° 601), que reafirmou a Idgica privatista da propriedade fundiaria e restringiu
severamente 0 acesso dos povos indigenas a seus territorios ancestrais.

Em dialogo, Marcis (2013) e Peixoto Costa (2016) permitem compreender o
Regulamento das Missdes de 1845 menos como um ‘“comeco” e mais como etapa de
consolidacdo e reordenacdo de um projeto indigenista que combinava tutela, catequese e
aldeamento como tecnologias de governo. Em Marcis (2013), especialmente no contexto baiano,
a politica de “civilizacdo” aparece como continuidade de mecanismos coloniais de controle,
nos quais administracdo civil e acdo religiosa operavam em conjunto para disciplinar a vida
indigena, organizar o trabalho, escolarizar e reconfigurar territérios sob a retorica
integracionista. Ja em Peixoto Costa, a leitura do Ceara evidencia que, antes mesmo de 1845,
jaexistiam iniciativas e praticas regulatérias em funcionamento, atravessadas por sobreposi¢oes
normativas, entraves burocraticos e arranjos provinciais, o que problematiza a ideia de “vazio
legislativo”. Nesse sentido, o regulamento deve ser entendido como tentativa de sistematizar e
normatizar um campo ja em disputa, preservando a seletividade das politicas — que favoreciam
sobretudo os indigenas aldeados — e mantendo abertas as possibilidades de intervencao
coercitiva sobre aqueles que recusavam o enquadramento imposto pelo Estado.

No caso especifico do sul da Bahia, verifica-se que a atuacdo dos missionarios
capuchinhos italianos remonta ao inicio do século XIX, portanto anterior & regulamentacéao

oficial promovida pelo Decreto n® 426. Tal fato demonstra que a pratica precedeu a norma e
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que o decreto apenas formalizou uma relacéo ja estabelecida entre missionarios e o projeto de
integracdo forcada dos povos indigenas. Esse marco legal, contudo, conferiu respaldo
institucional & acdo missionéria, consolidando sua fungdo como engrenagem essencial da
politica indigenista do Estado Imperial (SILVA, 2017, p. 125).

Complementarmente, Silva (2017, p. 125) analisa que a funcdo pedagdgica atribuida a
catequese também revela os objetivos do projeto colonial. A catequese visava moldar o indigena
como forca de trabalho e inseri-lo na l6gica produtiva da nacdo em formacéo. Nesse sentido,
como ressalta Amoroso (apud SILVA, 2022, p. 125), ao final do século XIX os indigenas
passaram a ser representados como trabalhadores individualizados, residentes em col6nias

mistas estabelecidas nos sertdes e concebidas como embrides de futuras cidades civilizadas.

1.2 A Lei de Terras de 1850

A promulgacdo da Lei n° 601, de 18 de setembro de 1850, conhecida como Lei de Terras,
marcou um divisor de aguas na histéria fundiaria brasileira, ao instituir a compra como a Unica
forma legal de acesso a terra publica. A nova legislacdo substituiu a légica anterior de
concessdes, sesmarias e ocupacOes tradicionais por um modelo de propriedade privada
formalizada, estruturado para atender as demandas da elite agraria e ao projeto de modernizacao
econémica do Império.

Manuela Carneiro da Cunha (1992, p. 145) expde que, logo apds a promulgacdo da lei,
uma decisao imperial determinou a incorporacgéo, aos Préprios Nacionais, das terras das aldeias
cujos habitantes estivessem “dispersos” ou “confundidos” com a populagdo ndo indigena.
Assim, mesmo diante da continuidade da ocupacdo territorial indigena, a suposta assimilacédo
cultural passou a ser utilizada como justificativa legal para a expropriacdo das comunidades.

Esse dispositivo representou uma inflexdo nas politicas indigenistas do século XIX.
Conforme Cunha (1992), tratava-se de uma etapa decisiva no apagamento juridico dos povos
originarios, em que o critério de identidade passava a ser instrumentalizado como tecnologia de
Estado. A aparéncia fisica, o grau de imposicao cultural ou a convivéncia com néo indigenas
eram considerados provas suficientes para deslegitimar sua coletividade e retirar-lhes os

direitos territoriais. Avisos oficiais de 1851 e 1857 reforcaram essa logica excludente.
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Embora o Art. 12 da Lei previsse a destinacao de terras devolutas para a “colonizacao

dos indigenas”, na pratica essa prote¢ao foi marginal. O dispositivo legal afirma:

O Governo reservara das terras devolutas as que julgar necessarias: 1°, para a
colonizacdo dos indigenas; 2° para a fundacdo de povoacdes, abertura de
estradas, e quaisquer outras serviddes, e assento de estabelecimentos publicos;
3°, para a construcao naval” (BRASIL, 1850, art. 12).

Entretanto, antes mesmo que o territério fosse reconhecido como indigena, ele era
frequentemente classificado como “devoluto”, o que deslegitimava a ocupa¢do ancestral e
colocava tais areas a venda, ignorando os direitos originarios. O Art. 14 acentuava esse processo
ao transformar legalmente a terra em mercadoria, autorizando a venda de terras devolutas
mesmo que tradicionalmente ocupadas por indigenas — que, sem titulos de propriedade e sem
recursos financeiros, ndo podiam adquiri-las. A Lei, portanto, consolidou a mercantilizacéo da
terra, desconsiderando completamente as formas tradicionais de ocupagéo coletiva.

Ademais, o Art. 16 estabelecia que os territorios vendidos estariam sempre subordinados
a determinados 6nus, como a cessdo gratuita de areas para estradas, portos e extracdo de agua.
Essa clausula revela uma concepcao de terra subordinada aos interesses do Estado e do mercado,
reforcando a l6gica de exploracdo e desprezando a funcgdo social, espiritual e cultural que o
territdrio possui para os povos originarios (BRASIL, 2024, p. 21).

Oliveira Silva (2020, p. 217-218) analisa que os povos indigenas foram submetidos a
um processo de “nacionalizagdo for¢ada” com a imposi¢do do Regulamento das Colonias
Nacionais, em 1860. O texto sequer mencionava os indigenas, tornando explicita sua exclusdo
como sujeitos de direito. O vinculo com a terra, a identidade étnica e a autonomia sociocultural
foram ignoradas pelas normativas coloniais.

Nessa perspectiva, Almeida e Moreira (apud SILVA, 2020) demonstram que a base
normativa composta pela Lei de Terras (1850) e pelo Regulamento das Missdes (1845)
reafirmava a proposta assimilacionista do antigo Diret6rio dos indios, especialmente no sul da
Bahia, onde se consolidou uma politica de “colonizagdo indigena” voltada a desconstituicao
das identidades étnicas e a exclusdo dos povos originarios do reconhecimento estatal como
sujeitos coletivos.

A politica de “colonizagdo indigena” implementada no sul da Bahia, especialmente com

a criacdo da Coldnia Nacional Cachoeira de Ilhéus, comprovou a continuidade das préaticas
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assimilacionistas herdadas do Diretério dos indios. Silva (2020) afirma que essa politica
promoveu a desconstituicdo da identidade indigena no plano juridico e politico, excluindo as
populacdes originarias do reconhecimento estatal como povos distintos e autbnomos.

Estudos como os de Paraiso (1982), Cunha (1992), Monteiro (1994), Oliveira (2016),
Silva (2020) e Westin (2020) analisaram que a Lei de Terras foi um marco institucional da
exclusdo territorial dos povos indigenas, libertos, camponeses pobres e outros grupos
vulnerabilizados. Ao exigir a compra como Unica forma de acesso legal a terra, a legislacédo
favoreceu a concentragdo fundiéria, consolidando o poder das elites agréarias e inviabilizando
qualquer forma de reforma agréaria efetiva.

Ao atrelar o desenvolvimento nacional a privatizacdo das terras publicas, o Estado
reforcou uma ldégica de silenciamento, expropriacdo e apagamento dos modos de vida
tradicionais, aprofundando os conflitos fundiérios que permanecem como uma das principais
causas da violéncia rural no Brasil contemporaneo.

Nesse sentido, a terra passou a ser tratada como mercadoria, transformando o espaco de
vida em ativo econdmico. As formas comunitarias e ancestrais de ocupacdo da terra foram
sistematicamente ignoradas ou criminalizadas. Como afirma Marcio Both (apud WESTIN,
2020), a concentracdo fundiéria no Brasil é resultado de uma estrutura historica sustentada
desde o periodo colonial, e a Lei de Terras de 1850 aprofundou a marginalizacdo dos grupos
étnicos originarios e afrodescendentes, reforcando um modelo agrario marcado pela
desigualdade.

A legislacdo também contribuiu diretamente para a expropriacao das terras indigenas,
que, por ndo possuirem titulos, foram consideradas devolutas e transferidas para particulares ou
integradas ao patriménio estatal. Com isso, essas comunidades foram deslocadas para areas
menores, improdutivas ou isoladas, comprometendo sua subsisténcia, autonomia e modos de

vida.

1.3 As Consequéncias Contemporaneas da Exclusdo Territorial

A auséncia de concessdes gratuitas de terra e a conversdo da terra em mercadoria
consolidaram o poder politico e econémico das elites, inviabilizando a redistribuicao fundiaria
e dificultando qualquer tentativa efetiva de reforma agraria. Ao determinar que todas as terras

ndo tituladas fossem classificadas como devolutas, a legislacdo de 1850 permitiu a transferéncia
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legal de terras indigenas para particulares e para o proprio Estado, resultando no deslocamento
forcado de comunidades e na concentracdo de terras improdutivas nas maos de poucos.

Os impactos desse processo ainda se refletem na realidade atual. Dados do Censo 2022
do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) revelam que 53,97% da populacéo
indigena brasileira vive atualmente em areas urbanas, totalizando cerca de 914,75 mil pessoas.
Essa mudanca nos padrdes de ocupacdo evidencia o impacto da urbanizacdo forcada e da
expropriacao territorial ao longo das décadas.

Casos emblematicos como o Parque das Tribos, em Manaus (AM) — onde cerca de mil
familias indigenas vivem sob graves caréncias de saneamento e infraestrutura — e a Aldeia
Maracand, no Rio de Janeiro — atravessada por precariedade, conflitos e recorrentes violagdes
de direitos — tornam visivel o racismo ambiental como expressdo contemporanea de
desigualdades historicamente construidas no Brasil.

Nesse sentido, racismo ambiental refere-se ao modo como riscos, danos e a insuficiéncia
de protecdo e de servigos socioambientais — tais como saneamento basico, moradia digna e
seguranca territorial — recaem de forma desproporcional sobre populacGes racializadas e
socialmente vulnerabilizadas, entre elas 0s povos indigenas, em razdo de processos estruturais
de discriminagédo, omissao estatal e negacao de direitos territoriais. No Parque das Tribos, por
exemplo, relatérios registram condicdes criticas, com auséncia de esgotamento sanitario e
moradias que, em muitos casos, ndo possuem banheiro, além do uso de fossas improvisadas ou
inexistentes, o que compromete a saude coletiva, a seguranca alimentar e o préprio modo de
vida. J& na Aldeia Maracand, a literatura aponta a persisténcia de inseguranca territorial e
conflitos fundiarios, com pressfes de despejo, intervencdes do poder publico e episodios de
acao policial, somados a relatos de infraestrutura precéria, dificultando a permanéncia digna e
o reconhecimento indigena em contexto urbano.

Nessa perspectiva, tais situacdes ndo devem ser compreendidas como fatos isolados,
mas como desdobramentos atuais de uma trajetoria de longa duracdo, em que a politica
territorial — intensificada por marcos como a Lei de Terras de 1850 — consolidou um
ordenamento fundiario privatista e excludente, restringindo acessos e reconhecimentos
territoriais e produzindo deslocamentos e vulnerabilidades que, no presente, se materializam
em precarizagao socioambiental, inseguranca e déficits persistentes de servicos basicos para as

populacGes indigenas.
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Figura 1 - Parque das Tribos-Manaus (AM), Cacica Lutana Kokama
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Fonte: OLIVEIRA, 2023?

2 Ricardo. Parque das Tribos, em 2023, em uma érea de erosdo, é uma das preocupagdes dos moradores da
comunidade. Revista Cenarium, Arquivo, 2023. Disponivel em: https://revistacenarium.com.br/parque-das-tribos-
favelizacao-luta-por-direitos-basicos/. Acesso em 20/11/2024.
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Figura 2 - Comunidade Parque das Tribos-Manaus (AM).

Fonte: OLIVEIRA, 2023

Carneiro da Cunha (1992) afirma que os direitos territoriais dos povos originarios sao
fundamentados em uma condicao histdrica e legitimados por documentos como o Alvara Régio
de 1680, que reconhecia os nativos como “os primeiros e legitimos proprietarios de suas terras”.
No entanto, a autora destaca que a comprovacdo dessa ocupacdo ndo deve se restringir a
documentos escritos, que frequentemente refletem perspectivas eurocéntricas e interesses

contrarios aos povos nativos.

Os direitos especiais que os indios tém sobre suas terras derivam de que eles
foram, nas palavras do Alvara Régio de 1680, "seus primarios e naturais
senhores”, ou seja, derivam de uma situacdo histérica (Carneiro da Cunha,
1987). Isso nao significa que caiba provar a ocupacdo indigena com 0s
documentos escritos, que ndo sé sao lacunares, mas cujos autores tinham
também interesses, no mais das vezes, antagonicos aos dos indios. Ao
contrario, cabe restabelecer a importancia da memoria indigena, transmitida
por tradi¢do oral, recolhendo-a, dando-lhe voz e legitimidade em justica. A
historia dos indios ndo se subsume na histéria indigenista. (CUNHA, 1992, p.
22).

Cunha propde a valorizagdo da memoria indigena, transmitida pela tradi¢éo oral, como
fonte legitima e essencial para o reconhecimento de seus direitos. A autora defende que essa

memoria ndo deve ser considerada inferior ou menos valida do que os registros escritos, pois
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carrega a vivéncia e a historia dos proprios povos originarios, muitas vezes imperceptiveis nas
narrativas oficiais. Ademais, 0 autor assinala que a historia indigena ndo se limita ao
indigenismo — isto &, as politicas ou praticas criadas por ndo indigenas para lidar com os povos
originarios —, mas constitui uma trajetdria propria, autbnoma e rica em significados.

Nessa perspectiva, € importante ressaltar que as pinturas rupestres, com milhares de
anos, encontradas em diversos sitios arqueologicos brasileiros, atestam a antiguidade da
ocupacdo do territorio pelos povos da floresta. Esses vestigios reforcam a relacdo historica e
ancestral dos indigenas com o territério, em contraste com os desafios enfrentados na

contemporaneidade devido a urbanizacédo e a perda de seus espacos tradicionais.

Figura 3 - Registro de arte rupestre no Estado da Bahia, Brasil
‘ : A
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Fonte: ALBAGLI DE ALMEIDA, 20083.

Fontes etno-histéricas indicam a ocupacdo do atual territério baiano por diversos
grupos indigenas pertencentes a distintos troncos linguisticos. Entre os mais antigos,
destacam-se os Kiriri,cujos vocabulos apresentam possiveis relagdes com linguas andinas
contemporaneas. Atualmente, o idioma Kiriri € associada ao tronco Macro-Jé, amplamente
distribuido na Bahia e representado por etnias como os Acroa, Kaiapd, Masakara, Aimoré (ou
Botocudo), Guerém (Krem), Kamaka, Patax6 e Xokd (ALBAGLI DE ALMEIDA; FARIAS,
2008).

Ja os povos de origem Tupi concentravam-se principalmente no litoral e nas margens

3 ALBAGLI DE ALMEIDA, 2008, Guilherme; FARIAS, Luiz Henrique. Consideragdes sobre a arte rupestre no
estado da Bahia, Brasil. Rupestreweb, 2008. Disponivel em: http://www.rupestreweb.info/dabahia.htm. Acesso
em: 21 jul. 2025.

4 Segundo a Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA), a escrita dos nomes das etnias indigenas deve adotar
a inicial maidscula e ser mantida sem alteracdo, ndo se permitindo o uso da forma plural. Para esclarecimentos
adicionais, conferir Brasil (2016).)
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dos grandes rios do interior, onde desenvolviam atividades como pesca, caca, coleta de mariscos,
silvicultura e agricultura inicial, com cultivos de feijdo, milho, batata e abdbora. Com a
intensificacdo do processo colonizador, esses grupos foram sendo progressivamente expulsos
para o sertdo, onde deixaram importantes registros de sua presenca, como as pinturas rupestres
em abrigos rochosos (ALBAGLI DE ALMEIDA,; FARIAS, 2008).

A presenca colonial europeia na regido central da Bahia fortaleceu-se a partir do século
XVIII, quando descendentes do Caramuru instalaram currais ao longo do rio S&o Francisco e
nas areas proximas a Serrinha. Nesse contexto, destaca-se a figura de Joana Guedes de Brito,
herdeira da Casa da Torre, que abriu a chamada “Estrada da Tropeira Joana” sobre antigos
caminhos indigenas. Essa via ancestral corresponde atualmente a Estrada do Feijdo, que liga
Feira de Santana a Xique-Xiqgue, e ainda hoje revela vestigios arqueoldgicos em suas margens
(ALBAGLI DE ALMEIDA; FARIAS, 2008).

As longas estiagens e a auséncia de politicas eficazes de irrigacdo provocaram a
estagnacdo econdbmica de amplas areas do semiarido baiano, onde se encontra significativa
concentracdo de sitios com arte rupestre. Paradoxalmente, tais condi¢des contribuiram para a
preservacao desses registros arqueoldgicos, ao contrério das regides litoraneas, mais afetadas
pela agricultura extensiva, mineracdo e processos de urbanizacdo (ALBAGLI DE ALMEIDA;
FARIAS, 2008).

Tais registros pictéricos demonstram que, muito antes da chegada dos colonizadores
europeus, ja existiam sociedades complexas e adaptadas ao semiarido, com préticas de coleta,
caca, pesca e agricultura. Esses achados reforcam a legitimidade histérica dos povos indigenas
como ocupantes originarios do territorio, portadores de culturas milenares e detentores de
saberes ambientais sofisticados, cujos modos de vida foram sistematicamente desconsiderados
pelos discursos colonialistas que legitimaram a apropriacdo violenta de suas terras. A
arqueologia, nesse contexto, emerge como instrumento de reconhecimento da ancestralidade e
dos direitos territoriais dos primeiros habitantes do Brasil.

Retomando a discussdo de Manuela Carneiro da Cunha (1992, p. 22), a autora
desconstroi a tradicional hierarquia de validacdo historica que privilegia documentos escritos
na visdo colonialista europeia. Sua critica reforca a necessidade de incluir a oralidade como
base legitima para o reconhecimento histoérico e juridico dos povos indigenas. Essa perspectiva

é essencial em contextos de disputas territoriais, por conferir centralidade a voz dos proprios
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indigenas, frequentemente excluidos das decis6es que os afetam. Ao enfatizar a importancia da
memoria oral, a autora desafia a ideia de que a histdria dos povos indigenas constitui apenas
um apéndice da histdria nacional, afirmando sua singularidade e autonomia.

Essa visdo se conecta ao esforgo descolonizador na historiografia, que busca reverter
séculos de marginalizagdo de fontes e narrativas dos povos ancestrais, reconhecendo-as como
elementos indispensaveis para compreender a formacédo das sociedades americanas. O trecho
destaca, ainda, a relevancia de combater leituras parciais da historia que desconsideram 0s
direitos originarios, promovendo uma justica histérica mais ampla e inclusiva.

Diante da discussao apresentada, € imprescindivel destacar a perspectiva indigena sobre
a colonizacdo portuguesa, conforme as reflexées de Ailton Krenak (2000, p. 19). Em sua obra,
Krenak oferece uma analise critica de como os povos indigenas vivenciaram e resistiram ao
processo colonizador, enfatizando as estratégias de resisténcia cultural e politica empregadas
por esses povos, mesmo diante das adversidades impostas pela invasao colonial.

Krenak argumenta que a colonizacdo ndo apenas subjugou fisicamente os povos
indigenas, mas também buscou apagar suas cosmologias e modos de vida. No entanto, essas
populagdes mantiveram vivas suas tradigdes e conhecimentos ancestrais, utilizando a oralidade,
a arte e a espiritualidade como formas de resisténcia e preservagédo de sua identidade. O autor
ressalta a importancia da relacdo intrinseca entre 0s povos indigenas e a terra, destacando que
a defesa do territorio é fundamental para a manutencéo de suas culturas e existéncias.

Ao trazer essas reflexdes, Krenak nos convida a repensar a historia oficial e a reconhecer
a resiliéncia e a agéncia dos povos indigenas frente a colonizacdo, valorizando suas

contribuicdes para a diversidade cultural e para a sustentabilidade ambiental.

Os fatos e a historia recente dos ultimos 500 anos tém indicado que o tempo
desse encontro entre as nossas culturas € um tempo que acontece e se repete
todo dia. Ndo houve um encontro entre as culturas dos povos do Ocidente e a
cultura do continente americano numa data e num tempo demarcado que
pudéssemos chamar de 1500 ou de 1800. Estamos convivendo com esse
contato desde sempre. Se pensarmos que ha 500 anos algumas canoas
aportaram aqui na nossa praia, chegando com os primeiros viajantes, com os
primeiros colonizadores, esses mesmos Viajantes, eles estdo chegando hoje as
cabeceiras dos altos rios la na Amazonia. De vez em quando a televisdo ou o
jornal mostram uma frente de expedicéo entrando em contato com um povo
que ninguém conhece, como recentemente fizeram sobre voo de helicoptero a
aldeia dos Jamindwa, um povo que vive na cabeceira do rio Jorddo, 14 na
fronteira com o Peru, no estado do Acre. Os Jamindwa ndo foram ainda
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abordados, continuam perambulando pelas florestas do alto Jurug, nos lugares
onde os brancos estdo chegando somente agora! Poderiamos afirmar, entéo,
gue para os Jaminawd 1500 ainda ndo aconteceu. Se eles conseguiram
atravessar aquelas fronteiras, subirem a serra do divisor e virarem do lado de
14 do Peru, o 1500 pode acontecer so |4 pelo 2010. Entéo eu queria partilhar
com vocés essa noc¢do de que o contato entre as nossas culturas diferentes se
da todo dia. No amplo evento da histéria do Brasil, o contato entre a cultura
ocidental e as diferentes culturas das nossas tribos acontece todo ano, acontece
todo dia, e em alguns casos se repete, com gente que encontrou 0s brancos,
aqui no litoral, 200 anos atras, foram para dentro do Brasil, se refugiaram e s6
encontraram os brancos de novo agora, nas décadas de 30, 40, 50 ou mesmo
na década de 90. Essa grande movimentagdo no tempo e também na geografia
de nosso territério e de N0sso povo expressa uma maneira propria das nossas
tribos de estar aqui neste lugar. (KRENAK, 2000, p. 19).

Os relatos de Krenak sobre o movimento dos povos indigenas no tempo e no espaco
comprovam que a histéria é dindmica, marcada por processos de adaptacdo e resisténcia,
mesmo diante das adversidades impostas pelo avanco colonial. No entanto, é igualmente
fundamental considerar os povos de contato mais antigo, como 0s Guarani, os Kamaké, os
Pataxo6 e os Botocudo, que, desde o século XVI, estabeleceram relagdes com os colonizadores
europeus e foram submetidos a intensos processos de catequese, aldeamento compulsoério e
deslocamentos territoriais forcados. No caso dos Guarani, a atuacdo das missdes jesuiticas nas
regides do atual sul do Brasil, Paraguai e Argentina impactou profundamente sua organizacéo
social e espiritual. Apesar das pressdes coloniais, 0s Guarani mantiveram formas de resisténcia
por meio de fugas, aliancas estratégicas e reorganizagdes internas (OLIVEIRA, 2009, p. 154).

Ja os Kamakd, Pataxd e Botocudo, cuja presenca era predominante no sul da Bahia,
foram aldeados e submetidos ao controle das autoridades religiosas e administrativas, mas
resistiram por meio da mobilidade, da negociacdo de espacos e da manutencdo de praticas
culturais préprias, mesmo diante das tentativas sistematicas de integracdo forcada a sociedade
colonial (CANCELA, 2018, p. 218; SILVA, 2017, p. 8). Ao articular essas diferentes
temporalidades — os primeiros contatos e o0s desafios contemporaneos — amplia-se a
compreensdo da permanéncia e resisténcia historica dos povos originarios no Brasil.

Krenak enfatiza a recorréncia desse contato na histéria brasileira, com povos originarios
sendo encontrados, explorados ou deslocados em diferentes momentos, desde o litoral até o
interior do pais. Esse discurso desestrutura a cronologia convencional da histéria colonial,
demonstrando como a invasdo territorial e a violéncia cultural ndo foram eventos Unicos, mas

processos continuos.
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Apresentando uma perspectiva descolonizadora da historia brasileira, o estudo enfatiza
a resisténcia indigena e sua presenca continua na construgéo da identidade nacional, destacando
a falta de reconhecimento desse processo no discurso oficial, que tende a invisibilizar a
diversidade cultural.

O enfoque de “1500” como marco unico desafia o eurocentrismo que define a historia
a partir do ponto de vista europeu, oferecendo uma visdo que privilegia a experiéncia indigena.
A mencdo aos Guarani, Kamaka, Patax6 e Jaminawa reforca a atualidade das questdes
enfrentadas pelos povos indigenas, desde a preservacdo de seus territorios até os impactos do
contato permanente com a sociedade ndo indigena. O testemunho de Krenak sobre a trajetoria
dos povos indigenas ao longo do tempo e em diferentes territorios revela o carater dindmico de
suas histdrias, marcadas por processos continuos de adaptacdo e resisténcia diante das
adversidades impostas pela expanséao colonial.

A nocdo de decolonialidade contribui para desestabilizar a narrativa linear e
ocidentocéntrica que costuma tratar a experiéncia colonial como “passado encerrado”, ao
mesmo tempo em que evita o risco oposto: o de sugerir uma manuten¢do imutavel das culturas
indigenas, como se ndo tivessem ocorrido exterminios, desterritorializacdes, fraturas
comunitarias e perdas historicas. Ao explicitar que a conquista das Américas inaugura um
padrdo mundial de poder que organiza hierarquias raciais, politicas e epistémicas, a perspectiva
decolonial mostra que as identidades indigenas foram (e sdo) produzidas em condicdes
assimétricas, sob coercdo e violéncia, mas também por meio de agéncia historica, estratégias
de sobrevivéncia e reelaboragdes coletivas (QUIJANO, 2005, p. 107-108). Nessa chave, a
permanéncia cultural ndo deve ser entendida como “preservagao intacta”, mas como processo
histérico de (re)existéncia: um movimento no qual praticas, memorias, parentescos,
territorialidades e cosmologias se reconfiguram em meio a deslocamentos, silenciamentos e
negociacOes impostas pela colonialidade, inclusive apds as independéncias, quando a auséncia
de uma descolonizacdo efetiva rearticula esse padrdo de dominacdo em novas bases
institucionais (QUIJANO, 2005, p. 124).

Assim, reconhecer continuidades implica considerar também rupturas, recomposigdes e
etnogéneses, evitando tanto a “idealizagdo da pureza original” quanto uma leitura centrada
apenas na falta. Como alerta Jodo Pacheco de Oliveira, € preciso ndo se deixar capturar por uma

“etnologia das perdas culturais” que naturaliza a situagdo colonial. O ponto decisivo ¢
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compreender que a legitimacdo das coletividades indigenas se da justamente em um cenario
marcado por expropriacgdo territorial, exterminio de etnias e perdas significativas de patrimonio
e conhecimentos, sem que isso elimine a possibilidade de afirmacéo politica e reatualizacéo
cultural (OLIVEIRA, 1998, p. 33-34).

A desconstrucdo da histdria oficial é corroborada pela perspectiva de Serge
GRUZINSKI (2001), que afirma que as histdrias estdo interligadas e em constante dialogo.
Diante de contextos que exigem analises em multiplas escalas, cabe ao historiador atuar como
mediador, restabelecendo conexdes internacionais e intercontinentais que as historiografias

nacionais frequentemente ignoraram ou ocultaram ao delimitar rigidamente suas fronteiras.

Esta perspectiva significa que estas histdrias estdo ligadas, conectadas, e que
se comunicam entre si. Diante de realidades que convém estudar a partir de
maltiplas escalas, o historiador tem de converter-se em uma espécie de
eletricista encarregado de restabelecer as conexdes internacionais e
intercontinentais que as historiografias nacionais desligaram ou esconderam,
blogueando as suas respectivas fronteiras. (GRUZINSKI, 2001, p. 176)

Portanto, tanto Krenak quanto Gruzinski sublinham que a histdria ndo é um relato
definitivo, mas um campo de disputa no qual vozes silenciadas — como as dos povos indigenas,
das populacdes escravizadas e dos grupos ciganos — devem ser reconhecidas e valorizadas
para que possamos compreender plenamente a complexidade da formacéo cultural e social das
Américas.

Entretanto, a l6gica agraria implantada desde o periodo colonial continua a impactar
profundamente as etnias no Brasil contemporaneo. A luta pela demarcacéo de terras indigenas
enfrenta barreiras politicas e econémicas derivadas da concentracdo fundiaria consolidada pela
Lei de Terras de 1850. Apenas com a Constituicdo de 1988 os indigenas passaram a ter seus
direitos territoriais formalmente reconhecidos, mas o processo de demarcacdo segue lento e
insuficiente, produzindo consequéncias irreparaveis.

A atuacdo do Estado brasileiro no tocante aos direitos territoriais indigenas caracteriza-
se por uma postura ambigua e, muitas vezes, contraditoria. Embora a Constituicdo Federal de
1988 reconheca formalmente os direitos originarios dos povos indigenas sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, a efetivacdo desses direitos tem sido sistematicamente postergada. O

Estado, sobretudo na esfera federal, demonstra relutancia em promover de maneira célere e
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eficaz a demarcacao e a protecdo desses territorios, revelando um descompasso significativo
entre o marco legal e sua implementacao pratica.

Um exemplo emblemético dessa conjuntura é a Terra Indigena Caramuru Catarina
Paraguacu, cuja trajetdria ilustra a complexidade e a persisténcia das disputas territoriais no sul
da Bahia. Embora existam decis@es judiciais que reconhecem os direitos territoriais dos povos
indigenas, a resisténcia de setores do agronegocio, articulada a omissdo e, por vezes, a
conivéncia do Estado, tem inviabilizado a efetivacdo plena da restituicdo territorial. Nesse
cenario, a morosidade dos processos juridicos, o comprometimento seletivo das instituicbes
publicas e a auséncia de vontade politica configuram-se como elementos estruturantes de uma
I6gica que perpetua os conflitos fundiarios e a sistemética negacdo dos direitos dos povos

originarios, inclusive na contemporaneidade.

1.4 A Capitania de Ilhéus e 0 Embate com os Povos Indigenas: Resisténcia, Declinio e

Estratégias Coloniais

Mapa 2 - Mapa da América Portuguesa Dividida em Capitanias Hereditarias
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Fonte: TEIXEIRA, Luis. Mapa de Luis Teixeira (c. 1574) com a divisdo da América Portuguesa em capitanias,
2024.

A Capitania de llhéus foi criada em 1534 como parte do sistema de capitanias
hereditarias instituido pela Coroa portuguesa, com o0 objetivo de ocupar e explorar
economicamente o territorio brasileiro. Segundo Dias (2010, p. 193), seu territorio abrangia
uma extensa faixa costeira — atualmente pertencente ao estado da Bahia — limitada ao norte
pelo rio Jequirica e, ao sul, pelo rio Jequitinhonha. A capitania deixou de existir em 1761,
qguando foi incorporada a capitania real da Bahia e transformada em comarca, embora seus

limites territoriais tenham permanecido inalterados até meados do século XIX.

O territério da capitania de Ilhéus corresponde a um espacgo costeiro — hoje
pertencente ao estado da Bahia — limitado ao norte pelo rio Jequirica e, ao sul,
pelo rio Jequitinhonha. A capitania hereditaria, que deixou de existirem 1761,
quando foi incorporada a capitania real da Bahia, deu lugar a comarca,

mantendo, todavia, 0s mesmos limites territoriais até meados do século XIX.
(DIAS, 2010, p. 193)
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Desde o século XVI, as praticas econdmicas nas terras controladas pelos jesuitas,
especialmente na regido denominada “fundo das doze 1éguas” (atuais terras do Camamu), ja
incluiam a exploracdo de recursos naturais, com destaque para a extracdo de madeiras de
construcdo. Essa atividade era realizada tanto pelos proprios religiosos quanto por arrendatarios.
Conforme observa Dias (2010, p. 196-197), documentos historicos registram conflitos judiciais
entre 0s jesuitas e seus arrendatarios, decorrentes da exploracao excessiva da madeira além dos
limites contratuais, revelando a articulacéo entre o extrativismo e a ocupacéo territorial dentro
da logica colonial.

Essa dindmica econdmica, no entanto, coexistia com um cenario de tensdes marcado
pela violéncia contra os povos indigenas e pela desorganizacdo de seus modos de vida. Um
episédio emblematico foi a repressdo promovida por Mem de Sa contra os Tupiniquins, em
1560, apds dendncias de ataques a engenhos na capitania. O governador organizou uma
campanha bélica que culminou na destruicdo sistematica de aldeias, resultando em um massacre
conhecido como “Batalha dos Nadadores”, no qual os corpos dos indigenas mortos foram
expostos ao longo da praia como demonstracdo de forca. Em apenas trinta dias, a regido foi
considerada pacificada, e os sobreviventes foram forcados a pagar tributos a Coroa e a
reconstruir os engenhos destruidos (COUTO, 1995, apud PACHECO DE OLIVEIRA, 2016, p.
55-56; PARAISO, 1982, p. 13-14).

O avanco da colonizagdo na Capitania de Ilhéus enfrentou ainda desafios estruturais e
contextuais. Portugal, fragilizado pela Unido Ibérica (1580-1640) e pelas crises mercantilistas,
dependia economicamente de suas coldnias, mas a falta de investimentos e a ma administracdo
comprometeram a consolidacdo de um modelo econémico sustentavel. A cana-de-agucar
despontou como principal atividade produtiva da capitania; no entanto, sua implementacao
enfrentou barreiras significativas, como a resisténcia indigena a ocupacao colonial, a escassez
de recursos e as limitagcdes administrativas.

A situacdo se agravou com a epidemia de variola iniciada em 1560, que dizimou cerca
de um terco da populagdo indigena, conforme calculos dos jesuitas (PARAISO, 1982, p. 14). A
reducdo dréastica dessa forca de trabalho levou colonos e fazendeiros a organizarem bandeiras
rumo ao interior, visando capturar os Aimoreé para suprir as demandas das sesmarias e rocas.
No entanto, os Aimoré, ainda ndo desestruturados social e demograficamente, reagiram com

veeméncia as tentativas de aprisionamento, incendiando lavouras, engenhos e vilas, o que
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culminou em novas campanhas militares organizadas com apoio do governo-geral e de
bandeirantes paulistas (PARAISO, 1982, p. 15).

Os ataques dos Aimoré culminaram no incéndio dos canaviais e engenhos,
além de algumas vilas, e na morte de escravos africanos e tupiniquins além de
27 colonos portugueses. O abandono das rocas e sesmarias pelos
sobreviventes foi o efeito mais imediato, que gerou a desarticulacdo do
processo produtivo. (PARAISO, 1982, p. 15).

Esse ciclo de guerras, epidemias e resisténcia indigena intensificou a crise
socioeconémica da capitania. A incapacidade de atrair novos colonos, associada a escassez de
mdo de obra e a retracdo da producdo agricola, resultou na faléncia do modelo
agrario-exportador. A Capitania de Ilhéus passou a operar sob uma economia de subsisténcia,
voltada a manutencdo da populacdo residente, sem perspectivas de dinamizacdo econémica
(PARAISO, 1982, p. 15; MARCIS, 2017, p. 160).

No primeiro quartel do século XVII, a Capitania de Ilhéus enfrentou um agravamento
de seu cenério politico e econdmico em razdo das guerras generalizadas travadas tanto contra
populacdes indigenas quanto contra poténcias estrangeiras, como os holandeses. Na regido da
Barra do Tinharé, os colonos sofreram constantes ataques dos Aimoré, o que contribuiu para a
dréstica reducdo do nimero de engenhos na capitania: de oito, em 1570, para apenas trés em
1583, estabilizando-se em quatro unidades até 1629 (MARCIS, 2017, p. 160).

O paragrafo apresentado demonstra a complexidade do cenério colonial da Capitania de
Ilhéus no inicio do século XVII, marcado por instabilidade econémica e politica decorrente da
convergéncia entre dois vetores de ameaca: a resisténcia indigena e a presenca estrangeira. A
reducdo dréstica dos engenhos — de oito em 1570 para trés em 1583 — revela ndo apenas as
fragilidades estruturais da economia agucareira na regido, mas também o impacto direto das
guerras contra 0os Aimor¢, tradicionalmente descritas como “ataques” pelos relatos coloniais.
Essa narrativa, porém, exige problematizacdo. Ao interpretar as acbes indigenas
exclusivamente como entraves ao desenvolvimento econdémico, as fontes coloniais silenciam
sobre a violéncia estrutural da ocupagao e sobre o carater defensivo das mobilizagdes indigenas
diante da expropriacdo de seus territorios.

As referéncias as incursdes holandesas no mesmo periodo indicam que a capitania

estava submetida a uma dupla pressao, interna e externa, que contribuiu para sua estagnagéo
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econémica. Contudo, a leitura isolada do nimero de engenhos pode induzir a conclusdes
reducionistas, restringindo a andlise a indicadores produtivos e desconsiderando o
entrelacamento das relagdes politicas, sociais e étnicas. Nesse sentido, autores como Cunha
(1992) e Pacheco de Oliveira (2016) enfatizam que a resisténcia indigena, longe de ser apenas
um fator de “destrui¢ao” do sistema colonial, constitui formas legitimas de enfrentamento a
colonizacdo e é fundamental para compreender a formacao territorial e identitaria do Brasil.

Assim, o quadro delineado para a Capitania de Ilhéus deve ser lido ndo apenas como
reflexo das dificuldades econdmicas coloniais, mas também como parte de um processo mais
amplo de conflito e negociacéao, no qual as populagdes indigenas atuam como agentes histéricos
e ndo meros obstaculos a expanséo colonial.

Para além da crise interna, o sul da Bahia — especialmente as capitanias de llhéus e
Porto Seguro — passou a ocupar posicdo estratégica para a Coroa portuguesa. A preservacdo
da regido como extensa area de matas densas, habitada por diversos grupos indigenas
considerados “selvagens”, atendia ao interesse da Coroa em criar uma barreira natural que
dificultasse o acesso as minas de ouro da Capitania de Minas Gerais. Nesse contexto, o controle
estatal sobre o territorio foi intensificado, sobretudo por meio da rigorosa fiscalizagdo das rotas
comerciais e da cobranca de taxas sobre exportacdes de ouro e importacdes de produtos diversos,
como pessoas escravizadas da Africa, gado, alimentos, tecidos, pélvora e ferramentas
(PARAISO, 1982, p. 15-16).

Os Unicos acessos oficialmente permitidos a regido eram os rios Jequitinhonha e Mucuri,
cujos cursos fluviais concentravam postos de fiscalizagdo com agentes da Coroa responsaveis
por inspecionar minuciosamente a entrada e saida de mercadorias. A esse controle territorial
estrito somou-se a escassez de madeira apropriada para a construcdo naval em Portugal, o que
levou a Coroa a decretar o monopélio real sobre as madeiras das matas do sul da Bahia. Tal
medida acentuou ainda mais o isolamento econdmico da regido, dificultando sua articulacéo
com o eixo agrario-exportador e contribuindo para a estagnacéo da capitania (PARAISO, 1982,
p. 16).

As relacOes estabelecidas com o0s grupos indigenas da regido, nesse periodo,
caracterizavam-se por frequentes conflitos. A demanda por mao de obra escravizada levou
colonos a incentivar a formacdo de bandeiras e a pratica dos descimentos, 0 que provocou

reacfes combativas dos povos indigenas do interior. Pressionados pelos deslocamentos
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forcados resultantes da ocupacao das Minas Gerais, muitos desses grupos migraram em direcédo
ao litoral em busca de novos territérios (PARAISO, 1982, p. 17).

Esse contexto deu origem a outro tipo de relagcdo entre os povos indigenas: grupos de
menor densidade demografica, ja pressionados pelos colonizadores, pelos bandeirantes e pelos
deslocamentos indigenas anteriores, passaram a adotar posturas mais conciliatorias. Muitos
optaram por estabelecer relacfes pacificas e aceitaram integrar aldeamentos jesuiticos, que se
multiplicaram progressivamente na regido — como Nossa Senhora da Escada de Olivenca, a
Missdo de S&o Fidélis no rio Una e a Aldeia de Nossa Senhora da Conceicgdo dos indios Guerén,
nos rios Fundao (PARAISO, 1982, p. 17).

Contudo, esses aldeamentos tornaram-se alvos faceis de ataques tanto de bandeirantes
guanto de grupos indigenas ndo aldeados, agravando significativamente as condicdes de vida
de seus habitantes. As dificuldades para manter o funcionamento das unidades produtivas,
responsaveis pelo sustento das populacfes aldeadas, tornavam-se ainda maiores diante das
pilhagens constantes e do roubo de ferramentas e suprimentos essenciais (PARAISO, 1982, p.
17).

A producdo agroexportadora na Capitania de llhéus apresentou, em determinados
periodos, surtos considerados promissores, capazes de atrair investimentos e promover a
instalacdo de novas levas de colonos. Contudo, a auséncia de articulacdo estrutural e a
instabilidade do modelo produtivo resultaram em migracdes constantes, que culminaram no
despovoamento progressivo da capitania e no declinio de suas atividades econémicas. A
economia regional passou a se restringir a subsisténcia, complementada por caga e coleta,
estratégias que asseguraram a sobrevivéncia das populacdes remanescentes, especialmente nas
areas litoraneas (PARAISO, 1982, p. 17).

Ao longo do século XVIII, a Capitania de Ilhéus consolidou uma funcéo periférica no
projeto colonial portugués. De acordo com Dias (2010), a regido passou a concentrar sua
atividade econdmica na agricultura de subsisténcia e na extragdo de madeira, sobretudo apés a
expulsdo dos jesuitas e a criagdo da Comarca de Ilhéus, em 1763. O declinio econémico foi
agravado pela faléncia de grandes proprietarios, como a familia Giraldes, cujas terras foram
confiscadas pela Coroa em 1744. A partir desse momento, Ilhéus foi relegada a uma economia

marginal, transformando-se em uma “zona-tampao” destinada a proteger o caminho para as
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minas de ouro. A fiscalizacdo nos rios Jequitinhonha e Mucuri limitava severamente o comércio

e institucionalizou o isolamento da regido (PARAISO, 1982, p. 15)

Mapa 3 - Zona Tampdo: Regido delimitada pela Coroa Portuguesa

Fonte: PARAISO, 1998, apud: SOUZA (2007, p. 50)

A chamada zona-tamp&o foi uma regido delimitada pela Coroa portuguesa com o
objetivo de controlar o acesso a area mineradora de Minas Gerais, especialmente apos a
descoberta do ouro. Essa faixa territorial, situada entre o rio de Contas e o rio Doce, tornou-se
uma barreira politica e militar que restringia a circulacdo de pessoas, mercadorias e gado,
inibindo a colonizagdo e o0 comércio ndo autorizados (SOUZA MOREIRA, 2007, p. 44-48).

No contexto da zona-tampdo, formada a partir dos interesses estratégicos da Coroa
portuguesa, destacavam-se como nucleos principais os vales dos rios Pardo e Cachoeira (ou
Colbnia), regides densamente ocupadas por Kamaka - Mongoy0, Pataxé e Botocudo. Esses
grupos tornaram-se alvo de agdes de conquista e “pacificagdo” promovidas por colonizadores,
que se instalaram na regido abrindo rotas de circulacdo, introduzindo a pecuaria e submetendo
os indigenas ao trabalho compulsério (SOUZA MOREIRA, 2007, p. 50).
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O governo portugués justificava a manutencdo da zona-tampdo — uma éarea
oficialmente interditada a ocupacdo — como medida necessaria para garantir o abastecimento
das minas de ouro em Minas Gerais. A Coroa temia que colonos do norte da colbnia,
especialmente da Bahia, desviassem para outras regides a producdo agricola destinada ao
abastecimento dos centros mineradores, além do receio constante de que rotas alternativas
facilitassem o contrabando de ouro. Em 1702, essas preocupagdes foram formalizadas em
legislacdo que determinava o fechamento da zona por tempo indeterminado (SOUZA
MOREIRA, 2007, p. 47-48).

Entretanto, a partir da segunda metade do século XVIII, o esgotamento progressivo das
jazidas auriferas, somado ao crescimento demogréafico, impds novas demandas econémicas e
territoriais. A intensificacdo do devassamento da zona-tampé&o tornou-se mais evidente com a
chegada da corte portuguesa ao Brasil, em 1808, inaugurando um novo ciclo de expanséo e
reconfiguracao territorial. Nesse contexto, o Estado passou a incentivar a ocupagdo da regido
visando a formac&o de um mercado interno de abastecimento e a ampliacdo da fronteira agricola.
A presenca de numerosos grupos indigenas foi entdo identificada como obstaculo central ao
projeto, o que levou a adocdo de uma politica indigenista violenta e excludente, fundada em
praticas de guerra justa e evangelizacdo forcada (SOUZA MOREIRA, 2007, p. 47-48).

Constata-se, desse modo, que, entre os séculos XV1 e XVIII, houve reiteradas tentativas
de implementacdo de um modelo econémico colonial baseado na monocultura canavieira
voltada a exportacdo. Capitdes donatarios, colonos e senhores de engenho procuraram alinhar
a producdo local aos interesses metropolitanos. Contudo, multiplos fatores — como a forte
resisténcia indigena, as epidemias, a escassez de mao de obra, os conflitos com 0s povos
Tupiniquim e Aimoré, além de tensdes politicas e econdmicas internas e externas —
inviabilizaram a consolidacdo desse projeto. Como consequéncia, a Capitania de Ilhéus foi
gradativamente excluida do nucleo dindmico da economia colonial portuguesa, sendo relegada
a uma posicao periférica e marginalizada (PARAISO, 1982, p. 16-17).

A acdo do Estado colonial sustentou-se em um discurso civilizatorio que representava
0S pOVOs 0riginarios como entraves ao progresso e a ordem, convertendo-os em alvo legitimo
da violéncia institucionalizada por meio da guerra e da catequese compulsoria. Nesse quadro,

a Carta Régia de 13 de maio de 1808 constitui expressao paradigmatica dessa racionalidade, ao
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autorizar oficialmente a guerra contra os Botocudo com vistas a submissdo dessas populacdes
e ao controle de seus territorios (SOUZA MOREIRA, 2007, p. 48).

Tal 16gica de dominagdo ndo se esgota, contudo, no periodo colonial em sentido estrito,
sendo reelaborada e reconfigurada no interior do aparato imperial. Com a criacdo do Ministério
da Agricultura, Comércio e Obras Publicas, em 1860, a administracdo das terras e dos
aldeamentos indigenas passou a integrar de forma mais direta a estrutura estatal. A partir desse
marco institucional, missionarios capuchinhos foram contratados para conduzir a catequese e
organizar aldeamentos, com atuagdo destacada nas margens do rio Pardo.

Entre os grupos aldeados figuravam Botocudo, Patax6 e Kamaka Mongoyo, 0 que
demonstra que tais espacos ndo se restringiam a evangelizacdo, mas operavam C€OmMo
dispositivos de disciplinamento e controle populacional, voltados a conformacéo de uma forca
de trabalho indigena destinada a abertura de estradas, ao avanco das lavouras de cacau e café e
a integracdo coercitiva dessas populagfes a dindmica produtiva imposta pela ordem
colonial/imperial (SOUZA MOREIRA, 2007, p. 194).

E nesse contexto que a propria designagio “Kamakd Mongoyé” demanda leitura
historiograficamente critica. Conforme argumenta Sousa (2001), o termo “Mongoyd” nao
comparece nas fontes como denominagdo de um “outro povo” posteriormente unido aos
Kamaka, mas como referéncia a um subgrupo Kamaka, isto é, como marca de diferenciacédo
interna no interior do conjunto designado como ‘“Kamaka”. A autora assinala, ainda, a
ambiguidade recorrente nos relatos de viajantes, considerando que Spix e Martius utilizaram
“Kamaka” como sindnimo de “Mongoy6”, equivaléncia também observada em Maximiliano
de Wied-Neuwied, produzindo uma classificacdo generalizante que tende a obscurecer
distingdes intragrupais e a estabilizar, documentalmente, categorias amplas de identificacdo
(SOUSA, 2001, p. 81-82).

Em convergéncia, Aguiar (2000) observa que, na documentacdo colonial, 0s
portugueses frequentemente os identificavam como Mongoyd, sendo também registrados como
Mungoy6z (ou mungoy06z) na Corografia Brasilica (AGUIAR, 2000, p. 36-37). Do ponto de
vista etnolinguistico, tais grupos sdo situados no interior da familia linguistica Kamaka,
pertencente ao tronco Macro-Jé (RODRIGUES, 1986, p. 53). A ambiguidade classificatoria,

portanto, ultrapassa um problema estritamente terminoldgico e incide sobre a inteligibilidade
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historica do grupo, exigindo que a analise articule regimes de nomeacao, contextos de contato
e efeitos politicos da documentacao.

Sob esse prisma, trata-se de um subgrupo da familia Kamaka, cujo territdrio se situava,
sobretudo, entre os rios Colonia, Pardo, Jequitinhonha e das Contas, e que, ao longo do tempo,
foi nomeado de formas diversas — Kamaka, Mongoié Manian, Mongoié-Kamaka, Mongoio-
Manian, Nogohods, Nacnoacs ¢ “Cabeca Enrodilhada” —, explicitando a variabilidade das
classificagcbes produzidas em distintos contextos historicos e sob diferentes regimes de
descricdo (AGUIAR, 2000, p. 36-37). Para Sousa (2001), parte dessa confusdo decorre do fato
de os observadores terem estabelecido contato com grupos aldeados nos mesmos espagos, como
Ferradas e Almada, nas proximidades de Ilhéus, circunstancia que favorecia o embaralhamento
de referéncias, a sobreposicdo de designacdes e a diluicdo de especificidades socioculturais
(SOUSA, 2001, p. 82). Nesse horizonte analitico, a distin¢do entre Kamaka e Mongoy6 nédo
constitui mero preciosismo terminoldgico, mas questdo central para a critica das fontes, pois
permite tensionar leituras homogeneizadoras e apreender, com maior precisao, diferenciacdes
internas, formas de pertencimento e dindmicas proprias de identificacdo étnica.

A complexidade interna da etnia Kamakd é também corroborada por registros de
viajantes e etnologos. Jean-Baptiste Debret, em seus registros, confirma a vinculagéo linguistica
e cultural entre os subgrupos Kamaka, destacando a diversidade interna e a permanéncia de
elementos identitarios mesmo sob pressdes coloniais (COQUEIRO, 2002, p. 395). Em
consonancia com essa leitura, Alfred Métraux e Curt Nimuendaju ressaltam a complexidade da
configuragdo étnico-linguistica Kamaka ao subdividi-los em grupos como Mongoi6, Monoxo,
Ezeshio, Kutoxd, Catathoy, Masakara e Manan, enfatizando uma organizacgéo interna diversa e
inter-relacionada e a relevancia dessa pluralidade para a compreensdo da identidade coletiva
Kamaka. A delimitacdo territorial descrita por esses etndlogos — abrangendo os rios Col6nia,
Pardo, Jequitinhonha e das Contas — evidencia a amplitude de sua ocupac¢éo no sul da Bahia e
sua extensdo para parte do territdério mineiro, circunstancia que lhes conferiu protagonismo em
movimentos continuos de resisténcia diante da colonizagdo portuguesa até as primeiras décadas
do século XIX (METRAUX; NIMUENDAJU, 1946, p. 547).

Dando continuidade a essa analise, a forma composta “Kamaka Mongoyd” pode ser
compreendida, simultaneamente, como indicativo de uma relacdo historica estreita — ao

reconhecer 0s Mongoy6 como subgrupo — e como efeito de um regime colonial e imperial de



64

nomeacao, no qual classificacdes agregadoras operavam, com frequéncia, como instrumentos
de inteligibilidade administrativa e de controle sobre coletividades indigenas. Tal
enquadramento contribui para compreender por que, no processo de centralizacdo estatal e
reordenamento dos aldeamentos intensificado apds 1860, as fontes registram Botocudo, Pataxo
e Kamaka Mongoy6 como “grupos aldeados”, isto ¢, populagdes submetidas a politicas que
articulavam catequese, territorializacéo forcada e exploracédo do trabalho em favor da economia
regional e dos projetos de ocupacdo territorial (SOUZA MOREIRA, 2007, p. 194).

Desse modo, 0 etnénimo composto ndo deve ser tomado automaticamente como indicio
de “fusdo étnica” voluntaria, mas analisado como resultado de processos historicos de
aldeamento, deslocamento e enquadramento estatal que produziram aproximagoes,
reclassificacbes e, por vezes, indistinguibilidade documental, sem, contudo, eliminar
pertencimentos, diferenciac@es internas e formas proprias de organizagao.

A classificacdo etnolinguistica, ao situar esses grupos no interior da familia linguistica
Kamaka, pertencente ao tronco Macro-Jé, reforca a necessidade de uma leitura que articule
documentacao historica, critica das categorias e etnolinguistica, indicando que denominacdes
distintas, longe de significarem necessariamente coletividades apartadas, podem corresponder
a segmentos de um mesmo complexo sociocultural historicamente fragmentado pelas formas
coloniais de registro (RODRIGUES, 1986, p. 53).

E nesse ponto que a perspectiva decolonial amplia a poténcia analitica da interpretacéo,
ao deslocar o foco da mera inconsisténcia documental para os regimes de poder que produzem
e legitimam tais classificagcOes. Sob essa perspectiva, a abordagem decolonial contribui para
aprofundar a analise, pois, em vez de tomar as categorias documentais como retratos neutros da
realidade, explicita que a colonialidade organiza ndo apenas a exploracdo material, mas também
a producdo de classificacGes e hierarquias epistémicas — isto &, define quem pode ser nomeado,
como deve ser administrado e quais diferencas sdo apagadas em nome da governabilidade
(QUIJANO, 2005, p. 107-108).

Inserido nessa légica de dominagédo, o Regimento Geral de 1845, embora sustentado por
um discurso humanitario, funcionou, na pratica, como instrumento de dominagdo e
disciplinamento das populagdes indigenas, articulando controle administrativo, territorializacéo
forcada e reordenamento social. Assim, ao tratar da presenca dos Kamaka Mongoyd nos

aldeamentos do rio Pardo e areas adjacentes, torna-se necessario reconhecer, simultaneamente,
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as pressoes histdricas que produziram perdas, fraturas e recomposicdes, e a capacidade de
(re)existéncia pela qual identidades e sociabilidades se transformam sob coergdo, sem recair
nem na ideia de “preservacdo intacta” nem em uma “etnologia das perdas” que naturalize a
violéncia colonial (QUIJANO, 2005, p. 124; OLIVEIRA, 1998, p. 33—34). Nesse processo, a
morte do missiondrio Frei Luis de Grava, em 1875, constitui marco simbolico do
enfraquecimento desse modelo aldeador, assinalando a desagregacdo progressiva dos
aldeamentos e o consequente aprofundamento da dispersdo forcada indigena (SOUZA
MOREIRA, 2007, p. 194).

1.5 A Sobreposicdo Territorial no Sertdo da Ressaca: Expansdo Colonial e Impactos nos
Povos Indigenas (Séculos XVI-X1X)

Mapa 4 - Mapa Histérico do Sul da Bahia: Territorios Indigenas, Conflitos e Vias de Colonizacao (Séculos XVI e
XIX)
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Fonte: Arquivo Histdrico Ultramarino — Biblioteca Nacional — Brasil (2013) apud Viagem ao Brasil de
Maximiliano — 1817 (1940)

A carta geografica apresenta uma sobreposicéo entre a expanséo colonial e os territorios
ocupados por diferentes etnias indigenas no Sertdo da Ressaca e regiGes adjacentes entre 0s
séculos XVI e XIX. A delimitacdo desses territoérios comprova a diversidade dos povos

originarios que habitavam a area antes e durante o avango das frentes colonizadoras. Entre as
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etnias identificadas destacam-se os Kamaka, os Tupinamba e os Botocudo, cujas terras se
estendiam do litoral ao interior, abrangendo areas estratégicas para a comunicacdo e a
circulacdo entre diferentes regides.

Conforme Adan (2009, p. 128-129), a familia Gongalves da Costa foi contemplada com
concessdes de sesmarias na area correspondente a entdo Vila Imperial da Vitoria (atual Vitoria
da Conquista), onde passou a desenvolver atividades ligadas a pecuéria. O crescimento dessa
atividade e a abertura de estradas, como a que ligava Ilhéus a Conquista, foram apontados por
Maria Hilda Baqueiro Paraiso como fatores decisivos nos conflitos com os indigenas.

Os territérios ocupados pelos Kamaka entre os séculos XVI e XVIII situavam-se
principalmente na faixa litoranea e avancavam para o interior, abrangendo regides proximas as
atuais llhéus, Canavieiras e Belmonte. Esses grupos foram progressivamente deslocados pela
ocupacdo colonial, que estabeleceu arraiais, vilas e fazendas sobre suas terras tradicionais. Os
Tupinamb@, por sua vez, dominavam areas costeiras e zonas do semiarido até o século XVII,
guando sofreram forte impacto das incursées coloniais.

A cartografia também indica a presenca dos Botocudo — conhecidos igualmente como
Aimoré e, posteriormente, como Gren ou Gueren (PARAISO, 1982, p. 214-215) — que
resistiram ao avanco da colonizacdo durante o século XIX e ocupavam uma extensa regido que
se estendia do sul da Bahia as areas limitrofes de Minas Gerais.

As representacdes cartograficas de estradas e caminhos revelam a expansdo gradual da
ocupacdo e a incorporacdo do Sertdo da Ressaca a dindmica colonial. As linhas vermelhas
continuas indicam as vias abertas por Jodo Goncalves da Costa, conectando pontos estratégicos
e facilitando a circulacdo de pessoas, mercadorias e tropas, elementos essenciais para a
consolidacdo do dominio territorial. Ja as linhas vermelhas tracejadas correspondem a caminhos
e estradas abertas entre 1680 e 1820, demonstrando a sobreposicdo e ampliacdo das rotas ao
longo do tempo. Esse processo reflete a evolucdo da infraestrutura viaria como componente
central da expansdo colonial, promovendo o0 escoamento da produgdo agropecuéria e

fortalecendo o controle sobre a regido, conforme aponta Rocha (2018).

Com suas ocupac0es territoriais, Jodo Goncalves da Costa foi demarcando
vérias propriedades de terras, seguida pela abertura de estradas entre o litoral
e 0 sertdo e entre o Sertdo e a Capital da Bahia, criou o que se convencionou
de Sertdo da Ressaca, nome amplamente difundido nos documentos oficiais
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da Coroa Portuguesa, mas para isso, foi preciso dizimar centenas de indios,
principalmente indios da tribo Camacan ou como afirma os documentos
oficiais da época gentios Nogonhos. (ROCHA, 2018, p. 90)

A sobreposicao entre os caminhos e as estradas abertas por Jodo Gongalves da Costa e
os territorios indigenas evidencia a pressao exercida sobre esses povos, resultando em conflitos
violentos, expropriacao de terras e deslocamentos populacionais. As rotas tracadas a partir de
1752 facilitaram a interiorizacdo da colonizagdo, conectando o Sertdo da Ressaca ao litoral e
ao interior de Minas Gerais. No entanto, esse processo ocorreu as custas da desestruturacéo dos
modos de vida indigenas, que foram progressivamente marginalizados e reduzidos a pequenos
grupos isolados.

Associada a espoliacao territorial, a cartografia sugere que a expansao da rede viaria e
a formacdo de nucleos urbanos consolidaram a ocupagdo colonial sobre &reas indigenas
anteriormente utilizadas para caga, pesca e agricultura. A presenca de rios e cursos d’agua foi
fundamental tanto para os indigenas, que 0s usavam para abastecimento e deslocamento, quanto
para os colonizadores, que os transformaram em eixos estratégicos para a circulacdo de
mercadorias e tropas, como relata Silva (2018, p. 118-119).

(...) a parte sul da comarca suscitava interesse comercial, visto que se
configurava como um incipiente corredor de comércio entre Ilhéus, Conquista
e Minas. A abertura da estrada Ilhéus-Conquista visava ligar Ilhéus e
Conquista a outras regides, a exemplo de Minas, visto que tornaria possivel o
transito de pessoas, tropas e mercadorias. Note-se, além disso, que no inicio
do século XIX essa regido é descrita, pela historiografia regional, como
inabitada por colonos. Era uma regido de indios que, com o decorrer do século,

terminou por atrair o interesse dos imigrantes e regionais.
Dessa forma, a analise da carta geografica demonstra que a configuracdo territorial do
Sertdo da Ressaca resultou de um intenso processo de disputa e violéncia contra 0s povos
indigenas. A expansdo das frentes colonizadoras desarticulou a ocupacdo tradicional dessas
etnias, promovendo sua dispersédo e a gradual substituicdo de seus territorios por vilas, fazendas
e estradas. Assim, a representacdo cartografica da regido reflete ndo apenas a trajetdria da
colonizagdo, mas também a resisténcia indigena e os impactos sociais e culturais decorrentes

desse processo.

1.5.1 A Busca por Riquezas e as Transformag6es na Economia Regional
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Conforme Paraiso (1982, p. 415, apud Cunha, 1992), a procura por riquezas no
promissor sul da Bahia gerou profundas transformacdes na economia local. Até entdo, essa
regido permanecia marginalizada, sem participacdo significativa nas dindmicas econdémicas
nacionais e internacionais. Durante séculos, o sul da Bahia esteve a margem dos principais eixos
de desenvolvimento econdmico do Brasil. Contudo, esse panorama comegou a mudar com
eventos como a decadéncia da mineracao na provincia de Minas Gerais.

Silva (2017, p. 277) analisa que, entre as estratégias consideradas mais eficazes pelas
autoridades da época, estavam justamente a reducdo dos espagos ocupados pelos indigenas, a
abertura de estradas e picadas com o objetivo de cercéa-los e a implantacdo de nucleos coloniais
nas areas por eles habitadas. Tais acGes visavam acelerar os processos de miscigenacdo e
assimilacdo forcada, consolidando um modelo de ocupacdo territorial que suprimiu identidades
originarias em nome do avanco econdmico e da homogeneizagdo cultural.

Assim como em outras areas, a exploracdo aurifera revelou-se limitada e instavel,
resultando em ciclos curtos de enriquecimento, seguidos de periodos de declinio. Para Caio
Prado Junior (2011), a economia colonial brasileira caracterizou-se por movimentos ciclicos de
exploracdo predatoria, baseados na logica de atender prioritariamente as demandas externas.
Nesse sentido, a regido sul-baiana ndo fugiu a regra, sendo incorporada ao sistema colonial por
meio da extracao de recursos voltados ao mercado atlantico.

Com o declinio da atividade mineradora, a criacdo de gado e o cultivo agricola
assumiram protagonismo no processo de reconfiguragdo da economia regional, garantindo o
abastecimento das vilas litoraneas e favorecendo a expansédo da lavoura. Como destacam Cunha
(1992) e Pacheco de Oliveira (2016), essa dindmica foi acompanhada pela intensificacdo da
expropriacdo territorial indigena e pela criacdo de aldeamentos, que buscavam ndo apenas
concentrar m&o de obra, mas também liberar terras para a instalagéo de fazendas.

Com a reducdo das atividades mineradoras, a criacdo de gado emergiu como uma
alternativa viavel para a ocupagdo da mao de obra. Diferentemente da economia agucareira, a
pecudaria ndo demandava proximidade com o litoral e oferecia maior mobilidade, permitindo o
atendimento a mercados consumidores e 0 acesso a fornecedores de produtos essenciais, como
sal, tecidos e outros bens manufaturados, frequentemente importados, como discute Paraiso
(1982, p. 31).
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(...) 0 mestre-de-campo Jodo Gongalves da Silva Guimaraes, procurou tornara
area um grande criatorio de gado. Os combates processados na Pedra do Bom
Conselho, Panelas, Pcrcos e Sucesso, as margens do Pardo, culminaram na
destruicdo das aldeias dos Botocudo e Mongoyd situadas nas margens desse
rio. Um dos objetivos era o de estabelecer a abertura de estradas do Sertdo do
Verruga para o rio Pardo, para Canavieiras, Pogdes, 11héus, Belmonte e Minas.
Os desmatamentos impostos pela introdugdo do gado e pela construcdo das
estradas foram responsaveis por graves desequilibrios ecoldgicos que
implicaram na reducéo da capacidade de obtencédo de alimentos por parte dos
grupos indigenas locais, que eram cagadores e coletores.

Para sustentar a expansdo da pecudria e facilitar o comercio, tornou-se indispensavel a
construgéo de estradas que conectassem o interior mineiro ao litoral baiano. Inicialmente, o
transporte seguia o curso dos rios abundantes na regido, mas essa estratégia apresentava
desafios praticos, como a escassez de pontos de abastecimento, a falta de seguranca e a lentid@o
das viagens, agravada pelas grandes distancias e pelos meios de transporte rudimentares.

Diante dessas dificuldades, o governo, especialmente apds a Independéncia do Brasil,
passou a investir na abertura de rotas terrestres mais diretas e eficientes. Expedi¢Ges foram
organizadas, e recursos significativos foram alocados para a construcdo de estradas que
independiam dos cursos fluviais. Esse esforco, contudo, nao foi isolado: era acompanhado de
verbas destinadas a “pacificacdo” dos povos indigenas que habitavam as areas por onde as
estradas seriam tracadas.

Paraiso (1982, p. 29) aponta que o processo de pacificacdo dos povos indigenas foi
conduzido por meio de praticas marcadamente violentas, frequentemente culminando em
massacres organizados por colonos. Entre essas praticas destacava-se a estratégia conhecida
como “matar uma aldeia”, que consistia em ataques realizados durante a noite ou apds
festividades, momentos em que os indigenas se encontravam em situacdo de fragilidade —
muitas vezes provocada pelo fornecimento deliberado de bebidas alcodlicas pelos agressores.
Tais acdes resultaram no exterminio de diversos grupos originarios e favoreceram a abertura de
estradas e a consolidacdo da ocupacao territorial nas regides interioranas.

Maria Hilda Paraiso relata que, durante esse periodo, diversas vias de acesso foram
implantadas na regido sul da Bahia ao longo do processo de ocupacgéo territorial. Em sua fase
inicial, essas rotas apresentavam majoritariamente orientacdo Leste—Oeste, acompanhando os
fluxos migratérios. Entre os trajetos mais relevantes destacam-se os caminhos que conectavam

Belmonte a Minas Novas pelo rio Jequitinhonha; Ilhéus ao territorio mineiro atraves do rio
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Cachoeira; Canavieiras a regido do rio Pardo; e Mucuri a Minas Gerais por meio do rio
homonimo. Posteriormente, surgiram novas rotas com orientacdo Norte-Sul, estabelecendo
ligacBes entre areas produtoras, como o trecho entre Porto Seguro e o Salto Grande do
Jequitinhonha.

Embora a legislacdo vigente atribuisse aos sesmeiros a responsabilidade pela abertura
das vias de comunicacdo, a maioria das estradas foi construida com recursos dos governos
locais ou provinciais, diante da complexidade das obras e dos elevados custos envolvidos
(PARAISO, 1982, p. 30). Nesse processo, 0s povos originarios tiveram participacio central,
sendo frequentemente mobilizados como méo de obra compulséria pelo Estado. Além de
atuarem indiretamente como produtores no mercado, os indigenas foram empregados na
construcdo de estradas, na criacdo de estruturas de apoio as rotas comerciais e na execucao de
atividades agricolas, constituindo uma reserva de forca de trabalho essencial para a
consolidacio da ocupagéo colonial (PARAISO, 1982, p. 269-270).

A utilizacdo do trabalho indigena na construcdo de estradas integrava o aparato
colonizador que, ao avancar sobre os territorios tradicionais, abria caminho para a instalacdo de
propriedades senhoriais, ao mesmo tempo em que fragmentava o espago das comunidades
indigenas, como observa Silva (2017, p. 16). Para consolidar o projeto de “civilizagdo” dos
povos do sertdo sul-baiano, as autoridades provinciais implementaram medidas como a abertura
de vias e a reducdo das areas destinadas a moradia e sobrevivéncia indigena, com o intuito de
forgar sua inser¢do em nucleos de povoamento. Paralelamente, promoviam o ensino de oficios,
sobretudo atividades agricolas, baseando-se na ideia de que os indigenas poderiam ser
convertidos em “colonos naturais”. Tais orientagdes aparecem nos relatos de presidentes da
provincia e de diretores gerais dos indigenas, conforme revelam os documentos administrativos
preservados no Arquivo Publico do Estado da Bahia.

A exploracdo continua da mao de obra indigena assumiu papel central no processo de
desestruturacdo social e demogréfica das populag6es originarias. Conforme observa Monteiro
(1994, p. 105-110), a incorporacdo compulsoria dos indigenas as frentes de trabalho — na
agricultura, na extracdo de produtos, na abertura de caminhos e em servicos diversos — rompeu
redes comunitarias e intensificou deslocamentos forcados e conflitos territoriais. A partir da
década de 1830, ampliou-se o emprego dos Botocudo em atividades como a extracéo da poaia,

o cultivo agricola, a construcdo de estradas, além de servigcos militares e domésticos. Esse
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cenario provocou reacgdes entre grupos ndo aldeados, que passaram a reforcar estratégias de
resisténcia, gerando novos confrontos e buscando reflugio em areas ainda nao ocupadas.

Desde meados do seculo XVIII, a regido sul da Bahia j& se encontrava submetida a
intensos processos de devassamento impulsionados pela expansdo colonial. Em 1744, Joédo
Gongalves da Costa participou da bandeira liderada pelo mestre-de-campo Jodo da Silva
Guimardes, que percorreu o sertdo baiano — especialmente a regido do Rio de Contas — em
busca de ouro, em um contexto marcado pelo declinio da atividade mineradora em Minas Gerais.
O protagonismo nesses primeiros ciclos de ocupagdo e exploracdo dos recursos naturais,
sobretudo da fauna e da flora, coube a Guimarées e a Gongalves da Costa que, com 0 apoio de
familiares e de recursos provenientes do governo provincial, lideraram ofensivas militares
contra diversos grupos indigenas. Entre os povos atingidos pelo avanco da ocupacéo territorial
no sul da Bahia, destacavam-se os Kamaka.

O desenvolvimento econdmico da regido, intensificado pela retracdo da atividade
mineradora e pela expansdo da pecuaria, esteve profundamente associado a violéncia contra os
povos originarios e a consequente reconfiguracdo territorial. Nesse processo, a abertura de
estradas assumiu papel estratégico ao interligar zonas produtoras e facilitar o escoamento de
mercadorias, ainda que essa infraestrutura tenha sido construida as custas da vida, da liberdade
e da cultura de inameros indigenas. A utilizacdo de sua forca de trabalho, somada a perda de
territérios tradicionais, atendeu aos interesses coloniais de dominacdo e expropriacéo,
articulando-se ao ideério civilizador imposto pela légica imperial.

A lavoura cacaueira, a partir do século XIX, consolidou-se como principal vetor de
transformacéo da economia regional, estabelecendo uma nova configuracao social e produtiva.
O cultivo do cacau exigia grandes extensfes de terra e intensa exploracdo da médo de obra, o
que acentuou os processos de desterritorializacdo dos povos originarios. Nesse contexto, 0s
aldeamentos, criados sob o discurso da pacificacdo, foram incorporados a l6gica econdmica,
contribuindo para o fornecimento de forca de trabalho e para a sustentacao da produgéo agricola
regional (Paraiso, 1982).

Essas transformagdes revelam a ambivaléncia do projeto colonial: a0 mesmo tempo em
gue buscava integrar a regido ao sistema produtivo luso-brasileiro, provocava o esvaziamento
dos territorios indigenas e a imposic¢do de novos padrdes de organizagdo econdmica e social. A

busca por riquezas, portanto, funcionou como motor das mudancgas estruturais na regiao,
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vinculando-a as dinamicas do mercado atlantico e configurando de forma duradoura sua

paisagem humana e territorial.

1.5.2 Caminhos e Configuracéo Territorial sob Jodo Gongalves da Costa (1752-1819)

Mapa 5 - O Territorio do Sertdo da Ressaca — Regido Centro-Sul da Bahia: Vias e Assentamentos Estabelecidos
por Jodo Gongalves da Costa de 1752-1819
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O mapa topogréfico constitui um registro detalhado do Sertdo da Ressaca, situado no
centro-sul baiano, destacando tanto a ocupacdo territorial quanto os caminhos implementados
por Jodo Gongalves da Costa (1750-1819). A partir das informac6es nele contidas, € possivel
compreender diversos aspectos geogréaficos, historicos e socioecondmicos que marcaram a

configuracdo desse territorio.

5 Elaborado por Rocha com base em informacdes documentais do Arquivo Histérico Ultramarino Biblioteca
Nacional — Brasil (2013) e do livro Viagem ao Brasil de Maximiliano — 1817. (1940), e do Atlas Geografico de
Vitéria da Conquist’a (2015).
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O sombreado cartografico delimita o espaco sob dominio de Jodo Gongalves da Costa,
regido de importancia estratégica para a interiorizacdo do processo colonizador. Nesse mesmo
territorio ja se verificava a existéncia de fazendas, arraiais, povoados e vilas que refletem o
avanco colonial sobre areas anteriormente ocupadas por povos indigenas. A cartografia aponta
a rede de caminhos que interligavam o interior da Bahia ao litoral (1lhéus, Canavieiras, Salvador)
e a Minas Gerais, formando uma malha viaria que possibilitou o escoamento da producao
agropecuaria e facilitou a circulacao de tropas militares para consolidar a ocupacéo colonial.

O processo de territorializagdo que resultou nas primeiras edificagdes do nucleo urbano
de Pocbes ocorreu mediante a distribuicdo das terras recém-ocupadas por Jodo Gongalves da
Costa aos principais membros de sua familia. As propriedades denominadas Morrinhos, Uruba
e Cachoeira, situadas nos arredores da nucleacdo urbana inicial, estabeleceram a conexao
fundamental entre o centro consumidor emergente e as areas produtivas dessas fazendas,
consolidando os primeiros marcos da ocupacdo colonial da regiao.

Tais ocupacdes, entretanto, ndo ocorreram em espacos vazios. O Sertdo da Ressaca,
conforme Aguiar (2000, p. 14), era originalmente habitado por povos indigenas como 0s
Ymboré (Aymoré), Kamakd (Mongoy0) e Patax0, cujos territorios foram progressivamente
tomados pela expansdo colonial. A abertura de estradas, a fixagcdo de nucleos urbanos e a
consolidacdo de propriedades fundiarias intensificaram os conflitos, provocando o
deslocamento forcado dessas populacdes e desencadeando processos continuos de resisténcia.

A importancia estratégica da regido e a atuacdo de Jodo Goncalves da Costa foram
reconhecidas pela propria nobreza portuguesa. Conforme aponta Conceicédo (2020, p. 101), com
base em Ivo (2009), os relatos oficiais descreviam o capitdo-mor como um homem singular que,
mesmo com mais de 80 anos, permanecia dedicado as “aberturas e descobertas”, investindo
recursos proprios e arriscando a propria vida em nome da expansdo territorial: “ndo produz um
século um homem com o génio deste capitdo-mor, tem 80 e tantos anos, e todas as suas paixdes
tendem a estas aberturas e descobertas, em que tem gasto o que € seu, e arrisca frequentemente
a propria vida”. Sua atuagdo foi determinante ndo apenas para a ocupagdo fisica da regido, mas
também para a consolidacdo de uma logica colonial de exploracdo e dominacéo.

Nesse cenario, destacam-se as acoes empreendidas por Gongalves da Costa e Guimaraes
contra 0s Mongoy6, subgrupo da etnia Kamakd. Ambos lideraram ataques violentos,

financiados pelo governo provincial, direcionados também aos Botocudo — moradores das
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margens do Catolé Grande e do Riacho d’Agua — e aos Patax6. Os indigenas sobreviventes
foram forcados ao aldeamento e incorporados ao trabalho colonial, atuando na derrubada de
florestas, na abertura de caminhos e na perseguicao de grupos que ainda resistiam a dominacgao
(PARAISO, 1982).

Os rios da regido, como o rio Pardo, desempenharam papéis centrais nesse processo,
funcionando simultaneamente como marcos naturais de delimitacdo territorial e vias
estratégicas de transporte e abastecimento. Sua presenca na cartografia explicita a relevancia
que possuiam para a estruturagdo dos assentamentos coloniais, revelando o entrelacamento
entre a geografia fisica e a l6gica de ocupacdo. Apds o falecimento de Guimardes, a dire¢do da
conquista do Sertdo da Ressaca foi assumida por Jodo Gongalves da Costa, que acelerou o
processo de ocupacao territorial e intensificou as praticas violentas sobre as populacdes locais
(Viana, 1982; Torres, 1996; De Sousa, 2001).

A anélise da documentacdo cartogréfica indica que a atuacdo de Jodo Gongalves da
Costa no Sertdo da Ressaca teve papel central na expansdo da fronteira produtiva, na definicao
da organizacdo territorial e no fortalecimento do dominio colonial, promovendo a integracao
econdmica da regido. Contudo, essa expansdo ocorreu as custas da resisténcia indigena, gerando
impactos profundos sobre as estruturas sociais e ambientais. O Sertdo da Ressaca, nesse sentido,
configura-se como um espaco de interacfes complexas entre colonizadores, povos indigenas e
a dindmica econdmica do periodo colonial.

O estudo interpretativo da documentacdo cartogréafica revela que, entre 1750 e 1819,
diversas povoagdes comegaram a se consolidar no Sertdo da Ressaca, processo diretamente
vinculado a atuacdo de Jodo Gongalves da Costa. Essas povoacBes aparecem como arraiais,
vilas e fazendas, constituindo nucleos de ocupacéo e expansdo colonial.

O Arraial da Conquista configura-se como um dos principais pontos de fixacdo da
ocupacdo regional, sendo um dos embrides da futura cidade de Vitdria da Conquista. Resseca
constitui uma localidade estratégica no Sertdo da Ressaca, consolidada como ponto de apoio
para a expansao colonial. Angico surge como um assentamento intermediario, conectando
outras povoacOes ao longo das estradas abertas por Jodo Gongalves da Costa. Porcoso indica
um possivel local de ocupacgédo voltado ao desenvolvimento agropecuério. Batalha ¢ uma
povoacdo possivelmente associada a conflitos da colonizagéo e & presenca de tropas destinadas

a garantir o dominio territorial. Jiboia e Vereda integram a rede de ocupagdo do Sertdo da
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Ressaca, provavelmente vinculadas a pecuaria e ao abastecimento das rotas comerciais. Barra
do Verruga configura-se como local estratégico proximo a cursos d’agua, favorecendo
atividades de transporte e producdo. llha Tamboril corresponde a uma ocupacéo situada junto
aos rios, o que facilitava a sobrevivéncia das comunidades locais e o escoamento da producéo.

A cartografia apresenta diversas vilas estrategicamente localizadas ao longo dos
caminhos e estradas abertas no Sertdo da Ressaca, demonstrando sua importancia para a
organizacdo territorial e para o avango da colonizacdo. As vilas funcionaram como pontos de
apoio para a ocupacéo do interior, atuando como centros administrativos, comerciais e militares.
Entre as vilas representadas destacam-se Nazaré, Ilhéus, Canavieiras, Porto Seguro, Belmonte
e Caravelas, que estabeleciam conexdes fundamentais entre o litoral e o interior da Bahia.

A criacdo dessas vilas estava diretamente associada a necessidade de consolidar o
dominio colonial, garantir a seguranca das rotas comerciais e facilitar o controle sobre a
populacédo indigena e os trabalhadores envolvidos nas atividades agropecuérias. Muitas delas
serviram como polos de articulacdo econdmica, possibilitando o escoamento da producéo
agricola e pecuaria para centros de maior relevancia, como Salvador e llhéus. Ressalta-se que
sua localizag¢do proxima aos cursos d’agua — como o rio Pardo e o rio de Contas — favoreceu
o desenvolvimento das atividades produtivas e o abastecimento das populagdes locais. As vilas
representadas no mapa revelam, portanto, a complexidade da ocupacdo do Sertdo da Ressaca e
sua integracdo a economia colonial. Elas ndo apenas viabilizaram a circulacdo de mercadorias
e pessoas, mas desempenharam papel determinante na expanséao das fronteiras de colonizagéo,
intensificando a apropriacédo das terras indigenas e contribuindo para a consolida¢édo do dominio
portugués na regido.

No inicio do século XIX, o antigo arraial situado as margens do rio Gavido
experimentou um processo de crescimento que culminou em sua elevacao a categoria de vila,
destacando-se, nesse periodo, pela dinamizagao do comércio e pela consolidacao da criagdo de
gado como principal atividade econdmica (Rocha, 2012, p. 136). Essa transformacao
socioecondémica marcou de forma significativa a configuragéo territorial da entdo denominada
Imperial Vila da Vitoria, cujas praticas de ocupacgdo estavam profundamente vinculadas a

expansdo pecuaria e a logica mercantil.
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Figura 4 - Fotografia da Primeira Igreja Catdlica, construida entre 1809 e 1820, com casas coloniais ao fundo,

representando o marco inicial do Arraial da Conquista (BA)
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Fonte: Arquivo Publico Municipal (apud: ROCHA, 2012, p. 136)

Conforme destaca Paraiso (1982, p. 30, p. 246), a vila passou a exercer papel estratégico
na articulacdo entre os nucleos do interior da provincia, sobretudo pelas rotas que ligavam
Ilhéus a Minas Gerais, especialmente pelo rio Pardo. Essa rota se desdobrava em caminhos
paralelos que alcancavam diretamente a Imperial Vila da Vitoria, consolidando-a como um
importante ponto de passagem e redistribuigdo de mercadorias, bem como de controle territorial.
Essa centralidade ndo apenas ampliou as atividades econ6micas locais, mas também
intensificou os efeitos sobre as populacdes indigenas da regido, cujas terras passaram a ser
disputadas e progressivamente apropriadas em nome do progresso e da integracdo nacional.

Desse modo, torna-se inequivoco que a expansdo territorial e econdmica nos periodos
colonial e imperial no Brasil foi sustentada por uma combinagdo de investimentos em
infraestrutura, politicas de “civilizagdo” e estratégias sistematicas de violéncia e subjugacao dos
povos originarios. No sul da Bahia, esse processo assumiu contornos particularmente
emblematicos, com a implementacdo de aldeamentos, a instrumentalizacdo da mao de obra
indigena e a reconfiguracdo forgada do territério. A ocupacdo dessas terras, promovida sob o
discurso do progresso, resultou na desestruturagdo social e cultural dos povos indigenas, na
fragmentacéo de seus modos de vida e na apropria¢ao dos recursos naturais por elites regionais.
As consequéncias desse processo permanecem visiveis até os dias atuais, refletidas nos desafios
enfrentados pelas comunidades indigenas, nos persistentes conflitos agrarios e na

invisibilizacdo historica de suas contribuicdes e direitos coletivos.



77

1.5.3 Os Kamaka-Mongoyo no Sertdo da Ressaca

Ao abordar a trajetéria dos Kamaka-Mongoyo, torna-se fundamental situa-la no
processo historico de ocupacdo e transformacdo do chamado Sertdo da Ressaca, territorio
correspondente, na atualidade, ao municipio de Vitdria da Conquista. Tal recorte ndo se justifica
apenas por sua relevancia geografica, mas por constituir um espaco estratégico de expansao
colonial e, posteriormente, de dinamizacdo econémica, cujos efeitos incidiram diretamente
sobre 0s povos originarios. Nesse sentido, a analise da presenca Kamaka demanda uma leitura
que articule economia, territorio, relacdes interétnicas e dispositivos de poder que produziram
deslocamentos, classificagdes e formas de subalternizagdo indigena.

Segundo Aguiar (apud TANAJURA, 2000, p. 13), a expressao teria origem no rio
Ressaca, cujas dguas, ao se espalharem pela paisagem, produziam um efeito visual semelhante
ao das ressacas maritimas. Essa interpretagdo vincula a toponimia regional a um fenémeno
natural, evidenciando a centralidade da hidrografia na constitui¢cdo simbdlica do territério. Em
outra direcdo, Ruy Medeiros, citado por Aguiar (2000, p. 13), sustenta que 0s termos ressaca
Ou ressaquio, em registros historicos da lingua portuguesa, designariam uma “baia profunda de
vegetagdo rasteira circundada por serras”, associando a denominacdo a conformacéo
geomorfoldgica da regido. Embora distintas, ambas as interpretacdes revelam que a nomeacao
do espaco foi construida a partir da leitura colonial da paisagem, convertendo elementos
naturais em categorias de reconhecimento territorial.

Essas leituras etimoldgicas e geograficas, mais do que simples explicacBes sobre a
origem do nome, fornecem indicios das formas pelas quais o territorio foi percebido, descrito e
incorporado aos circuitos de ocupacao colonial. Ao mesmo tempo, permitem compreender que
o Sertdo da Ressaca ndo era um “vazio”, mas um espago historicamente habitado, significado
e disputado por diferentes povos indigenas, entre eles os Kamakd-Mongoy6. Assim, a
toponimia regional se insere em uma dindmica mais ampla de producao de conhecimento sobre
0 espaco, na qual nomear também significava tornar legivel, apropriar e administrar.

Historicamente, o Sertdo da Ressaca foi ocupado por distintas coletividades indigenas,
com destaque para 0os Ymboré (também registrados como Aymoré ou Botocudo), os Kamaka
(Mongoyo) e os Patax0. A regido apresentava condi¢des ambientais favoraveis a subsisténcia e

a reproducdo social desses povos, em razdo da diversidade de fauna e flora e da ampla rede
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hidrografica. Tais condi¢cdes ndo devem ser compreendidas apenas como “recursos naturais”,
mas como parte de territérios vividos, nos quais se articulavam mobilidade, cosmologias,
préticas produtivas, formas de sociabilidade e regimes proprios de pertencimento.

No caso dos Ymboré, a documentacdo registra diferentes formas de nomeagdo —
Aymoré, Amburé e Ymboré — evidenciando as mediacGes linguisticas e as distorgdes
produzidas pela escrita colonial. JA o termo Botocudo constitui uma designacdo exdgena,
atribuida pelos portugueses em referéncia ao uso de botoques labiais e auriculares. Essa
nomeacdo, centrada em um marcador corporal visivel, ilustra um procedimento recorrente da
classificacdo colonial: reduzir a complexidade sociocultural indigena a tracos fenotipicos ou

costumes interpretados a partir de uma gramatica etnocéntrica.

Os Botocudos, como sdo mais popularmente conhecidos, pertencem ao tronco
linguistico Macro-Jé (Rodrigues, 1986, p.49), sendo cacadores e coletores
semindmades com uma organizacao social que se caracterizava pelo constante
fracionamento do grupo, pela divisdo natural do trabalho e por um sistema
religioso centrado na figura dos espiritos encantados dos mortos. Sua
denominacdo genérica — Botocudos — foi-lhes atribuida pelo uso dos
botoques labiais e auriculares. Esses ornamentos eram feitos da madeira
extraida da barriguda que, depois de cortada nas dimensfes desejadas, era
desidratada no fogo o que a tornava leve e branca. Apos essa fase, o botoque
era pintado a base de urucu e jenipapo com desenhos geométricos. (CUNHA,
1992, p. 423-24)

Os Ymboré ocupavam extensa area que abrangia partes de Minas Gerais, Ilhéus, Porto
Seguro e Espirito Santo. Sua distribuicdo em subgrupos dispersos por amplas regifes contribuiu
para a producdo de registros imprecisos acerca de sua demografia e organizacao social. Esse
aspecto evidencia um problema recorrente nas fontes coloniais e oitocentistas: a tendéncia a
projetar homogeneidade sobre realidades indigenas complexas ou, inversamente, a fragmentar
excessivamente grupos aparentados, conforme os interesses de administracdo, guerra ou
catequese.

No que se refere aos Pataxd, Coqueiro (2002) assinala que, desde o seculo XVI,
ocupavam a margem norte do rio Sdo Mateus, em area correspondente ao atual estado do
Espirito Santo. J& nesse periodo, enfrentavam perseguigdes e priva¢es impostas pelos colonos,
além de conflitos com outros povos indigenas, muitas vezes fomentados pela acdo portuguesa.
Para enfraquecer grupos considerados mais resistentes — como Patax0 e Botocudo — 0s

colonizadores estabeleciam aliangas com outras etnias, oferecendo ferramentas e vantagens
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materiais em troca de apoio.

Essa politica de aliancas revela uma estratégia de dominacdo baseada ndo apenas no
confronto direto, mas também na gestdo colonial das rivalidades interétnicas. Em muitos casos,
grupos indigenas aliados aos colonizadores tambeém se beneficiavam desse arranjo, atribuindo
a Patax6 e Botocudo a autoria de atos de violéncia, com o objetivo de obter garantias de paz ou
facilitar processos de catequizacdo. Tal dindmica evidencia que os conflitos interétnicos,
embora possuissem historicidade prépria, foram intensificados e reconfigurados pelo avanco
colonial, que instrumentalizou diferencas locais em favor da expansao territorial.

Os Patax0, também vinculados ao tronco Macro-Jé, organizavam-se em pequenos
grupos ndbmades e figuram entre as Gltimas etnias a serem subjugadas em determinadas areas,
apos sucessivos ataques e deslocamentos forcados para regifes de mata. Esses processos
resultaram em significativa reducdo populacional e em reconfiguracbes compulsérias de sua
organizagao social, demonstrando que a violéncia colonial operava simultaneamente sobre
corpos, territdrios e formas de vida.

No caso dos Kamaka-Mongoyo, a documentacdo historica também é marcada por
ambiguidades classificatorias. Embora Steiger mencione os Mongoy6 como rivais dos Kamaka,
Paraiso (apud SILVA, 2020, p. 152) observa que, ao norte do rio Pardo, esses grupos eram
frequentemente identificados conjuntamente como “Kamaka-Mongoyd”. Permanece em aberto,
contudo, se essa designacao correspondia a uma autodenominacdo ou se se tratava de uma
classificacdo externa, formulada por cronistas, missionarios ou agentes da administracdo
colonial.

Essa indeterminacdo ndo € um dado secundario. Ela remete ao problema da
colonialidade do saber, isto €, as formas pelas quais os sistemas coloniais de registro produziram
categorias de inteligibilidade sobre os povos indigenas sem necessariamente reconhecer seus
modos proprios de autoidentificacdo, pertencimento e diferenciacao interna. Em outras palavras,
a oscilagdo terminoldgica que marca os Kamaka-Mongoyo expressa tanto a complexidade
interna desses grupos quanto os limites epistemolégicos de uma documentacdo produzida a
partir de referenciais exogenos.

Conforme Paraiso (apud SILVA, 2020, p. 152), a area tradicionalmente ocupada por
esse grupo situava-se entre os rios de Contas e Pardo, abrangendo também o cérrego da

Piabanha, tributario do rio Coldnia. Essa referéncia espacial € particularmente importante, pois
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permite compreender a presenca Kamakd ndo como ocupacdo episodica, mas como
territorialidade historicamente constituida, vinculada a redes de circulacédo, usos do espaco e
formas de reproducdo sociocultural. Nessa perspectiva, o territorio deve ser entendido ndo
apenas como suporte fisico, mas como espago de memoria, pertencimento e resisténcia.

Cumpre ressaltar, ainda, que os Kamaka mantinham relagGes de hostilidade com Pataxd
e Botocudo, populacbes que, ao se deslocarem para areas contiguas, passaram a disputar
espacos e recursos em contextos crescentemente pressionados pela ocupacéo colonial. Contudo,
tais hostilidades ndo podem ser interpretadas de maneira descontextualizada, como se
expressassem apenas antagonismos ‘“naturais” entre grupos indigenas. Ao contrario, elas se
inserem em um cenario de reorganizacdo forcada do territdrio, no qual os colonizadores
exploravam rivalidades como estratégia de controle politico e expansdo agricola.

Ainda assim, a permanéncia de vinculos linguisticos e culturais entre os subgrupos,
conforme atestado por autores como Debret, Nimuendaju e Métraux, indica que os Kamaka
desenvolveram estratégias de continuidade identitaria, mesmo sob intensa pressao territorial e
politica. Essas estratégias ndo se limitaram a sobrevivéncia fisica, mas envolveram a
preservacdo de referéncias culturais, formas de sociabilidade e modos de organizagdo que
permitiram a manutencao de pertencimentos coletivos.

Ao mesmo tempo, os registros de conflitos com Pataxd e Botocudo comprovam um
quadro interétnico tensionado pela expansdo colonial, no qual as disputas locais foram
agravadas por politicas de guerra, aliancas e deslocamentos compulsérios. Nesse sentido, a
experiéncia historica dos Kamakad-Mongoyé deve ser compreendida no interior de um processo
mais amplo de desterritorializacdo, fragmentacdo étnica e reordenamento colonial do espaco.

Assim, a andlise desses registros permite compreender que 0s Kamak&d-Mongoyd nédo
foram apenas objetos da a¢do colonial, mas sujeitos histéricos de resisténcia, que responderam
de forma ativa as investidas dos colonizadores. Durante longo periodo, mantiveram postura de
enfrentamento & presenca portuguesa, permanecendo hostis aos colonizadores até o inicio do
século XIX. Debret também reconhece essa oposicdo, ao destacar a afinidade cultural e
linguistica entre Kamakéa e Mongoyo e as iniciativas de resisténcia mobilizadas por esses grupos.
Tal constatagdo é central para romper com narrativas que reduzem os povos indigenas a
condicdo de vitimas passivas e para reafirmar sua agéncia historica na defesa de seus territorios,

modos de vida e formas de existéncia.
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Retirados no fundo das florestas sombrias onde foram esconder sua vergonha
e seu desespero, apds a inutil mas corajosa e tenaz defesa de seu territério
invadido pelos portugueses, continuam, embora atualmente disseminados,
sempre ciosos encantos da independéncia. Esses sentimentos de inquieta
desconfianca, de amor a liberdade e ao solo natal sdo ainda tao fortes entre os
mongoids, que evitam apavorados uma simples visita as regides civilizadas,
nado separando nunca a ideia do homem branco da tirania. (DEBRET, 1940, p.
28)

A frase de Debret aprofunda-se na descri¢cdo de como esses povos associavam o homem
branco a “tirania”, destacando o peso simbolico e real da opressdo colonial. A “inutil, mas
corajosa e tenaz defesa” do territério aponta para a inevitabilidade da derrota diante de um
inimigo mais poderoso, mas também enaltece o espirito guerreiro dos Mongoy6. O ato de
“esconder-se nas florestas sombrias” simboliza ndo apenas um reflgio fisico, mas também
emocional, no qual buscavam preservar sua dignidade e identidade cultural, afastando-se da
destruicdo imposta pela colonizacéo.

A ideia de que, mesmo dispersos, 0s Mongoy6 permaneciam ‘“ciosos encantos da
independéncia” constitui um testemunho de sua resiliéncia e do profundo apego a liberdade.
Esse sentimento de desconfianga inquietante e a aversdo as regides “civilizadas” indicam a
existéncia de um trauma coletivo, em que a presenca do colonizador aparece inseparavelmente
ligada a opressdo e a violéncia, sintetizada pelo conceito de “tirania”.

Entre os Mongoyo, o vinculo com o territério de origem era tdo profundo que a simples
ideia de visitar as regides chamadas “civilizadas™ lhes causava pavor. Para eles, a figura do
homem branco estava inevitavelmente associada a violéncia, a exploracdo e ao dominio, de
modo que evitavam qualquer aproximacado com esses espacos (CASAL, 1817). Tal postura
revela ndo apenas um apego identitario ao solo natal, mas também uma forma de resisténcia
cultural diante das experiéncias traumaticas impostas pelo processo colonial. A recusa em
adentrar o mundo do colonizador deve ser compreendida, portanto, como um mecanismo de
defesa e preservacdo da autonomia, em contraste com a visao etnocéntrica predominante nos
relatos oitocentistas, que frequentemente interpretavam tal atitude como sinal de atraso ou medo
irracional.

A anélise de Debret configura, assim, uma narrativa que valoriza a resisténcia dos

Mongoyo ao mesmo tempo em que denuncia o impacto devastador do colonialismo, mostrando
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que, apesar da subjugacéo, o vinculo com o territorio ancestral permaneceu como elemento
constitutivo e duradouro de sua identidade.

A chegada de colonizadores portugueses e mesticos a regido de Vitoria da Conquista
estd intimamente ligada a procura por metais preciosos, especialmente o ouro, além de fazer
parte do processo de expanséo territorial incentivado pela Coroa Portuguesa. Um dos principais
responsaveis pelo desbravamento do Sertdo da Ressaca foi Jodo Gongalves da Costa, de origem
portuguesa, nascido na cidade de Chaves, na regido de Tras-os-Montes. Costa chegou ao Brasil
ainda jovem, por volta dos 16 anos, estabelecendo-se inicialmente em Minas Novas, territorio
que a época integrava a capitania da Bahia. Sua trajetria como bandeirante tem inicio nesse
contexto. O primeiro registro de sua atuacdo na historiografia baiana data de 1744, quando
passou a integrar a bandeira liderada pelo mestre-de-campo Jodo da Silva Guimardes, sob o
comando do capitdo do ter¢co Henrique Dias. Sua nomeacéo, formalizada por patente assinada
pelo Conde das Galvéas, André de Mello e Castro, revela tanto sua origem quanto suas
atribuicoes militares na missdo (SOUZA, 2007, p. 52-53).

Jodo Gongalves chegou ao territorio de Vitoria da Conquista apds o declinio da
exploragdo aurifera nas minas de Rio de Contas e de Minas Gerais. Contudo, ndo encontrou
ouro na regido. Os colonizadores ocuparam as terras e estabeleceram o Arraial da Conquista,
que se tornou o ponto de partida para a formacdo da futura cidade. Um aspecto relevante de sua
trajetoria é que Jodo Gongalves era um “preto forro” (um ex-escravo) que alcangou posigédo de
prestigio por meio de coragem e fidelidade a Coroa. Sua filiacdo ao Terco Henrique Dias,
unidade militar formada por homens negros livres, foi essencial para sua ascensdao. Como
agente da Coroa, ele “desbravou” terras, garantiu a ocupacgdo e atuou em nome de Deus e do
reino portugueés.

De acordo com Rocha (2013), as fontes historicas que situam a origem de Jodo
Goncalves em Tras-0s-Montes, Portugal, descrevem-no como “trasmontano”. Essa informagéo
reforca sua identidade europeia e consolida sua posicdo social e politica na coldnia,
diferenciando-o da populagdo negra ou mesti¢a, concentrada majoritariamente no sul de
Portugal, entre Lisboa e o Algarve. Essa distin¢do favoreceu sua ascensdo dentro da hierarquia
colonial, resultando na obtencdo do titulo de Capitdo-Mor, 0 que o distanciou da condicéo
andnima das populagdes itinerantes e o projetou como uma das principais liderangas

responsaveis pela expansao territorial portuguesa na América.
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Embora a origem étnica de Jodo Goncalves da Costa seja controversa, conforme
problematizado por Rocha (2018, p. 86-89), sua trajetoria é marcada por disputas e polémicas,
tanto durante sua vida quanto na forma como foi representado posteriormente. Tais
controvérsias relacionam-se ndo apenas a sua ascendéncia racial, mas também a escassez e
fragmentacdo dos registros documentais que relatam suas atividades como bandeirante no
Sertdo da Ressaca e em outras areas do centro-sul da Bahia. As informaces disponiveis provém,
em grande parte, de documentos oficiais da Coroa Portuguesa e de interpretacfes produzidas

por estudiosos contemporaneos.

Mapa 6 - Representacdo do Territério de Origem dos Gongalves da Costa no século XVII.
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Hé& algumas questdes relativas a condicéo de preto forro de Jodo Goncalves da Costa,
como aquela que envolve o siléncio do principe Wied-Neuwied, viajante europeu que esteve
nos sertBes da Ressaca no periodo. Para Maria Hilda Paraiso (1982), tal fato certamente seria
digno de suas observac@es e notas caso Costa realmente fosse um homem negro forro. Essa
auséncia pode indicar a existéncia de um homonimo, hipdtese que ndo pode ser descartada.
Contudo, como destaca Maria Aparecida Silva de Souza, a insuficiéncia de documentacao

comprobatdria impede o avango dessa discussdo, impondo ao historiador 0 compromisso ético

® Elaborado por Rocha com base em documentos oficiais do Arquivo Histérico Ultramarino (2013)
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de ndo se apoiar em meras possibilidades, mas em evidéncias consistentes.

O primeiro registro oficial da presenca de Jodo Goncalves da Costa na Bahia data de
1779, relatado pelo governador Manuel da Cunha Menezes. Nesse documento, o governador
destaca as iniciativas pioneiras de Jodo Goncalves, que ja vivia no Sertdo da Ressaca
acompanhado por um grupo formado por indigenas e escravizados, totalizando cerca de 60
pessoas.

A partir de um documento datado de 1780, € possivel identificar que, no final do século
XVIIl, o Arraial da Conquista ja contava com um nucleo populacional reunindo
aproximadamente sessenta moradores, com destaque para indigenas submetidos a processos de
aldeamento e disciplinamento colonial, e pessoas escravizadas, organizadas sob o comando do
capitdo-mor Jo&o Gongcalves da Costa (SOUSA, 2007, apud GUIMARAES, 2007, p. 32). Esse
grupo dedicava-se a criacdo de gado e ao abastecimento de carne para a vila de Nazaré.
Reconhecendo o potencial estratégico de Jodo Gongalves, Menezes propds a abertura de uma
estrada que conectasse o interior da capitania a estrada geral do Rio Sdo Francisco, atravessando
areas densamente florestadas e de dificil acesso. Concluido em 1780, o projeto consolidou uma
rede de comunicacao que integrava as regides de Ilhéus, Camamu, Jaguaribe e Salvador.

Esse empreendimento marcou o inicio do reconhecimento oficial de Jodo Gongalves
pelas autoridades coloniais. Em 1781, ele foi agraciado com o titulo de Capitdo-Mor da
Conquista pelo governador Marqués de Valenca. Nesse cargo, desempenhou diversas missées
de relevancia estratégica, incluindo a conquista e “redugdo” dos indigenas Nongoyo, que
resistiam a ocupacdo colonial. Para essas acdes, recebeu armamentos e suprimentos da Coroa,
apontando a importancia de seu papel na consolidacdo do dominio portugués na regiao.

Oliveira (2002, p. 58) relata que as acGes de Jodo Gongalves, como a abertura de estradas,
a introducdo da pecudria e a submissdo de grupos indigenas, desempenharam um papel central
na transformacdo econdmica e social do Sertdo da Ressaca. Entretanto, essa ocupacao
consolidou-se mediante a resisténcia e posterior derrota de diferentes povos indigenas. Em um
primeiro momento, Jodo Gongalves enfrentou os Ymbore, que, apesar de sua coragem, foram
escravizados e rotulados como “selvagens”. A situagdo agravou-se quando os Mongoyé
firmaram alianga com o0s portugueses, 0 que levou a derrota dos Ymboré. Posteriormente, 0s
Pataxd também se opuseram a expansdo colonial, mas foram deslocados para o sul da Bahia,

onde, em menor numero, seguem empenhados na preservacdo de sua identidade e de seus
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territorios.

Por sua vez, os Kamaka-Mongoyo, que inicialmente colaboraram com os portugueses
contra 0s Ymboré, acabaram por experimentar as contradi¢cGes e a violéncia estrutural da
colonizagdo. Apds auxiliarem os portugueses, foram traidos, submetidos & escravizacdo e
forgados a realizar trabalhos exaustivos, como a abertura de estradas e o desmatamento de
florestas — atividades que tinham como objetivo preparar a terra para a expansao da pecuaria.
Contudo, os Mongoyd nao aceitaram passivamente as condi¢Ges impostas. Ao contrario,
organizaram diversas formas de resisténcia, evidenciando sua determinacdo em preservar sua
autonomia e identidade frente a opresséo colonial.

Na denominada resisténcia ativa, 0s Mongoy0 organizaram ataques e emboscadas
contra as forc¢as coloniais, valendo-se de seu amplo conhecimento do territorio para surpreender
os inimigos. Procuraram refligio em &reas isoladas, como florestas densas, para escapar ao
controle direto dos colonizadores. Além disso, promoveram revoltas que, mesmo com recursos
limitados, simbolizaram sua coragem e seu desejo de autonomia. Essas estratégias nao apenas
dificultaram a expansédo colonial, mas também reafirmaram a forca e a resiliéncia dos Mongoy6
diante da violéncia colonial.

O processo conhecido como resisténcia adaptativa, diferentemente da resisténcia
armada ou da recusa direta, manifesta-se nas negociacdes, aliancas, incorporacgdes estratégicas
de elementos externos e interpretacdes culturais — sem que isso signifique submisséo total ou
perda identitaria. Trata-se de uma forma de agéncia que reconhece os limites impostos por
contextos de dominagdo, mas que também revela a capacidade ativa dos povos originarios de
redefinir sua existéncia dentro desses limites. Como discute Almeida (2013), trata-se de um
conjunto de préaticas por meio das quais grupos indigenas, embora submetidos a contextos de
dominacdo colonial, acionaram mecanismos de adaptacdo estratégica para preservar aspectos
de sua cultura, assegurar formas de autonomia e negociar sua insercdo no novo cenario, sem
abdicar completamente de suas identidades e interesses. Nesse sentido, a incorporagéo de papéis
sociais no interior da sociedade considerada “civilizada” configurou-se como uma estratégia de
sobrevivéncia, que implicava adaptacdo parcial as estruturas coloniais, mas nao significava
ruptura com tradicOes e raizes culturais. Essa dindmica, como analisa Silva (2020), evidencia
ndo apenas a resiliéncia dos povos originarios, mas também sua capacidade de negociagdo e

resisténcia diante das imposi¢des coloniais.
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Os indios recrutados nos aldeamentos coloniais e os indios aliados dos
portugueses integravam a forga militar na Col6nia e desempenhavam papel
fundamental nas guerras de conquista, merecendo a concessao de beneficios
na condicdo de vassalos da Coroa. Por volta de 1720, os indios do aldeamento
de Ibiapaba, no Ceard, se dirigiram a D. Jodo V, lembrando os servicos
militares prestados a Coroa, € requeriam aos “principais” mercés e “tengas”,
alguns deles, inclusive, ja possuiam patentes de destaque, tais como
“governador dos indios” e “mestre de Campos (SILVA, 2020, p.158)

Apesar das estratégias de resisténcia, 0s grupos étnicos enfrentaram a reducéo e a perda
de seus territorios, 0 que comprometeu sua sobrevivéncia e autonomia. Diante desse cenario,
algumas etnias adotaram posturas conciliatorias, buscando contatos pacificos e aceitando o
aldeamento como estratégia de sobrevivéncia. Segundo Manuela, “pequenos bandos
procuravam contatos pacificos, entregando-se ao aldeamento como forma de garantir a sua
sobrevivéncia, ameagada pelos choques com os colonizadores e com outros grupos indigenas”
(CUNHA, 1992, p. 417).

Essas formas de resisténcia, ativas e adaptativas, explicita a luta continua dos Mongoyo
pela preservacéo de sua identidade, cultura e autonomia em um contexto de violéncia e opresséo
colonial, revelando o protagonismo e a resiliéncia de um povo que buscava, por diferentes

caminhos, assegurar sua existéncia e legado.

1.5.3.1 O “Banquete da Morte” e a Resisténcia Indigena: Praticas de Luta, Sobrevivéncia e

Preservacdo ldentitaria do Povo Kamaka

Sob a perspectiva de Paraiso (1982), o inicio do século XIX — marcado pela
transferéncia da familia real portuguesa para o Brasil em 1808 e pela consequente crise de
abastecimento agricola voltada ao mercado interno — representou um momento decisivo na
intensificacdo da politica expansionista do Império em direcdo as regides ainda ndo
completamente ocupadas. Nesse cenario, 0s povos Botocudo, que habitavam vastas areas do
sertdo sul-baiano e resistiam a ocupacao territorial, passaram a ser vistos como obstaculos ao
projeto colonizador.

Em decorréncia, intensificaram-se as acfes de desbravamento e ocupacgéo da regido do
sul da Bahia, sobretudo no chamado Sertdo da Ressaca, processo impulsionado pela busca de

riquezas minerais e pela necessidade de escoamento de produtos sertanejos rumo ao litoral.
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Nesse contexto, 0 Rio de Contas e 0 Rio Pardo tornaram-se eixos de penetracdo estratégica, e
0s grupos indigenas locais, como os Kamaké, Botocudo e Mongoyid, foram progressivamente
desalojados de seus territorios tradicionais (SOUZA, 2007, p. 51).

Jodo Goncalves da Costa e seus filhos exerceram papel central nesse processo, ao
liderarem campanhas militares e abrirem caminhos que conectavam a Vila da Vitdria aos cursos
dos rios mencionados. A conquista da regido envolveu tanto o uso da forca quanto a
implementacao de aldeamentos compulsérios, por meio dos quais os indigenas sobreviventes
eram submetidos ao controle colonial, sendo utilizados como méo de obra na abertura de
estradas e em lavouras (SOUZA, 2007, p. 51-52).

Em 1807, o Conde da Ponte, entdo governador da Capitania da Bahia, recebeu da Corte
a missdo de explorar o Rio Pardo, com o objetivo de verificar sua viabilidade para navegacéo e
avaliar o potencial agricola das terras em suas margens. Para essa tarefa, designou Jodo
Gongalves da Costa, cuja incumbéncia consistia em produzir um levantamento das condigdes
geograficas e econémicas da regido. Ao término da expedicao, Costa comunicou que o rio era
excessivamente encachoeirado, impossibilitando a navegacdo, e que suas margens nao
apresentavam caracteristicas propicias ao cultivo agricola. Embora o resultado tenha frustrado
as expectativas da administracdo, sobretudo pelo elevado investimento — cerca de um conto
de réis —, destacou-se como ponto positivo a identificacdo de aldeias indigenas pacificadas as
margens do Rio Pardo, habitadas por aproximadamente 700 pessoas. Esses grupos,
classificados como “Tapuia agricultores” e descritos como pacificos, forneceram suprimentos
a tropa, embora, na realidade, pertencessem ao povo Kamaka (SILVA CAMPOS, 1991, p. 190;
CONDE DA PONTE, 1945, apud SOUZA MOREIRA, 2007, p. 57).

Relatos posteriores indicam que algumas criancas indigenas dessas aldeias foram
levadas a Salvador, onde receberam presentes, foram vacinadas e, posteriormente, devolvidas
aos seus grupos de origem. Criancas da etnia Botocudo também foram conduzidas a capital e
entregues a familias consideradas responsaveis. Entretanto, parte delas veio a falecer,
provavelmente em decorréncia da mudanca abrupta nos habitos alimentares (CONDE DA
PONTE, 1807, apud SOUZA MOREIRA, 2007, p. 57).

O relatério da expedicdo também comprova o consentimento do Conde de Anadia
quanto & proposta de aldeamento dos indigenas feita por Jodo Gongalves da Costa. Essa

solicitacdo coincidiu com peticGes semelhantes apresentadas, ainda em 1807, por moradores de
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vilas como Sdo Mateus, Prado e Caravelas, que demandavam a criacdo de aldeamentos como
estratégia de contencdo dos ataques indigenas nas zonas litoraneas do sul da Bahia. Tal
concordéncia foi expressa oficialmente:

Atendendo, contudo, ao que propde o Capitdo-Mor mencionado, e as
representacdes que este ano me tém sido dirigidas das Vilas de Sdo Mateus,
Prado e Caravelas prevenindo a utilidade que deve seguir-se, com muito
pequena despesa da real fazenda, de se aldearem essas populagdes...”
(CONDE DA PONTE, 1945, p. 4555, apud: SOUZA MOREIRA, 2007, p. 57).

Inclusive, Jodo Gongalves da Costa sugeriu que os indigenas fossem utilizados na
abertura das corredeiras do Rio Pardo, com o propdsito de facilitar a ocupacéo das margens e
transformar o curso do rio em via de acesso a provincia de Minas Gerais. O governador apoiou
a proposta e determinou que Costa elaborasse relatorios detalhados sobre as aldeias, a fim de
subsidiar agcdes mais amplas de colonizagdo (SOUZA MOREIRA, 2007, p. 58).

Durante o percurso, a expedicdo fundou o aldeamento de Santo Antonio da Cruz, na foz
do Rio Vereda (atual Inhobim), e seguiu até o Rio Jibdia, atravessando ainda a Lagoa do Rio
Pardo. Ao longo do caminho, novas aldeias foram estabelecidas, e canoas foram construidas
para a travessia do rio. Informado por um indigena sobre a localizagcdo de uma grande aldeia
Kamaka-Mongoyd, Costa enviou seus filhos a frente de uma tropa que marchou por 45 dias até
0 destino. A recepcao inicial foi amistosa, e os indigenas forneceram alimentos a tropa. Contudo,
apos o aprisionamento de um indigena chamado Vitério — j& conhecido de Costa e
cristianizado a forca —, revelaram-se informagdes sobre a existéncia de minas de ouro e de
uma aldeia de Botocudo nas proximidades (COSTA, 1945, p. 455-459, apud SOUZA
MOREIRA, 2007, p. 58).

A tropa entdo cercou o povoado Botocudo. Apoés dias de enfrentamento, o cerco resultou
em 21 mortes, além da captura de seis criancas e uma mulher, que posteriormente foram levadas
a Salvador, onde vieram a falecer (SOUZA MOREIRA, 2007, p. 58).

De volta a aldeia Kamaka para prestar socorro aos feridos, Costa fundou uma nova
aldeia na regido da Barra do Rio Catolé, a partir de uma comunidade indigena ja existente. A
recepcdo foi novamente pacifica, e os indigenas forneceram suprimentos a expedi¢do. Em
outras quatro aldeias visitadas, o padrdo de acolhimento se repetiu, com a retirada de ao menos
um indigena de cada uma para ser levado a Salvador (SOUZA MOREIRA, 2007, p. 58).
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Costa, liderando pessoalmente uma das frentes, tentou navegar pelo Rio Catolé com
parte da tropa, mas naufragou, perdendo mantimentos e pertences. Ainda assim, 0s demais
grupos da expedicdo seguiram pelo Rio Pardo até alcangar Canavieiras. Ali, concluiram que o
curso do Rio Pardo correspondia ao rio conhecido pelos indigenas como Patipe, afluente que
conectava Canavieiras a Belmonte (SOUZA MOREIRA, 2007, p. 59).

Com isso, Costa recomendou ao Conde da Ponte a construcdo de uma estrada ligando a
Barra do Catolé ao Rio Una, com o propdsito de facilitar o transporte de gado, algoddo e
indigenas aldeados — especialmente os Kamaka —, que poderiam ser utilizados como forca
auxiliar nos combates contra os Botocudo. Segundo Costa, a pacificagdo desses “selvagens”
era vista como etapa necessaria para a apropriacdo das terras férteis e dos recursos naturais da
regido, incluindo madeira, minérios e médo de obra indigena para o trabalho agricola e pecuario
(SOUZA MOREIRA, 2007, p. 59).

A regido visada pela familia Gongalves da Costa era tradicionalmente habitada por
Pataxd, Kamakd-Mongoyé e Botocudo. Esses grupos, resistentes a ocupacdo colonial,
atacavam vilas como Sdo Félix do Paraguacu, Rio de Contas e Jodo Amaro — esta ultima
situada em um importante eixo de ligagdo com Minas Gerais. Nesse cendrio, o aldeamento
compulsorio dos indigenas representava, para os Gongalves da Costa, uma estratégia crucial
para consolidar a posse territorial e garantir a construcao de estradas destinadas ao escoamento
de gado e outros produtos (SOUZA MOREIRA, 2007, p. 59).

A alianga inicialmente firmada entre os Kamaka e a familia Gongalves da Costa
baseava-se em interesses mutuos de protecdo e sobrevivéncia diante das ofensivas externas. No
entanto, com o tempo, os Kamaka perceberam que estavam sendo utilizados como instrumento
no processo de conquista territorial empreendido por Jodo Gongalves da Costa. Rompendo com
0s colonizadores, passaram a resistir e aliaram-se aos Botocudo, protagonizando
enfrentamentos intensos na regido que atualmente corresponde ao municipio de Vitéria da
Conquista. A lideranga dessa resisténcia coube a Capivara, chefe Kamaka, que passou a
organizar emboscadas contra os homens de Costa, levando-o a reagir de forma violenta
(SOUZA, 2007, p. 59-60).

Diante da crescente resisténcia indigena, Jodo Gongalves da Costa decidiu adotar uma
medida extrema de retaliacdo. Convidou o chefe Kamak& Capivara e seus guerreiros para uma

suposta celebracdo de paz, em uma estratégia ardilosa que ficou conhecida como o “Banquete
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da Morte”. Segundo o relato de Aguiar (1979, p. 92, apud SOUZA, 2007), o sertanista ordenou
a seus homens que se preparassem com armas, ofereceu bebidas alcodlicas aos indigenas e,
apo6s embriaga-los, deu inicio a0 massacre. A tropa cercou e executou grande parte dos
presentes. “Depois disso, os selvagens embrenharam-se nas matas, e o arraial conseguiu
repouso e seguranga”, afirma o registro. O episddio simboliza ndo apenas a ruptura definitiva
da alianca entre os Kamaka e a familia Costa, mas também o grau de crueldade das préaticas
repressivas empregadas contra 0s povos originarios.

Esse tipo de violéncia ndo constituiu um caso isolado no processo de colonizagdo do sul
da Bahia. A luta entre indigenas e colonizadores prolongou-se ao longo do século XIX, sendo
marcada por praticas sistematicas de exterminio e dominacdo. Entre as estratégias empregadas,
destaca-se a disseminacdo intencional de doencas — como a variola, propagada por meio de
roupas contaminadas. Uma segunda etapa desse processo repressivo ocorreu entre 1825 e 1830,
qguando novas ofensivas foram desencadeadas contra 0s grupos remanescentes, evidenciando a
persisténcia da violéncia colonial mesmo apos a consolidacdo do dominio territorial pelos luso-
brasileiros. Assim, a conquista se processou em duas etapas, como exposto por Maria Hilda
Paraiso (1982, p. 31-32):

A conquista se processou em duas etapas. A primeira efetivada pelo mestre-
de-campo Guimaraes e que teve como principais vitimas os Mongoyd e 0s
grupos Botocudo da area, tendo ocorrido entre 1803 e 1806, com fortes
combates. A toponimia local & lembranca dessa agdo! Batalha, Conquista,
Sucesso. A capela erigida sintomaticamente foi dedicada a Nossa Senhora da
Vitoria. A vila também recebeu 'um nome bastante significativo "Imperial
Vila da Vitoria, posteriormente. Vitoria da Conquista. Devido a essa acéo, a
familia espalhou-se dentro da sesmaria em locais estrategicamente escolhidos,
que permitiriam a continuacdo da! conquista. As povoacdes foram localizadas
em areas equidistantes o que permitia 0 socorro imediato com deslocamento
dos moradores em casos de ataques dos indios. Antdnio Dias de Miranda ficou
em Urubu, a 4 léguas e meia de Pocgoes: Jodo Dias de Miranda fixou-se na
Manga, a 5 léguas do mesmo local e Raimundo Dias de Miranda estabeleceu-
se em Morrinhos a 1 légua de Pogdes. Implantaram, além! do criatorio de gado,
»principal fonte de recursos, plantacfes de café, fumo, acicar e mandioca.
Outra fonte de ingressos era as entradas de tropeiros, que cruzando 0 seu
territério, Ihes permitia a cobranca de taxas sobre as cabecas de gado que por
ali circulassem. A segunda etapa processou-seposteriormente-1830- 1825 e
foi decorrente ndo s6 da necessidade de extensdo desses nucleos iniciais, mas
também da necessidade de ampliaras rotas de comércio que permitissem o
escoamento do gado ai criado e a intensificacdo da circulacdo das manadas.
Outra razdo importante foi o deslocamento de grupos Patax6 e Botocudo para
a &rea, 0 que representava ameacgas, tanto ao empreendimento agricola-
pecuario como ao transporte. A necessidade que esses conquistadores
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passaram a sentir de continuar a sua a¢do devastadora contra aos indios, para
posterior aldeamento, pode ser percebida claramente neste documento em
busca de pontos de comércio.

Como resultado dessa e de outras acdes violentas, os indigenas da regido foram
obrigados a se submeter a autoridade da familia Gongalves da Costa, sendo aldeados e
controlados por seus membros. A grande sesmaria conquistada por Costa foi dividida entre seus
filhos — Anténio Dias, Jodo Dias e Raimundo Dias Miranda —, que se estabeleceram em
regibes estratégicas como Urubu, Manga e Morrinhos. Com o dominio do chamado Sertdo da
Ressaca, instalaram-se diversos aldeamentos e fazendas, interligados por uma malha de estradas
construidas com o objetivo de facilitar o escoamento de gado e de produtos agricolas. Esses
bens eram comercializados em vilas como Camamu e Rio de Contas, alcancando centros de
consumo na Bahia, Minas Gerais e Goias (PARAISO, 1982, p. 60; WIED-NEUWIED, 1940;
BARROS, 1918).

Jodo Gongalves da Costa foi uma figura central no processo de colonizacgdo do sul da
Bahia, destacando-se como fundador do Arraial da Conquista e como um dos principais agentes
da expanséo pecuarista na regido. Sua familia, os Goncalves da Costa, consolidou-se ao longo
de mais de um século como a mais rica produtora de carne e leite da localidade, transformando
a paisagem natural com a introducgé@o dos primeiros rebanhos bovinos e estabelecendo as bases

econbmicas da ocupacdo colonial.

Mapa 7 - Localizacdo Aproximada de algumas Fazendas da Familia Gongalves da Costa

Regido Sudoeste da Bahia

@ Localizagho aproximada de algumas fazendas da famiila

Fonte: SOUZA, (2007, p. 146)
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Na Capitania de llhéus, coube aos capitdes-mores a responsabilidade de executar as
determinac0es régias, especialmente aquelas relacionadas a represséo indigena e a abertura de
novas frentes de colonizacdo. Nesse contexto, Jodo Gongalves da Costa foi reconhecido pelo
proprio Conde de Linhares por seus “relevantes servigos” prestados na conquista de territorios
estratégicos, como Ressaca, Gavido, Tamboril, Sucessos e Rio de Contas. Conforme analisa
Paraiso (1982), sua atuacao visava nao apenas expulsar os povos indigenas dessas areas, mas
também aldear tribos consideradas “mansas”, de modo a consolidar o controle territorial e
viabilizar uma infraestrutura compativel com os interesses logisticos e comerciais de sua familia.

A intensificacdo da politica expansionista no sul da Bahia, sobretudo ao longo do século
XIX, esteve profundamente entrelacada a ldgica colonial de exterminio, disciplinamento e
submissdo das populacdes indigenas. Esse processo assumiu novos contornos a partir de 1808,
quando a familia real portuguesa se transferiu para o Brasil, circunstancia que agravou a crise
no abastecimento agricola e acentuou a pressdo por ampliacdo das fronteiras produtivas no
interior da colénia (PARAISO, 1982). Nesse cenario, a ofensiva contra 0s povos originarios foi
justificada sob o discurso da colonizacdo, do progresso econdmico e da necessidade de
pacificacao dos “sertdes”.

Portanto, a atuacéo de Jodo Gongalves da Costa, respaldada pelas diretrizes do Estado
imperial, revela a articulacdo entre os interesses particulares da elite local e os mecanismos
repressivos do poder central. A expansdo da pecuaria, a construcdo de estradas como a via
Ilhéus—Conquista e a repressdo violenta aos grupos indigenas confirmam que o projeto
colonizador ndo se limitava a ocupacdo produtiva da terra, mas configurava uma politica
sistematica de apagamento cultural e territorial das populaces originarias. Dessa forma, a
ocupacdo do sul da Bahia integra um processo mais amplo de violéncia sistematica,
caracterizado pela usurpacdo dos territorios indigenas e pela constante supressdo de seus

direitos ancestrais a terra e a autonomia.
1.6 Zona de Contencéo e Reflexos da Colonizacdo dos Povos Indigenas do Sul da Bahia

Durante o século XVI11, a Coroa Portuguesa instituiu uma ampla regido de protecdo que
abrangia o sul da Bahia, o centro de Minas Gerais e 0 oeste do Espirito Santo. Essa area,

conhecida como zona-tampdo, foi criada com o objetivo de resguardar o acesso as regides
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auriferas do interior. Para as popula¢des indigenas, contudo, esse espaco representou, ainda que
temporariamente, uma forma de amparo juridico, capaz de retardar a expansdo colonizadora
que avancava desde o litoral (PARAISO, 1998).

Com o declinio da mineragdo, nas ultimas décadas do setecentos, a dissolugdo dessa
protecdo abriu caminho para a intensificagdo da ocupacao e para contatos mais diretos entre
colonizadores e comunidades indigenas. Nesse contexto, a politica indigenista variava
conforme o estagio da colonizacdo: nas areas consolidadas, vigoravam ainda os principios do
Diretorio Pombalino; j& nas fronteiras, predominavam as disposi¢des das Cartas Régias de 1798
e 1808. No inicio do século XIX, a prioridade estatal deslocou-se da exploracao direta da mao
de obra indigena para a regularizacdo fundiaria, liberando terras para a expansdo agricola
(SOUZA MOREIRA, 2007, p. 94).

Essa transicdo também esteve vinculada as mudancas estruturais no Estado. A expulséo
dos jesuitas em 1759, decretada pelo marqués de Pombal, rompeu o equilibrio de forgas
existente entre colonos, Coroa e missionarios, concentrando a autoridade decisoria na
administracdo estatal. Com a vinda da Corte portuguesa em 1808, reduziu-se a distancia entre
0 poder central e as provincias, favorecendo a uniformizacdo das medidas administrativas
(CUNHA, 1992, p. 132).

E nesse contexto que José Bonifacio de Andrade e Silva apresentou as Cortes
Portuguesas, em 1823, os Apontamentos para a Civilizagdo dos indios Bravos do Império do
Brasil, um entre seis projetos elaborados por deputados brasileiros para tratar da questéo
indigena. Ainda que ndo tenha sido incorporado ao texto constitucional, o documento
consolidou-se como referéncia recorrente na historiografia do indigenismo imperial, sobretudo
por explicitar uma critica a “guerra justa” e por condenar a escravizag¢do de indigenas — como
Botocudo, Purie e o “Bugre de Guarapuava” — defendendo, em seu lugar, a atragdo mediante
“Jjustica” e “brandura”, sob a premissa de que seriam plenamente capazes de civilizagdo
(OLIVEIRA, 2016, p. 81; SILVA, 1992, p. 352).

Contudo, ¢ necessario relativizar seu estatuto de “marco”: mais do que inaugurar uma
ruptura, 0s Apontamentos constituem uma peca programatica de uma gramatica
assimilacionista e tutelar, na qual a recusa da guerra e da escraviddo nao implica o
reconhecimento da autonomia politica indigena, mas a reorientacdo do controle para estratégias

de incorporacéo e disciplinamento. Assim, sua centralidade interpretativa ndo deve ocultar a
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continuidade de praticas de expropriacdo territorial, tutela e coercéo que atravessaram o século
XIX, evidenciando o descompasso entre enunciados humanitarios e a materialidade das
politicas imperiais.

Segundo Oliveira (2016, p. 81-82), Bonifacio considerava 0s missionarios 0s mais aptos
para atuar nesse processo, vinculando-o a abertura do comércio como instrumento civilizatério.
Embora propusesse aperfeicoar o método jesuitico, rejeitava o isolamento das comunidades,
incentivando casamentos com brancos e mulatos (art. 5). Defendia ainda a nomeacdo de
brasileiros “de bons juizos e comportamento” para liderar as na¢des nao aldeadas (art. 6). O
texto previa que os indigenas fossem inseridos gradualmente no trabalho produtivo, iniciando
em ocupacdes simples — como tropeiros, pescadores e vaqueiros — e, posteriormente, em
lavouras permanentes (arts. 21; 24-27; 30-32). As aldeias deveriam manter relacGes comerciais
com povoagdes ndo indigenas (arts. 36-37), integrando os indigenas como forca de trabalho em
empreendimentos publicos e privados (arts. 38; 41). Além disso, previa puni¢es em caso de
crimes (art. 40), instalacdo de presidios préximos aos aldeamentos (arts. 10-11) e concessédo de
cargos de chefia aos indigenas com melhores habitos de vestimenta e higiene (art. 33).

A partir desse momento, os aldeamentos consolidaram-se como mecanismos de
contencdo da resisténcia indigena, promovendo o deslocamento forcado de grupos para areas
demarcadas e liberando vastos territdrios a apropriacdo privada. Cunha (1992, p. 132) destaca
gue essa transformacao esteve associada a centralizacdo do Estado imperial e a difusdo de ideias
iluministas. A promulgacéo da Lei de Terras de 1850 institucionalizou a propriedade privada,
conferindo a valorizacdo fundiaria centralidade nas politicas estatais e marginalizando ainda
mais os direitos indigenas.

Com a extincdo do trafico transatlantico em 1850, a substituicdo da mao de obra
indigena por sertanejos e imigrantes europeus consolidou préticas discriminatérias. As
populacbes indigenas passaram a ser estigmatizadas como obstaculos a modernizacdo e
sofreram agressdes fisicas, confinamento compulsério e apagamento identitéario, sustentados
por teorias raciais que os classificavam como inferiores. Cunha (1992, p. 133) recorda que
autores oitocentistas, sob a influéncia do racismo cientifico, chegaram a comparar cranios de
Botocudo aos de primatas, reforcando uma visdo desumanizante.

Nessa perspectiva, 0s aldeamentos implantados no sul da Bahia funcionavam como

estratégias de imposicao territorial e manipulacdo da organizagéo étnica. Embora revestidos por
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um discurso civilizatorio, eram espacos de controle da mobilidade indigena e de desestruturacao
das formas tradicionais de vida. Conforme Oliveira (2016) e Souza Moreira (2007, p. 199), tais
aldeamentos também cumpriam fungdes militares, recrutando indigenas para reprimir seus
proprios parentes, o que revela o carater perverso da politica estatal.

De maneira recorrente, 0s investimentos puablicos em catequese, agricultura e
infraestrutura visavam sobretudo a valorizacao das terras, que posteriormente eram alienadas a
particulares com respaldo do Estado. Como observa Paraiso (1982, p. 264-265), o0s
aldeamentos atuavam como vetores de valorizacdo fundiéria: uma vez consolidados, eram
dissolvidos, suas terras loteadas, e suas coletividades, desestruturadas. Essa pratica gerava um
duplo beneficio ao Estado — recuperava os investimentos por meio da venda valorizada das
terras e, a0 mesmo tempo, enfraquecia a resisténcia indigena diante do avanco da propriedade
privada.

A andlise de Paraiso (1982) destaca que a extin¢do dos aldeamentos ocorria justamente
guando estes alcancavam algum grau de autonomia econdmica. As melhorias financiadas pelo
Estado, inclusive com recursos oriundos de loterias oficiais, eram incorporadas ao valor dos
imdveis no momento de sua alienacgdo, revelando o uso instrumental da politica indigenista em
favor da l6gica fundiéria e da acumulacédo de capital.

Em 1850, a regido compreendida entre os rios Col6nia, Cachoeira e Pardo, no sul da
Bahia, passou por um intenso processo de ocupacdo territorial, impulsionado por politicas
estatais voltadas a expansdo da cultura do cacau e a dinamizacéo das relagcdes econémicas locais.
Segundo Paraiso (1982, p. 192-195), embora essas localidades fossem formalmente
reconhecidas como vilas, na pratica mantinham caracteristicas de nucleos de populacdo
indigena, subordinados as administracdes locais e excluidos das dinamicas econémicas
regionais. Tais espacos funcionavam, portanto, como dispositivos de dominacao territorial e
disciplinamento étnico, inserindo 0s povos originarios em uma l6gica de assimilacdo imposta
pelo Estado Imperial.

Com a cria¢do do Ministério da Agricultura, Comércio e Obras Publicas, em 1860, a
administragdo dos aldeamentos passou ao controle direto do Estado. Nesse contexto,
missionarios capuchinhos foram contratados para fundar novas unidades de catequese e
disciplinamento, sobretudo as margens do Rio Pardo, onde foram concentrados grupos como
Botocudo, Patax6, Kamaka- Mongoyd (SOUZA, 2007, p. 194). Os aldeamentos instituidos
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nesse periodo tinham como funcgéo primordial a utilizacdo da méo de obra indigena em obras
publicas, no cultivo de cacau e café e em outras atividades de exploracdo colonial.

Em meados do século XIX, debates legislativos ainda refletiam a permanéncia das
diretrizes pombalinas, mas sob a roupagem de um novo discurso civilizatorio. A catequese,
antes central, foi gradualmente substituida pelo ideal de “civilizacdo”, entendido como
integragdo forcada a ordem nacional. Como destaca Cunha (1992, p. 141), “civilizar”
significava submeter as leis e obrigar ao trabalho. Silva (2018, p. 263) observa que essa
mudanga ndo implicava ruptura, mas sim atualizacdo dos mecanismos de disciplinamento e
subordinagéo.

Na pratica, entretanto, as contradi¢cdes eram explicitas. Como denuncia Monteiro (2000,
p. 153), embora a legislacdo proclamasse a liberdade indigena, sua condi¢éo se aproximava da
escraviddo. Ao afirmar que “a historia dos indios é o oprobrio da nossa civilizagdo”, o autor
evidencia o abismo entre discurso legal e realidade, marcada pela exploragéo e pela negacédo da
autonomia.

Entre os fundamentos centrais dessa politica estava a imposi¢cdo do sedentarismo. A
concentracdo dos indigenas em aldeamentos facilitava a liberacdo de seus territorios para
colonos e a preparacao para ocupagoes subalternas. Uma vez atingidos os objetivos econdémicos,
tais nicleos eram desativados e suas terras arrendadas ou distribuidas, desarticulando a posse
coletiva (PARAISO, 1982, p. 190-192).

A promulgacéo da Lei de Terras de 1850 fortaleceu esse paradigma, pois legalizou a
propriedade privada e promoveu a mercantilizacdo da terra como bem fundiario. A substituicéo
da méo de obra indigena por sertanejos e imigrantes europeus consolidou a marginalizacdo dos
povos originarios. Influenciados pelo racismo cientifico, autores oitocentistas chegaram a
comparar cranios de Botocudo aos de primatas, legitimando praticas de exclusdo, racismo e
violéncia (CUNHA, 1992, p. 133).

Os aldeamentos, nesse contexto, cumpriam fungdes multiplas: disciplinamento étnico,
catequese, exploracdo da mao de obra e até bases militares, recrutando indigenas para combater
outros grupos — evidenciando a perversidade de sua instrumentalizacédo (OLIVEIRA, 2016;
SOUZA MOREIRA, 2007, p. 199). Ao mesmo tempo, o0s investimentos em infraestrutura e
catequese ndo buscavam beneficiar os indigenas, mas valorizar as terras, que eram

posteriormente apropriadas por particulares. Quando esses nicleos atingiam relativa autonomia,
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eram extintos e suas areas fragmentadas em lotes individuais, proporcionando lucro ao Estado
e as elites locais (PARAISO, 1982, p. 264-265).

No sul da Bahia, esse processo foi intensificado pela introducdo da lavoura cacaueira, a
partir de 1860. O avanco do cacau desestruturou ainda mais os territorios indigenas, provocando
deslocamentos e inserindo temporariamente grupos como os Kamaka-Mongoyo e os Patax6 nas
fazendas regionais, enquanto outros eram empurrados para areas mais distantes (PARAISO,
1982).

Apesar das reiteradas violéncias perpetradas ao longo dos séculos, comunidades
indigenas do sul da Bahia — entre elas Kamaka, Botocudo e Tupiniquim — conseguiram
preservar elementos de sua resisténcia cultural. Festas tradicionais, ritos sagrados e a
reafirmacdo identitaria continua configuram estratégias de (re)existéncia que materializam a
persisténcia das cosmologias indigenas diante da I6gica assimilacionista imposta pelo Estado.
Essas praticas ndo apenas desafiam a violéncia estatal, mas também desconstroem a narrativa
de “civilizagdo” promovida pelo Império ¢ seus representantes, evidenciando uma histéria de
resisténcia ativa que demanda andlise critica dos mecanismos de colonizacgéo interna.

E nesse contexto que se insere o aldeamento de Nossa Senhora da Escada, também
conhecido como Ferradas, localizado nas imediacBes do atual municipio de Itabuna. Sua
fundacdo, no inicio do seculo XI1X, deve ser compreendida como parte do esfor¢o do Estado
imperial — intensificado a partir da segunda metade do século XIX — de submeter os povos
originarios as normas de disciplina impostas, incorporando-0s ao projeto produtivo e ao ideal
de civilizagdo nacional. Paraiso (1982, p. 190-193) observa que o aldeamento foi instituido
como parte da estratégia de ocupacdo das margens do Rio Cachoeira, com a instalacdo de
missOes religiosas lideradas por frades capuchinhos, responsaveis pela catequese e pelo
enquadramento dos indigenas em atividades agricolas voltadas ao mercado, como o cultivo de
cacau e cafe.

O aldeamento de Ferradas, fundado em 1815, no contexto da abertura da estrada llhéus—
Rio Pardo, reuniu indigenas Guerén, Kamakd Mongoy0 e contou ainda com a presenca de
Pataxd na regido. A comunidade, marcada pela diversidade étnica, enfrentava isolamento
econdmico e dificuldades logisticas (SILVA, 2018; PARAISO, 1982; MARCIS, 2017).

A andlise da documentacao historica, como destaca Paraiso, revela um padréo recorrente

nas praticas administrativas voltadas a criacdo de aldeamentos no século X1X, sobretudo sob a
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conducéo dos capuchinhos. Frequentemente, 0 processo era iniciado a partir de dendncias de
colonos e fazendeiros & Diretoria Geral dos indios, alegando ameacas de grupos tidos como
hostis. Como resposta, o governo provincial designava missionarios — em geral transferidos
de aldeamentos ja considerados estaveis — para fundar novas unidades de catequese.

Ao longo do século XIX, observa-se uma convergéncia entre praticas politicas,
econdmicas e ideoldgicas que resultaram na marginalizacdo sistematica dos povos indigenas.
A politica indigenista passou a desconsidera-los como sujeitos politicos e culturais, relegando-
0s a condigdo de entraves ao progresso e a consolidacdo do projeto civilizatério nacional
(CUNHA, 1992; PARAISO, 1982; OLIVEIRA, 2016; SOUZA MOREIRA, 2007).

A reducdo dos povos originarios a condi¢do de “obstaculo” refletiu a estreita relacao
entre as teorias raciais oitocentistas e os interesses fundiarios do Estado imperial. Nesse quadro,
0 apagamento identitario foi implementado tanto pela violéncia fisica quanto pela imposicao
simbdlica de uma ordem social hierarquizada e excludente, que negava aos indigenas o
reconhecimento de sua agéncia historica e cultural.

Refletir sobre essas dinamicas historicas € fundamental para compreender a
permanéncia de desigualdades estruturais que ainda hoje marcam as relagdes entre o Estado
brasileiro e 0s povos indigenas. Reconhecer as continuidades desse passado nas politicas atuais
reforca a urgéncia de préaticas educativas, juridicas e politicas que rompam com a colonialidade
e assegurem o reconhecimento pleno dos direitos territoriais, culturais e existenciais dos povos

originarios.

1.6.1 S3o Pedro de Alcantara e a Etnia Kamaka: Territorializacdo, Disciplinamento e

Resisténcia no Sul da Bahia (século XIX)

A origem do aldeamento de S&o Pedro de Alcéntara, conhecido como Ferradas, é objeto
de debate historiografico, envolvendo diferentes interpretaces sobre os agentes e 0s interesses
que motivaram sua criagdo. Silva (2018), com base nas obras de Maria Hilda Baqueiro Paraiso,
Freitas e Teresinha Marcis, apresenta duas hipdteses principais.

A primeira, defendida por Freitas e Paraiso (1982), sustenta que os indigenas reunidos
na localidade foram aldeados sob a tutela da influente familia Gongalves da Costa, protagonista

dos processos de colonizagcdo e do confronto com povos resistentes, particularmente os
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Botocudo. Paraiso (1982), em Os Botocudos e sua trajetoria historica, destaca que a concessdo
de uma sesmaria a familia, nas imediacdes da entdo Vila Imperial da Vitoria (atual Vitoria da
Conquista), foi determinante para a deflagracdo de uma guerra justa contra os Botocudo. Essa
concessao visava abrir um corredor comercial entre o interior e Minas Gerais, provocando a
reacdo das populacdes indigenas. A introdugdo da pecuéria na regido reforgava o interesse da
familia na manutencéo das rotas de transporte e na seguranca das vias comerciais.

A segunda hipotese, mais recente e fundamentada em ampla pesquisa documental, é
apresentada por Marcis (2017) em sua tese de doutorado. A autora reconstréi o processo de
fundacéo do aldeamento de Ferradas em 1814, vinculando-o a extingdo do aldeamento de Nossa
Senhora dos Indios Grén, as margens do rio Almada. Os indigenas remanescentes desse nicleo
foram transferidos compulsoriamente para Ferradas, onde se uniram a grupos Kamaka nativos.
Estes ultimos teriam sido deslocados para areas proximas a estrada Ilhéus—Conquista, com o
objetivo de garantir sua conservacao e funcionamento, mais uma vez aproveitando-se da méo
de obra indigena em beneficio das estruturas coloniais.

A andlise documental de Marcis (2017) também levanta a possibilidade de interesses
fundiérios privados terem influenciado diretamente a instalagdo do novo aldeamento. Destaca-
se, nesse contexto, a atuacdo do Ouvidor da Comarca, Balthazar da Silva Lisboa, cuja
participacdo coincidiu com a compra de terras na regido. Uma escritura datada de 1814 —
mesmo ano da fundacdo oficial de Ferradas — sugere sobreposi¢do entre as areas adquiridas
por Lisboa e aquelas destinadas ao aldeamento, reforcando o vinculo entre interesses privados,
objetivos politicos e o processo de territorializacdo forcada imposto as populacdes indigenas.

O aldeamento de S&o Pedro de Alcéantara foi oficialmente instituido em 1815, no
contexto da abertura de uma estrada que pretendia ligar llhéus ao Rio Pardo, com vistas a
alcancar as Minas Novas. Essa iniciativa integrava a estratégia imperial de expansao territorial
e econdmica, que demandava o uso intensivo da mdo de obra indigena. Para compor a
populacgéo aldeada, foram transferidos antigos habitantes do aldeamento de Nossa Senhora do
Rosario do Almada, incluindo Guerén, além de grupos Kamaka recém-chegados da mata e
individuos identificados como Mongoyd. A regido também era percorrida por Pataxd, cuja
presenca constante gerava apreensdo entre colonos, vulneraveis devido ao isolamento, a baixa
densidade populacional e as adversidades da floresta (SILVA, 2018; PARAISO, 1982;
MARCIS, 2017).
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O topénimo “Ferradas” teria origem nas formagdes rochosas do leito do rio Cachoeira.
A comunidade apresentava composicdo social diversificada, reunindo indigenas, mesticos,
espanhdis e portugueses. Contudo, a auséncia de um mercado consumidor e as dificuldades
logisticas contribuiram para o isolamento e a estagnacdo econdmica da vila (SILVA, 2018;
MARCIS, 2017).
Mapa 8 - Aldeamentos do Sul da Bahia

iy

Fonte: SILVA, (2017, p.105)

A andlise da cartografia dos aldeamentos no sul da Bahia comprova a distribui¢do
geogréfica de seis aldeias indigenas localizadas nessa regido, especialmente ao longo dos
principais cursos d’agua, como os rios Cachoeira, Colonia, Salgado e Pardo. Dentre elas,
destaca-se a Aldeia de Sdo Pedro de Alcantara (Ferradas — Itabuna), situada estrategicamente
nas proximidades do rio Cachoeira, em posic¢do que articulava Ilhéus ao interior baiano. Essa
localizacdo ndo € casual, mas revela a funcdo atribuida aos aldeamentos no contexto da
colonizacdo: garantir a circulacdo, o controle e o disciplinamento dos povos originarios, ao
mesmo tempo em que serviam como nucleos de suporte a penetracdo econémica e territorial.

Como destaca Silva (2018, p. 105), essa disposicao espacial dos aldeamentos configurou
uma verdadeira “cartografia da dominac¢do”, na qual os interesses da Coroa €, posteriormente,
do Império, se sobrepunham as territorialidades indigenas tradicionais. Nesse sentido, 0s
aldeamentos funcionaram como um corredor de ligacdo entre Ilhéus e a Imperial Vila da Vitoria
da Conquista (como representado na cartografia), revelando uma légica de ocupacdo e
exploracdo que transformava corpos e territorios indigenas em engrenagens da politica colonial
e imperial.

Os pontos mapeados — como a Aldeia do Cachimbo (Foz do Rio Verruga — Itambé), a

Aldeia da Barra do Salgado (Foz do Rio Salgado no Col6nia — Ibicarai) e a Aldeia do Catolé
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(Foz do Rio Catolezinho — Itapé/Itaju) — reforcam essa leitura. Todos se encontram ao longo
de rotas fluviais ou estradas vicinais estratégicas, expressando a tentativa do poder colonial de
consolidar uma malha de ocupacdo forgada, conectando economicamente a regido as zonas de
mineracdo (Minas Gerais) e aos portos litoraneos (como llhéus).

Além disso, o fato de muitas dessas aldeias estarem localizadas nas margens dos rios
comprova uma apropriacdo deliberada de territorios tradicionalmente indigenas,
transformando-os em pontos de abastecimento, vigilancia militar e centros de extracdo de méo
de obra para obras publicas, agricultura e coleta de produtos como piagava e cacau. Conforme
Paraiso (1982, p. 190-216) aponta, tais aldeamentos eram frequentemente integrados a projetos
politicos de “civilizacao” e “pacificagdo”, que mascaravam processos de exploracdo sob a
retorica do progresso e da integracdo nacional.

A interpretacdo espacial oferecida pela carta geografica permite, portanto, compreender
que os aldeamentos indigenas do século XIX no sul da Bahia ndo apenas viabilizaram a
comunicacdo entre os principais centros administrativos da época — como Ilhéus e Vitoria da
Conquista —, mas também constituiram dispositivos centrais de uma politica fundiaria
excludente e assimétrica, que desconsiderava a diversidade étnica e territorial dos povos
originarios. Ao serem utilizados como nucleos de passagem, forca de trabalho e disciplinamento,
os aldeamentos atuaram como vetores de desterritorializacdo e de desorganizacdo das formas
préprias de sociabilidade indigena, especialmente entre Kamaka, Botocudo e Pataxo.

Os relatos mais antigos sobre Ferradas evidenciam condic¢des de extrema precariedade:
as habitacGes eram construidas com barro e palha, e a capela local — erguida com os mesmos
materiais — pouco se distinguia de um alpendre improvisado. Tais caracteristicas revelam ndo
apenas o improviso estrutural do ndcleo aldeado, mas também o abandono e a falta de
investimentos efetivos em sua consolidacdo enquanto projeto de colonizagdo permanente
(WIED-NEUWIED, 1953; PARAISO, 1982, p. 204).

A povoacdo chamada antigamente ‘As Ferradas’, € que hoje tem o0 nome de
vila de S&o Pedro de Alcéantara, em honra ao atual soberano do Brasil, consta
de seis a oito pobres palhogas de barro, de uma pequena igreja de semelhante
construcdo e alguns ranchos abertos, nos quais encontramos, ao chegar, trés
familias de Gueréns que se haviam mudado de Almada para ali, assim como
alguns individuos, mulheres e criangas da tribo dos Camacas. Constituiram
estes ultimos, atualmente, o principal ndcleo da populacéo, contando cerca de
umas sessenta ou setenta almas; nimero igual morreu de febres malignas ou
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dispersou-se logo depois da fundacdo do lugar.” (SPIX & MARTIUS, 1976,
p. 166)

Mesmo diante das avaliagdes negativas formuladas por observadores como Spix e
Martius, o aldeamento de S&o Pedro de Alcantara (Ferradas) apresentou evidéncias de
desenvolvimento a partir de 1835. Paraiso destaca que documentos desse periodo registram
solicitacbes de recursos financeiros destinados a aquisicdo de ferramentas agricolas, com o
objetivo de incentivar o aprendizado e o engajamento dos indigenas nas atividades produtivas.
Frei Ludovico de Liorne, responsavel pela administracéo local, justificava tais pedidos pela
necessidade de consolidar os processos de pacificacdo e disciplinamento de outros grupos da
regido. Essas iniciativas demonstram que Ferradas comegava a se integrar de forma mais ativa
a economia regional, com uma producdo voltada ndo apenas a subsisténcia, mas também ao
comeércio. A gestdo dos recursos pelos missionarios, associada ao apoio provincial, foi decisiva
para estimular o crescimento econdmico e estrutural do aldeamento (LIORNE, 1835a, apud
PARAISO, 1982, p. 207).

A partir de 1835, iniciou-se uma tentativa mais ampla de reorganizacao do aldeamento.
Documentos desse periodo analisados por Paraiso relatam solicitacbes de verbas para a
aquisicdo de ferramentas agricolas, voltadas a producdo e ao disciplinamento dos indigenas
aldeados. Frei Ludovico de Liorne, entdo responsavel pela missdo, reportou a existéncia de 112
individuos organizados em 30 familias, das quais parte ja havia sido batizada e classificada
como “civilizada”, enquanto os demais ainda eram considerados “catecimenos”. A producdo
local incluia géneros agricolas como café e algodao, além da fabricacdo de canoas e do uso de
instrumentos como machados (LIORNE, 1835a; 1835b; apud PARAISO, 1982, p. 207).

A politica de pacificacdo e civilizacdo empregada pelo governo provincial justificava os
investimentos publicos sob a alegacdo de integrar os indigenas a economia regional. No entanto,
como observa Paraiso (1982), essa retorica ocultava a instrumentalizacdo do trabalho indigena,
encoberta por um discurso civilizatorio. A categorizagdo entre “civilizados” e “catecimenos”
evidencia o viés hierarquizante e disciplinador da politica indigenista, que visava moldar os
indigenas aos valores cristdos e ao regime de trabalho disciplinado e produtivista.

Durante a segunda metade do século XIX, indigenas de Ferradas — sobretudo os
Kamaka — foram mobilizados coercitivamente para compor forgas militares, especialmente

em conflitos contra os Patax0, além de executarem obras publicas, como a abertura de estradas
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e a limpeza do rio Cachoeira. A contrapartida desses trabalhos consistia em objetos
rudimentares, roupas e pequenas porcoes de alimentos, configurando uma politica indigenista
de carater marcadamente paternalista e assistencialista (MADUREIRA, 1855; GRAVA, 1873,
apud PARAISO, 1982, p. 211-216).

De acordo com Silva (2018), a analise de documentos oficiais e relatorios
administrativos do século XIX permite constatar que os povos indigenas aldeados no sul da
Bahia — especialmente os pertencentes a etnia Kamaka — ndo estavam marginalizados das
dindmicas produtivas regionais, tampouco limitados a subsisténcia imediata. Pelo contrario,
como revela a experiéncia do aldeamento de S&o Pedro de Alcantara (Ferradas), esses indigenas
exerceram papel central no abastecimento interno e na consolidacdo da economia agricola
regional, com destaque para o cultivo de café, cacau e géneros alimenticios essenciais.

A declaracdo de Jodo Mauricio Wanderley, entdo presidente da Provincia da Bahia, na
sessdo de abertura da Assembleia Legislativa de 1853, expressa de forma contundente o
pensamento politico da época. Ao relatar a atuacdo do missionario Frei Vicente de Ascoles no
aldeamento de Ferradas, situado as margens do rio Cachoeira, a 12 léguas de llhéus, Wanderley
evidencia o engajamento dos indigenas Kamaka na producéo agricola em larga escala:

[...] S. Pedro d’Alcantara, situado a margem septentrional do Rio Cachoeira,
12 léguas acima da Villa de 1lhéos [...]. Esta aldéa tem hoje por missionario e
diretor Fr. Vicente de Ascoles, dotado de muita energia, que tem chamado os
indios ao trabalho com perseveranga, fazendo-os plantar mais de vinte mil pés
de café e vinte mil de cacau, e produzir farinha, arroz e feijdo bastante para
alimentacgdo das 38 familias da tribu Camacan, que ali ha com 196 individuos.”
(WANDERLEY, 1853.)

Tal produgéo excede em muito os limites da autossuficiéncia, indicando uma insergao
ativa dos indigenas nas cadeias regionais de abastecimento e comércio. A expressiva quantidade
de pés de café e cacau cultivados, somada a producéo de farinha e cereais, ilustra a adaptacédo
forcada das comunidades indigenas a l6gica agroexportadora que se consolidava no sul da
Bahia. Como observa Paraiso (1982, p. 254), “os aldeamentos sdo nucleos de concentragdo para
servir de reserva de méo-de-obra, a ser utilizada em atividades produtivas ou guerreiras”. Eles
operavam como celulas produtivas voltadas tanto a autossustentacdo quanto a integracdo ao
mercado, especialmente em um contexto de expansao da lavoura cacaueira.

Essa configuracdo remonta ao periodo colonial, quando a Capitania de Ilhéus ja se

destacava como entreposto de géneros alimenticios entre o litoral e o RecOncavo. A
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continuidade da atuacdo indigena como forca de trabalho produtiva — agora sob a tutela das
autoridades provinciais e de missionarios civis ou religiosos —revela a persisténcia de um
modelo de exploragdo econémica baseado na instrumentalizacdo da méo de obra indigena. A
producdo agricola nos aldeamentos — e, de forma emblemaética, em S&o Pedro de Alcantara —
tornou-se parte fundamental da estratégia de ocupacdo territorial e desenvolvimento da regido
cacaueira, reafirmando uma logica colonial modernizada que incorporava 0s povos originarios
como trabalhadores disciplinados e subalternizados no projeto de progresso regional
(PARAISO, 1982; SOUZA, 2007, apud PARAISO, 1982, p. 209).

Em 1855, os indigenas aldeados de Sdo Pedro de Alcantara foram mobilizados para
combater os Patax0, acusados de destruir plantacGes, roubar ferramentas e até cometer
homicidios, inclusive contra outros indigenas aldeados. Paralelamente, seguia-se a politica de
envolvimento indigena na construcdo de estradas. A recusa do major-engenheiro Inocéncio
Veloso Pederneiras em administrar a cobertura da estrada entre Ilhéus e Minas fez com que a
responsabilidade recaisse sobre os missionarios dos aldeamentos da regido. A justificativa
oficial para o uso de recursos publicos e a mobilizacdo dos indigenas e missionarios era a
necessidade de garantir conexdes eficientes entre os aldeamentos, oferecendo seguranca diante
de possiveis ataques ou epidemias (MADUREIRA, 1855, apud PARAISO, 1982, p. 209). No
entanto, esses projetos atendiam prioritariamente aos interesses da sociedade nacional, ndo aos
dos indigenas.

A partir desse momento, inicia-se o processo de decadéncia do aldeamento de Ferradas.
Com os objetivos coloniais alcangados e a efetiva apropriagcdo das terras anteriormente
destinadas aos indigenas, 0s recursos passaram a ser gradualmente reduzidos (MADUREIRA,
1856, apud PARAISO, 1982, p. 209). O esvaziamento culminou com o abandono do
aldeamento por parte do missionario responsavel, provocando a dispersdo dos indigenas. Em
oficio enviado a autoridade competente, relata-se que Frei Galtanizera, indicado para dirigir a
aldeia de S&o Pedro de Alcéantara, recusou a nomeacéo por alegada falta de vocacao para viver
entre os indios. Com isso, Frei Rainero de Ovada, que anteriormente atuara em Ferradas,

retornou ao local apenas para recolher seus pertences e observar a situacao da aldeia.
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Figura 5 -Aldemento de S&o Pedro de Alcantara, em Ferradas.

Fonte: Acervo iconogréfico digital da Biblioteca Nacional da Austria.”

Mapa 9 - Aldeamentos das Comarcas do Sul da Bahia em 1861

NAMBUCO,
R S s

& Mepicury
<o

8 &
Cantas :
2/ \ Rl & = EVNE ]

s .
4 oA 7A 0 A N
1- S. MIGUEL DO ) S R AT

RIO DE
CONTAS
OLIVENGA

S. PEDRO DE
ALCANTARA OU
FERRADAS

BARRA DO SALGADO
CATOLE

S ANTONIO DA CRUZ
LAGOA DO RIO PARDO

S

Wi

v
>
zZr0
>

T T )
>
2
Z

FEBRTETT

PRADO
- S.JOSE DE PORTO
ALEGRE

Fonte: SOUZA MOREIRA (2007, p.179)

7 Pintura do aldeamento de Ferradas por Joseph Selleny. O acervo iconografico digital da Biblioteca Nacional da
Austria conta com um grande volume das obras de Selleny, dentre as quais ele retrata o sul da Bahia: paisagens e
personagens, incluindo imagens indigenas e as localidades da regido. As imagens estdo disponiveis no sitio da
Biblioteca Nacional da Austria: https://www.onb.ac.at/en/
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A cartografia representa a distribuicdo espacial dos aldeamentos indigenas localizados
nas comarcas do sul da Bahia em 1861, evidenciando a atuacao do Estado imperial no controle
dos povos originarios e na reestruturacéo territorial da regido. Os tridngulos no mapa assinalam
15 aldeamentos, entre os quais se destacam Olivenca, Sdo Pedro de Alcéantara (Ferradas), Catolé,
Barra do Salgado, Trancoso e Cumuruxatiba. Esses nucleos aparecem estrategicamente
posicionados entre 0s principais rios e vias naturais, revelando o entrelacamento entre geografia
fisica e politica indigenista.

O periodo representado na carta geogréfica corresponde ao contexto pos-Independéncia
e a vigéncia do Regulamento de 1845, que orientava a politica indigenista do Império sob a
Otica da catequese, tutela e incorporacdo forcada dos indigenas a légica produtiva do Estado
nacional. Os aldeamentos funcionavam como instrumentos de disciplinamento social e de
integracdo da méo de obra indigena ao modelo agrério-exportador, especialmente em areas de
expansao do cacau, da pecuaria e de obras publicas.

A distribuicdo espacial dos aldeamentos mostra clara articulacdo com as bacias
hidrograficas dos rios Pardo, de Contas, Jequitinhonha, Cachoeira e Itanhém. Os rios
desempenhavam papel logistico crucial, atuando como corredores naturais de transporte,
abastecimento e deslocamento de tropas e missionarios. Tal configuracdo comprova a estratégia
de posicionamento dos aldeamentos em zonas de transicdo entre o litoral e o sertdo, visando
facilitar o controle das rotas e conter a mobilidade dos grupos indigenas considerados “bravos”
ou “nao pacificados”.

A representacdo cartografica denuncia um processo de despossessdo e reorganizagao
dos territorios indigenas, no qual povos como os Kamakd, Botocudo, Tupinamba, Mongoio,
Maxacali e Pataxd foram progressivamente aldeados sob vigilancia religiosa, militar ou civil.
Os territérios originais desses povos foram fragmentados e convertidos em areas de dominio
publico ou em latifandios privados, com uso da méo de obra indigena para derrubada de matas,
abertura de estradas e cultivo de lavouras. Esses processos encontram-se amplamente
documentados por autores como Maria Hilda Baqueiro Paraiso (1982), Jodo Pacheco de
Oliveira (2016) e Manuela Carneiro da Cunha (1992).

O sul da Bahia estava intensamente envolvido em conflitos fundiarios e disputas
étnico-territoriais. Os aldeamentos marcados entre IIhéus, o curso do Rio Pardo e o extremo sul

(como Cumuruxatiba e Trancoso) revela que a regido era tratada como uma fronteira ativa da
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colonizacdo, exigindo permanente intervencdo estatal para pacificacdo e ocupacdo. A
denominacao de lugares como “Salto do Rio Pardo”, “Santa Cruz” e “Cachimbo” remete a
presenca indigena posteriormente silenciada ou absorvida pelo discurso oficial da integracéo
nacional.

Entre os aldeamentos apresentados, S&o Pedro de Alcantara (Ferradas) se destaca por
sua posterior importancia econdémica. Conforme aponta Paraiso (1982), esse aldeamento passou
por um processo de descaracterizacdo, sendo incorporado a producdo agricola regional e
deixando de ser reconhecido como espaco indigena. A méo de obra dos indigenas Kamaka foi
empregada intensivamente na lavoura — especialmente a de cacau —, tornando Ferradas um

elo entre o antigo sistema de aldeamentos e a nova légica de exploracdo econdmica da regido.

Tabela 1 - Localizagdo, Dados Demogréficos, Etnias, Dimensdes de Terras e seu Percentual de Ocupagdo nos

Aldeamentos das Comarcas do Sul da Bahia em 1861



Aldeamento Localizag@o Numero de Etnia Terras Ocupagdo
Moradores
Sdo Miguel do | BarradoRio |60 Nao identificada Area desconhecida Y4 ocupada com
Rio de Contas de Contas ¢ abandonada culturas diversas
Vila Verde Porto Seguro 150 Nao identificada™” Area desconhecida Y4 ocupada com
culturas diversas
Santa Cruz Porto Seguro | 50 Nio identificada™ Area desconhecida Y4 ocupada com
culturas diversas
Trancoso Porto Seguro | 500 indios Nao identificada Area desconhecida Y4 ocupada com
“mamelucos” culturas diversas
Mucuri Porto Alegre 300 Nio identificada™® Area desconhecida e sujeitaa | % ocupada com
febres. culturas diversas
Santo Antoénio | Prado 100 Kamaka- Mongoio Area desconhecida Y4 ocupada com
Da Cruz administrada e tomada pela | culturas diversas
€ outros Camara
Catolés IThéus 253 Botocudos e outros Area sob a administragdo de | %4 ocupada com
nas matas Missionarios culturas diversas
Barra do| Ilhéus |- Naio identificada — Administrada por Y4 ocupada com
Salgado muitos selvagens Missionarios — Parte dos culturas diversas
nas matas indios haviam sido deslocada
para Ferradas
Lagoa do Rio Caetité 150 Botocudos Administrada por Y4 ocupada com
Pardo Missionarios culturas diversas
Sao Pedro de Ilhéus 306 indios Kamaka- Mongoio Administrada por Ya ocupada com
Alcantara 60 fogos Missionarios culturas diversas
e outros
Cachimbo Vila de Vitoria | 158 indios Kamaka- Mongoio Administrada porMissionarios | ¥ ocupada com
32 fogos culturas diversas
e outros
Olivenga Vila de 200 fogos Desconhecida e Administrada por diretor leigo
Olivenga muitos Pataxé nas
matas
Comuxatiba/ Vila de 50 Em fase de abandono Y4 ocupada com
Corumuxatiba | Alcobaga culturas diversas
Salto do Rio Botocudos removidos | ---=------- e
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Fonte: (SOUZA MOREIRA, 2007, p.178)
O levantamento dos aldeamentos das comarcas do sul da Bahia em 1861expressa um

panorama complexo da politica indigenista imperial no que diz respeito a territorializagéo
forcada, & administracdo dos povos indigenas e a apropriacdo de seus territorios. Distribuidos
entre localidades estratégicas como Ilhéus, Porto Seguro, Prado, Caetité, Alcobaca, Olivenca,
Vitoria da Conquista e Barra do Rio de Contas, os aldeamentos eram posicionados, em sua

maioria, proximos a bacias hidrograficas importantes, como as dos rios Pardo, Jequitinhonha,
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Cachoeira e Itanhém. Essa disposicao reforca sua funcdo estratégica no controle territorial e
logistico da regido.

Quanto a composi¢ao étnica, nota-se a presenca de diversos povos originarios, como 0s
Kamaka -Mongoyd — registrados nos aldeamentos de Séo Pedro de Alcéantara, Santo Antonio
da Cruz e Cachimbo —; os Botocudo, nos aldeamentos de Catolé, Lagoa do Rio Pardo e Salto
do Rio; e os Pataxo, identificados nas redondezas de Olivenca. No entanto, varios aldeamentos
aparecem com a etnia dos habitantes nédo identificada, como Vila Verde, Mucuri, Santa Cruz e
Sdo Miguel do Rio de Contas, 0 que revela tanto a precariedade dos registros oficiais quanto a
politica de apagamento identitario dos povos aldeados.

A andlise da situacao fundiaria das terras denota um padrdo de indefinicdo territorial,
com muitas areas descritas como “desconhecidas” ou sem medi¢cdo oficial. Em termos
administrativos, os aldeamentos eram majoritariamente controlados por missionarios, como em
Catolé, Barra do Salgado, Lagoa do Rio Pardo, Sdo Pedro de Alcantara e Cachimbo. Outros,
como Santo Anténio da Cruz, tiveram suas terras apropriadas e administradas pela Camara local,
enquanto Olivenca aparece sob a direcdo de um administrador leigo, constituindo uma excec¢éo
no modelo tradicional de tutela missionéria.

Mesmo diante da auséncia de dados precisos sobre a extensdo das terras, 0s documentos
indicam que, em quase todos os aldeamentos, cerca de um quarto da area era ocupada com
culturas diversas, 0 que sugere praticas agricolas em pequena escala. 1sso demonstra uma
utilizacdo parcial e seletiva do territdrio indigena, coerente com os objetivos do Estado imperial
de integrar a méo de obra indigena a l6gica produtiva regional. A exce¢do mais evidente é o
aldeamento de Salto do Rio, entdo em fase de abandono, com os Botocudo removidos e sem
registros sobre ocupacdo produtiva.

A situacdo de Sao Pedro de Alcantara ilustra a politica de territorializagdo compulsoria,
que visava — sob o pretexto da catequese e da civilizagdo — controlar, concentrar e explorar
0s povos indigenas em nucleos delimitados. Assim, o aldeamento funcionava como um
instrumento de domesticagdo da alteridade, transformando os indigenas em mao de obra
subordinada ao projeto de expansdo econémica do sul da Bahia.

Esses indicadores reforcam a interpretacdo de que, no século XIX, os aldeamentos no
sul da Bahia funcionavam como espacos de controle politico, exploracdo econdmica e

apagamento cultural, situados entre a submissao forcada e a resisténcia dos povos originarios.
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Mais do que espacos de protecdo, esses nucleos constituiam estruturas de dominio
étnico-territorial, onde os direitos indigenas eram sistematicamente violados — seja pela perda
dos territdrios tradicionais, seja pela imposicdo de modos de vida alheios as suas cosmologias
e préticas sociais.

A configuracgdo dos aldeamentos, sua demografia, formas de administragéo e uso do
solo revelam a complexidade das relagdes estabelecidas entre o Estado imperial e as populacdes
indigenas em processo continuo de desterritorializagdo. Nesse contexto, os aldeamentos
tornam-se simbolos da tentativa de domesticacdo da alteridade, refor¢ando a l6gica colonial de
disciplinamento, assimilacdo forcada e integracdo subordinada dos povos originarios a
economia e a moral cristd do Império.

Com a morte acidental de Frei Luis de Grava, responsavel pela Coldnia Nacional de
Ferradas, encerrou-se efetivamente o projeto de colonizagdo implantado na regido. Em 1872,
S8o Pedro de Alcantara havia sido oficialmente transformada em Colonia Nacional sob a
direcdo do referido missionario, cuja missdo consistia em atrair indigenas némades e
remanescentes, promovendo a agricultura voltada ao abastecimento interno e ao mercado
regional. No entanto, com o falecimento prematuro de Frei Grava, o projeto foi descontinuado.
As justificativas oficiais atribuiram o abandono a falta de religiosos capacitados para assumir a
administracdo, alegando, ainda, que a colénia — composta majoritariamente por trabalhadores
nacionais — nao oferecia perspectivas de progresso aos missionarios (GRAVA, 1872, apud
PARAISO, 1982, p. 211-216).

O aldeamento de Ferradas aponta a natureza contraditdria da politica indigenista. Sob o
manto da tutela, os indigenas eram juridicamente reduzidos a condicdo de incapazes,
legitimando a presenca permanente de diretores, missionarios ou autoridades civis como
intermediarios do Estado. Contudo, como destaca Manuela Carneiro da Cunha (1992), essa
forma de tutela jamais representou protecao real aos direitos indigenas, funcionando antes como
dispositivo de dominagédo e domesticacao da diferenca cultural.

Todavia, é possivel identificar razdes estruturais mais profundas para o encerramento
do empreendimento. A principal delas reside no esgotamento da funcdo original da coldnia,
cuja missao central era a concentracao, disciplinamento e exploragdo da méo de obra indigena.
Com a consolidacdo da lavoura cacaueira — amplamente integrada aos circuitos comerciais

regionais e internacionais — e o consequente loteamento das terras entre familias produtoras,
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a colonia perdeu sua utilidade estratégica no projeto de ocupacéo e desenvolvimento regional.
Assim, indicios sugerem que o0s objetivos de pacificacdo e exploracdo indigena ja haviam sido
plenamente cumpridos, tornando desnecesséria a continuidade da experiéncia colonial na
localidade (MADUREIRA, 1873, apud PARAISO, 1982, p. 210).

Na legislacdo fundiaria do Estado da Bahia, a questdo das terras indigenas ganhou
destaque no artigo 61 da Lei de Terras estadual de 1897, que decretou formalmente a extingédo
das aldeias indigenas ainda existentes. Ao declarar extintas as “aldeias de indios”, a legislagao
desconsiderava a continuidade histérica, territorial e cultural desses povos, subordinando seus
direitos originarios a um sistema juridico baseado na distribui¢do individualizada de terras.
Segundo o texto legal, os ocupantes que comprovassem ascendéncia indigena poderiam
requerer gratuitamente lotes de terra— limitados a cem hectares para lavoura e até quinhentos

hectares para criagdo —, sem qualquer dnus processual (BAHIA, 1897)

CAPITULO VI

DisposicOes Geraes

Art. 61 — Ficam extinctas as chamadas aldeias de indios existentes no Estado,
gue ainda ndo o tenham sido por Leis anteriores.

1°- Aos seus actuaes ocupantes que o requererem e provarem descender de
indios da aldeia respectiva serdo distribuidos gratuitamente, sem prejuizo de
direitos de terceiros, por familia ou individuo de maior edade, lotes nunca
maiores de cem hectares se as terras forem de lavoura e até quinhentos
hectares se em campo de criag&o.

2° Estes processos serdo feitos sem despeza alguma para 0s requerentes;

Art. 62- 0s posseiros foreiros ou rendeiros de terras sitas nas aldeias que ndo
houverem sido remidas, na forma do Art. 1° do Decreto n. 2661 de 20 de
outubro de 1875, ficam sujeitas a legitimag&o de suas poses, de acordo com a
presente Lei. (BAHIA, 1897).

A legislacéo de terras do Estado da Bahia, ao declarar extintas as aldeias indigenas
consideradas desocupadas, imp6s as populag@es indigenas a obrigacdo de declarar e comprovar
juridicamente a posse de suas terras, bem como sua descendéncia indigena, para garantir o
direito a propriedade. Contudo, o dispositivo legal era vago quanto aos critérios de
reconhecimento étnico, dificultando o acesso ao direito fundiario por parte dos indigenas
(FERREIRA, 2017, p. 8-9). Essa exigéncia ignorava o longo historico de contato interétnico
vivido por essas populagdes desde o século XVI, intensificado a partir do século XVIII com

politicas de assimilagdo, como 0s casamentos mistos e a presenca de colonos ndo indigenas nas
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aldeias. No século XIX, esse processo de mesticagem passou a ser utilizado como justificativa
para descaracterizar os povos indigenas, frequentemente identificados como ‘“caboclos”, €
legitimar a desterritorializagdo dessas comunidades. Como observa Manuela Carneiro da Cunha
(1992), as camaras municipais, amparadas pela legislacdo imperial, frequentemente solicitavam
a extingdo dos aldeamentos sob o argumento de que os indigenas estavam ‘“confundidos na
massa da populagdo civilizada”.

Importa acrescentar que, embora a legislacdo previsse a concessdo de terras aqueles que
comprovassem sua origem indigena, essa distribuicdo ocorria de forma individualizada,
fragmentada e condicionada ao uso agricola ou pastoril, com lotes limitados a até quinhentos
hectares. Tal medida ignorava o regime de posse coletiva que estruturava a organizagéo social
e territorial dos povos indigenas, promovendo sua desarticulacdo cultural e social (FERREIRA,
2017, p. 90).

Essa logica insere-se em um modelo fundiario baseado na fragmentagdo e na
individualizacdo da propriedade, incompativel com as formas tradicionais de ocupacéo
territorial dos povos originarios. Além disso, subordinava a concessao de terras a comprovacgao
documental de ascendéncia indigena e a inexisténcia de “prejuizo a terceiros”, abrindo brechas
para a exclusdo de familias indigenas envolvidas em litigios com posseiros e fazendeiros. O
artigo 62 da Lei n° 198/1897 reforca esse entendimento ao submeter posseiros, foreiros ou
rendeiros estabelecidos em antigas areas de aldeamentos ndo remidos a legitimacdo de suas
posses conforme a legislacdo vigente, ampliando a regularizacdo fundiaria em beneficio de
terceiros e aprofundando o processo de fragmentacdo e privatizacdo de territorios
tradicionalmente indigenas.

Como observa Ferreira (2017, p. 82-83), a Lei n°® 198 da Bahia, ao ratificar a extincao
das aldeias ja prevista em legislacdo anterior, contribuiu para consolidar a apropriacéo de terras
indigenas por setores oligarquicos, ao classificar essas areas como devolutas e impor aos povos
originarios um prazo restrito para registrarem suas posses perante o Estado. Nesse contexto, a
legislagdo estadual ndo apenas negligenciou os direitos originarios, mas atuou como
instrumento legal de expropriacdo e marginalizacédo territorial das populagdes indigenas, ao
mesmo tempo em que atendia aos interesses da elite fundiaria regional.

O aldeamento de Ferradas foi, assim, gradualmente transformado em um nucleo

produtivo do agronegocio cacaueiro, inserido em um processo mais amplo de concentracdo
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fundiaria que caracterizou a regido. Esse processo ocorreu por meio do chamado “caxixe”,
pratica violenta de apropriacao de terras que promoveu a expropriacdo de pequenos colonos e
sua transformacdo em trabalhadores rurais assalariados. J& 0s povos originarios, excluidos do
acesso a terra, passaram a atuar de forma marginal, prestando servigos eventuais, geralmente
mal remunerados ou sequer reconhecidos como trabalho formal (MADUREIRA, 1873, apud
PARAISO, 1982, p. 210).

Silva (2018, p. 137-138) destaca o0 aporte teérico de Amoroso, que contesta a ideia —
presente em parte da historiografia — de que os aldeamentos imperiais foram instituigdes
fracassadas e sem impacto sobre as populagdes indigenas. Em oposi¢do a essa interpretacdo,
Amoroso propde o conceito de “territorialidade indigena pos-aldeamento”, no qual reconhece
tanto a evasdo indigena quanto a permanéncia nos aldeamentos como movimentos simultaneos
e legitimos. A autora, amparada na analise “multilocal” de Marshall Sahlins, argumenta que os
povos originarios aldeados ndo viviam isolados, mas transitavam entre o espago institucional
do aldeamento e outros territorios, articulando-se com grupos ndo aldeados e produzindo
formas proprias de adaptacdo sociocultural e politica.

Esse entendimento € fundamental para compreender a dindmica vivida pelos Kamaka e
pelos Gueren no aldeamento de Ferradas (Sdo Pedro de Alcantara), onde o territorio nao se
restringia aos limites administrativos, mas se ampliava a partir das interacGes entre aldeados e
ndo aldeados, inclusive com grupos como o0s Patax0, que habitavam os arredores. Embora a
documentacao ndo registre uma divisdo rigida entre aldeias separadas por etnias, Oliveira (2018)
observa que, no inicio do funcionamento de Ferradas, Kamaka e Gueren ocupavam moradias
segregadas, refletindo uma espécie de fronteira étnica interna.

Nesse contexto, a proposta de Amoroso contribui para a leitura de Ferradas como um
espaco de circulagdo, contato e negociacdo, onde uma nova territorialidade era
progressivamente construida. Essa territorialidade abrangia tanto o nudcleo do aldeamento
guanto aldeias periféricas mais autbnomas, demonstrando que os indigenas ndo apenas reagiam
a colonizacdo, mas ressignificavam os espagos impostos, recriando sentidos de pertencimento

e continuidade territorial diante da realidade do aldeamento.



Tabela 2 - Administradores do aldeamento Sao Pedro de Alcantara entre 1818-1861

PERIODO

MISSIONARIO

DIRETOR

1818 — 1848

1849 — 1853

Fr. Ludovico de
Livorno (Liorne)

Fr. Vicente Maria de
Ascolis

Frei Ludovico de
Livorno

Fr. Vicente Maria de
Ascolis
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1854 — 1855 Fr. Francisco Anténio Fr. Francisco Anténio ‘
de Falerna de Falerna
1856 Fr. Vicente Maria de Fr. Vicente Maria de
Ascolis Ascolis
l 1858 Fr. Rainero de Ovada | Fr. Rainero de Ovada ‘
1859 Coronel Egidio Luis
de Sa
\ 1860 Fr. Luis de Grava® | ‘
1861 Coronel Egidio Luis

de Sa

Fonte: OLIVEIRA, (2018, p. 129)

A tabela apresentada revela a sucessdo de missionarios e diretores responsaveis pela
administracdo do aldeamento Sdo Pedro de Alcantara, localizado na regido de Ilhéus, entre os
anos de 1818 e 1861. A alternancia entre nomes religiosos e autoridades civis demonstra a
sobreposicao entre a tutela espiritual e o controle politico sobre os povos indigenas aldeados,
sobretudo os Kamak&-Mongoio.

No periodo de 1818 a 1858, observa-se uma hegemonia da presenca missionaria, com
frades franciscanos italianos — como Frei Ludovico de Livorno, Frei Vicente Maria de Ascolis,
Frei Francisco Antonio de Falerna e Frei Rainero de Ovada — acumulando as funcbes de
missionario e diretor do aldeamento. Esse dado reforca o modelo previsto pelo Regulamento de
1845, no qual o poder religioso exercia também funcgdes civis e administrativas, inclusive no
controle sobre o territorio e a méo de obra indigena.

A partir de 1859, nota-se uma mudanca significativa com a entrada do Coronel Egidio
Luis de S& como diretor, indicando um deslocamento da administracdo para a esfera militar-
civil, ainda que com presenca eventual de religiosos, como ocorre em 1860 com Frei Luis de
Grava. Essa substituicdo pode ser interpretada como reflexo das dificuldades enfrentadas pelas
ordens religiosas para manter o controle direto sobre os aldeamentos, somadas a crescente
pressdo por integracédo das terras indigenas a logica produtiva regional, especialmente com a
expansao da lavoura cacaueira.

O fato de, em 1861, ndo haver registro de missionario e o diretor ser exclusivamente

uma autoridade militar sinaliza a descaracterizagdo progressiva do aldeamento como espaco de
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protecdo e catequese, transformando-o em unidade administrativa subordinada as demandas
territoriais e econdmicas locais.

Nessa perspectiva, Ayalla Oliveira Silva evidencia que o aldeamento de S&o Pedro de
Alcéantara se estruturou sob uma administracdo hibrida, na qual a conducdo religiosa
(capuchinha) foi progressivamente tensionada e compartilhada com a autoridade civil-militar.
Ao mapear os administradores do aldeamento entre 1818 e 1861, a autora demonstra tanto a
longa predominancia de missionarios no governo local quanto a alternancia, em momentos-
chave, com diretores de perfil militar, indicando o adensamento do controle estatal e a
reconfiguracdo do aldeamento como peca de colonizacdo, seguranca e exploracdo do trabalho
indigena (SILVA, 2018, p. 129). Nessa dinamica, o deslocamento gradual do eixo decisério —
do religioso para o civil-militar — ndo expressa uma simples mudanca burocratica: acompanha
o aprofundamento da desterritorializacéo e da subordinacéo produtiva dos indigenas aldeados.

A historiografia recente tem questionado interpretacdes que estabelecem separagéo
rigida entre politica de terras e politica de trabalho no indigenismo oitocentista. Para o sul da
Bahia, Ayalla Oliveira Silva revela que a politica indigenista do final do Setecentos e do
Oitocentos se organizou em torno de dois objetivos correlacionados: a ocupacao territorial e a
mobilizagdo da méo de obra indigena (SILVA, 2018, p. 149-150). Assim, o trabalho de homens
e mulheres em situacdo de aldeamento ndo aparece como elemento marginal, mas como
componente estruturante do projeto colonizador regional, acionado tanto em servicos publicos
quanto particulares ligados a instalacdo de colonos, a expansao de fazendas e a infraestrutura
necessaria a circulagao e ao comércio.

E nesse quadro que o aldeamento de Sdo Pedro de Alcantara (Ferradas) adquire
relevancia estratégica. A autora evidencia, a partir de correspondéncias oficiais, que o
aldeamento funcionava como um “celeiro de mao de obra” para obras publicas da comarca,
especialmente a abertura, limpeza e conservacgdo da estrada que ligava Ilhéus a Vitdria (atual
Vitoria da Conquista). Manter a via transitavel significava garantir deslocamentos e viabilizar
0 comércio inter-regional, mas também criar condi¢cbes materiais para o assentamento e
permanéncia de colonos nas areas proximas ao caminho (SILVA, 2018, p. 171-172).

Ao articular estrada, povoamento e colonizacéo, Silva denota que a politica fundiaria do
século XIX exigia o alargamento dos espacos transitaveis e encontrava na méo de obra indigena

seu principal suporte — frequentemente justificado, nos documentos, como forma de economia
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aos cofres publicos. Nesse sentido, a autora ressalta o carater permissivo do recrutamento
compulsorio de indigenas para servigos publicos e particulares, revelando como ocupacao
territorial e apropriagdo de terras operavam interdependentes da exploracdo do trabalho
indigena (SILVA, 2018, p. 172-173).

A atuacdo dos indigenas em situacdo de aldeamento possuia, portanto, dupla
funcionalidade: ao mesmo tempo em que eram submetidos a conversdo religiosa e ao
disciplinamento social, também cumpriam funcbes praticas essenciais a consolidacdo dos
interesses imperiais no sul da Bahia.

Com a introdugédo da lavoura cacaueira no vale do Rio Pardo a partir de 1860, os
territorios indigenas foram ainda mais desestruturados. A transformacdo de terras devolutas em
areas agricolas, acompanhada de desmatamento e implantacdo de cacauais, provocou
deslocamentos continuos das populacfes indigenas. Os Kamaka, os Patax0, por exemplo,
chegaram a trabalhar temporariamente nas fazendas regionais, enquanto outros grupos
buscavam alternativas de sobrevivéncia em locais cada vez mais distantes (PARAISO, 1994).

Silva (2018, p. 280-285) destaca que o Aldeamento Sdo Pedro de Alcantara, também
denominado Aldeamento de Ferradas, desaparece da documentacdo oficial de forma subita e
sem registros precisos de sua extingdo formal. Embora fosse considerado, em 1853, 0 mais
importante aldeamento da Provincia da Bahia, ao final da década de 1860 restavam apenas
vestigios de sua dissolucdo, o que confirma a negligéncia institucional quanto ao destino dos
povos ali estabelecidos. Apesar da suposta extingdo administrativa, a presenca e a atuacdo dos
indigenas de Ferradas persistiram na regido, ainda que invisibilizadas pelos registros oficiais.

Silva (2017, p. 295) interpreta a extin¢do dos aldeamentos no sul da Bahia, ao final do
século XIX, como resultado de um processo simultdneo de expropriacdo territorial e
apagamento das identidades culturais e estruturas sociais indigenas. Essa dinamica envolveu
autoridades estatais, missionarios e moradores locais, revelando a complexidade da politica
indigenista vigente.

A politica de colonizagéo agricola, articulada a politica indigenista, visava invisibilizar
etnicamente povos como os de Ferradas. Contudo, estudos citados por Oliveira (2018) aponta
que o Servico de Protecdo ao Indio (SPI) ainda registrava a presenca dessa etnia na regio

décadas apds a suposta extin¢do do aldeamento, reconhecendo-os oficialmente como “indios”.
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Tal fato comprova as contradi¢des do discurso oficial, que tentou negar a continuidade indigena,
mas ndo conseguiu suprimir sua presenca e resisténcia territorial.

Esse processo de desaparecimento coincide com a expanséo da lavoura cacaueira, cujo
valor econdmico crescia rapidamente na década de 1860, despertando interesse cada vez maior
pelas terras férteis da regido. Observa-se, assim, um deslocamento das prioridades do Estado
Imperial, que passou a favorecer os interesses fundiarios e produtivos dos fazendeiros em
detrimento da permanéncia dos povos indigenas em seus territdrios tradicionais.

Para lidar com os crescentes conflitos entre indigenas e fazendeiros, o governo da Bahia
promulgou, em 1926, a Lei n°® 1.916, destinando cinquenta léguas quadradas de terras entre o0s
rios Pardo e Gongogi para uso exclusivo dos povos originarios e preservacdo ambiental.

Atualmente, o antigo aldeamento de S&o Pedro de Alcantara — historicamente também
conhecido como Ferradas — integra a malha urbana de Itabuna, configurando-se como um
bairro cuja centralidade é tanto historica quanto administrativa. O municipio registrou 186.708
habitantes no Censo 2022 e possui 401,028 kmz de &rea territorial, o que permite dimensionar
a participacdo dos bairros na composicao urbana (IBGE, 2022; 2024). Nesse quadro, ferradas
aparece com 4.632 moradores em sistematizacdo preliminar baseada nos setores censitarios de
2022, figurando entre os bairros mais populosos — embora ndo entre 0os maiores — e
reforcando sua importancia no tecido urbano (PIMENTA, 2024).

Essa relevancia, contudo, ultrapassa os dados contemporaneos. Ferradas deve ser
compreendida como lugar histérico atravessado por mudancas de estatuto e disputas de
nomeacdo que acompanham a formacéo regional. A historiografia recente destaca o papel do
aldeamento de Sdo Pedro de Alcantara na ocupacéo territorial e reorganizacdo do trabalho
indigena no sul da Bahia, comprovando que sua criacdo esteve vinculada a interesses estatais e
coloniais/imperiais, € ndo a um “povoamento espontaneo” (SILVA, 2018, p. 7-8). Registros do
IBGE indicam que Ferradas figurou como distrito em diferentes recortes territoriais, deixando
de constar como tal em reorganizagdes posteriores, o que refor¢a o deslocamento progressivo
de sua condicéo distrital para a de bairro (IBGE, 2022).

Documentos e memdrias locais também registram diferentes denominag6es do lugar,
como “Sitio das Arvores Ferradas”, “Vila de Ferradas” e a tentativa frustrada de renomea-lo
como “Conceicao de Ferradas” em 1916, rejeitada pela populagdo — o que revela a forca social

do topdnimo (QUEIROZ, 2012, p. 10). Além disso, sua associa¢do ao imaginario cultural
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regional, especialmente pela vinculacdo a biografia de Jorge Amado, reforca seu papel
simbolico nas narrativas identitarias locais.

Dessa forma, para fins desta dissertacdo, Ferradas deve ser entendido ndo apenas como
um bairro contemporéneo, mas como territorio histérico no qual se articulam: o legado do
aldeamento e da administracdo de populagdes indigenas; a reconfiguracdo politico-
administrativa ao longo do tempo; e uma memoria social marcada por disputas de nomeacéo e
usos simbolicos do lugar. Essa perspectiva permite compreender Ferradas como ponto de
convergéncia entre territorializacdo, administracdo, circulacdo e memdria, evitando tanto
leituras celebratdrias do “berg¢o” urbano quanto abordagens que desconsiderem as estruturas

coloniais e imperiais que moldaram a regido.

Mapa 10 - Bairro Ferradas do Municipio de Itabuna.
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2. A Formagéo de Camacé e a Expanséo da Cacauicultura no Sul da Bahia

A compreensdo da historia da Reserva Indigena Caramuru-Catarina Paraguagu exige
sua articulagdo com o percurso histérico, politico e territorial do municipio de Camaca, cuja
formacgédo estd profundamente entrelagada a presenca indigena na regido. A permanéncia
historica dos povos originarios que atualmente ocupam a reserva manifesta-se ndo apenas em

simbolos oficiais — como o nome do municipio, o brasdo e o hino —, mas sobretudo na
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hereditariedade, na continuidade territorial e na memoria coletiva daqueles que resistem e

reafirmam sua identidade étnica no territorio ancestral.

Figura 6 - Indigena da Etnia Kamaka do Século XIX

Fonte: DEBRET, (1834, p. 17)

Figura 7 - Ancido Araraca Camaca, Marinho Pereira dos Santos, Camaca-BA, 2023

Fonte: RODRIGUES, (2023, p.73)
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A presenca atual de integrantes do povo Kamaka, como os de Araracd — cujo nome,
segundo depoimento registrado, significa “Verde e Esperanca’ na lingua do proprio grupo —
tensiona a narrativa histérica do “desaparecimento” e da assimilacdo total. Ao manterem nomes
indigenas, praticas culturais e memorias coletivas, essas comunidades demonstram que ndo se
trata de uma histdria de ruptura definitiva, mas de (re)existéncia: um processo que se atualiza
no tempo por meio da transmisséo intergeracional de saberes, da oralidade, da espiritualidade
e da reafirmacdo de vinculos territoriais e comunitarios. Nessa dindmica, a memoria
compartilhada opera como principio de continuidade historica, articulando passado e presente
e reafirmando que o territorio indigena ultrapassa a dimenséo fisico-geografica, constituindo-
se como espaco Vvivido de pertencimento, de producdo de sentidos e de luta politica enquanto
povo originario.

Inserida nesse horizonte, a formacdo histérica de Camaca revela-se profundamente
vinculada aos processos de territorializagdo indigena e, posteriormente, ao avango da economia
cacaueira no sul da Bahia. De acordo com registros da tradicdo oral, a ocupacédo do vale do rio
Paneldo intensificou-se por volta de 1889, com a chegada de familias migrantes oriundas de
Canavieiras, como a familia Ribeiro, frequentemente apresentada nas narrativas locais como
protagonista do “desbravamento”. Contudo, situada no contexto da expansao cacaueira e do
reordenamento fundiario regional, essa presenca ndo pode ser interpretada apenas como
pioneirismo: ela se associa a abertura e consolidacédo de frentes de ocupacao que transformaram
territorios historicamente indigenas em areas de roca, fazenda e propriedade, acionando
mecanismos de posse, demarcacédo e controle que favoreceram a apropriacdo privada da terra.
Motivado tanto pelas enchentes recorrentes do rio Pardo, que afetavam a producdo agricola,
quanto pelo declinio da exploracdo diamantifera no rio Salobro, esse fluxo migratério
consolidou a insercdo da regido no circuito agroexportador do cacau, ampliando a fronteira
agricola e intensificando a pressao sobre areas tradicionalmente ocupadas pelos Kamaka.

Assim, a trajetdria de ocupacéo liderada por grupos familiares como os Ribeiro integrou
— e em muitos aspectos impulsionou — a dindmica historica de usurpagéo das terras indigenas,
evidenciando o entrelacamento estrutural entre expansdo econdmica, reordenamentos
territoriais e expropriagdo, elemento central para compreender as disputas fundiarias e as
multiplas formas de resisténcia que atravessam a experiéncia indigena na regido (SANTOS,
2024, p. 21).
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O desenvolvimento do municipio também ndo pode ser dissociado de Canavieiras e
Ilhéus, centros econdmicos e politicos no final do século XIX. Canavieiras destacou-se pela
exploracdo diamantifera no Salobro e por seu porto fluvial estratégico, mas entrou em declinio
com o esgotamento das minas e a transferéncia das atividades portuérias para Ilhéus. Essa
reconfiguracao abriu espaco para a expansdo de novas areas, como Camacd, impulsionada pela
lavoura cacaueira, cujo cultivo comegcou em Canavieiras no século XVIII e se consolidou na
regido pelas condicdes favoraveis de solo e pela crescente demanda internacional.

No final do século X1X, a familia Ribeiro desempenhou papel relevante nesse processo,
introduzindo o cultivo de cacau nas terras as margens dos rios Pardo e Paneldo. Descendentes
da familia migraram para a regido trazendo experiéncia agricola e reconhecimento politico
obtido na Guerra do Paraguai, recebendo do governo estadual a legitimacdo da posse de terras
como recompensa pelos servicos prestados (GUIMARAES, 2001, p. 19).

O cultivo do cacau no Brasil teve inicio em 1679, na Capitania do Grdo-Par4, autorizado
por Carta Régia (LEITE, 2018, apud PIMENTEL,; SILVA, 2019, p. 3), embora 0s povos
indigenas da Amazonia ja utilizassem o fruto para bebidas fermentadas (ROCHA, 2008, apud
PIMENTEL; SILVA, 2019, p. 3). Na Bahia, o plantio comecou em 1746, na fazenda Cubiculo,
em Canavieiras (MOREIRA, 2013, apud PIMENTEL; SILVA, 2019, p. 3). As primeiras
sementes introduzidas em Ilhéus, provenientes da Amazonia, foram transplantadas em 1752,
possibilitando a formacdo das primeiras rocas cacaueiras (RANGEL, 1982, apud COSTA, 2014,
p. 195).

A cultura do cacau expandiu-se lentamente até a chegada de imigrantes alemaes a regido
de Ilhéus, instalados em sesmarias, marco da intensificacdo produtiva. Até entdo, era cultivado
em associacdo com arroz e cana-de-acUcar, sem grande expressao econdmica (CHIAPETTI,
2009). A decadéncia da canavicultura e 0 aumento da demanda internacional — impulsionados
pelo aperfeicoamento das técnicas de processamento e pela expansdo das industrias de
chocolate na Europa e nos Estados Unidos — consolidaram o cacau como commodity
estratégica- produto estratégico - (CHIAPETTI, 2009, p. 30).

Para efetuar a ocupacéo da regido, o governo colonial adotou uma politica de instalacéo
de quartéis militares ao longo dos principais rios. No sul da Bahia, foram construidos os quartéis

na Barra do Catolé e no Salto do Rio Pardo. Este ultimo dividiu os Pataxé em dois grupos: um



122

ao sul do rio Pardo e outro ao norte, denominado Hahahae (FUNAI, 1976, p. 36; COQUEIRQOS,
2002, p. 369).

Paraiso (1982, p. 50) observa que, a partir de 1860, a regido ingressa em um novo ciclo
de expansdo cacaueira, marcado pela introdugdo da variedade “forasteira”, mais resistente as
condigdes locais. Esse processo contribuiu para a interiorizagcdo do povoamento, a abertura de
novas frentes agricolas e a afirmacdo do cacau como cultura dominante, ampliando-se
preferencialmente ao longo dos rios. Segundo estudo da Superintendéncia de Estudos
Econbmicos e Sociais da Bahia (SEI, 1992), entre 1851 e 1960 o cacau consolidou-se como
atividade agricola predominante, seguido pela pecuaria, que também colaborou para a intensa
devastacdo da vegetacdo nativa, especialmente ao norte da regiao.

Em 1890, o cacau ja figurava entre os principais produtos de exportacdo do Brasil,
incentivando o governo estadual a promover a instalacdo de pequenos colonos no sul da Bahia.
Essas iniciativas, articuladas aos interesses agroexportadores, originaram novos nucleos
produtivos e reconfiguraram a estrutura territorial e social da regido. Entre 1890 e 1914, a
expansdo da cacauicultura levou a formacdo de um nucleo populacional as margens do rio
Paneldo — entdo pertencente a Canavieiras — que deu origem ao atual municipio de Camaca
(OLIVEIRA; TRINDADE; GRAMACHO, 2009, p. 120). Esse movimento representou a
substituicdo da territorialidade indigena por uma légica fundiaria voltada a producao comercial,
aprofundando a expropriacao e a reorganizacao das terras.

A expansdo cacaueira avancou sobre territérios indigenas, reduzindo éreas tradicionais
e degradando as condi¢fes de vida das comunidades. Além das populacfes ja integradas aos
aldeamentos, grupos como os Patax6 e os Baend, que haviam se deslocado para regides mais
interiores, passaram a ser perseguidos por imigrantes (PARAISO, 1982, p. 51).

Com a instauracdo da Republica e a Constituicdo de 1891, a gestdo das terras devolutas
foi transferida aos Estados. Na Bahia, a promulgacdo da Lei n® 198/1897, que criou as
Delegacias de Terras, possibilitou — segundo Paraiso (1982, p. 4184) — a apropriagdo de
territorios indigenas por fazendeiros ligados a lavoura cacaueira. Nesse mesmo periodo, foi
desativado o aldeamento de S&o Pedro de Alcantara (Ferradas). Embora inicialmente pouco
ocupada por colonos nacionais, a regido serviu como territorio de permanéncia e reorganizagao

para comunidades indigenas.
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A auséncia de ocupacdo imediata permitiu que diversos povos continuassem a habitar
partes do territorio, mesmo diante do avanco da fronteira agricola. A sobreposicéo entre a l6gica
fundiéria colonial, os interesses da agricultura capitalista e os territdrios tradicionais revela a
complexidade da territorializagdo no sul da Bahia, marcada por disputas, resisténcias e
profundas reconfiguragdes dos vinculos entre terra, identidade e pertencimento.

A etnia Kamakd, historicamente enraizada na regido, é frequentemente reduzida, na
historiografia local, a mera referéncia toponimica, desconsiderando-se seu protagonismo
historico e a continuidade de sua existéncia enquanto povo. Com a consolidacdo da economia
cacaueira, 0s grupos indigenas passaram a ser vistos como entraves ao avango da propriedade
privada e da monocultura, processo que resultou em marginalizacdo, desintegracdo cultural e
apagamento identitario. Tal invisibilizacdo foi reforcada por um discurso de progresso que
naturalizou a espoliacdo e a exclusdo em nome da modernizacao agraria, sobrepondo a narrativa
econdmica a memodria indigena, como enfatiza o portal O Tempo Jornalismo (“CAMACA,
TERRA DE GRANDES HISTORIAS”, 2013).

Desse grupo étnico originou-se 0 nome da cidade. A forga da economia

cacaueira foi significativamente superior a dos povos indigenas, como 0s

Kamakd, que por se colocarem no caminho da propriedade e

da monocultura dos cacauais, foram vitimas da depredacdo cultural e do

exterminio. (‘CAMACA TERRA DE GRANDES HISTORIAS”, 2013, s. p.)®

A nogdo de “depredagdo cultural e exterminio” reconhece que a violéncia sofrida pelos

povos Kamaka ultrapassou o plano fisico, incidindo também sobre o campo simbélico, com

impactos profundos em seus modos de vida e praticas culturais. A expressao articula os

conceitos de etnocidio e territorializacdo forcada, ambos centrais para compreender o processo
de colonizacao no sul da Bahia.

Embora provenha de um veiculo jornalistico, a formulacdo assume uma postura de

denuncia e de reparacdo simbolica, contribuindo para desconstruir a narrativa hegemonica que,

8 O Tempo Jornalismo de Camacan, também chamado de Tempo Jornalismo Camacan, é um veiculo de
comunicacdo local da cidade de Camacan, no sul da Bahia. Ele tem como foco a cobertura de noticias da regido,
envolvendo temas como politica, seguranca publica, cultura, esportes, e eventos comunitarios. O jornal,
geralmente em formato digital, busca informar os moradores sobre os acontecimentos de interesse local e regional,
além de cobrir algumas pautas estaduais e nacionais que tenham impacto sobre a comunidade


https://pt.wikipedia.org/wiki/Grupo_%C3%A9tnico
https://pt.wikipedia.org/wiki/Monocultura
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com frequéncia, silencia ou minimiza a violéncia praticada contra 0s povos originarios em nome
do “progresso”.

Até o inicio do século XXI, durante as festividades de aniversario da cidade de Camaca,
era prética recorrente do poder publico municipal produzir e distribuir revistas comemorativas
entre 0os municipes. Essas publicagdes tinham como principal finalidade reforgar a narrativa
oficial sobre a histdria local, frequentemente estruturada a partir de uma perspectiva marcada
pela logica colonial. Em sua maioria, tais registros destacavam o papel dos “desbravadores”,
relegando os povos indigenas a um lugar periférico ou, em alguns casos, representando-0s como
obstaculos ao progresso civilizatério.

Nessas narrativas, os indigenas raramente sdo reconhecidos como sujeitos historicos
com agéncia, sendo comumente retratados como entraves a serem superados em nome do
desenvolvimento. Esse enquadramento aparece de forma emblemaética na seguinte passagem:
“Camacan surgiu da necessidade de expansdo agricola de um grupo de desbravadores. Eles
venceram o rio, a mata, os indios e se instalaram (...)” (CAMACAN, 30 ANOS, 1991, p. 5).
Tal discurso revela a permanéncia simbdlica da violéncia colonial, ao naturalizar a exclusao
dos povos originarios e glorificar a conquista territorial como expressdo de civilizagdo e
progresso.

Subindo o rio, ao acaso eles semeavam cacau, e ao longo das trilhas que
percorriam no desbravamento do solo, deixando presentes os mais variados
para os indios, o que faziam com que ndo fossem molestados pelos silvicolas.
As vezes, cacando, alguém da expedicdo acertava tiro num passaro, e quando
ia apanhar a ave abatida no lugar em que caira, ndo encontrava absolutamente
nada, apenas vestigios levissimos deixados entre os cip6s partidos e um cheiro
forte de almiscar. (Revista Camaca e o Cacau. 1988, p. 4).

No primeiro fragmento, a fundacdo de Camacd é associada a bravura dos
“desbravadores”, cuja conquista do territorio € retratada como um feito heroico. A formulagao
“venceram o rio, a mata, os indios” explicita uma retdrica de guerra e dominagao, naturalizando
a violéncia contra a natureza e 0s povos originarios como parte legitima do processo
civilizatorio. Os indigenas, nesse contexto, sao colocados no mesmo plano da floresta e dos rios
— obstaculos a serem superados para que o0 progresso pudesse se instalar. Essa perspectiva
revela o apagamento da agéncia indigena e a legitimag&o simbolica do etnocidio e da

expropriacao territorial em nome do desenvolvimento agricola.
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Ja no segundo fragmento, a presenca indigena é tratada de forma ambigua e folclérica.
A narrativa sugere que os colonos “deixavam presentes” para os indigenas e, com isso, evitavam
ser atacados, como se a coexisténcia tivesse sido pacifica e quase mistica. O trecho recorre a
um imaginario sensorial a0 mencionar “vestigios levissimos” e “cheiro forte de almiscar”,
conferindo aos indigenas um carater quase sobrenatural, invisivel e silencioso — ao mesmo
tempo temido e admirado. Trata-se de uma estratégia discursiva de invisibilizacdo, que
transforma sujeitos historicos concretos em figuras miticas da floresta. Essa representacéo
esvazia o conflito historico real, convertendo-o em lenda e neutralizando a violéncia estrutural
do processo de colonizagéo.

Observa-se que as narrativas institucionais e comemorativas sobre a origem de Camaca
ndo apenas reproduzem uma memoria seletiva e excludente, mas operam como mecanismos de
legitimac&o da violéncia colonial e do apagamento simbdlico dos povos originarios. Ao exaltar
o colonizador como her0i e relegar os indigenas a figuras folcléricas, hostis ou invisiveis, tais
discursos reiteram a logica da conquista e da superioridade civilizatoria. Essa perspectiva
contribui para a manutencao de uma historia oficial marcada pela colonialidade do saber, que
silencia os conflitos, neutraliza a resisténcia indigena e oculta as profundas consequéncias da
expropriacdo territorial. Diante desse panorama, torna-se urgente revisitar essas memorias sob
uma perspectiva critica e histérica comprometida com a justica epistemoldgica e com o
reconhecimento dos povos originarios como sujeitos centrais na configuracao do territorio e na

elaboracdo da identidade regional e nacional.

2.1 Da Presenca Indigena a Frente Agricola: O Processo de Invasdo Territorial

A partir de 1888, fatores socioecondmicos e ambientais estimularam familias oriundas
de Canavieiras a buscar novas terras para o cultivo do cacau. Entre os elementos centrais
destacavam-se as enchentes periddicas do rio Pardo, que afetavam a produtividade agricola, e
o declinio da atividade mineratoria no rio Salobro. Entre essas familias destacou-se a de
Leandro Ribeiro, reconhecido como o primeiro “desbravador” da regido (COSTA ZUMAETA,
2018, p. 39). Casado com Felipa Souza, teve um filho, Jo&o Elias Ribeiro, que assumiu a misséo

de avancar para o interior em busca de areas menos afetadas pelas cheias.
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No final do século XIX, Jodo Elias Ribeiro liderou a primeira expedi¢édo ao rio Pardo,
acompanhado de seus filhos Manoel e Antdnio e de outros dezessete homens, com o objetivo
de explorar terras férteis. A jornada, realizada sob chuvas intensas e mata densa, incluiu a
dispersdo de sementes de cacau ao longo do trajeto. Durante o percurso, observou-se a presenca
de indigenas — possivelmente pertencentes as etnias Kamaka e Pataxdé — que enfrentavam
naquele periodo intensa pressdo colonial e territorial (PARAISO, 1982, p. 67-70; CUNHA,
1992, p. 133-135). De acordo com o Jornal da Bahia (1978, p. 4-5), entre os lugares visitados
destacou-se Vargito, antigo espaco de ocupacédo indigena, onde foi documentado o cultivo de
mudas que se expandia até as nascentes do rio Pardo, alcancando também as areas de Una e
Jussari.

O jornal relata que, ap0s trinta dias, o grupo retornou convencido do potencial agricola
da &rea, que passou a ser denominada Camaca, em referéncia aos antigos ocupantes do territorio.
Dois anos mais tarde, as primeiras plantagdes ja apresentavam resultados produtivos. Em 1893,
uma nova expedicdo, composta por seis integrantes, foi organizada para avaliar o
desenvolvimento das lavouras, o que levou Jodo Elias a planejar a ampliacdo e a
comercializacdo da producao.

Vale destacar que o conhecimento acerca da fertilidade e da aptidao do solo de Camacé
para o cultivo do cacau ndo era fortuito. Ja havia a percepcdo de que aquele territorio possuia
condicdes favoraveis a agricultura, o que explica sua escolha como frente de colonizacédo
agricola. Conforme dados disponibilizados pelo Banco do Nordeste do Brasil (s/a, p. 8), “os
agricultores residentes a margem do rio Pardo tiveram sua atencéo voltada para a margem do
rio Paneldo, reconhecido por terras férteis e aptas para o cultivo de lavouras nobres”.

Registros orais indicam que, em 1894, Jodo Elias, com os filhos Manoel e Antonio,
retornou as areas de plantio inicial, constatou os bons resultados e estabeleceu a primeira roca
de cacau da regido. Essa iniciativa impulsionou a ocupacdo sistematica do territorio, marcando
a transicdo de um espaco indigena para uma frente de expanséo agricola vinculada ao mercado
internacional. A partir do final do século XIX, intensificou-se 0 povoamento das margens dos
rios Paneldo e Pardo, com a formacdo de nucleos agricolas e frentes habitacionais que
constituiram a base territorial do atual municipio de Camaca (GUIMARAES, 2001, p. 19).

Apesar das enchentes de 1895, as améndoas cultivadas em Vargito apresentaram bom
desenvolvimento, atribuido & fertilidade natural do solo (GUIMARAES, 2001, p. 19). Esse
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quadro insere-se no processo de reocupacao territorial, marcado pela expansdo da lavoura
cacaueira sobre terras indigenas e pela politica de “integracao” que implicava, na realidade, a
desterritorializacdo dos povos originarios (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016, p. 223-226).

As enchentes de 1895 destruiram rogas e desmotivaram produtores; novas cheias, em
1897 e 1898, agravaram a situacdo e provocaram o abandono de &reas.

Nesse contexto, o0 médico Felisberto Novaes, juntamente com o coronel Boaventura
Ribeiro de Moura, assumiu a lideranca na retomada agricola, promovendo a atracdo de colonos.
Mesmo ap6s nova enchente no final do século, alguns pés resistiram, assegurando a
continuidade do plantio. As améndoas de Vargito continuaram a apresentar bom
desenvolvimento, reforcando a percepcao de alta fertilidade do solo (GUIMARAES, 2001, p.
19). Tal cenario compde o movimento de reocupacdo territorial e de avanco da lavoura
cacaueira sobre terras indigenas, associado a politica de “integracdo” e a desterritorializagido
dos povos originarios (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016, p. 223-226).

Em 1906, Jodo Elias voltou a regido para abrir estradas vicinais e auxiliar na manutencéao
das plantagdes. Ja casado com Carolina Ribeiro, foi sucedido pelos filhos Manoel e Antonio,
que lideraram a chamada “grande expedi¢cdo” subindo o rio Pardo a partir de Canavieiras.
Segundo a tradicdo oral e memorialistas locais, essa empreitada consolidou a ocupacgéo da area
que daria origem ao municipio de Camacd (COSTA ZUMAETA, 2018, p. 39).

Por razdes pessoais, Jodo Elias adotou o sobrenome ‘“Vargens”, passando a ser
conhecido como Dr. Jodo Vargens. A ele é atribuida a fundacdo da Fazenda Camacd,
considerada marco inicial do povoamento, e sua atuagédo como prefeito de Canavieiras incluiu
a delimitacdo da area geografica do futuro municipio (COSTA ZUMAETA, 2018, p. 39).

Esse cenario reforca o processo de reocupacdo territorial e de avango da lavoura
cacaueira sobre terras indigenas, associado a politica de “integra¢do” e desterritorializa¢do dos
povos originarios (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016, p. 223-226).

A localidade passou a ser conhecida como Vargito, denominagdo associada as varzeas
férteis que caracterizavam a paisagem. Importa destacar que tal ocupagdo ndo se deu sobre
terras desabitadas, mas sobre espacos ancestralmente habitados por diferentes povos indigenas
— Aimore, Patax0, Kamakd-Mongoyid, Botocudo e Tupiniquim — cuja presenca foi
sistematicamente invisibilizada por narrativas fundacionais que exaltaram o protagonismo dos
“desbravadores” (COSTA ZUMAETA, 2018, p. 40).
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Segundo narrativas locais, 0s primeiros ndcleos de povoamento que deram origem a
Camacad resultaram de expedicdes agricolas lideradas pela familia Ribeiro e outros “pioneiros”
(COSTA ZUMAETA, 2018, p. 41). A escolha das &reas para cultivo esteve condicionada as
caracteristicas ambientais. As enchentes dos rios Pardo e Jequitinhonha, entre 1913 e 1914,
destruiram quase totalmente as plantacfes ribeirinhas. Esse evento € rememorado por
moradores, como o senhor Zé Campos, que, referindo-se a memdria materna, relatou que em
1917 “nesta regido chovia quase 350 dias no ano [...] minha mae anotou [isso] num caderno [...]
tudo era chuva” (COSTA ZUMAETA, 2018, p. 41).

Nesse contexto, a zona de Vargito consolidou-se como area estratégica para a lavoura
cacaueira. Situada em regido interiorana, menos sujeita a inundacgdes, reunia condicdes de
fertilidade e estabilidade climatica que favoreciam a permanéncia e intensificacdo dos cultivos,
tornando-se atrativa para o avan¢o da fronteira agricola.

Conforme Costa (2024, p. 19-20), as primeiras plantacdes de cacau no sul da Bahia
foram majoritariamente introduzidas por meio do regime de “contratos”. Garcez e Mattoso
(1976, p. 588) observam que o desbravamento ocorreu com o uso predominante de méo de obra
de terceiros, caracterizada pela informalidade e temporariedade. Os “contratistas” firmavam
acordos por prazo determinado, realizavam o plantio de um nimero especifico de cacaueiros e
cuidavam das plantas até a primeira colheita, recebendo pagamento por pé cultivado.

O padre dominicano-francés Camillo Torrend, integrante da Companhia de Jesus e
cientista vinculado ao Instituto Geografico e Historico da Bahia (IGHB), radicou-se no Brasil
em 1914, dedicando-se a botanica e a micologia. Ao longo de sua trajetéria, realizou diversas
excursdes pelo pais, coletando espécies vegetais — algumas inéditas —, como o fungo
Torrendia Pulchella. Suas contribuicdes cientificas incluem artigos publicados na revista
portuguesa Brotéria, primeira publicacéo no Brasil dedicada & Histdria Natural (CONCEICAO,
2014).

Em janeiro e fevereiro de 1925, Torrend recebeu do bispo de Ilhéus, Dom Manoel Paiva,
a incumbéncia de assumir provisoriamente a freguesia de Canavieiras durante o periodo de
férias. A oportunidade foi decisiva para concretizar um antigo desejo, inspirado pela leitura da
obra “Geologia do Brasil”, de T. Hart: conhecer a regido do rio Pardo. Como suas atividades

estavam concentradas em Salvador, viagens de exploracdo sé eram possiveis durante as férias,
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e 0 convite para ser vigario por dois meses representou a ocasido ideal para empreender seus
estudos (FERREIRA, 2017, p. 98).

No exercicio do cargo, Torrend transitou por toda a area da freguesia e realizou trés
excursdes & zona do rio Pardo. Dessas viagens resultou um relatdrio apresentado ao IGHB,
contendo levantamento geoldgico, descricdo das caracteristicas do solo, das rochas e dos
mineérios, além de observacdes sobre a expansdo da lavoura cacaueira e a presenca de
populacgdes indigenas na regido (SAMPAIO, 1925, p. 93-108).

Em 1918, o missionario havia publicado na revista Brotéria artigos sobre a cultura do
cacau, recomendando que os produtores lavassem as améndoas antes de ensacar 0 cacau
fermentado, a fim de remover residuos e melhorar a qualidade. Essa pratica, testada pelo
intendente de Una, Dr. Almeida, resultou em retorno positivo de diferentes mercados, que
passaram a equiparar o produto ao cacau venezuelano (SAMPAIO, 1925, p. 97-98).

A primeira excursdo de 1925 demandou seis horas de navegacgéo pelo rio Pardo, em
direcdo ao local denominado Jacarandd — hoje o municipio de Santa Luzia —, utilizando uma
lancha movida a gasolina. Durante o percurso, Torrend visitou a zona diamantifera do rio
Salobro, onde constatou a auséncia de rochas diamantiferas, restando apenas camadas
sobrepostas de cascalho (SAMPAIQO, 1925, p. 93-108). Embora admitisse ndo ter formagdo em
engenharia, sugeriu a possibilidade de tornar parte do rio navegavel para lanchas, com baixo
custo. A medida tinha como propdsito agilizar o escoamento de produtos e fomentar o turismo,
permitindo que viajantes chegassem a regido com mais facilidade (SAMPAIO, 1925, p. 97).

Na terceira excursdo, 0 missionario percorreu o trajeto de Canavieiras até o alto rio
Pardo, passando pelas matas do Lapdo e da Panella Central. A expedicdo, com duracédo de dez
dias, atravessou areas pouco habitadas, descritas como “caminhos de lama até a barriga do
animal”. Na regido, foram encontradas familias que, devido as dificuldades de deslocamento a
igrejas ou capelas, aguardavam a visita do missionario para a realizacdo de batismos
(SAMPAIO, 1925, p. 98).

A incursdo contou com a presenca do Delegado de Terras de Canavieiras, Boaventura
Ribeiro, e do estudante de medicina José Mangieri. Boaventura, engenheiro civil, pertencia a
uma das familias colonizadoras mais influentes da regiéo, sendo filho de Jodo Elias Ribeiro —
considerado o desbravador da regido de Vargito — e irm&o de Jodo Ribeiro Vargens, advogado

e politico que exerceu o cargo de intendente de Canavieiras entre 1920 e 1923. Conforme Santos
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(2010), Jodo Ribeiro Vargens expandiu a lavoura cacaueira para além das propriedades
herdadas, consolidando o poder econémico e politico familiar (OLIVEIRA, 2009, p. 193;
SANTOS, 2010).

A andlise de Santos (2010) sobre a formacdo da elite agrério-politica de Camaca revela
que a familia Ribeiro detinha significativo controle sobre a distribui¢do de terras. Boaventura
ocupou o0 cargo de Delegado de Terras por quase trés décadas, sendo responsavel pela
concessao de titulos fundiarios. Foi nesse contexto que Torrend tomou conhecimento de Jodo
Antoénio da Silva, conhecido como Jodo Caboclo ou Jodo Flechado, intérprete da lingua
indigena e ex-funcionéario da Misséo Rondon.

Informado sobre sua presenca, Torrend convidou-o para uma longa conversa, na qual
obteve informacdes relevantes sobre os povos indigenas locais (SAMPAIQO, 1925, p. 101).

Segundo o testemunho, Jo&o Caboclo informou que a regifo das matas de Agua Preta
era habitada por numerosos Tupinamba e que, nas margens do rio Jequitinhonha, existia uma
comunidade Patax0. Esses povos transitavam por areas extensas de mata entre Itabuna, Vitoria
da Conquista e o rio Pardo, ocupando, segundo estimativas de Boaventura Ribeiro, cerca de
300 léguas quadradas. Havia ainda conflitos interétnicos, com Tupinambés e Pataxos
enfrentando-se regularmente (SAMPAIO, 1925, p. 102).

Diante desse cenario, a nomeacdo de Boaventura Ribeiro para definir a localizacdo de
uma reserva indigena atendia a interesses estratégicos da elite fundiaria. A politica
implementada visava restringir os indigenas a um espaco delimitado, com o propésito de
“separa-los dos brancos” e, simultaneamente, liberar por¢des de terras para o avango da
producdo cacaueira. Para viabilizar a proposta, Torrend recomendou que o Instituto Geografico
e Histdrico da Bahia nomeasse um delegado responsavel pela tarefa e indicou Boaventura para
0 cargo, considerando sua posicao e sua experiéncia acumulada durante as viagens (FERREIRA,
2017, p. 107).

Torrend também delineou a administragdo e os custos previstos para a reserva. No
primeiro ano, estimava-se a necessidade de 20 contos para cobrir as despesas com o delegado
responsavel pelas medi¢cbes e com um missionario encarregado da catequese. NOS anos
seguintes, além do missionario, seria necessario contratar um intérprete e pagar um salario

mensal a um inspetor ou fiscal — fungdo que poderia ser exercida pelo proprio Delegado de
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Terras de Canavieiras. Assim, ainda que as terras fossem formalmente destinadas aos indigenas,
o0 controle efetivo permaneceria nas maos de Boaventura Ribeiro (SAMPAIQO, 1925, p. 105).

A anélise das viagens e propostas de Camillo Torrend no sul da Bahia demonstra que
suas iniciativas, embora apresentadas como cientificas e missionarias, estavam imbricadas nas
dindmicas de poder local. A escolha de Boaventura Ribeiro como responsavel pela defini¢do e
fiscalizacdo da reserva indigena expressa essa interdependéncia. Por cerca de trés décadas,
Boaventura exerceu controle estratégico sobre a gestdo e a distribuicdo de terras na regido. Ao
indicar um agente alinhado aos interesses da elite fundiaria para gerir uma éarea destinada
oficialmente aos povos indigenas, reforcou-se o controle oligarquico sobre o territério, mesmo
sob o pretexto de protecdo e pacificacdo. Ao concentrar 0s indigenas em uma area segregada,
essa politica liberava terras para a monocultura do cacau e assegurava a continuidade do poder
politico e econdémico das mesmas redes familiares.

Nesse sentido, a atuacdo de Boaventura Ribeiro — amparada pelo prestigio de Torrend
e pelo reconhecimento institucional do IGHB — constituiu um ponto de interseccdo entre a
politica indigenista e os interesses oligarquicos locais, demonstrando que, no periodo da
Primeira Republica, a questéo indigena foi frequentemente instrumentalizada na consolidacéo
de estruturas de dominacdo territorial.

Entretanto, o processo de ocupacéo das terras do sul da Bahia foi marcado por conflitos,
disputas de posse e formacdo de grandes propriedades. Havia praticas ilicitas — vendas
clandestinas, falsificacdo de escrituras e insercdo de informacGes falsas — frequentemente
direcionadas contra posseiros com poucos recursos. Nessas situagdes, vilvas figuravam entre
as vitimas recorrentes, embora algumas conseguissem registrar perdas junto as autoridades
locais (GARCEZ; MATTQOSO, 1976, p. 588).

Com o tempo, consolidou-se uma estrutura fundiaria concentrada nas méaos de um grupo
restrito, fortemente associado a familia Ribeiro, herdeira direta das plantagdes do novo distrito.
Conforme Ferreira (2017, p. 102), essa elite cacaueira articulou-se politicamente para manter
sua hegemonia territorial, utilizando posic¢Oes institucionais para consolidar um modelo
patrimonialista e excludente no acesso a terra e ao poder politico. Jodo Ribeiro Vargens teve
papel central na expanséo da lavoura, ultrapassando os limites das terras herdadas e tornando-

se figura decisiva na ocupacao agréria do sul da Bahia.
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No estudo sobre a formacao da elite agrario-politica de Camaca, Santos (2010) ressalta
a relevancia da familia Ribeiro no processo de distribuicdo de terras, com destaque para
Boaventura Ribeiro, que permaneceu aproximadamente trés décadas a frente da Delegacia de
Terras, sendo responsavel pela emissao dos titulos fundiarios da regido.

Vale destacar que o municipio Camacd ndo surgiu inicialmente vinculada
geograficamente a Canavieiras. Em 1928, a localidade era identificada pelo topénimo Serra da
Onca, constituindo a sede do distrito de Santa Clara, denominacao posteriormente alterada para
Vargito em 1938 (GUIA CULTURAL DA BAHIA, 1999).

Nesse periodo, 0 municipio de Canavieiras abrangia quase todo o territério do sul da
Bahia, mas Camacd ainda ndo fazia parte de sua delimitacdo administrativa. Somente em 1938,
com o Decreto Estadual n°® 11.089, o distrito passou a integrar sua jurisdicao, em virtude da
perda territorial de Canavieiras, que teve areas desmembradas e redistribuidas entre os distritos
de Novo Horizonte, Rio Salsa e Serra da Onca, incorporados a Mascote, Natal, Ouricana e
Vargito (atual Camaca). O processo de formacao territorial de Camaca foi caracterizado por
multiplos recortes e redefinicdes administrativas, refletindo sobretudo a ldgica politica e o0s
interesses econdmicos do municipio de Canavieiras.

A formacéo territorial de Camaca foi marcada por sucessivos recortes e rearranjos
administrativos, refletindo os interesses econdmicos e politicos de Canavieiras. Apesar de
compor a regido da Serra da Onca, a localidade permaneceu, por longo tempo, subordinada ao
municipio, revelando uma dindmica de dominacéo politico-territorial.

Torna-se necessario questionar a narrativa amplamente difundida que apresenta os
“desbravadores” como fundadores de uma regido supostamente inabitada, guiados por uma
idealizada “visdo de futuro”. Tal perspectiva, presente na literatura regional e na memoria
coletiva, sustenta a equivocada no¢ao de “territorio vazio”, pronto para ocupagao. Na realidade,
essa Vvisdo apaga a presenca histérica dos povos indigenas, silencia suas territorialidades e
desconsidera seu papel na conformagéo do espaco regional. Segundo Oliveira (2016), esse
processo insere-se na logica mais ampla de formulacdo de narrativas coloniais, que tendem a
marginalizar e fragmentar a memoria indigena, limitando-a a registros pontuais e desarticulados
no campo historiografico e no imaginario social.

No sul cacaueiro, essa constru¢cdo ndo permaneceu restrita ao plano simbdlico. Ao

naturalizar a ideia de terras “disponiveis” a ocupag¢do, ela funcionou como base de legitimidade
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para a expansao de posses, para a abertura de rocas e fazendas e para a consolidacdo de redes
econbmicas interessadas na valorizacao fundiaria. O passo seguinte foi a institucionalizacao
dessa visdo por meio do aparato legal, que passou a “traduzir” ocupagdes e disputas territoriais
em categorias administrativas e procedimentos de legitimacao. Nesse sentido, a regulamentacéo
fundiaria operou como mecanismo de conversdo da ocupacao em propriedade, a0 mesmo tempo
em que ampliou o alcance estatal sobre as terras devolutas e sobre areas historicamente
ocupadas por povos indigenas. A Lei estadual n® 198, de 1897, aparece na historiografia como
marco do ordenamento republicano baiano, definindo pardmetros para a discriminagdo e
legitimag&o de terras e reafirmando a centralidade da norma na corrida por regularizagéo na
zona de fronteira cacaueira.

Na Bahia, esse processo de regulamentacao foi institucionalizado com a Lei estadual n°
198, de 1897, que criou as Delegacias de Terras e estabeleceu normas para a regularizagéo das
posses anteriores a 2 de julho de 1891. A legislacdo previa prazos especificos para a
regularizacdo, os quais, no entanto, foram sucessivamente prorrogados até 1921 (OLIVEIRA,
2002, p. 33). Em 1928, a Associacdo Comercial de Itabuna pleiteou nova prorrogacao junto ao
governo estadual, demonstrando o intenso interesse de setores econdmicos na formalizagdo de
terras consideradas de uso publico (GUERREIRO DE FREITAS; GARCEZ, 1979, p. 32).

Entre 1898 — ano da implantacdo efetiva da legislacdo — e 1930, o sul da Bahia
concentrou mais de 68% de todos 0s processos de aquisi¢do de glebas estaduais, somando cerca
de 10.355 registros (FALCON, 1995, p. 42; LINS, 2013). Esses numeros revelam uma politica
fundiaria de carater concentrador, voltada a apropriacdo privada de extensas areas, muitas delas
tradicionalmente ocupadas por povos indigenas.

No que concerne a questdo fundiaria indigena, verifica-se que as terras historicamente
ocupadas por populacdes originarias se tornaram alvos privilegiados das elites oligarquicas
regionais, sobretudo ap6s a promulgacédo da Lei n° 198. Esse dispositivo ndo apenas ratificou a
extingdo das aldeias — ja prevista na Lei n° 86 —, como também classificou esses territorios
como terras devolutas, ignorando o regime de posse coletiva que estruturava a vida social,
econdmica e cultural dos povos indigenas. Além disso, imp06s-se as comunidades originérias a
obrigacdo de registrar, no prazo de quatro anos, as terras que ocupavam, como condicdo para a
garantia formal da posse (FERREIRA, 2017, p. 83).
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Essa exigéncia, totalmente alheia as barreiras sociais, culturais, linguisticas e juridicas
enfrentadas pelos indigenas, funcionou como instrumento de esbulho juridico, acelerando a
desterritorializacdo e aprofundando a vulnerabilidade das populagdes originérias no contexto
republicano.

A ldgica juridica imposta pela Lei n°® 198 estruturava um modelo de propriedade
fundiaria individualista e excludente, incompativel com os principios de coletividade e uso
comum que regiam a organizagao socioterritorial indigena. Poucos meses ap0s a promulgacéo
da lei, o governador Luiz Vianna sancionou 0 Decreto n° 18, de 20 de novembro de 1897, que
regulamentou sua execucdo. O regulamento detalhava os procedimentos para a aplicagéo da lei,
com énfase nas terras dos antigos aldeamentos, estabelecendo critérios para sua redistribuicao
em lotes individuais e os mecanismos de legitimacdo fundiaria. Ao institucionalizar a
fragmentacdo da terra indigena em propriedades particulares, o Estado baiano contribuiu para
a desestruturacao das formas tradicionais de ocupacéo e reproducéo sociocultural, legitimando,
sob amparo legal, a expropriacédo dos territorios ancestrais.

De modo geral, o arcabouco juridico instituido pela legislacdo de terras na Bahia nédo
apenas falhou em proteger os territorios indigenas, como operou como instrumento facilitador
da colonizacdo e da apropriacdo institucionalizada das terras indigenas por sujeitos externos as
comunidades originarias. A ocupacao intensiva do solo, impulsionada pela expansao da lavoura
cacaueira e pela valorizacdo fundiaria, encontrou respaldo no aparato estatal, promovendo a
continuidade das invasdes, agora legitimadas por normas legais que ignoravam os direitos
originarios.

A Proclamacdo da Republica, em 15 de novembro de 1889, marcou o fim do regime
monarquico e inaugurou um novo modelo politico-institucional no Brasil, baseado em
principios liberais, centralizacdo estatal e modernizacdo territorial. Contudo, mesmo sob a
retérica de progresso e cidadania, o0 novo regime ndo promoveu transformacdes estruturais no
tratamento dos povos indigenas, reproduzindo e, por vezes, aprofundando as préaticas
excludentes herdadas do periodo imperial.

Durante o Império, a politica indigenista esteve profundamente vinculada as missoes
religiosas e estruturada sob a logica assimilacionista, sustentada pelo pressuposto de que 0s
povos indigenas deveriam ser civilizados e incorporados a sociedade nacional. Como observa

Ferreira (2017, p. 79-80), o conjunto de leis e decretos promulgados ao longo do periodo
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imperial viabilizou a liberagdo gradual dos territorios tradicionalmente ocupados, favorecendo
especialmente a expansédo agricola. No sul da Bahia, a extin¢do dos aldeamentos significou a
abertura das ultimas areas até entdo resguardadas, que rapidamente foram convertidas em
espacos estratégicos para a consolidacéo da economia cacaueira.

Com a Proclamacdo da Republica, alimentou-se a expectativa de que esse paradigma
seria reconfigurado, especialmente com a promulgacao da Constitui¢do de 1891. Contudo, tal
expectativa néo se concretizou: a nova Carta Magna mostrou-se completamente omissa quanto
a existéncia dos povos indigenas e de seus territorios, deixando de reconhecé-los como sujeitos
de direito e de estabelecer marcos legais de protecdo (CUNHA, 1992, p. 274).

Essa omissdo constitucional criou um vacuo juridico que favoreceu a legalizacdo de
dispositivos voltados a expansédo da fronteira fundiaria sobre areas tradicionalmente ocupadas
por povos indigenas.

O artigo 64 da Constituicdo de 1891 delegava aos estados a competéncia para legislar
sobre as terras devolutas, restringindo a Unido apenas o controle sobre areas consideradas
estratégicas, como as faixas de fronteira. Essa descentralizacdo permitiu as elites regionais
ampliar sua autonomia sobre a gestdo territorial, favorecendo um processo de apropriagdo
sistematica de territorios indigenas por meio de registros cartoriais, titulos de propriedade e
mecanismos legais de legitimacdo fundiaria. Como destaca Manuela Carneiro da Cunha (1992),
a definicdo de “terras devolutas” — aquelas sem titularidade formal — foi indevidamente
aplicada as terras tradicionalmente ocupadas, ignorando seu regime de posse coletiva, 0 uso
consuetudinario e sua condicdo juridica de bens da Unido.

A instauracao da Republica resultou em transformacdes expressivas no aparato juridico-
administrativo, mas ndo implicou rupturas efetivas na logica excludente voltada as populacdes
indigenas. A Constituicdo de 1891 silenciou quanto aos direitos originarios sobre terras
tradicionais, transferindo aos estados a responsabilidade sobre as terras devolutas e abrindo,
assim, novas possibilidades de apropriagdo fundiaria (CUNHA, 1992; OLIVEIRA, 2016).

Com a nova ordem republicana, coube aos estados regulamentar e fiscalizar a ocupagao
das terras devolutas. Ligia Osorio destaca que a Constituicdo de 1891 conferiu autonomia as
unidades federadas para elaborarem suas proprias Constituicdes e legislacdes sobre a questéo
territorial, desde que observados os principios da Constituicdo Federal. Dessa forma, as

Assembleias Legislativas estaduais tornaram-se responsaveis por legislar sobre suas terras
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devolutas, espaco permeado por disputas e por forte pressdo de grupos econdmicos locais
(FERREIRA, 2017, p. 79-80).

A instabilidade politica dos primeiros anos da Republica e a lentiddo na regulamentacéao
da questdo fundiéria refletiram-se diretamente no processo de expansao agricola. Diversos
estados sé trataram do tema com a promulgacédo de suas Constituicdes, entre 1891 e 1892. Na
Bahia, esse movimento foi semelhante: a primeira Constituicdo estadual foi promulgada em
1891 e, apenas no ano seguinte, aprovou-se uma lei tratando, de forma bastante superficial, da
questdo das terras. Posteriormente, outras normas foram implementadas, como a Lei n° 86, de
1895, e a Lei n° 198, de 21 de agosto de 1897, que reforcaram a expansao da fronteira agricola
em detrimento dos territorios indigenas (FERREIRA, 2017, p. 79-80).

Nas primeiras décadas do regime republicano, diferentes setores da sociedade civil
passaram a pressionar o Estado por uma solugdo para a chamada “questdo indigena”. Conforme
José Mauro Gagliardi, havia trés correntes politicas predominantes nesse periodo. A primeira,
representada por H. von lhering, defendia o exterminio dos indigenas considerados “bravos”,
vistos como obstaculo ao desenvolvimento nacional. A segunda defendia a assimilacdo dos
povos indigenas por meio da catequese, promovida pela Igreja Catolica. A terceira tendéncia
defendia a criagdo de um 6rgao estatal laico que garantisse protecdo e direito a terra. Apesar
das diferencas, ambas as Gltimas correntes compartilhavam o pressuposto de que 0s povos
indigenas deveriam ser integrados a sociedade brasileira (FERREIRA, 2014, p. 15-16).

Como resultado das constantes dendncias sobre violéncia, exterminio e omissao estatal,
foi criado em 1910 o Servico de Protecao aos indios (SPI), durante o governo de Nilo Pecanha.
Idealizado por Céandido Rondon, o 6rgdo representou a institucionalizacdo da politica
indigenista no contexto republicano. Sua atuacdo, entretanto, foi marcada por uma ldgica
assimilacionista de inspiracdo positivista, orientada pela missdo de proteger, pacificar e integrar
os indigenas a sociedade nacional, sob a concep¢ao de que estariam em estagio “inferior” de
civilizagdo (CUNHA, 1992). Embora inicialmente direcionado a protecdo, o SPI
frequentemente atuou como mediador dos interesses expansionistas do Estado e das elites
agrarias, contribuindo para o controle territorial e o disciplinamento cultural das comunidades
indigenas.

Contudo, tal orientagdo estava profundamente imersa na logica do assimilacionismo e

da tutela. Partia-se da premissa de que os indigenas deveriam ser incorporados aos valores,



137

normas e instituicdes da sociedade envolvente, em detrimento da preservacdo de suas formas
autébnomas de organizacdo social e territorial. Como analisa Jodo Pacheco de Oliveira (2016),
o SPI atuava mais como instrumento de regulacdo e controle das popula¢des indigenas e de
seus territdrios do que como efetivo garantidor de seus direitos, reforcando praticas coloniais
de subalternizag&o e disciplinamento.

Embora o SPI tenha desempenhado papel relevante na criacdo de postos indigenas e na
mediacdo de conflitos em algumas regiGes, acumulou inimeras dendncias de descaso,
corrupgdo e praticas abusivas. As investigagdes realizadas pela CPI de 1967 revelaram casos
sistematicos de violéncia, exploracdo e negligéncia por parte de servidores, culminando na
extincdo do 6rgdo e na criagdo da Fundacio Nacional do indio (FUNAL).

Sob essa perspectiva, o SPI, embora surgido sob o discurso da protecéo, operou, na
pratica, como braco do Estado voltado ao disciplinamento das popula¢des indigenas, a
fragmentacdo dos territérios e ao avanco das frentes econdmicas e civilizatérias. Como
destacam Cunha (1992) e Oliveira (2016), sua atuacdo contribuiu diretamente para a
territorializacdo forcada dos povos indigenas, para a desestruturacdo de suas formas de vida e
para o fortalecimento de uma politica indigenista pautada na negacdo da diversidade étnica e
cultural do pais.

Conforme Ferreira (2017, p. 130), a politica indigenista executada pelo SPI, ao buscar
integrar os povos indigenas a “civilizagdo”, configurou-se como um projeto estatal de
colonizacdo. Inserido em um processo de territorializacdo, esse projeto implicou a organizagéo
dessas populacGes em espacos distintos de seus territorios tradicionais. Torna-se, portanto,
fundamental examinar como se deu a territorializacdo das comunidades indigenas na reserva
administrada pelo SPI no sul da Bahia e como esses grupos estabeleceram novas relagdes com

o territdrio, possibilitando multiplas transformacdes de ordem sociocultural.

2.2 Territorio em Disputa: Pacificacdo Forcada, Militarizacdo e Desterritorializagdo

Indigena no Sul da Bahia

A criacdo do Servico de Protecdo aos indios e Localizaco de Trabalhadores Nacionais
(SPILTN), instituido pelo Decreto-Lei n° 8.072 de 20 de junho de 1910 e subordinado ao

Ministério da Agricultura, Industria e Comércio, representou a adog¢éo de uma politica tutelar
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voltada a “pacificagdo” e assimilacdo dos povos indigenas a sociedade nacional (BRASIL,
1910). Idealizado por Candido Mariano da Silva Rondon, o érgdo buscava substituir a l6gica
repressiva militar por uma tutela civil, orientada pelo lema “morrer se preciso for; matar nunca”.
No entanto, como observa Oliveira (2016), essa politica era marcada por contradicdes
profundas: ao mesmo tempo em que afirmava garantir a integridade fisica dos indigenas,
reorganizava compulsoriamente suas formas de vida, legitimando a expansdo fundiaria e
subordinando-os ao projeto econdémico dominante.

O decreto de 1910 previa, entre outros aspectos, a legalizacdo das posses indigenas, a
cessdo de terras devolutas para povoagdes, bem como a medicdo, demarcacdo e garantia de
usufruto exclusivo aos povos originarios. Proibia-se, ainda, a alienacdo ou arrendamento dessas
areas, que deveriam permanecer inaliendveis (BRASIL, 1910). Contudo, como nota Cunha
(1992), o arcabouco juridico da Primeira Republica manteve a omissdo estrutural da
Constituicdo de 1891, que simplesmente ignorou o0s povos indigenas como sujeitos de direitos.

A estrutura do SPILTN organizava-se em trés niveis: diretoria geral, inspetorias
regionais e, no ambito local, postos e centros agricolas. Essas unidades nao correspondiam aos
territorios tradicionais, mas funcionavam como dispositivos administrativos de controle e
mediacdo do contato (Souza Lima, apud Ferreira, 2017, p. 28). O inspetor regional
desempenhava papel central, sendo responsavel por negociacdes com autoridades, contratacao
de pessoal, delimitacdo de terras e implementacdo de medidas de pacificacéo.

Nesse contexto, entre 1910 e 1911, foi inaugurada a Inspetoria da Bahia, sob
responsabilidade do inspetor Pedro Maria Trompowsky Taubois, militar catarinense alinhado
ao positivismo rondoniano (FERREIRA, 2017, p. 29). Sua missdo consistia em organizar postos
de atracdo e entrepostos provisorios, articulando com o governo estadual a cessdo de terras
devolutas para constituicdo de reservas. Em relatérios enviados a diretoria geral, Taubois
estimava a populacdo indigena da regido em cerca de 1.800 individuos, abrangendo familias
Mongoy0, Pataxd e Machacari (COQUEIRO, 2002, p. 41).

Os documentos revelam tanto dificuldades estruturais quanto praticas de agéncia
indigena. Entre fevereiro e maio de 1911, Taubois relatou os primeiros sinais de aproximacéo
com os Patax6 e Camacd, incluindo o replantio de covas de mandioca colhidas em rogas locais
e a selecé@o de brindes — facas e canivetes foram aceitos; roupas e espelhos foram rejeitados
(FERREIRA, 2017, p. 53-54). Embora interpretados pelo inspetor como indicios de
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“civilidade”, esses gestos podem ser compreendidos como formas de resisténcia adaptativa,
revelando discernimento e seletividade cultural diante da presséo integracionista.

A documentagdo comprova tens@es entre a politica federal de pacificacdo e os interesses
das elites regionais. Em Belmonte, em 1911, divergéncias entre autoridades locais e o SPI sobre
supostos ataques indigenas revelaram o uso politico de narrativas para justificar aces militares.
Enquanto o inspetor defendia métodos pacificos, fazendeiros e autoridades pressionavam por
respostas repressivas (FERREIRA, 2017, p. 58). Diante da falta de respaldo institucional e do
avanco das forcas estaduais, Taubois pediu exoneracdo em outubro de 1911, alegando desgaste
fisico, emocional e falta de confianca no 6rgdo (FERREIRA, 2017, p. 61).

Assim, a atuacdo inicial do SPILTN na Bahia, longe de ser mero esforco técnico-
administrativo, integrou uma engrenagem de expansao fundiaria articulada a economia
cacaueira. A politica de “atracdo e pacificagdo” revelou-se instrumento de territorializacdo
coercitiva e reorganizacdo compulsoria das praticas sociais indigenas. Contudo, os relatos de
Taubois evidenciam que, mesmo sob tais pressdes, os indigenas mantiveram agéncia, expressa
por meio de praticas agricolas, selecBes intencionais e negociacdes simbolicas.

Apos sua saida, instaurou-se uma lacuna nos registros oficiais até a década de 1920,
sinalizando a fragilidade do 6rgdo diante da forca das elites regionais e da conivéncia estatal
com interesses fundiarios (FERREIRA, 2017; COQUEIRO, 2002).

Além do descaso constitucional, o marco legal da Primeira Republica favoreceu a
apropriacao privada de terras indigenas sob o pretexto de “desuso” ou “abandono”. O Servigo
de Protecdo aos Indios (SPI), em vez de se opor a essa logica, frequentemente operou como
instancia de reorganizacdo da presenca indigena em moldes compativeis aos interesses do
Estado e do mercado. A implantacdo de postos e aldeamentos, muitas vezes distantes das terras
de ocupacéo tradicional, tinha como objetivo ndo apenas pacificar grupos classificados como
hostis, mas integrar os indigenas a regimes agricolas, desarticulando suas estruturas sociais.
Conforme Oliveira (2016), a territorializagdo imposta envolvia a domesticacdo de espacos e
praticas culturais, sob a retorica da civilizacdo e do progresso.

Na regido cacaueira da Bahia, a expansdo da monocultura intensificou disputas
territoriais, empurrando povos como Kamaka, Pataxd, Mongoio, Botocudo e Tupiniquim para
zonas menos valorizadas ou para aldeamentos. O SPI, longe de atuar como barreira a espoliacéo,

tornou-se mediador da desterritorializacdo, regulando a permanéncia indigena em condigéo
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tutelada e subalterna. Assim, a politica indigenista da Primeira RepuUblica se inscreve na logica
da colonialidade do poder, em que apropriacgéo territorial e apagamento da diferenca indigena
constituiram pilares estruturais (QUIJANO, 2005).

Apos a exoneracdo de Pedro Maria Trompowsky Taubois, em 1911, verifica-se uma
lacuna documental sobre a atuacdo do Servico no sul da Bahia, sugerindo provavel suspenséo
das atividades até 1920 (FERREIRA, 2017, p. 62). A partir de 1912, estabeleceu-se uma Unica
inspetoria para Bahia e Espirito Santo, que em 1913 passou a incluir também Minas Gerais,
chefiada pelo engenheiro-militar Antdnio Martins Vianna Estigarribia, sediada em Vitdria
(PERES, APUD FERREIRA, 2017, p. 62).

Apenas em 1922 novos relatorios voltaram a mencionar os povos do sul da Bahia. Um
telegrama do tenente Jodo Antonio Teixeira Lage relatou uma chacina contra os Pataxd, na qual
adultos foram exterminados e criangas sobreviventes distribuidas entre familias locais. Embora
sem detalhes, Estigarribia registrou o episodio e afirmou ter advertido previamente sobre risco
de massacre, sugerindo a transferéncia dos indigenas para o Posto de Pancas, no Espirito Santo
— medida ndo adotada (FERREIRA, 2017, p. 62-63). Em 1923, o inspetor Samuel Henriques
da Silveira Lobo reiterou a denincia, confirmando assassinatos de Patax0 e a reparticdo de
criancas entre familias “civilizadas” (COQUEIRO, 2002, p. 43).

Tais episadios revelam a permanéncia de préaticas de violéncia e cativeiro indigena em
pleno periodo republicano. Como analisa Perrone-Moisés (1992), essas praticas tém raizes
coloniais assentadas em legislacGes ambiguas que legalizaram a escravizacao de indigenas sob
pretextos como ‘“‘guerras justas” ou “resgates”. A continuidade dessa logica no século XX
decorre da auséncia de fiscalizacdo do SPI e do poder das elites locais, que atuavam a margem
do discurso oficial de protecdo (FERREIRA, 2017, p. 64).

Outro elemento revelador da fragilidade do SPI na Bahia é sua colaboragdo com a Igreja
Catdlica. Em IlIhéus, foi fundado um centro de catequese voltado ao aldeamento de Kamaka e
Pataxd, que recebia subsidios do 6rgéo indigenista. Essa parceria, ainda que contraditoria com
a laicidade do Estado, evidencia a dependéncia de estruturas religiosas para implementagéo das
politicas indigenistas (FERREIRA, 2017, p. 65).

A consolidagdo da ocupagdo colonial no sul da Bahia esteve vinculada a criagdo do
Quartel do Salto do Rio Pardo, cuja funcéo era preparar o territorio indigena para instalagdo de

povoados coloniais. Para tanto, missionarios e recursos foram mobilizados a fim de ampliar o
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numero de aldeamentos, liberando areas para assentamento de colonos, ja que 0s povos
originarios eram considerados entraves & expansao territorial (PARAISO, 1982, p. 4).

A implantacdo do quartel implicou a divisdo dos Pataxd em dois grupos: ao sul do Rio
Pardo e ao norte, este Gltimo posteriormente identificado como Patax6 Ha-H&-H&e. Nesse
processo, a politica de aldeamento contribuiu para a perda continua das terras indigenas e
intensificou seu exterminio, enquanto a expansao agricola provocou impactos ambientais que
exigiram novas adaptacdes (PARAISO, 1982, p. 4).

Na segunda metade do seculo XIX, a pressdo da sociedade nacional sobre 0s povos
indigenas acentuou-se e, ao final do periodo, quase todas as etnias locais encontravam-se
aldeadas, entre elas Maxacali, Malili, Kamaka-Mongoy6 e Capocho. Esse processo acarretou
reducdo populacional, embora os Patax6 ainda circulassem pela regido, muitas vezes em
condicBes precarias, com territdrios cada vez mais reduzidos e ameacgados pelo avanco de
colonos e fazendeiros que recorriam a mecanismos legais e ilicitos para expandir seus dominios
(PARAISO, 1982, p. 4).

Em meio aos conflitos, o governo baiano, sob Francisco Marqués de Gdes Calmon,
instituiu a Reserva Caramuru-Catarina-Paraguagu por meio do Decreto n° 4081, de 19 de
setembro de 1925, posteriormente regulamentado pelo Decreto do Poder Executivo de 9 de
marc¢o de 1926 e pela Lei n® 1916, de 9 de agosto do mesmo ano. A norma estabelecia 50 léguas
quadradas destinadas a preservacdo florestal e ao usufruto dos povos indigenas, incluindo
Tupinamba e Pataxé (SALVADOR, 1926).

Mapa 11 - Reserva Indigena Caramuru Catarina Paraguacu: Projecao Territorial de 90.000 Hectares
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Representacdo cartografica da Reserva Indigena Caramuru-Catarina Paraguacu,
localizada entre os municipios de Pau Brasil, Camaca e Itaju do Coldnia (Bahia). O mapa
apresenta a projecdo aproximada da area correspondente a 90.000 hectares, conforme
estimativas historicas e registros do Instituto Socioambiental (ISA), evidenciando a
configuracdo territorial reconhecida em estudos socioambientais contemporaneos, tomando
como referéncia o centroide geogréfico disponibilizado pelo ISA. Essa abordagem utilizou
parametros de proporcdo espacial e escala vetorial, garantindo a manutencdo do equilibrio
geografico e da coeréncia topografica da base original.

A delimitacdo foi elaborada com o apoio de ferramentas de inteligéncia artificial e
construida com base em fontes como Paraiso (1982), Souza (2007) e Relatorios da Policia
Militar da Bahia (1936), que descrevem as movimentagdes e incursdes coloniais sobre o
territorio indigena, especialmente apos a implantacdo do chamado “Posto Indigena Catarina

Paraguagu”, no contexto da politica tutelar do Servigo de Protegdo aos Indios (SPI). Esses

°Projecdo elaborada com apoio de Inteligéncia Artificial (1A), a partir de dados fornecidos pelo autor e informagdes
complementares do Instituto Socioambiental (ISA). Este mapa foi desenvolvido por meio de ferramenta de IA,
com finalidade académica e ilustrativa, tomando como base dados e coordenadas histéricas disponibilizados pelo
autora
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documentos indicam que as areas tradicionalmente ocupadas pelos Kamaka se estendiam por
uma faixa continua que alcangava as margens do rio Pardo e as serras entre Itaju do Col6nia e
Camacé, compondo uma rede de aldeamentos, rocas e trilhas ancestrais que expressavam a
territorialidade indigena prévia a delimitacdo imposta pelo Estado brasileiro.

O mapeamento histérico da &rea estimada em 90.000 hectares busca reconstruir
visualmente a extensao territorial reconhecida nas primeiras delimitacGes governamentais, em
um periodo no qual a auséncia de marcos precisos precedia as transformacdes provocadas pelas
frentes de colonizacdo e pela expansdo cacaueira no inicio do seculo XX. Essa representacdo
permite compreender que a demarcacédo atual, de 54.100 hectares, corresponde apenas a uma
parcela reduzida do territdrio original, cuja configuracdo foi marcada por processos de
expropriacao e praticas de violéncia institucionalizada.

Mais do que um exercicio de georreferenciamento, essa projecdo constitui uma
ferramenta de reflexdo historica e pedagdgica, ao permitir que docentes e pesquisadores
compreendam as transformacdes do espaco indigena em dialogo com fontes histdricas.
Evidenciam-se, assim, as disputas entre o territdrio juridico e o territorio da memoria — este
ultimo sustentado pela continuidade cultural e pelas praticas de resisténcia dos povos
originarios.

Na pratica, porém, a criacdo da reserva representou uma etapa do processo de
expropriacao, pois, ao concentrar os indigenas, abriu caminho para que outras areas fossem
destinadas a expansdo da agricultura cacaueira e da pecuéria. Apesar do reconhecimento oficial,
fazendeiros ignoravam os limites fixados pelo Diario Oficial e continuavam a invadir areas
reservadas aos povos indigenas (PARAISO, 1982, p. 18).

Segundo Paraiso (1982, p. 18), tais terras eram altamente valorizadas, pois combinavam
terrenos cristalinos, solos férteis e cobertura de floresta tropical com espécies de madeira nobre,
como jacaranda, vinhatico, cedro, ipé e peroba. Essas condicbes favoreciam tanto a agricultura
guanto a pecuaria, tornando a regido uma das mais disputadas do Estado da Bahia e justificando,
no discurso dos fazendeiros, 0 uso da violéncia de jaguncos para expulsar e assassinar indigenas
que resistiam a ocupacdo (RIBEIRO, 1982, p. 100).

Em 1926, o capitdo Vicente de Paulo Teixeira Vasconcelos foi designado para realizar
a medicdo do Posto Indigena Caramuru-Paraguagu, mas sua atuacdo foi interrompida pela

resisténcia de grileiros, que o ameacaram de morte e impediram a continuidade da demarcacéo
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(Jacobina, 1963, p. 55). Pouco depois, os grupos indigenas que mantinham vinculos identitarios
foram compulsoriamente transferidos para a recém-criada Reserva Indigena Caramuru-
Paraguacu, em processo alinhado aos interesses dos grandes produtores de cacau. Tal
deslocamento implicou ndo apenas a perda do territorio tradicional, mas também a
intensificacdo da marginalizacdo social e cultural, reduzindo os povos originarios a uma
condico de quase invisibilidade (MADUREIRA, 1873, APUD PARAISO, 1982, P. 210).

OLIVEIRA (2016, P. 272) demonstra que a criacdo de reservas indigenas,
frequentemente celebrada no discurso oficial como medida humanitéria, serviu, na prética,
como instrumento de regulacdo fundiaria, contribuindo para a consolidacdo do mercado de
terras e a valorizacdo da terra como mercadoria. Ao mesmo tempo em que proclamava a
protecdo dos povos indigenas, o Estado promovia a regularizacdo capitalista da propriedade
rural, reforcando o poder das elites agrarias. Essa politica, respaldada por militares positivistas,
encontrou legitimidade na doutrina rondoniana do “cerco de paz”, que, sob o pretexto de
pacificacdo, perpetuou formas sutis de expropriacdo e disciplinamento dos povos originarios.

Pacheco de Oliveira (2016, p. 309-310) elucida o processo historico das politicas de
controle destinadas as populagées indigenas. No que diz respeito ao controle e a media¢éo entre
Estado e povos originarios, a trajetoria brasileira revela trés regimes distintos: a tutela exercida
inicialmente por missionarios, posteriormente por particulares e, mais tarde, pelo préprio
Estado no periodo republicano. Como a colonizag@o portuguesa era concebida como uma “obra
de Deus”, compreende-se 0 papel central desempenhado pelos religiosos nesse processo,
embora a prerrogativa de tutelar os indigenas tenha sido constantemente disputada por
moradores locais.

A reforma pombalina, ao propor a emancipacao dos indigenas do dominio missionario,
transferiu-os a administracdo laica dos diretores, que passaram a utilizad-los como forca de
trabalho. Apesar do objetivo de Pombal de promover uma populacéo mestica que sustentasse a
Colb6nia, o Diretorio ndo gerou avangos econdmicos ou administrativos significativos,
restringindo-se a secularizacéo do sistema (OLIVEIRA, 2016, p. 309-310).

Durante o século XIX, no Império, a politica indigenista inspirou-se nas diretrizes de
José Bonifacio de Andrada e Silva, que defendia a retomada dos métodos jesuitas, mas com
duas diferengas centrais: rejeitava as “guerras justas”, propondo praticas brandas e persuasivas,

e atribuia aos missionarios — representados pelos capuchinhos — um papel complementar ao
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dos colonos e autoridades locais, e ndo mais de controle exclusivo sobre os indigenas
(OLIVEIRA, 2016, p. 309-310).

No periodo republicano, o indigenismo institucional ndo derivou das ideias positivistas,
mas do programa do Ministério da Agricultura, Indastria e Comércio (1906), que previa a
sedentarizacdo dos povos indigenas como forma de integra-los ao projeto nacional e formar
méo de obra local em regides de dificil acesso. Essa perspectiva explica inclusive a
denominaco inicial do Servico de Protecdo aos Indios, conhecido como SPILTN, cuja sigla
incorporava a expressao “Localizacdo de Trabalhadores Nacionais” (OLIVEIRA, 2016, p. 309-
310).

Com o tempo, no entanto, o sertanismo de Candido Rondon assumiu contornos distintos,
aproximando-se dos métodos jesuitas ao buscar isolar os povos indigenas e estabelecer forte
controle sobre suas formas de vida. Diferentemente das iniciativas do século XV1, do Diretdrio
Pombalino ou das reformas de José Bonifacio e do Regulamento das Missdes de 1845, essa
politica ndo tinha como objetivo a integracdo cultural e econdbmica, mas a manutencdo da
disciplina e da ordem nos territdrios indigenas.

De maneira sintética, pode-se afirmar que, para o Estado brasileiro, a coexisténcia de
culturas no interior de uma mesma unidade politica sempre foi concebida como fenémeno
transitdrio e sujeito a controle, decorrente da conquista. Desde o inicio da colonizacédo, a
posicdo do individuo em relacdo a essa clivagem determinou sua condi¢do: tutor ou tutelado,
educador ou aprendiz, superior ou subalterno. Mesmo ap06s a superacdo formal desse modelo,
sinais sutis de praticas culturais consideradas heterodoxas continuaram sendo utilizados como
mecanismos de estratificacdo social.

Somente com a Constituicdo de 1988, ao reconhecer as culturas indigenas como parte
constitutiva da nacdo brasileira, a tutela foi finalmente abolida, introduzindo um marco

inovador nas relagdes entre 0s povos originarios e o Estado.
2.3 A Reserva Indigena Caramuru-Catarina Paraguacu
A Reserva Indigena Caramuru-Catarina Paraguacu situa-se no sul da Bahia, em éarea

estratégica delimitada entre os rios Pardo e Col6nia, abrangendo os atuais municipios de Pau

Brasil, Camacd, Itaju do Coldnia e arredores. As cartas geograficas revelam que esse territorio
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se encontra em zona de transi¢do entre o litoral atlantico (Ilhéus, Una, Canavieiras) e o sertdo
(Itapetinga), fato que historicamente conferiu grande importancia econdémica e social a regiao.

Essa localizagdo possibilitou, desde o periodo colonial, a circulagao de diferentes grupos
indigenas — como Kamaka, Baend, Pataxd e Tupinamba —, mas também a intensa pressao dos
colonos interessados na expansdo da pecudria, da lavoura cacaueira e, posteriormente, da
exploracdo madeireira e mineral. A proximidade com centros urbanos como Itabuna e Ilhéus
evidencia o choque entre territorialidades indigenas e o avan¢o do modelo agrario-exportador
que marcou o sul da Bahia entre os séculos XIX e XX,

Assim, a localizacdo da reserva revela tanto sua importancia geografica — inserida em
zona de recursos abundantes e de conexao entre litoral e sertdo — quanto as disputas historicas
que a atravessam. Mais do que simples delimitacdo fisica, trata-se de um espaco marcado pela
memoria da resisténcia indigena frente ao avanco do agronegécio, da grilagem e da pressdo
estatal. A cartografia da area ndo deve ser compreendida apenas como instrumento técnico de
demarcacao, mas como registro politico que evidencia a légica estatal de fixar e controlar
territérios indigenas dentro de limites rigidos, em oposicdo a concep¢do indigena de
territorialidade, vinculada a rios, matas e espacos de memoria.

Ao longo do tempo, a reducdo territorial é evidente: a area atual de 54 mil hectares
representa perda significativa em relacéo a extensdo original da reserva, estabelecida em 90 mil
hectares em 1926. Essa diminuicao ndo foi natural, mas resultado direto da manipulacéo estatal
em favor dos latifundiarios e da conivéncia das autoridades com interesses da economia

cacaueira, que avancou sobre as terras indigenas.

Mapa 12 - Reserva Indigena Caramuru Catarina Paraguagu, localizada entre os municipios de Pau Brasil,

Itajd do Coldnia e Camacé
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Na pratica, contudo, a criacdo da reserva representou uma etapa do processo de
expropriacao, pois, ao concentrar os indigenas, abriu caminho para que outras areas fossem
destinadas a expansdo da agricultura cacaueira e da pecuaria. Apesar do reconhecimento oficial,
os fazendeiros ignoravam os limites fixados pelo Diario Oficial e continuavam a invadir as
areas reservadas aos indigenas (PARAISO, 1982, p. 18).

Além disso, a carta geografica revela a fragmentacdo territorial, ja que estradas e
fazendas cortam a area, evidenciando que o espac¢o indigena foi continuamente invadido,
loteado e apropriado, funcionando como rota de circulagcdo e instrumento de integracdo a
dindmica econémica regional. Essa fragmentagdo ndo apenas restringiu o usufruto da terra, mas
também rompeu a continuidade espacial necessaria a reproducdo social e cultural dos povos
indigenas.

O carater juridico do documento é central: 0 mapa tornou-se um marco na disputa

judicial, pois reforca a materialidade da terra e legitima, do ponto de vista do Estado, uma
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delimitacdo contestada pelos indigenas durante décadas. Ao mesmo tempo em que busca
conferir legitimidade legal, o registro cartografico explicita as contradicdes da politica
indigenista brasileira, marcada pela tensdo entre o discurso de protecdo e a préatica recorrente
da desterritorializacéo.

2.4 Pacificacgao e resisténcia no sul da Bahia: o SPI e os povos indigenas diante da
territorializacéo forcada (1932-1937)

A criacdo da Reserva Caramuru-Catarina-Paraguacu deu origem a um processo de
povoamento territorial estruturado em mecanismos de captura e pacificacdo forcada das
populacdes indigenas. Conforme aponta Maria Hilda Baqueiro Paraiso, em relatorio
apresentado & FUNAI em 1976, ha diferentes versdes sobre 0 modo como se deu essa atracéo
e pacificagdo. Uma delas foi registrada por Darcy Ribeiro, em Os indios e a Civilizagdo, e outra
foi relatada por uma indigena pacificada, bem como por moradores locais, revelando a
complexidade e as contradi¢cdes do processo (RIBEIRO, 1970, APUD PARAISO, 1976)

Segundo Ribeiro (1970:163/64) a pacificacdo teria ocorrido em 1934 sic.
(1924), quando Telésforo Martins Fontes encontrou os Pataxd, assando uma
peca de cacga: despojando-se dos pertences e das roupas, Telésforo partiu para
0 grupo, que assustado se refugiou no mato, s6 voltando ao ver que o indigena
ndo queria agredi-lo. Segundo o depoimento dos moradores e da india Barreta,
Telésforo Martins Fontes, um imigrante de sergipano, trabalhava na fazenda
Bela Nova, de Pedro Fernandes, quando o Cap. Vasconcelos chegou a area
para fazer a medigdo da Reserva, foi empregado como ajudante de campo e
ap6s a retirada do militar, ficou encarregado do posto e tendo como
responsabilidade atrair os indios que estavam ainda na mata. A identificagdo
da passagem dos grupos era feito gracas aos pequenos fogos nos quais
acendiam a cabeceira e dos pés de cada grupo familiar para se aquecerem. A
equipe de atragdo saia da sede do Pl Caramuru com provisfes de alimentos,
roupas, sapatos e grandes mantas. Apds localizar os indios, que era uma tarefa
extremamente dificil por ser muito rapido seu deslocamento, a equipe
aguardava o amanhecer para cerca-los, usando os cobertores para defender das
possiveis flechas langadas. Os membros do grupo, depois de cercados, eram
vestidos, o que lhes dificultava a movimentacédo, pois além de ndo saberem
andar com vestimentos e sapatas, enganchavam-se e prendiam-se pela ‘roupa
no mato acatingado que ali predominava. Apds serem trazidos para o Posto
eram colocados em grandes galpdes, onde dava sua ‘iniciagdo’ na cultura
branca e ficavam sob forte vigilancia, porque as fugas eram constantes,
principalmente para pescar no Rio Pardo. Em decorréncia disso Fontes
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terminou por criar pequenas bases nas Bananeiras, Rancho queimado e Agua
Branca onde passou acompanhé-los com frequéncia.” (PARAISO,1976, p.19)

O processo de povoamento da Reserva ndo se restringiu as populagdes indigenas
originarias da regido, mas também incorporou grupos provenientes de outras etnias, em razdo
da extincdo de suas aldeias e da politica do governo estadual voltada a assegurar o
estabelecimento de colonos nacionais nos territdrios tradicionalmente ocupados pelos povos
indigenas (ILHEUS, 1998).

A composicao populacional da Reserva inclui diversas etnias: os Tupiniquim, aldeados
desde o século XVII1I; os Botocudo e os Kamaka, provenientes do aldeamento de Nossa Senhora
da Escada de Olivenca; além dos Mongoy6 e dos Kiriri-Sapuyd, oriundos do aldeamento do
Catolé. Outros nucleos também contribuiram com contingentes populacionais, como o
aldeamento de S&o Pedro de Alcéntara, conhecido como Ferradas, e os de Salto do Rio Pardo
e da Barra do Catolé (Ilhéus, 1998).

Os Kiriri-Sapuya, por sua vez, sofreram sucessivas expulsdes de seus territorios desde
1834, deslocando-se de Pedra Branca e passando por localidades como Valenca, Jequié e S&o
Bento, até serem conduzidos ao sul da Bahia, conforme relato do etndlogo alemdo Kurt
Nimuendaju, resultante de sua visita ao Posto Indigena Caramuru-Catarina-Paraguacu em 1938
(PARAISO, 1976, p. 53).

Cumpre destacar que a criacdo da Reserva, longe de significar a restituicdo ou o
reconhecimento dos territorios de origem dessas comunidades, implicou a expropriacao de suas
terras. A area reservada abrangia apenas algumas etnias — notadamente Botocudo, Baeng,
Kamakd e Patax6 —, embora segmentos dos Botocudo e de seus subgrupos estivessem
distribuidos em diferentes regibes dos vales do rio Doce e do Jequitinhonha. As demais etnias,
como os Kiriri-Sapuya, oriundos do norte da Bahia, e os Tupiniquim de Olivenca, foram
inseridas em um espaco que ndo correspondia a seus territdrios ancestrais. Essa medida
representou uma drastica reducdo do territorio historicamente ocupado pelos povos indigenas
do Estado.

Mesmo entre Botocudo, Baend, Kamakad e Patax0, a delimitacdo da Reserva nédo
contemplava a extensdo plena de seus territorios originarios, restringindo-se a uma porgao
bastante reduzida. Essa delimitacdo artificial rompeu com o habitat natural desses povos,

restringindo severamente sua autonomia de circulagdo e impondo confinamento em areas
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delimitadas pelo Estado. Ao desconsiderar as formas tradicionais de territorialidade indigena,
tal medida funcionou como estratégia de expropriacao e disciplinamento.

Como observa Cunha (1992), a politica indigenista do periodo baseava-se em
dispositivos de controle e tutela que submetiam os indigenas a um regime juridico-
administrativo de excecdo, limitando seu direito de agéncia sobre a terra. Nesse mesmo sentido,
Oliveira (2016) aponta que as reservas funcionaram como instrumentos de territorializacao
forcada, criados para dissolver vinculos historicos, fragmentar comunidades e subordinar a
populacdo indigena a logicas coloniais de poder.

Assim, a instituicdo da Reserva, longe de assegurar direitos, configurou-se como
mecanismo de subtracdo territorial e de negacdo do direito histérico dos povos originarios a
posse plena de suas terras, reafirmando um padrédo estrutural em que a politica indigenista se
articula aos interesses das elites agrérias e ao projeto de expansdo da monocultura no sul da
Bahia.

Entretanto, o conjunto documental organizado pelo Museu do indio, relativo aos
processos de pacificacdo e captura dos povos indigenas, permite uma analise aprofundada do
papel do Servico de Protecdo aos Indios (SPI) na consolidagdo de uma politica indigenista
marcada pela militarizagdo e pela territorializagdo forcada no sul da Bahia. Sob o discurso
oficial da “pacificacdo” e da “atracdo”, postos como Paraguagu, Tombo de Areia, Guariba e
Gongogi foram instituidos como dispositivos de vigilancia e disciplinamento destinados nédo
apenas ao confinamento dos povos originarios, mas também ao controle da populacéo regional,
garantindo condi¢Oes para a expansdo da lavoura cacaueira.

Contudo, os registros documentais também comprovam a resisténcia persistente dos
povos indigenas, que, diante das invas@es territoriais, das tentativas de confinamento e das
acOes repressivas do Estado, desenvolveram estratégias de enfrentamento e de preservacao de
seus modos de vida. Esses documentos, organizados por Coqueiros, ndo apenas desvelam as
contradicdes da politica indigenista da Primeira Republica e da Era Vargas, mas reafirmam a
agéncia historica de grupos como os Patax0, os Tupinambé e os Kamaka, que se recusaram a
aceitar passivamente a subjugacao e a expropriacao de seus territorios tradicionais.

Nessa perspectiva, torna-se fundamental expor e analisar os registros que déo
materialidade a essas experiéncias, permitindo compreender de forma mais ampla as tensdes

entre o projeto estatal de pacificacdo e as formas de resisténcia indigena no sul da Bahia.
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E nesse contexto que os relatorios de Vicente de Paulo Teixeira da Fonseca Vasconcelos,
elaborados entre 1928 ¢ 1929, ganham especial relevancia ao documentar atividades de “atragdo”
conduzidas por agentes do Posto Paraguacu, bem como a abertura de picadas e o
reconhecimento territorial para futura demarcacdo (COQUEIRO, 2002, p. 44-45). Esses
relatorios, entretanto, revelam as contradicdes do processo, ao apontar a precariedade
administrativa, as invasdes de intrusos, praticas de captura de mulheres e criancas e a
contestacdo de proprietarios locais — frequentemente apoiados por vereadores e prefeitos —
que se opunham a criacdo da reserva, vista por eles como uma ameaca direta a expansdo da
lavoura cacaueira e ao dominio politico regional. Assim, o0 que se apresentava oficialmente
como politica indigenista de protecdo e ordenamento territorial era, na pratica, permeado por
disputas fundiarias e aliancas entre elites locais e agentes publicos, perpetuando a légica de
expropriacdo e marginalizagdo das comunidades indigenas.

Entre 1931 e 1933, os relatdrios do SPI continuaram a registrar invasdes, epidemias de
paludismo (maléaria) que dizimaram indigenas no Posto Paraguacu e protestos de comerciantes
e lavradores contra a politica indigenista. Paralelamente, intensificaram-se as “turmas de
atracdo”, cujo objetivo era localizar e conduzir indigenas considerados “silvicolas” aos postos,

caracterizando praticas de captura e deslocamento for¢cado (COQUEIRO, 2002, p. 46-47).

Figura 8 - Fotografia Retratando Indigenas, Instalagdes do SPI
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Fonte: COQUEIRO (2002, p. 308)°

No mesmo periodo, a diretoria do SPI relatou a continuidade das obras e das atividades
agricolas no Posto Indigena Paraguacu, além da realizacdo de expedicbes para localizar
indigenas “silvicolas” que ainda ndo mantinham contato com o 6rgdo. Em 1931, o auxiliar
encarregado geral do SPI na Bahia, Alberto Jacobina, apontou em relatorio as condicdes
precarias de funcionamento do servigo, a epidemia de paludismo no Posto Paraguagcu — que
resultou na morte de seis indigenas —, as recorrentes invasdes por posseiros e a destinacdo de
parte da area para a instalacdo do Horto Florestal do Estado da Bahia. Registrou, ainda, a
producdo agricola expressiva, com destaque para a mandioca, principal alimento da
comunidade, além de milho, cana, batata e café (COQUEIRO, 2002, p. 45-46).

Em outubro de 1932, o inspetor regional da Bahia, Alberto Jacobina, encaminhou ao
interventor federal Juraci Magalhdes um memorial expondo o estado de precariedade do
Servico de Protecdo aos Indios (SP1). No documento, solicitava ao Ministério do Trabalho,
Industria e Comeércio recursos financeiros, pessoal e materiais necessarios para suprir as
demandas da Inspetoria, cuja jurisdicdo se estendia da foz do rio Jequitinhonha a foz do rio Sdo
Francisco. Relatava, ainda, acfes ja desenvolvidas, como a construcdo dos postos indigenas
Ajuricaba e Paraguacu, os esfor¢os de atracdo dos indigenas e as dificuldades enfrentadas pela
administracdo regional (COQUEIRO, 2002, p. 46).

No inicio do ano seguinte, em janeiro de 1933, comerciantes e lavradores de Itabuna
elaboraram um memorial denunciando a ineficiéncia do Posto Indigena Paraguacu. O
documento foi encaminhado ao Ministério do Trabalho pelo interventor Juraci Magalhées, por
meio do Oficio n. 190, de 7 de fevereiro de 1933, acompanhado de informacdes redigidas pelo
diretor de secdo José Bezerra e enviadas ao diretor do SPI em marco do mesmo ano. Entre os
anexos constavam um mapa de 1930, com eshogos das &reas ocupadas por indigenas
classificados como “guerreiros”, a localizagdo dos postos de atracdo e pacificagdo e os

caminhos de acesso, além de proposta de demarcacdo territorial destinada a Tupinamb@, Pataxd

©Fotografia retratando indigenas, instalagdes do SPI, a vila indigena em construcéo e as turmas de atracdo em

atividade.
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e outros grupos, fundamentada na Lei Estadual de 1926 e apresentada pelo capitdo Moisés
Castelo Branco (COQUEIRO, 2002, p. 46).

Em fevereiro de 1933, o encarregado do SPI, Alberto Jacobina, enviou telegrama
relatando as graves dificuldades enfrentadas no Posto Paraguagu. No documento, apontava a
escassez de verbas, medicamentos e alimentos, além da elevada mortalidade indigena.
Destacava a paralisacdo das atividades de pacificacdo e de fixacdo dos grupos no posto, as
invasOes das areas reservadas e a indefinicdo do Estado da Bahia quanto a doacao de terras. O
relatério mencionava diretamente os Tupinamba do Aricobé e os Guarani, evidenciando o
quadro critico da politica indigenista na regido (BAHIA, 3 FEV. 1933; COQUEIRO, 2002, p.
47).

Poucos dias depois, em 21 de fevereiro de 1933, o inspetor regional Samuel Silveira
Lobo comunicou, também por telegrama, a ocorréncia de conflitos entre os Tupinamba e a
populagéo rural no entorno do Posto Paraguagu. A gravidade dos confrontos mobilizou a
Diretoria do Departamento Nacional de Povoamento, no Rio de Janeiro, que, em 25 de fevereiro,
emitiu informacdo critica aos dados anteriores, examinando as causas das hostilidades e
defendendo a atuacdo do SPI na area (COQUEIRO, 2002, p. 47).

Em 4 de margo de 1933, a Diretoria emitiu novo parecer sobre a necessidade de
reorganizacdo do Posto Paraguacu, ressaltando os conflitos persistentes com os Tupinamba.
Poucos dias depois, em 8 de marco, Samuel Silveira Lobo enviou novo telegrama solicitando
auxilio para as atividades de pacificacdo. O documento foi acompanhado da resposta do chefe
da secdo do Departamento Nacional de Povoamento, reforcando a gravidade da conjuntura
(COQUEIRO, 2002, p. 47).

Em 23 de marco de 1933, a Diretoria sediada no Rio de Janeiro expediu oficio
solicitando a designacdo de um encarregado especifico para o Posto Paraguagu, com vistas a
regularizar sua administracdo e enfrentar os desafios que se multiplicavam diante da resisténcia
indigena e das tensbes com a populacdo regional (COQUEIRO, 2002, p. 47).

Em 13 de abril de 1933, o inspetor regional da Bahia, Samuel Silveira Lobo,
encaminhou oficio ao diretor-geral do Departamento Nacional de Povoamento sobre a atuagédo
do servidor Manuel Silvino Bandeira de Melo e sua transferéncia para atividades de pacificagdo
na Bahia. Pouco tempo depois, em 16 de maio, Jose Bezerra, diretor de se¢cdo do Departamento,

apresentou informacéo relativa ao processo, avaliando sua conduta profissional e destacando a
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necessidade de regularizacao das terras vinculadas ao Posto Paraguacu (COQUEIRO, 2002, p.
48).

Entre junho e julho de 1933, uma série de telegramas trocados entre a Inspetoria da
Bahia e a Diretoria no Rio de Janeiro evidenciou a preocupag¢do com a vacancia do cargo de
encarregado do Posto Paraguacu. Entre 3 e 28 de junho, sucessivas comunicagdes trataram da
solicitacdo, indicacdo e nomeacdo de responsaveis pela administracédo local.

Na sequéncia, em 21 de julho de 1933, instaurou-se processo relativo a formacéo de
uma “turma de atragdo”, organizada por Samuel Silveira Lobo, cuja missdo consistia em
adentrar o interior da mata para localizar e transferir para o Posto Paraguacu todos os indigenas
encontrados (COQUEIRO, 2002, p. 48).

No mesmo ano, telegramas enviados por Telésforo Martins Fontes, servidor do SPI,
pelo tenente Jodo Antdnio, delegado de policia, e pelo préprio inspetor Samuel Silveira Lobo
relataram um episodio de violéncia envolvendo indigenas considerados “arredios”, acusados de
matar um menino e ferir uma jovem. Diante do ocorrido, o SPI solicitou intervencéo policial
para conter os conflitos, revelando a fragilidade das estratégias de atracdo e pacificacdo na
regido de Itabuna (COQUEIRO, 2002, p. 48).

Relatdrio produzido pela Inspetoria do Espirito Santo, Bahia e Minas Gerais em 1933
registrou que os postos indigenas da Bahia tinham como objetivo principal a “pacificagdo dos
indios Pataxd, que vivem em estado guerreiro entre os rios Jequitinhonha, Pardo e Cachoeira
de Itabuna, e dos indios Camaqud, que, em suas excursdes, deslocavam-se do rio de Contas até
as matas de S&o Paulo, ao longo do rio Gongogy e seus afluentes”. No mesmo periodo, uma
exposicdo sobre 0 SPI mencionava a atuacdo de postos isolados no territério baiano — como
Paraguacu, Tombo de Areia, Guariba e Gongogi —, evidenciando a dispersao da estrutura de
atracdo e pacificagdo (COQUEIRO, 2002, P. 49).

Entre 1933 e 1937, a documentacao do SPI referente a Bahia revela a intensificacdo das
acdes de “atragdo e pacificacdo” voltadas a condu¢do de indigenas aos postos, especialmente
ao Posto Paraguacu. Em abril de 1933, o inspetor Samuel Silveira Lobo solicitou a transferéncia
de Manuel Silvino Bandeira de Melo para atuar na pacificacdo indigena, reforcando a
necessidade de promover a regularizacdo fundiaria na regido. No mesmo ano, uma série de
telegramas e indicagdes oficiais tratou do preenchimento do cargo de encarregado do posto,

demonstrando rigido controle administrativo sobre o servico (COQUEIRO, 2002, p. 48-49).
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Em 1934, no contexto das reformas administrativas do governo Vargas, o 6rgdo foi
transferido para o Ministério da Agricultura, o que representou inflexao significativa na politica
indigenista. Essa mudanca reforgou a Idgica de exploracdo econdmica das terras indigenas,
subordinando a protecdo das populagdes originarias a colonizagdo agricola e ao avango da
fronteira produtiva. A partir desse momento, o SPI passou a desempenhar papel cada vez mais
vinculado ao controle territorial e a assimilacdo forcada, reduzindo os povos indigenas a
condicdo de entraves ao desenvolvimento nacional (CUNHA, 1992; Paraiso, 1982, p. 54).

Progressivamente, fazendeiros invadiram as terras dos Pataxdé Ha-Ha-Hae, utilizando
arrendamentos legais ou n&o, perseguicdes, massacres e expulsdes violentas, destinando essas
areas ao plantio de cacau e a pecuéria (ILHEUS, 1998).

Em 1936, instrucdes do major Durval Brito, do Ministério da Guerra, determinaram que
o comandante militar responsavel pelo Posto Paraguagu deveria cumprir o Decreto n. 746/1936,
apresentando as autoridades policiais todos os “civilizados” encontrados nas terras do posto
sem justificativa, bem como aqueles cuja permanéncia fosse considerada prejudicial a ordem.
Os anos de 1936 e 1937 registraram episddios graves de violéncia, incluindo a execucdo de
servidores do SPI pela policia baiana e conflitos envolvendo colonos e comunidades indigenas
(COQUEIRO, 2002, p. 48-49).

As fontes da década de 1930 revelam de forma explicita as contradi¢bes que
atravessavam a politica indigenista no sul da Bahia. O discurso oficial do SPI apresentava a
“pacificagdo” como medida civilizatoria e de integracdo, quando, na realidade, funcionava
como mecanismo de controle militarizado, disciplinamento social e expropriagéo territorial. A
instalacdo de postos como Paraguacu, Tombo de Areia, Guariba e Gongogi, bem como a
presenca de destacamentos militares — como evidencia a determinacédo de 1936 — demonstra
que a politica indigenista ndo se restringia as populac@es indigenas: tratava-se de um dispositivo
estatal de ocupacao e vigilancia destinado a domesticar indigenas e ndo indigenas, assegurando
a expansao da agricultura cacaueira.

Como analisa Pacheco de Oliveira (2016), a criagdo de postos e a chamada “atracao” de
indigenas constituiam dispositivos de territorializacdo forcada destinados a retirar 0s povos
originarios de suas areas tradicionais e inseri-los em espacos reduzidos e controlados pelo
Estado. A pacificacdo funcionava, assim, como tecnologia de poder, em que a retérica de

protecdo ocultava préaticas de confinamento e subordinacdo as necessidades do projeto agrério.
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Ja Cunha (1992) observa que as politicas indigenistas brasileiras oscilaram historicamente entre
tutela e integracdo, reproduzindo a ldgica colonial de negacdo da autonomia indigena. A
experiéncia do sul da Bahia, marcada pela atuagdo do SPI e pelo avango da lavoura cacaueira,
evidencia essa ambivaléncia: o indigena era concebido simultaneamente como objeto de
controle estatal e obstaculo a ser removido.

Por outro lado, a resisténcia indigena emerge nos proprios documentos oficiais, ainda
que frequentemente rotulada como “estado de guerra” ou “hostilidade”. Tupinamb4, Pataxé e
Kamaka resistiram a submissdo por meio do enfrentamento direto ou da recusa em aceitar o
confinamento nos postos. A violéncia registrada — inclusive mortes de funcionéarios do SPI e
de indigenas — deve ser compreendida como expressdo dessa resisténcia e nao como
indisciplina, como alegavam os relatorios. A defesa dos territorios e modos de vida demonstra
que a pacificagdo ndo foi passivamente assimilada, mas constantemente contestada
(OLIVEIRA, 2016).

Dessa forma, a documentacéo revela que a pacificacdo, longe de ser processo pacifico
ou consensual, consistiu em campo de disputas marcado por coercdo, militarizacdo e violéncia
estrutural. Ao mesmo tempo, evidencia a persisténcia da resisténcia indigena como préatica de
sobrevivéncia e afirmacdo identitaria, desafiando o projeto estatal de disciplinamento e
desterritorializacdo.

No contexto do indigenismo republicano, a nogdo de “pacificagdo” assumiu carater
supostamente humanitario, por meio do qual o Estado se apresentava como protetor de uma
populacdo considerada vulneravel, prometendo estabelecer contato sem violéncia. Contudo, a
narrativa oficial ocultava que tais “pacificagdes” funcionavam como estratégia de confinamento
em areas reduzidas, permitindo a apropriacdo de extensos territorios por agentes privados.
Nesse cenario, as populacdes originarias continuaram a ser concebidas como contingente
potencial de trabalhadores disponiveis, geralmente mal remunerados e sem qualquer garantia
legal (OLIVEIRA, 1998).

A acdo tutelar e pacificadora do SPI provocou significativa valoriza¢do fundiaria nas
regibes em que atuou, ao introduzir a I6gica do mercado de terras em areas anteriormente sob
dominio indigena. Tal processo favoreceu a expansdo de uma economia mercantil sem

investimentos correlatos em tecnologia ou produtividade, configurando, segundo Otavio Velho
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(1976, apud Oliveira, 2016, p. 335), uma forma de “capitalismo autoritario”, extensivo e

predatorio.

2.4.1 Reserva Caramuru-Paraguagu: Esbulho Territorial e Insurgéncia Indigena do
Caboclo Marcelino

De acordo com Lins (2025), o Posto Indigena Paraguacu foi instituido em Itabuna, no
sul da Bahia, em 1924, sob a chefia de Sildo Meireles. As chamadas Ajudancias do SPI eram
6rgdos criados em areas ainda ndo contempladas por uma Inspetoria Regional, com o intuito de
estender a atuacdo do Servico em territérios desprovidos de presenca oficial. Dois anos depois,
0 decreto de 9 de marco de 1926, promulgado pelo governador Francisco Marques de Gdes
Calmon, determinou a interrupcao das medicdes de terras devolutas atribuidas as populacoes
indigenas. Ainda em 1926, foi promulgada a Lei Estadual n. 1916, de 9 de agosto, que
autorizava a cessdo de 50 léguas quadradas de terras a Unido, a fim de preservar a cobertura
florestal e assegurar o usufruto das populagdes indigenas locais, notadamente Tupinamba e
Pataxo.

Desde sua implantacdo, o Posto enfrentou intensa resisténcia de fazendeiros regionais.
Em 1926, um memorial organizado pelo deputado Cordeiro de Miranda foi encaminhado ao
governo defendendo a reducdo das terras destinadas aos indigenas, sob o argumento de que o
numero de “indios” era reduzido e que tal destinagdo dificultava a expansao agricola de Itabuna.
O parlamentar afirmou, inclusive, ter adquirido posses de indigenas, alegando que tais
transagoes ocorreram “dentro da lei”.

No final da década de 1920, a pressao intensificou-se. Em 1929, Vasconcelos denunciou
a presenca de “intrusos” nas cabeceiras do rio Agua Preta. No mesmo periodo, o juiz de paz de
Ferradas, Graciliano Ricardo Lirio, comunicou ao SPIl que fazendeiros, com apoio de
autoridades municipais, articulavam-se para defender supostos “direitos de propriedade”,
chegando a distribuir panfletos contra a instalacdo de aldeias. O préprio juiz teria organizado
uma emboscada contra Vasconcelos durante as medigdes, sem sucesso.

Durante o governo Vargas, a politica indigenista ficou sob responsabilidade do SPI, que
defendia a integracdo dos povos indigenas a sociedade brasileira. O objetivo ndo era valorizar

suas culturas, mas transforma-los em trabalhadores rurais e liberar suas terras para a expansao
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econbmica, especialmente em regides de fronteira. Assim, a politica varguista refletia 0 modelo
de Estado centralizador que via os indigenas como questao a ser “controlada”, € ndo como
sujeitos de direitos (Oliveira, 2016, p. 309-310).

Com a mudanga politica de 1930, Sildo Meireles substituiu Vasconcelos na dire¢do do
Posto. Em 1934, foi transferido e substituido por Telesphoro Martins Fontes, funcionario desde
a fundacdo, reconhecido pela boa relacdo com os indigenas. Sob sua administracdo, o Posto
passou a ser visto como obstaculo pelos fazendeiros e comerciantes, que retomaram a pressao
em 1936. Nesse ano, um abaixo-assinado liderado por José Krushewisky, com apoio dos
deputados Cordeiro de Miranda e Manoel Novaes, exigiu a extingdo do servigo de catequese
indigena na Bahia, alegando que “apenas cem indios ocupavam vasta area de matas férteis”.

Em maio de 1936, as pressdes aumentaram. O deputado Antdnio Cordeiro de Miranda
visitou a regido acompanhado de autoridades estaduais e da Delegacia de Terras de IIhéus, que
sugeriram a reducdo da area do Posto e a destinacdo de parte das terras a aliados politicos.
Documentos posteriores comprovaram a participacdo direta de figuras do governo, como o
secretario Augusto Santos Souza, em articulacdes para beneficiar particulares, entre eles o
deputado Manuel Novaes.

Diante das tens6es, Telesphoro Fontes buscou apoio para defender a reserva. Sem apoio
policial, recebeu do delegado Salomédo Rhen vinte rifles e muni¢cdo. Armou entdo liderancas
indigenas, entre elas o Caboclo Marcelino, para impedir novas medicdes. Em julho de 1936,
um engenheiro a servico da Delegacia de Terras foi cercado e detido pelos indigenas, marcando
o inicio aberto do conflito em torno do Posto Paraguacu.

A participacdo das autoridades estaduais ficou ainda mais evidente quando o Secretario
Interino de Seguranca Publica, Hanequin Dantas, declarou a imprensa que a medicdo era oficial.
No entanto, a credencial do engenheiro detido revelou tratar-se de operacao destinada a atender
interesses privados. Carta datada de 28 de abril de 1936 mostrou o secretario Augusto Santos
Souza solicitando que fosse facilitado o trabalho de um auxiliar da Delegacia de Conquista para
reservar terras ao deputado Manuel Novaes.

Diante da gravidade da situacdo, Telesphoro comunicou o Ministério da Guerra, ao qual
o0 SPI era vinculado, obtendo ordem para garantir as terras indigenas. Mesmo assim, em agosto

de 1936, diligéncias policiais foram realizadas no Posto em busca de Marcelino, lideranga
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indigena armada para resistir as investidas contra a reserva, revelando a dimensao conflituosa
da disputa fundiaria.

Caboclo Marcelino, lideranca Tupinamba em Olivenca, destacou-se pela luta em defesa
das terras indigenas. Criminalizado pela imprensa regional — que o estigmatizava como
“bandido” e tentava dissociar sua identidade indigena de sua agao politica—, Marcelino tornou-
se simbolo da resisténcia contra a exclusao e a desterritorializacdo impostas pelo Estado e pelos
interesses agrarios. Sua insurgéncia nao pode ser analisada isoladamente, mas como resultado
direto do processo historico de expropriagdo da reserva, constituindo manifestacdo concreta da
luta dos povos indigenas pela preservacdo de seu espaco vital frente a politica continua de
usurpacéo de terras.

Marcelino e sua familia ocupavam terras em Barro Branco (Manguinhos), regido de
Olivenga. A disputa com fazendeiros locais, especialmente José Lemos Neto, desencadeou
confrontos violentos: indigenas foram expulsos, plantages destruidas e benfeitorias queimadas
(Lins, 2023).

Figura 9- Caboclo Marcelino

O BANDO ARMADO DE CABOCLO MARCELLINO — Da esquerda para a direita: Caboclinho nas I: Marcellino; o chefe Marcellino;
Pedro Pinto, que atirou no tenente Dourado em Mascote; os Leite, posteriormente presos na cadeia de Itabuna. Os dois primeiros foram presos
antes de Caboclo Marcelino entregar-se a prisdo e querer trabalhar. Todos sdo caboclos naturais de Olivenga. (Cabloco Marcelino, é o terceiro
da esquerda para a direita) (LINS ,2018)
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Segundo Lins (2018), Marcellino Alves, conhecido como “Caboclo Marcellino”, nasceu
em 1896, pertencente a etnia Tupinambad, e destacou-se como uma das principais liderancas
indigenas na regido de Olivenga, no sul da Bahia, durante a década de 1930. Sua trajetoria foi
marcada pela resisténcia a expropriacdo das terras indigenas e pela defesa das comunidades
vinculadas ao Posto Indigena Paraguagu. Nesse contexto, a expansdo da lavoura cacaueira
intensificou os conflitos fundiarios e as violéncias, impulsionadas por praticas conhecidas como
caxixes — estratégias de expulsdo baseadas na auséncia de documentacdo fundiaria — que
legitimaram, sob argumentos juridicos, processos de expropria¢do iniciados no final do século
XIX e aprofundados nas primeiras décadas do XX (LINS, 2023).

Entre os Tupinamba de Olivenca, Marcellino destacou-se pela lideranca politica e
comunitaria, enfrentando, contudo, um processo sistematico de criminalizacdo. Elites locais e
6rgdos de imprensa langaram acusac¢des infundadas com o objetivo de deslegitimar sua atuacao
politica, classificando-o como “bandido” ou “Lampido mirim”. Nesse movimento, Sua
identidade indigena foi negada pelo simples fato de saber ler, votar e exercer atividades
remuneradas (Lins, 2023, p. 2-4). A pressdo sobre o litoral de Olivenca — cada vez mais
cobicado para fins turisticos e de veraneio — agravou as expulsdes forcadas. Em 1929,
Marcellino liderou a resisténcia contra a constru¢do de uma ponte no rio Cururupe, episddio
marcado por violenta repressao estatal.

O cenério de perseguicdo se intensificou apds reunides com militantes do Partido
Comunista Brasileiro (PCB) em 1935, quando o lider Tupinambé foi acusado de envolvimento
em planos “subversivos” e de organizar indigenas contra grandes proprietarios. Nesse contexto,
passou a ser tratado como “foragido”, perseguido por forcas policiais e jaguncos. Em maio de
1936, diante do despejo de sua familia e de outros caboclos, reagiu incendiando a casa do
fazendeiro José Lemos. Perseguido, refugiou-se na mata com um pequeno grupo, buscando
alternativa que lhe permitisse protecdo e acesso as autoridades competentes (LINS, 2023).

Sem op¢des, Marcellino recorreu ao Posto Indigena Paraguagu, em Itabuna, instituicdo
que j& conhecia desde a administracdo do Capitdo Vasconcelos. Foi acolhido por Telésforo
Fontes, entdo encarregado do Posto, a quem solicitou auxilio para apresentar sua situacdo as
autoridades e reivindicar direitos sobre as terras de Olivenca. Seu objetivo era o reconhecimento
como indigena Tupinamba e a obtengdo de respaldo institucional contra as expulsdes (LINS,

2007). Entretanto, sua permanéncia no Posto coincidiu com o momento em que militantes
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comunistas buscavam refugio na regido. A partir dai, foi associado a “ameaca vermelha” e
transformado pela imprensa e pelas autoridades em simbolo da suposta “infiltragdo comunista”
no meio indigena. Essa representagdo ocultava o verdadeiro motivo de sua ida ao Posto:
defender seu territério diante da invasdo fazendeira e da omissdo estatal (LINS, 2023).

As acusagdes de envolvimento comunista no Posto Paraguacu, em 1936, envolveram
diretamente Telésforo Fontes e liderancas indigenas, especialmente o Caboclo Marcellino.
Embora jornais, forcas policiais e fazendeiros alegassem a existéncia de uma célula comunista
no local, ndo ha registros documentais que confirmem essa versdo. A imprensa, contudo,
retratou Marcellino como “bandido” e buscou dissociar sua identidade indigena de sua atuacao
politica, desqualificando sua luta pela defesa das terras originarias (CARNEIRO, 1936).

A ofensiva mais intensa contra os territorios indigenas ocorreu em 1936, quando um
contingente policial foi mobilizado sob o pretexto de reprimir uma “célula comunista”. Segundo
Paraiso (1976, p. 33), a invasdo foi articulada por José Krushewisky com apoio dos deputados
estaduais Cordeiro de Miranda e Manuel Novais, dando continuidade as pressdes dos
fazendeiros para reduzir a area da reserva sob o argumento de que havia “terra demais para
poucos indios”. A violéncia do episddio foi marcante: registros apontam grande quantidade de
botas arrastadas pelo rio Coldnia, interpretada como indicio de morticinio (PARAISO, 1982, p.
25).

Segundo relato de Marcellino, Telésforo Fontes solicitou que permanecessem
trabalhando nas rocas do Posto. O caboclo, porém, esclareceu que sua intencdo ndo era servir
como lavrador, mas sim ser apresentado as autoridades para reivindicar seus direitos territoriais
(Lins, 2023).

Nos meses seguintes, 0 grupo permaneceu escondido em uma posse no Ribeirdo da
Fartura, préximo ao Engenho do Posto, até setembro de 1936. Nesse periodo, perceberam que
Telésforo ndo intercederia a seu favor, pois havia retornado a Olivenca levando armas para
vendé-las e, com o dinheiro, comprar alimentos e roupas. Durante o trajeto, ao passarem pela
Serra do Padeiro, foram perseguidos pela policia, resultando em confronto armado no qual o
tenente Francisco Moitinho Dourado foi ferido, fato que teve grande repercussdo. Apds o
episodio, o grupo se dividiu: Marcionilio Brés e Fulgéncio Almeida apresentaram-se a

Subdelegacia de Olivenga em outubro, sendo presos e levados a Itabuna (LINS 2023).
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Nos depoimentos, afirmaram que Telésforo fornecera as armas e denunciaram a
presenca de posseiros nas terras do Posto. Marcionilio declarou que o ambiente era marcado
pela difusdo de ideias comunistas atribuidas a Telésforo, que afirmava favorecer os pobres e
prometia distribuicdo de terras. Fulgéncio reforgou a verséo, alegando que no Posto se fazia
propaganda comunista e que Telésforo, juntamente com Antonio, Clemente e Edmundo (ou
Inocéncio), organizava caboclos de Olivenca para um possivel levante. Afirmou, ainda, que
Marcellino usava um lenco vermelho e declarava-se comunista disposto a lutar contra o
integralismo (LINS, 2023).

Essas declaracBes, possivelmente distorcidas, foram utilizadas pela policia para
sustentar a narrativa de que o Posto Paraguacu era um reduto comunista. A imprensa chegou a
divulgar que os trés homens seriam oficiais fugitivos da Intentona Comunista de 1935,
chegando a associar o “Bigode Branco” ao major Costa Leite (LINS, 2023).

A partir desses depoimentos, o delegado especial Salom&o Rhen informou & Secretaria
de Seguranca Publica que seria necessario ocupar o Posto para recuperar as armas supostamente
usadas para fins subversivos. Assim, em outubro de 1936, o tenente Ephigénio Mattos e Silva,
acompanhado de vinte pracas, foi enviado para apreender armamentos e prender Telésforo e 0s
supostos desertores. Ironia histérica: as armas que justificaram a acdo haviam sido fornecidas
pela propria policia militar, possivelmente como armadilha, ja que Rhen era genro de José
Krushewisky, um dos principais lideres fazendeiros interessados nas terras (LINS, 2023).

Ao chegar ao Posto, em 16 de outubro, a tropa foi surpreendida pela resisténcia
organizada por Telésforo e posseiros, que cercaram e desarmaram os militares. Telésforo
justificou sua acao alegando que o tenente chegara em formacdo de combate, sem apresentar
documentos oficiais do Ministério da Guerra, portando apenas autorizacdo assinada por Rhen,
considerada ilegitima e vinculada a interesses particulares (LINS, 2023).

O relatério do tenente, ao regressar, descreveu o Posto como nucleo comunista habitado
por centenas de homens armados e oficiais desertores, refor¢cando a propaganda anticomunista.
Essa narrativa serviu de base para intervencdo militar chefiada pelo coronel Liberato de
Carvalho, comandante da Policia Militar, que mobilizou cerca de 600 homens entre policiais e
jaguncos, nimero posteriormente ampliado para 1.200. Em 19 de outubro, partiu de Salvador

um contingente de 183 soldados para reforcar a acdo (LINS, 2023).
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Para justificar tamanha mobilizacdo, divulgou-se que o Posto representava ameaca de
sublevacdo no sul da Bahia. Telésforo convocou posseiros a defenderem a reserva contra
interesses politicos e fazendeiros desejosos de dividir as terras, reunindo cerca de cem homens,
setenta e trés deles armados (LINS, 2023).

A cobertura jornalistica de Edison Carneiro apresentou uma perspectiva divergente.
Enviado pelo Estado da Bahia, o futuro etnélogo afirmou que néo havia levante comunista, mas
uma luta pela defesa das terras indigenas e posseiras cobicadas por fazendeiros devido a
expansdo cacaueira. Sua analise contrariou a versdo oficial do governo e da Secretaria de
Seguranga, que insistiam em qualificar o movimento como comunista (LINS, 2023).

Em 27 de outubro, teve inicio a ocupacdo militar. Muitos posseiros desistiram de resistir
e depuseram as armas, reduzindo o grupo de Telésforo a cerca de trinta homens. A sede do
Posto foi tomada sem confronto direto, encontrando-se apenas trincheiras e estruturas de defesa
ndo utilizadas. Indigenas foram escondidos em casas afastadas para evitar violéncia, enquanto
Telésforo e alguns companheiros refugiaram-se na mata. Dias depois, fazendeiros refor¢caram
a tropa com cerca de oitocentos jaguncos vindos de Vitdria da Conquista (LINS, 2023).

Na sequéncia da ocupacdo, a policia alegou ter apreendido um “arquivo comunista”,
composto por mimedgrafo, livros sobre a Russia, panfletos da Alianga Nacional Libertadora
(ANL) e documentos sindicais. Embora muitos desses materiais nao tivessem origem no Posto,
foram apresentados como prova de uma “revolta comunista” (LINS 2023).

Telésforo conseguiu fugir, passando por Minas Gerais e depois seguindo para o Rio de
Janeiro com apoio do Exército e do SPl. Ap6s meses escondido, Marcellino rendeu-se
pacificamente em novembro de 1936, afirmando ndo ser comunista, mas alguém que lutava
pela defesa de suas terras em Olivenca. Libertado em 1937 por decreto destinado a presos
politicos sem culpa formal, retornou a Ilhéus, mas foi aconselhado a deixar a regido,
desaparecendo em seguida. Desde 2001, o povo Tupinamba de Olivenca resgata sua memoria
por meio da “Peregrinagdo em memoria dos martires do Cururupe”, reconhecendo-0 como heroi
(LINS, 2023).

Paralelamente, José Martins, companheiro de Marcellino, manteve atuacéo politica e
integrou a direcdo nacional do PCB no p6s-Estado Novo. Sua trajetoria inspirou Jorge Amado,

N A

que o retratou como o personagem “Gongaldo” na trilogia Subterraneos da Liberdade. O escritor
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também destacou Edison Carneiro como o Unico jornalista a defender publicamente os
indigenas (LINS, 2023).

Em 1937, o capitdo do Exército Moysés Castelo Branco Filho coordenou, junto ao
engenheiro Alfredo de Amorim Coelho, nova demarcacao que reduziu a area da reserva de 50
para 15 léguas quadradas — cerca de 54 mil hectares. O processo beneficiou fazendeiros e
politicos, consolidando apropriacdo privada das terras indigenas. Posteriormente, o SPI passou
a arrendar areas da reserva, pratica que o governador Antdnio Carlos Magalhées transformou
ilegalmente em titulos de propriedade em 1974. Apenas em 2012 o Supremo Tribunal Federal
declarou a nulidade desses titulos apos decadas de conflitos e violéncia (LINS, 2023).

Esse reordenamento territorial insere-se no mesmo horizonte histérico em que
liderancas indigenas foram perseguidas, criminalizadas e silenciadas, como no caso do Caboclo
Marcellino. Segundo registros da memoria indigena, sua trajetdria termina de forma incerta
apos sua entrega as autoridades: relatos situam seu refugio na Serra do Padeiro e indicam que,
apos render-se a um volante policial em 1936, nunca mais foi visto, permanecendo desaparecido
na narrativa coletiva — expressa da dimenséo politica da violéncia e do apagamento no periodo
(COUTO, 2008, p. 43-51).

A Constituicdo de 1967, em seu artigo 198, estabelecia que as terras ocupadas pelos
povos indigenas eram inalienaveis, cabendo a Unido demarcé-las e garantir a posse permanente,
além de assegurar o usufruto exclusivo das riquezas naturais nelas existentes. Entretanto, o
paragrafo Unico do mesmo artigo permitia a exploracdo das riquezas minerais pela Unido, sob
justificativa de relevante interesse publico, assegurando aos indigenas apenas parte dos
resultados da lavra.

Embora previsse juridicamente a inalienabilidade e a posse permanente, a Constitui¢éo
de 1967 sustentava uma concepc¢do integracionista que tratava os direitos indigenas como
temporarios e condicionados ao processo de incorporacao a sociedade nacional. Como observa
Cunha (1992), esse modelo revelava a continuidade de uma tradig¢do juridica que negava aos
povos indigenas a condigdo de sujeitos plenos de direito. Oliveira (2016) reforca que se tratava
de forma de territorializacdo forcada, definindo espacos indigenas ndo como territorios
historicamente reconhecidos, mas como areas provisorias sob controle estatal até a assimilacéo

cultural.
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Portanto, a Constituicdo de 1967, embora formalmente sugerisse protecdo aos povos
indigenas, reafirmava estruturas de subordinacéo que restringiam sua autonomia. Em contraste,
a Constituicdo de 1988 rompeu com esse paradigma ao reconhecer o carater originario,
imprescritivel, inaliendvel e indisponivel das terras indigenas, inaugurando nova perspectiva na
politica indigenista brasileira.

O relatorio produzido pela Policia Militar da Bahia em 16 de novembro de 1936
evidencia como o Estado vinculou a resisténcia indigena ao discurso da “ameag¢a comunista”.
O documento registra que o Posto Indigena Caramuru-Catarina Paraguagu teria sido usado
como espago de infiltracdo de ideias “subversivas”, atribuidas a Telésforo Fontes e ao caboclo
Marcelino Alves Matos da Silva, lideranca Tupinamba de Olivenca. Ambos foram acusados de
incitar revoltas contra a ordem politica vigente e difundir concepcdes dissolventes contrarias
aos “poderes constituidos” (BAHIA, 1936, p. 1-7).

A narrativa policial associou a mobilizacdo indigena a existéncia de uma célula
comunista, criminalizando liderancas locais e legitimando a repressdo militar. O documento
apresenta a prisdo de Fontes e Marcelino como medida de “restabelecimento da disciplina e da
ordem”, omitindo as tensdes fundiarias e disputas territoriais que motivaram os conflitos. Essa
operacao discursiva insere-se no que Anibal Quijano (2005) denomina colonialidade do poder,
isto é, a naturalizacdo da dominacao politica e cultural, em que a luta indigena por autonomia
é reinterpretada como ameaca a ordem estatal.

O relatério também enfatiza o papel da Igreja Catolica como forca disciplinadora e
moralizadora, contrapondo-a as praticas supostamente subversivas atribuidas as liderancas
indigenas. Essa estratégia narrativa reflete a 16gica da “invengdo do inimigo interno”, discutida
por Agamben (2004) e Foucault (1999), segundo a qual o Estado fabrica figuras de ameaca —
neste caso, o indigena aliado ao comunismo — para justificar o refor¢co do controle e da
vigilancia sobre populacdes subalternizadas.

Conforme descrito pelo coronel Libarto de Carvalho, a operacdo mobilizou
aproximadamente 90 soldados para dissolver a suposta célula comunista no Posto Indigena.
Oficiais como o0 segundo tenente llora de Gilviora e o primeiro tenente Placido da Rocha
Marreto foram designados para instaurar inquéritos e investigar denincias de atividades
subversivas. A repressdo resultou na dispersdo de familias indigenas e na neutralizacdo de

praticas classificadas como “sediciosas”. O relatério conclui com agradecimentos ao governo
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estadual, apresentando a operacdo como vitoria do Estado sobre liderancas indigenas que
resistiam a perda de seus territorios (BAHIA, 1936, p. 1-7).

Assim, o documento deve ser lido ndo como simples registro administrativo, mas como
expressdo da colonialidade, em que a luta indigena é deslegitimada e enquadrada como
problema de seguranca publica. O uso do anticomunismo como retdrica estatal funcionou como
tecnologia de poder que transformava reivindicag@es por terra e autonomia cultural em sinais
de “rebeldia” e “subversao”, legitimando mecanismos repressivos que intensificaram o controle

do Estado sobre os povos indigenas do sul da Bahia.

2.5 Demarcacdo Administrativa da Reserva Caramuru-Catarina-Paraguacu de 1937

Apos a invasdo militar do Posto Indigena, iniciaram-se providéncias para uma nova
demarcacéo, consolidada por meio de acordo entre o Servico de Protecio aos indios (SPI) e o
governo estadual, representado por Juracy Montenegro Magalhdes. A formalizacdo do ato
ocorreu por meio do Oficio n. 1471, emitido em 7 de maio de 1937 pela Secretaria de
Agricultura, Comércio, Viagdo e Obras Publicas da Bahia, que fixava novos limites e reduzia a
area da reserva (PARAISO, 1976, P. 26). O documento especificava que a linha de limite seria
tracada da seguinte forma:

Trecho do Rio Col6nia, compreendida entre o Cachoeirinha a 1200 metros
acima da faz do Ribeirdo da Fartura (Divisdo Duca), dai por uma linha, com
direcdo SO, numa extensdo de 4 km até alcancar o Ribeirdo da Fartura; a partir
dai segue pelo dito Ribeirdo uma linha, até o cume da serra que serve de
divisor de aguas, entre os afluentes formadores do Ribeirdo, Agua Preta (Rio
Pardo); desse ponto forma uma linha, até o Rio Pardo, 6 km acima de sua
confluéncia com o Ribeirdo Angelim, dai pelo Rio Pardo até o Salto do Nado,
e finalmente, por uma linha do Salto a Cachoeirinha, rio Col6nia ao ponto
inicial. (ILHEUS, 1998).

Esse reordenamento territorial ocorre no mesmo horizonte histérico em que liderancas
indigenas foram perseguidas, criminalizadas e silenciadas, como no caso do Caboclo Marcelino.
Sua trajetoria, segundo a memoria indigena registrada em pesquisa, termina de forma incerta
apos sua captura e entrega as autoridades: relatos situam seu reflgio na Serra do Padeiro e
indicam que, apds render-se a um volante policial em 1936, ele “ndo foi mais visto”,
permanecendo como desaparecido na narrativa coletiva — evidéncia da dimenséo politica da

violéncia e do apagamento no periodo (COUTO, 2008, p. 43-51).



167

Para executar a demarcacédo, foram nomeados o capitdo Moisés Castelo Branco Filho,
do Servico Geografico do Exército, representando o Ministério da Guerra, e 0 engenheiro civil
Alfredo de Amorim Coelho, representante da Secretaria de Industria e Comércio do Estado
(ILHEUS, 1998). O levantamento das divisas do Posto Indigena Caramuru-Catarina-Paraguacu
foi dividido em dois poligonos: o Poligono Norte, sob responsabilidade de Moisés Castelo
Branco, e o Poligono Sul, sob a direcdo de Alfredo de Amorim Coelho (COELHO, 1938, p. 4).

A demarcacéo do Poligono Sul teve inicio em 15 de dezembro de 1937, com o primeiro
marco estabelecido na margem esquerda do rio Panelas, nos limites de Itabuna e Canavieiras.
O relatorio final foi apresentado em 5 de novembro de 1938 ao secretario de Agricultura,
Industria e Comércio, Joaquim da Rocha Medeiros (COELHO, 1938, p. 3). O memorial
elaborado pelo engenheiro registrou ndo apenas a localizacdo dos marcos, mas também as
dificuldades enfrentadas, como tentativas de suborno e embargos interpostos por fazendeiros
— entre eles Prisco Viana, Deoclides Garcia e Olavo Batista — que buscavam excluir suas
propriedades do territério indigena. Ainda que houvesse resisténcia, o procedimento de
demarcacéo transcorreu de forma regular (ILHEUS, 1998).

O ato de delimitacgdo foi formalizado pelo Oficio n. 1471, da Secretaria de Agricultura,
Comércio, Viagdo e Obras Publicas da Bahia, datado de 7 de maio de 1937, que redefiniu os
limites da reserva (PARAISO, 1976, p. 26). A medicdo das divisas foi repartida entre Castelo
Branco (Poligono Norte) e Coelho (Poligono Sul). Este ultimo apresentou em 5 de novembro
de 1938 relatorio ao secretario Joaquim da Rocha Medeiros, registrando ndo apenas a
localizacdo dos marcos, mas também pressdes de fazendeiros, como Prisco Viana, Deoclides
Garcia e Olavo Batista, que buscavam excluir suas terras do territorio indigena (COELHO,
1938, p. 3-4; ILHEUS, 1998). Apesar das tentativas de suborno e de embargos judiciais, 0s
trabalhos foram concluidos, delimitando oficialmente a reserva em 54.105 hectares — 41.217
no Poligono Norte e 12.888 no Poligono Sul (ILHEUS, 1998).

Cada engenheiro apresentou relatorio detalhado, contendo observacdes sobre o0s
servicos topograficos, condi¢des de trabalho, enfrentamentos com fazendeiros e informacGes
sobre os indigenas e o ambiente natural. Esses documentos, datados de dezembro de 1938
(Castelo Branco) e novembro de 1938 (Coelho), encontram-se no Servigo de Arquivos do
Museu do Indio (COQUEIRO, 2002, p. 370).
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Entretanto, em vez de garantir a autonomia territorial indigena, os anos seguintes
revelaram a conversdo da reserva em objeto de exploracdo econémica. Entre 1938 e 1939,
autoridades do SPI, como o tenente José Herculano e o delegado José Anselmo, intermediaram
contratos de arrendamento de terras com fazendeiros locais, transformando em renda areas que
deveriam assegurar a sobrevivéncia das comunidades (COQUEIRO, 2002, p. 374). Dessa forma,
a demarcacdo de 1937 esteve longe de representar protecdo efetiva, abrindo caminho para
praticas de esbulho legalizado e reforcando a marginalizacdo dos povos indigenas.

No referido territorio, instituiu-se o Posto Indigena Catarina-Paraguagu —
posteriormente denominado Caramuru — com dupla atribuigdo: recolher e “pacificar”
indigenas capturados nas matas, especialmente Patax6 Ha-Ha-Hade e Baend, e fomentar a
criacdo de gado. Era considerado um posto “essencialmente de criacdo”, onde os rebanhos se
expandiam progressivamente, funcionando também como sede administrativa para centralizar
pagamentos de arrendamentos (SPI, 1943 apud COQUEIRO, 2002). Durante a gestdo de
Telésforo Fontes, foram construidas doze casas, galpdo, casa de farinha, areas de pastagem e
rocas de mandioca e milho.

Na parte sul da éarea foi instalado o Posto Paraguacu, com sede inicial no Mundo Novo,
destinado a agricultura, ao fornecimento de pasto para rodizio dos animais do Caramuru e ao
acolhimento de indigenas deslocados de outros aldeamentos da Bahia. O territdrio, reconhecido
por sua fertilidade, estabeleceu-se como importante polo de producéo agricola (SP1, 1943 apud
COQUEIRO, 2002). Inicialmente, o posto situava-se a 12 km do Rancho Queimado e contava
com uma casa de madeira e adobe, um barracdo de zinco e uma casa de taipa. Na década de
1940, a sede foi transferida para as terras entre os ribeirées Ouro Grande e Agua Vermelha —
areas de grande fertilidade, adequadas ao cultivo de cacau e a formacdo de pastagens.
Almerinda Pereira de Sousa, nascida na aldeia Jaguaquara, em Santa Rosa, rememora tanto a
abundancia vivida nesse periodo quanto a violéncia das expulsées sofridas pelos indigenas que
ali se estabeleciam.

O processo de demarcacdo administrativa da Reserva Caramuru-Catarina-Paraguacu,
realizado em 1937, constitui um marco ambiguo na politica indigenista do sul da Bahia. De um
lado, estabelecia-se juridicamente um territdrio destinado a protecdo das comunidades
indigenas; de outro, a pratica administrativa revelou profundas contradi¢fes. Poucos dias antes

da conclusio da demarcacdo, em 22 de fevereiro de 1937, o Servico de Protecdo aos indios
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(SPI) recebeu dendncia de que um colono teria sido assassinado por um indigena em Barro
Branco, fato utilizado como justificativa para reforcar o controle estatal sobre a area
(COQUEIRO, 2002, p. 50-51).

Entre 1937 e 1938, o capitdo-engenheiro Moisés Castelo Branco Filho realizou o
levantamento e a demarcacao das terras do Posto Catarina-Paraguacu, apresentando relatorio
com dados sobre os indigenas assistidos, calculos técnicos, coordenadas geograficas, memorial
descritivo, delimitacdo do Poligono Norte e planta da area. O documento anexava também
correspondéncias oficiais e dispositivos legais que fundamentavam a cria¢do da reserva, como
0 Decreto n. 10, de margo de 1926, e a Lei n. 1.916, de agosto do mesmo ano (COQUEIRO,
2002, p. 50-51).

A demarcacdo ocorreu em duas frentes simultaneas: o capitdo Moisés Castelo Branco
Filho, representando o SPI, assumiu o Poligono Norte, enquanto o engenheiro Alfredo de
Amorim Coelho, em nome do governo da Bahia, conduziu os trabalhos no Poligono Sul. Nesse
contexto, o indigena Samado dos Santos, natural de Santa Rosa (atual cidade de Pau Brasil) e
colaborador de Castelo Branco na abertura do trecho das Alegrias, relatou que fazendeiros
chegaram a pagar até dez mil réis a pistoleiros para assassinar indigenas envolvidos na
derrubada da mata durante os trabalhos de campo (COQUEIRO, 2002, p. 370). O testemunho
ilustra o grau de violéncia e a auséncia de mecanismos estatais de protecdo, revelando que a
demarcacao esteve subordinada aos interesses privados e a ldgica de eliminacdo territorial e
fisica dos povos originarios.

Enguanto o Poligono Norte abrangia regido de mata acatingada, onde se localizava a
sede do Posto Indigena, Moisés Castelo Branco concluiu sua delimitacdo em dezembro de 1938,
registrando as distancias entre os marcos na Caderneta de Campo. Os limites foram
posteriormente descritos por Maria Hilda, que observou:

Do lado E temos uma linha, cerca de 48 km, ligando a margem do Rio Col6nia
a margem do Rio Pardo, fazendo limites ao norte com propriedades do Sr.
Archimedes Amazonas e Artumiro Ramos e ao Sul na Regido de Agua Branca.
O limite Oeste, se caracteriza por apresentar um linha quebrada com 12
angulos quase zigue-zague, geralmente por cima das serras ou acompanhando
margens de corregos. No entanto, a linha se interrompe na area do ‘Varadouro’,
ndo chegando fechar o ponto Sul no Rio Pardo devido a interrupcdo da
medico [...J(PARAISO, 1976, p. 22).



170

Apesar da alegada “interrupgao”, o engenheiro Alfredo de Amorim Coelho esclareceu
que os trabalhos haviam sido concluidos, explicando em seu memorial técnico os ajustes feitos
no tracado para contornar areas de dificil acesso, como a Serra do Putumuju (COELHO, 1938,
p. 7).

As disputas fundiérias também aparecem nos relatos de posseiros que reivindicavam
legitimidade sobre areas pertencentes ao posto indigena. Em documentos oficiais, constam
declaragdes como: “As condigdes que tenho a margem esquerda do Rio Pardo e que se limitam
com o Posto Paraguassu foram judicialmente registradas antes do decreto do Governo
concedendo indios a horta florestal de uma area de 50 1éguas quadradas” (COELHO, 1938, p.
11). Outro registro afirma: “Tenho uma medi¢cdo de 906 h¢ sic (ha) 18 386, cujos terrenos
foram registrados em conformidade com a Lei de 02 de julho de 1891” (COELHO, 1938, p.
11).Durante muitos anos, fazendeiros insistiram na alegacdo de que a demarcacdo de 1937
permanecia inconclusa, utilizando esse argumento para protelar a devolugdo das terras
indigenas. Contudo, os memoriais descritivos de Castelo Branco e Coelho demonstram que a
area havia sido integralmente delimitada segundo o Oficio de 7 de maio de 1937 (ILHEUS,
1998).

O estudo conduzido por Efren de Moura Ferreira Filho, em 1998, ratificou a extensao
territorial da reserva em 54.105,1826 hectares — sendo 41.217,128 hectares no Poligono Norte
e 12.888,053 hectares no Poligono Sul — reafirmando a conformidade com a demarcacéo
realizada em 1937 (Ilhéus, 1998). Isso contradiz a tese de que a area teria sido reduzida para
36.000 hectares em 1936, uma vez que o oficio oficial foi emitido apenas em 1937 e os
resultados das medic¢des divulgados somente em 1938. Como afirma o documento: “ndo existe
fundamentacdo documental que justifique a reducdo da area da reserva de 50 léguas quadradas
ou 90.000 ha para 36.000 ha, divulgada a partir de 1936, a ndo ser a vontade dos fazendeiros
locais em se apropriarem da 4rea destinada aos indigenas” (ILHEUS, 1998, p. 32).

A demarcacdo da &rea do Posto Indigena Caramuru-Catarina-Paraguacu, formalizada
pelo Oficio n. 1471 de 7 de maio de 1937, comprova ndo apenas um ato administrativo, mas
um mecanismo de expropriagdo territorial legitimado pelo Estado em beneficio das elites
agrérias regionais. O acordo entre o Servigo de Protecdo ao indio (SPI) e o governo estadual,
representado por Juracy Magalhdes, reduziu drasticamente a area antes reconhecida — de

90.000 hectares — para pouco mais de 54.000 hectares (ILHEUS, 1998). Essa reducio, como
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demonstram os documentos, ndo possuia respaldo técnico ou juridico consistente, resultando
sobretudo da pressdo exercida por fazendeiros que almejavam expandir suas posses sobre as
terras indigenas (COELHO, 1938).

Mapa 13 - Servigo de Prote¢do aos indios- Reserva Caramuru Catarina Paraguassu

Fonte: COQUEIRO, (2002, p. 20)

Cada engenheiro responséavel produziu um relatério no qual registrava observacGes
referentes ndo apenas aos servigos topograficos, mas também as condi¢bes de trabalho
enfrentadas, as pressdes e aos conflitos com os fazendeiros da regido, além de incluir

informagdes sobre os indigenas e sobre as caracteristicas fisicas da area. Entre esses
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documentos destacam-se o relatério elaborado pelo capitdo Moisés Castelo Branco Filho, em
dezembro de 1938, e o produzido pelo engenheiro Alfredo de Amorim Coelho, em 5 de
novembro do mesmo ano. Ambos 0s materiais foram resguardados no Servigo de Arquivos do
Museu do indio (COQUEIRO, 2002, p. 370).

Nos anos subsequentes, em vez de assegurar a autonomia territorial dos povos indigenas,
0s registros administrativos demonstram que o préprio SPI passou a intermediar contratos de
arrendamento das terras da reserva. Entre 1938 e 1939, autoridades como o tenente José
Herculano e o delegado José Anselmo firmaram diversos acordos com arrendatarios locais,
convertendo em exploracdo econbmica &reas originalmente destinadas as comunidades
indigenas. Tais préaticas configuram violacdo explicita do principio de protecdo que
fundamentava a criacdo da reserva. Assim, a demarcacdo de 1937 ndo apenas representou
reducdo significativa da area territorial, como também abriu caminho para mecanismos de
esbulho legalizado, reforcando a marginalizacao e a exploragao dos povos originarios da regido.

Na porcéo sul do territorio, foi instalado o Posto Paraguacu, cuja sede localizava-se no
Mundo Novo. Seus objetivos incluiam a producdo agricola, o fornecimento de pastagens para
0 rodizio do gado do Posto Caramuru e o acolhimento de indigenas deslocados de diversos
aldeamentos da Bahia. Em periodos de estiagem, muitos indigenas buscavam atuar de forma
independente em atividades laborais nas regifes de Agua Vermelha, Rancho Queimado,
Toucinho, Mundo Novo e Brago da Duvida.

O local era reconhecido por sua “rica e invejavel fertilidade, razdo por que € nele
incentivado todo plantio desta Reserva Indigena (...)”. Inicialmente, o Posto Paraguacu situava-
se a cerca de 12 km do Rancho Queimado, composto por uma casa de esteios de madeira com
paredes de adobe e telhas, construida quando da fundacdo do posto, além de um barracdo
coberto de zinco e uma casa de taipa coberta de madeira. Na década de 1940, a sede foi
transferida para as terras situadas entre os ribeirdes Ouro Grande e Agua Vermelha, areas de
grande fertilidade, adequadas ao cultivo de cacau e & implantacdo de pastagens. Nesse contexto,
consolidou-se como importante polo agricola da regido (SPI, 1943 apud COQUEIRO, 2002).

O Posto Indigena Catarina-Paraguacu, posteriormente denominado Caramuru, tinha
como finalidade o recolhimento e a pacificacdo dos indigenas capturados nas matas —
especialmente Pataxd Ha-Ha-Hée e Baend —, bem como a criagdo de gado. O P.l. Caramuru

era descrito como “essencialmente de criagdo, motivo porque vém se desenvolvendo
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progressivamente os seus rebanhos (...)”, constituindo-se também como sede administrativa da
area indigena, onde eram centralizados, por exemplo, os pagamentos decorrentes dos
arrendamentos de terras.

Durante a gestao de Telésforo Fontes, foram erguidas doze casas destinadas a moradia
indigena, além de um galpédo, uma casa de farinha, areas de pastagem e rogas voltadas ao cultivo
de mandioca e milho. Almerinda Pereira de Sousa, nascida na aldeia Jaguaquara, em Santa Rosa
— hoje o municipio de Pau Brasil — rememora tanto o periodo de abundéncia vivido na regido
quanto a posterior expulsdo violenta dos indigenas.

A gente fazia roga, plantava, tinha muita caca. Peixe nesse rio [Agua
Vermelha] fazia era nojo. Tinha peixe, tinha mata, tinha tudo. (...) Quando os
fazendeiros chegaram que viram noés nas casinhas ja de tabua, ai meteram o
pau pra tirar tudo, pra matar, sairam tudo corrido. Um bocado sairam corrido
por esse mundo; outro bocado ficou, aqueles que ficaram por perto do
comércio ainda ficaram com a vida; os que correram pelo mundo afora se
acabaram tudo, morreram tudo. (SOUSA, ALMERINDA, apud: COQUEIRO,
2002, p. 371).

O relato de Almerinda reforca a percepgéo de que, mais do que um processo de reducao
territorial, tratou-se de um movimento articulado de desterritorializacdo, pautado tanto pela
pressdo econdmica da expansdo cacaueira quanto pela violéncia direta contra as comunidades
indigenas. Ao reduzir a area originalmente prevista e permitir ocupacdes ilegais, o SPI ndo
apenas se omitiu em sua funcdo protetiva, como também, em diversas ocasides, legitimou
interesses de fazendeiros e politicos locais. Essa dindmica evidencia o carater contraditério da

politica indigenista do periodo, marcada por um discurso oficial de “protecdo” que, na pratica,

favorecia a integragéo forcada e a expropriacédo de terras tradicionalmente ocupadas.

Figura 10 - Posto Indigena Caramuru

i 3 : : "~ P i e
Fonte: COQUEIRO, (2002, p. 305)
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No Posto Indigena Caramuru, concentravam-se indigenas das etnias Baena e Ha-Ha-
Hae, frequentemente descritos pelos agentes estatais como “capturados no mato”. Ao serem
levados para o local, recebiam vestimentas, calgados e alimentagdo composta principalmente
por banana, cana, farinha e carne. Conforme depoimento de Maura Titia (Porancim, set. 1998),
ao chegarem eram alojados em um galpé&o situado ao lado do Posto, onde permaneciam para
serem “amansados” ¢ adaptados ao consumo de sal (COQUEIRO 2002, p. 305). Procedimentos
semelhantes foram registrados no Posto Indigena Paraguacu, onde o SPI ndo apenas
implementou praticas de “pacificacdo” e deslocamento forgado, mas também interferiu
diretamente na organizacdo produtiva e na subsisténcia indigena. Como relatou Almerinda
Pereira de Sousa, tratava-se de regido fértil, com ampla producéo agricola e abundancia de caca
e pesca; contudo, a chegada de fazendeiros resultou em expulsdes violentas e na dispersao
forcada das familias (FUNALI, apud COQUEIRO, 2002, p. 371).

Vale ressaltar que foi implementado um mecanismo sistematico que consistia em atrair
os indigenas, captura-los e submeté-los a um processo de “pacificagdo” em galpdes totalmente
alheios aos seus ambientes de origem. Nessas condicdes adversas, que comprometiam a saude
fisica e psicoldgica, apenas aqueles que sobreviviam eram posteriormente realocados nas
reservas. Tratava-se, portanto, de um procedimento triangular — captura, confinamento e
deslocamento compulsério — que comprova o carater coercitivo e desumanizador da politica
indigenista vigente. Longe de representar uma politica de protecdo, esse dispositivo integrava
uma engrenagem institucionalizada de controle, na qual a chamada “atra¢dao” funcionava como
instrumento de disciplinamento social e cultural.

Tal pratica refletia a l6gica de desterritorializacdo denunciada por Pacheco de Oliveira
(2016) e dialogava com o conceito de “colonialidade do poder”, formulado por Quijano (2005),
ao demonstrar a subordinacéo forcada dos povos indigenas a um modelo socioeconémico e
politico excludente. Ademais, a ruptura com os territorios tradicionais, somada a imposicdo de
padrdes culturais alheios, caracterizava o que Clastres (2004) denomina etnocidio — processo
voltado ndo a preservacédo das formas de vida indigenas, mas a sua anulagdo como coletividade,
dissolvendo identidades e praticas sociais.

A comparagdo entre os Postos Indigenas Caramuru e Paraguacgu e a denominada “casa
de pacificagdo” demonstra que a atuagdo estatal, embora amparada pelo discurso de protecao e

integracdo, articulava-se diretamente aos interesses fundiarios regionais e a uma logica de
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controle social que impunha mudancas culturais compulsérias. Longe de assegurar a
preservacdo das comunidades, essa politica resultou na perda de territorios, na ruptura de
praticas tradicionais e na descaracterizacdo identitaria, configurando um quadro interpretado
como etnocidio (FUNALI, apud COQUEIRO, 2002).

Esse contexto se inseria em uma estrutura fundiaria concentrada nas maos de um grupo
restrito, liderado politica e economicamente por membros da familia Ribeiro, herdeiros das
plantacdes de cacau instaladas no entdo novo distrito. Ferreira (2017, p. 107) observa que essa
elite cacaueira utilizou sua posicdo institucional para reforgcar sua hegemonia territorial,
consolidando uma légica excludente e patrimonialista. A criagdo do SPI nédo significou a
superacdo da violéncia estrutural, tampouco o reconhecimento efetivo dos direitos originarios,
gue continuaram sendo desconsiderados ao longo do século XX. Conforme levantamento citado
por Oliveira (2016, p. 179), somente na primeira metade deste século registrou-se o
desaparecimento de 87 etnias indigenas no Brasil, das quais 37 compostas por povos isolados,
segundo dados de Ribeiro (1970, p. 217). Esses nimeros evidenciam a fragilidade das politicas
indigenistas republicanas e demonstram que, apesar da retdrica de protecdo, o aparato estatal
falhou em garantir a sobrevivéncia fisica e cultural de diversos povos originarios.

No decorrer da demarcacéo, registraram-se recorrentes manifestacdes de resisténcia por
parte dos proprietarios rurais. Tentativas de suborno e embargos judiciais (COELHO, 1938, p.
4) revelam que a disputa pela posse da terra ndo se limitava a esfera administrativa,
configurando um campo de forgca marcado por estratégias de intimidacao e manipulacdo juridica
— praticas que se repetiriam nas décadas seguintes. Essa ingeréncia das elites rurais desnuda o
carater politico do processo de demarcacdo, que, em vez de garantir direitos territoriais,
institucionalizou a perda.

Ainda mais significativo € o fato de que, durante anos, circulou a verséo de que a reserva
teria sido reduzida para 36.000 hectares em 1936, quando o oficio oficial sequer havia sido
expedido. Tal contradi¢do ¢ elucidativa: a narrativa da “reducdo” antecede os documentos,
indicando que funcionava como instrumento de legitimacdo antecipada da grilagem. Ao
desconstruir essa falacia, os memoriais de Castelo Branco e Coelho — bem como a confirmacéo
de Efren de Moura Ferreira Filho em 1998 — demonstram que a area fora delimitada de acordo
com 0s 54.105 hectares e jamais reduzida a 36.000 hectares (ILHEUS, 1998).
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A mobilizacdo de fazendeiros, visando a desapropriacao da area em favor dos
seus interesses, gerou uma série de conflitos e até mesmo combates
envolvendo tropas da Policia Militar da Bahia. Como solucdo conciliatdria
uma nova definicdo de area indigena foi proposta, implicando sua reducéo
para, aproximadamente, 36 mil hectares. (COQUEIRO, p. 370)

Em meados da década de 1950, dos 36 mil hectares reservados aos indios,
apenas trés se destinavam a esse fim. O restante da area encontrava-se
arrendada a mais de setecentos arrendatarios. Ndo havia area disponivel; 0s
indios eram obrigados a sair das terras devido & violéncia e a reducdo dos
recursos para sua assisténcia (COQUEIRO, p. 372)

Esse contexto permite uma reflexdo mais ampla: a demarcacdo de 1937 ndo deve ser
compreendida apenas como um marco técnico, mas como parte de um processo de
colonialidade do poder (QUIJANO, 2000), em que o Estado opera em favor de interesses
privados, relegando os povos indigenas a condicdo de obstaculos ao desenvolvimento agréario-
exportador. A reducdo da reserva significou a materializacdo da exclusdo territorial,
comprometendo ndo apenas a posse da terra, mas também os modos de vida, a organizacao
social e a reproducéo cultural dos povos indigenas do sul da Bahia

Assim, a analise critica dos documentos revela que o Posto Indigena, criado em 1926
para “proteger” os indigenas, foi convertido em palco de disputa fundiéria, onde prevaleceu a
I6gica da expropriacdo camuflada de legalidade. As delimitaces e reducgdes territoriais ndo
decorreram de critérios técnicos, mas de um desejo continuo de fazendeiros locais em se
apropriarem das terras indigenas (ILHEUS, 1998, p. 32). Esse padrdo comprova como a politica
indigenista do periodo, em vez de assegurar direitos, atuava como engrenagem do processo de
desterritorializacéo.

Em termos historicos, a perda de territério imposta pela demarcacgéo de 1937 teve efeitos
que ressoam até a atualidade: fragmentacdo das comunidades, precarizacdo da sobrevivéncia
material, esgarcamento das praticas culturais e a intensificacdo da marginalizacdo indigena. A
analise critica, portanto, aponta para a necessidade de compreender a demarca¢do ndo como um
ato isolado, mas como parte de um projeto politico mais amplo de disciplinamento e
descaracterizacdo dos povos indigenas, em consonancia com o0 avang¢o da economia cacaueira
e a consolidagdo das oligarquias regionais

Em meio a essa instabilidade, o Governo Estadual e o SPI pactuaram nova delimitagéo
territorial. Conforme Paraiso (1976, p. 26), em 7 de maio de 1937, o Oficio n® 1471 da Secretaria
de Agricultura, Comércio, Viagdo e Obras Publicas da Bahia reduziu os limites da reserva
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indigena, estabelecendo nova configuracdo territorial. A demarcacdo foi conduzida em duas
frentes: o Poligono Norte, a cargo do capitdo Moisés Castelo Branco Filho, e o Poligono Sul,
sob responsabilidade do engenheiro Alfredo de Amorim Coelho (COELHO, 1938, p. 3-4).

Os memoriais descritivos de Coelho e Castelo Branco registram ndo apenas a
localizagcdo dos marcos, mas também as tentativas de suborno de fazendeiros, embargos
judiciais de latifundiarios e pressbes politicas que buscavam desmembrar da reserva
precisamente as porcdes de solo mais produtivas. Apesar disso, os trabalhos de 1937-1938
delimitaram oficialmente a area em cerca de 54 mil hectares (ILHEUS, Carta de Ordem n°
9410003701-9, 1998). E relevante notar que nio ha documentos oficiais que comprovem a
suposta reducdo posterior para 36 mil hectares, versdo sustentada sobretudo por setores
fundiarios interessados em expandir o dominio sobre as terras indigenas e reproduzidos ao
longo do tempo, como:

A mobilizagdo de fazendeiros, visando a desapropriacdo da area em favor dos
seus interesses, gerou uma série de conflitos e até mesmo combates
envolvendo tropas da Policia Militar da Bahia. Como solugdo conciliatoria
uma nova definicdo de &rea indigena foi proposta, implicando sua reducéo
para, aproximadamente, 36 mil hectares. A demarcacéo, iniciada em 1937, foi
realizada em duas etapas simultaneamente e ficou a cargo do capitdo
engenheiro Moisés Castelo Branco Filho (poligono norte), como representante
do SPI, e do engenheiro civil Alfredo de Amorim Coelho (poligono sul), por
parte do governo do Estado da Bahia. (COQUEIRO, 2002, p. 370)

Embora a obra ndo apresente qualquer referéncia a oficio ou documento que comprove
oficialmente a determinacdo de reducdo da area da reserva para 36 hectares, essa informacao
foi, durante muito tempo, amplamente divulgada. Tal auséncia de registro comprobatério
evidencia ndo apenas uma lacuna documental, mas também expbe a fragilidade e as
contradi¢Ges da politica indigenista, frequentemente sustentada por narrativas imprecisas ou
ndo verificaveis, utilizadas como instrumentos de legitimacdo de préaticas de expropriacao
territorial.

Assim, a cronologia documental comprova que a area originalmente destinada aos
povos indigenas, reconhecida em 1926 com cerca de 90 mil hectares, foi reduzida a
aproximadamente 54 mil hectares apds a demarcagéo realizada entre 1937 e 1938. Essa perda
expressiva de territorio reflete a manipulacdo do aparato estatal em beneficio de interesses

privados, revelando ndo apenas a violéncia fisica e simbdlica contra os povos originarios, mas
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também a continuidade de uma politica de desterritorializacdo marcada pela militarizacéo, pela
omissdo administrativa e pela conivéncia das autoridades com os setores fundiarios.

Nesse contexto, foram criados os Postos Indigenas de Atracdo (PIA), concebidos com a
finalidade de aproximar os grupos considerados “arredios” ou resistentes ao contato com a
sociedade nacional. Tais postos tinham como atribui¢do impedir que populagdes ndo indigenas
atacassem ou invadissem territorios indigenas, a0 mesmo tempo em que buscavam atrair 0s
nativos por meios pacificos, apresentando como objetivo declarado integra-los a nacionalidade
brasileira sem que perdessem, em tese, suas forcas fisicas e valores morais (SPI, 1939 apud:
COQUEIRO, 2002, p. 411).

Paralelamente, instituiram-se os Postos Indigenas de Criacdo (PIC), voltados a atividade
pecuaria em areas propicias para a cria¢do de gado, cujo rebanho era formalmente atribuido aos
indigenas. Parte desse gado era distribuida como incentivo pelo trabalho ou boa conduta,
enquanto outra parcela era administrada diretamente pelo SPI e destinada ao sustento coletivo
e as melhorias das condicdes de vida das comunidades assistidas (SP1, 1939 apud: COQUEIRO,
2002, p. 410).

Dessa forma, tanto os PIA. quanto os PIC, embora se apresentassem como iniciativas
protetivas, funcionaram na pratica como instrumentos de controle estatal e disciplinamento
social, reforcando a légica assimilacionista e a insercdo compulsoria dos povos originarios em

modelos econdmicos e culturais impostos pelo projeto nacional de integracéo.

2.6 Reserva Indigena Caramuru Catarina Paraguassu -Cartografia da Comparativo da area de
1926 com a de 1937 - Catarina Paraguacu Reserva Indigena Caramuru projecédo- histérica de
1926 - Projecéo B, Historica (90.000 ha)'!

Mapa 14 - Reserva Indigena Caramuru Catarina Paraguagu-projecdo simétrica 1937 - Proje¢do, A Simétrica

11 Socioambiental (ISA). e B — Histdrica (90.000 ha) da Reserva Indigena Caramuru Catarina Paraguagu.
Representacdo geografica desenvolvida com apoio de Inteligéncia Artificial (1A), utilizando informacGes
fornecidas pelo autor A e dados complementares do Instituto Socioambiental (ISA).
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Projegao A — Simétrica
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As projecdes cartograficas apresentadas nas Figuras A e B ilustram dois modelos
complementares de representacdo espacial da Terra Indigena Caramuru-Catarina Paraguacu,
cuja area atualmente demarcada corresponde a 54.100 hectares, segundo dados do Instituto
Socioambiental (ISA). Ambas as proje¢des foram elaboradas para fins analiticos, didaticos e
comparativos, com o objetivo de discutir as dimensdes historicas, politicas e simbdlicas do
territorio tradicionalmente ocupado pelos povos Kamaka e Pataxd Ha-Ha-Hae.

A Projecdo A, Expansdo Simétrica (Centroide ISA), representa uma ampliacdo
territorial simétrica, calculada de forma proporcional a partir do centroide geogréafico da area
atualmente reconhecida. Essa metodologia, amplamente utilizada em estudos de
geoprocessamento e planejamento territorial, permite simular a ampliacdo de uma area sem
alterar sua configuracdo central ou comprometer sua coeréncia espacial.

A area delimitada alcanga 90.000 hectares, correspondendo a uma extensdo 1,66 vez
maior do que a atual. Essa expans@o proporcional evidencia o impacto visual e territorial de
uma possivel restituicdo parcial do territorio indigena, funcionando como instrumento de
andlise da desproporcdo entre o espaco reconhecido legalmente e aquele historicamente

ocupado.
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Do ponto de vista metodoldgico, a projecdo simétrica facilita a compreensdo do
territério como uma entidade dindmica e relacional, cujos limites oficiais foram historicamente
condicionados por processos de expropriacdo, politicas de aldeamento e imposic6es coloniais.
Assim, o mapa reforga a ideia de que a demarcagdo vigente representa apenas um recorte
administrativo, e ndo a totalidade da &rea de uso tradicional dos povos Kamaka e Pataxo
Héhah&e.

A Projecdo B, Expansdo Histérica (Sul e Oeste), por sua vez, baseia-se em uma
ampliac&o direcionada para o sul e o oeste, abrangendo areas dos atuais municipios de Camaci,
Pau Brasil e Itaju do Col6nia. Diferentemente da expansdo simétrica, essa projecdo foi
construida a partir de critérios historico-etnograficos, com base em fontes documentais e orais
que registram a presenca continua dos povos indigenas nessas regides.

Relatos e registros, como os de Paraiso (1982), Souza (2007) e os Relatérios da Policia
Militar da Bahia (1936), mencionam aldeamentos, rogas e caminhos ancestrais localizados além
dos limites da demarcacdo atual, especialmente nas margens do Rio Pardo e nas serras
limitrofes entre Itaju do Col6nia e Camaca. Essas areas compunham o territério original dos
povos Kamaka e Pataxdé Ha-Ha-Hae. até o inicio do século XX, quando a politica tutelar do
Servico de Protecdo aos indios (SPI) e a expansio da lavoura cacaueira provocaram a reducio
forcada de suas terras.

Dessa forma, ambas as representacdes cartograficas se articulam como instrumentos
pedagogicos e cientificos que contribuem para o reconhecimento das territorialidades indigenas
e para o debate sobre reparacdo histérica e justica espacial, fundamentais ao estudo da Lei n°
11.645/2008 e a valorizacdo das historias e culturas indigenas na educacao publica.

Esse processo histdrico de desterritorializacdo e assimilacédo for¢cada demonstra como o
Estado Dbrasileiro, por meio de diferentes instrumentos legais e administrativos, consolidou
praticas de apagamento e controle sobre os povos indigenas. Ao mesmo tempo, observa-se a
urgéncia de refletir sobre como esses mecanismos de exclusdo repercutem na
contemporaneidade, sobretudo no campo educacional. Nesse sentido, a andlise da Lei n°
11.645/2008 e de sua implementacdo nos curriculos escolares apresenta-se como etapa
fundamental para compreender de que maneira a escola pode deixar de ser espaco de
reproducdo de silenciamentos e passar a constituir-se em territério de reconhecimento, memaria

e resisténcia.
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SECAO 2
3. A Implementacéo da Lei n° 11.645/2008: Entre Curriculo, Memdria e Resisténcia

3.1 BNCC, DCRB e DRCM: Caminhos, Desafios e Perspectivas para a Aplicagdo da Lei n°
11.645/2008 em Camacé

Ao longo da histéria nacional, os povos indigenas vivenciaram um processo continuo
de desterritorializacdo e controle, decorrente da aplicacdo de politicas integracionistas e da
negacdo de suas identidades — realidade que ainda se manifesta no contexto educacional
contemporaneo. A escola, historicamente concebida como instrumento de colonizacdo e
assimilacdo, passou a reproduzir, no plano pedagdgico, os mecanismos de silenciamento que,
em outras épocas, foram impostos pela politica indigenista. Nesse cenario, a promulgacdo da
Lei n°® 11.645/2008 configura-se como um marco normativo no enfrentamento desses
apagamentos, ao estabelecer a obrigatoriedade da inclusdo da historia e da cultura afro-
brasileira e indigena nos curriculos da Educacdo Basica, tanto em institui¢cbes publicas quanto
privadas.

Mais do que uma exigéncia legal, a lei representa uma reorientacdo epistemoldgica das
praticas escolares, desafiando a ldgica eurocéntrica que, por séculos, estruturou o ensino de
Histdria. Trata-se de reconhecer povos originarios e afrodescendentes como sujeitos histéricos
ativos, cujas memdrias, cosmologias e resisténcias constituem dimensdes fundamentais da
formacdo da sociedade brasileira. Ao mesmo tempo, a legislacdo impde as redes de ensino o
dever de elaborar materiais, metodologias e praticas pedagdgicas que valorizem a diversidade
cultural e assegurem o direito a diferenca.

No caso especifico de Camaca, municipio do sul da Bahia marcado pela presenca
historica do povo Kamaka, a analise da implementacgéo da Lei n® 11.645/2008 adquire contornos
ainda mais relevantes. A auséncia — ou mesmo a superficialidade — da abordagem sobre a
historia e a cultura indigenas nos curriculos e livros didaticos locais evidencia a permanéncia
de estereGtipos e invisibilizagcbes que contrariam 0s objetivos da legislagdo. Nesse sentido,

torna-se essencial compreender como as normativas nacionais e estaduais — como a Base
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Nacional Comum Curricular (BNCC), o Documento Curricular Referencial da Bahia (DCRB)
e o Parecer CNE/CEB n° 14/2015 — dialogam, ou ndo, com a realidade local, revelando
obstaculos e possibilidades para uma acdo pedagdgica comprometida com a justica historica e
com a valorizagdo da memoria do povo Kamaka.

A Base Nacional Comum Curricular (BNCC) configura-se como um documento
normativo que estabelece um conjunto progressivo e articulado de aprendizagens essenciais a
serem desenvolvidas por todos os estudantes ao longo da Educacédo Bésica. Seu objetivo central
é assegurar os direitos de aprendizagem e desenvolvimento, em consonancia com as metas do
Plano Nacional de Educacdo (PNE). Aplicavel exclusivamente a educacao escolar, conforme
disposto no § 1° do artigo 1° da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB n°
9.394/1996), a BNCC fundamenta-se em principios éticos, politicos e estéticos orientados para
a formacdo humana integral e para a construcao de uma sociedade democratica, justa e inclusiva,
de acordo com as Diretrizes Curriculares Nacionais da Educagéo Basica (BRASIL, 2018, p. 7).

Na versdo final da BNCC, observa-se a incorporacdo de normativas que orientam a
Educacao Escolar Indigena, como o Parecer CNE/CEB n° 13/2012, que estabelece as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Indigena, além do Parecer CNE/CEB n°
14/1999, que dispde sobre a organizacdo dessa modalidade de ensino. Esses documentos foram
integrados ao texto da BNCC, o que implica ndo apenas o reconhecimento formal, mas também
a necessidade de sua aplicacdo efetiva no ambito das praticas pedagdgicas (BEATO-CANATO;
BACK, 2023, p. 137).

Segundo Beato-Canato e Back (2023, p. 137), a BNCC apresenta avangos ao incorporar
a Lein®11.645/2008, mas corre o risco de esvaziar a discussdo ao tratar as populacdes indigenas
de forma homogénea, sem reconhecer as diferencas regionais que as caracterizam. Uma década
apos a promulgacao da Lei n° 11.645/2008, foi instituida a BNCC (BRASIL, 2018), documento
que, pela primeira vez na histéria do pais, definiu pardmetros nacionais para a construcdo dos
curriculos. Sua publicacdo gerou intensos debates, permeados por tensdes, disputas de interesse
e diferentes concepcdes sobre o papel da educacgéo.

Contudo, como ressaltam Beato-Canato e Back (2023, p. 137), embora a BNCC
represente um avanco ao incorporar a legislacao, ela corre o risco de reduzir a diversidade
indigena a uma categoria genérica, desconsiderando especificidades regionais. Essa critica €

reforcada por Rocha e Melo (2019), que denunciam a tendéncia da BNCC em reduzir a
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diversidade indigena a um “indio genérico”, invisibilizando grupos historicamente minorizados
que demandam maior atenc¢do e enfoque pedagdgico.

A formacdo docente, entretanto, continua sendo um dos principais entraves para a
consolidagdo dessas préticas. A falta de conhecimento sobre a histdria dos povos indigenas
locais, a auséncia de materiais didaticos adequados e a inseguranca ao abordar a tematica
evidenciam as dificuldades enfrentadas pelos educadores. A caréncia de acdes sistematicas de
formacgdo continuada voltadas a educacdo das relagbes étnico-raciais contribui para a
manutencdo da invisibilidade dos povos indigenas no curriculo. Como enfatiza o Parecer
CNE/CEB n° 14/2015, é imprescindivel que a formac&o inicial e continuada dos profissionais
da educacdo inclua conteudos especificos sobre a histdria e a cultura dos povos indigenas
brasileiros, com énfase nas comunidades existentes no entorno das escolas (BRASIL, 2015, p.
14).

No entanto, é nesse contexto que também se abrem possibilidades de transformacdo. A
valorizacdo da historia da etnia Kamakd e sua inser¢do nos curriculos escolares locais
constituem passos fundamentais ndo apenas para o cumprimento da legislacdo, mas para o
fortalecimento do pertencimento cultural, da identidade étnica e da construgdo de uma
sociedade mais justa e plural. A escola, nesse processo, pode deixar de reproduzir a l6gica

colonizadora e transformar-se em espaco de reconhecimento, reparacao e resisténcia.

3.2 Entre 0o Marco Legal e a Pratica Escolar: A Lei n® 11.645/2008, a Consciéncia Historica e a
Luta por Justica Epistémica

O enfrentamento dos apagamentos histéricos que marcaram a trajetéria dos povos
indigenas no Brasil exige, no campo educacional, uma abordagem que articule memoria,
identidade e consciéncia histdrica. No caso do povo Kamakd — cuja existéncia continua sendo
sistematicamente invisibilizada nos curriculos escolares do municipio de Camaca —, a escola
configura-se, simultaneamente, como espagco de perpetuacdo de silenciamentos e como
territorio potencial de reexisténcia.

A nocdo de consciéncia histérica, formulada por Risen (2001), refere-se a capacidade
de atribuir sentido ao tempo historico a partir da articulagdo entre passado, presente e futuro.

Tal consciéncia ndo € apenas informativa, mas formativa, pois envolve 0 modo como 0s sujeitos
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interpretam a experiéncia histérica e constroem suas identidades. Como observa Schmidt (2009,
p. 125), a consciéncia historica “ndo se desenvolve automaticamente, mas precisa ser cultivada
a partir da relagéo entre o sujeito e as temporalidades que o cercam, mediadas pela linguagem,
pela cultura e pela escola”. Assim, a institui¢do escolar deve superar o papel de mera
transmissora de narrativas hegemonicas, assumindo um compromisso ético com a valorizagdo
de saberes historicamente silenciados.

Essa perspectiva encontra respaldo na Lei n°® 11.645/2008, que alterou a Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB n° 9.394/1996), tornando obrigatoria a inclusdo
das tradicBes culturais indigenas e afro-brasileiras nos curriculos escolares. Contudo, sua
efetivacdo ainda enfrenta entraves estruturais, como a auséncia de formacédo docente especifica
e a escassez de materiais didaticos adequados.

O Parecer CNE/CEB n° 14/2015 constitui referéncia essencial nesse debate, ao indicar
que a aplicacdo da Lei n® 11.645/2008 ndo se limita a inclusdo eventual de temas, mas pressupde
uma revisao epistemoldgica do curriculo escolar. O documento ressalta que a histdria e a cultura
dos povos indigenas devem ser reconhecidas como dimensdes constitutivas da identidade
nacional, valorizando a pluralidade de narrativas e saberes que compdem a formacéo do Brasil
(BRASIL, 2015). Além disso, orienta 0s sistemas de ensino a assegurar a participacdo das
comunidades indigenas na elaboracdo de materiais e projetos pedagdgicos, garantindo respeito
a diversidade étnica e cultural.

A Constituicdo Federal de 1988 representa um marco nesse processo, ao reconhecer, em
seu artigo 231, os direitos originarios dos povos indigenas sobre suas terras tradicionalmente
ocupadas, bem como sua organizacdo social, linguas, costumes e tradicOes.
Complementarmente, o artigo 216 da mesma Carta estabelece que os bens de natureza material
e imaterial vinculados as diversas identidades étnicas constituem patriménio cultural brasileiro.
Na mesma direcdo, o Estatuto dos Museus (Lei n°® 11.904/2009) determina que museus, escolas
e instituicdes publicas devem zelar pela preservacao e difusdo desse patriménio, assegurando a
participacdo das comunidades envolvidas.

Ainda que concebido sob um paradigma integracionista, o Estatuto do indio (Lei n°
6.001/1973) representou uma tentativa inicial de protecdo juridica aos povos indigenas,
posteriormente redesenhada pela Constituicdo de 1988, que consolidou os direitos a diversidade

cultural e a autodeterminacdo. Mais recentemente, a Resolu¢cdo CNE/CEB n° 14/2015 reafirma
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a obrigatoriedade da Lei n° 11.645/2008, orientando que os curriculos escolares contemplem a
pluralidade étnico-cultural como condicao para a consolidacéo da cidadania e da democracia.

Durante muito tempo, a historiografia tradicional representou os povos indigenas como
sujeitos passivos diante do processo colonial, reduzidos a vitimas de forgas externas que
inevitavelmente os conduziriam a destruicdo. Essa perspectiva, ancorada em modelos tedricos
centrados na metropole e na capital, relega os territdrios indigenas a condi¢do de “lixo da
historia”, invisibilizando multiplas formas de resisténcia, adaptagao e protagonismo (CUNHA,
1992, p. 18-19). Esse traco de colonialismo interno é ilustrado, simbolicamente, no poema
"Parada do velho novo", de Bertolt Brecht (2008, p. 38), que denuncia o falso progresso
disfarcado de inovacéo.

Com a Constituicdo de 1988 e a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (Lei n°
9.394/1996), a interculturalidade passou a figurar como politica de Estado. O artigo 78 da LDB
prevé a oferta de educagdo bilingue e intercultural, valorizando saberes tradicionais e
fortalecendo identidades étnicas. Contudo, a legislacio ndo detalha como essa
interculturalidade deve ser aplicada no cotidiano escolar (NASCIMENTO; QUADROS;
FIALHO, 2016, p. 188-189).

A descolonizacdo da educacdo, segundo Quijano (apud MALDONADO, 2019, p. 262),
implica romper com o eurocentrismo que estrutura os sistemas de producéo e subjetividade, de
modo a valorizar os saberes historicos dos povos latino-americanos. Nesse sentido, Szadkoski
et al. (2025, p. 8074) e Grosfoguel (2008, p. 116) ressaltam que a efetiva aplicacdo da Lei n°
11.645/2008 ndo deve restringir-se a iniciativas pontuais, mas integrar-se a um processo mais
amplo de reconhecimento, justica historica e fortalecimento da presenca indigena na escola e
na sociedade. A valorizacdo da trajetoria do povo Kamaka e sua insercdo nos curriculos
escolares do municipio representam etapas essenciais nao apenas para assegurar 0 cumprimento
da legislacdo, mas também para fortalecer o sentimento de pertencimento.

Compreender a escola como agente de colonizagdo exige analisé-la ndo apenas como
aparato institucional, mas como instrumento de imposi¢do de valores, saberes e préaticas
eurocéntricas. Ao longo dos séculos, a educacdo formal operou como veiculo de domesticagéo,
assimilacdo e tutela. Entretanto, os povos indigenas demonstraram que a resisténcia também se
configura como ato pedagogico: seja pela preservagdo das cosmologias nos aldeamentos, pela

mobilizacdo juridica contra a escravizacdo, pela oralidade como mecanismo de transmisséo
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cultural ou pela construcdo de propostas pedagogicas proprias, 0s indigenas ressignificaram
praticas impostas, transformando a escola em espaco de disputa e reexisténcia.

Essa trajetoria, marcada por tensdes e reelaboragdes, oferece elementos para conceber
uma educacao verdadeiramente intercultural, comprometida com a valorizacdo da diversidade
e com a superacdo das estruturas coloniais que ainda persistem no ambiente escolar. Nesse
sentido, a efetiva aplicacdo da Lei n° 11.645/2008 ndo deve restringir-se a iniciativas isoladas,
mas integrar um processo mais amplo de reconhecimento, justica histérica e fortalecimento da
presenca indigena na escola.

A insercédo da historia da etnia Kamak& nos curriculos escolares locais, acompanhada
de sua devida valorizacdo, configura-se como acdo indispensavel ndo apenas para o
cumprimento da legislacdo, mas também para o fortalecimento da identidade étnica, do
pertencimento cultural e da construcdo de uma sociedade mais plural e justa. Assim, a escola
pode deixar de ser reprodutora da ldgica colonizadora e transformar-se em espago de

reconhecimento, reparacao e resisténcia

3.3 Consciéncia Historica e Curriculo: Desafios da Efetivacdo da Lei n°® 11.645/2008 na Bahia

e em Camaca

Na Bahia, 0 Documento Curricular Referencial da Bahia (DCRB) apresenta avangos ao
buscar reconhecer e valorizar as culturas indigenas e afrodescendentes. O documento ressalta a
importancia da Lei n°® 11.645/2008 e aponta a necessidade de um curriculo que contemple a
histéria e a cultura dos povos originarios (BAHIA, 2020). Entretanto, tais diretrizes ainda
carecem de articulacdo pratica com os materiais didaticos adotados, com a formacéo docente e
com arealidade vivida nas escolas. Em muitos casos, as propostas permanecem no plano teérico,
sem incidéncia concreta no cotidiano pedagdgico.

No caso especifico de Camacd, o Documento Referencial Curricular (DRC), embora
mencione a obrigatoriedade da Lei n° 11.645/2008, apresenta lacunas significativas quanto a
abordagem da historia dos povos indigenas da regido. O texto limita-se a orientacfes genéricas,
sem oferecer contetdo especifico sobre a etnia Kamaka ou estratégias didatico-metodologicas

capazes de assegurar a efetivacdo da educacgéo intercultural. Esse distanciamento revela a
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persisténcia do curriculo como espaco de negacdo da memoria local, comprometendo o vinculo
entre escola, territorio e identidade.

Como observa Gatti (2016, p. 151), ndo basta reconhecer formalmente a diversidade
étnico-racial nos documentos normativos: é necessario garantir sua efetivagdo por meio da
escuta das comunidades envolvidas, da inser¢do de suas vozes nos processos de elaboracao
curricular e da producdo de materiais que contemplem suas especificidades. I1sso demanda uma
mudanca epistemoldgica no modo de conceber o curriculo — ndo como modelo universal a ser
aplicado de forma vertical, mas como campo de disputas e negociacdes culturais.

Nesse cenério, os documentos oficiais analisados revelam, ao mesmo tempo, 0s avangos
legislativos conquistados pelos movimentos sociais e 0s limites impostos por uma estrutura
educacional ainda marcada pela logica colonizadora. A insuficiéncia na abordagem das
tematicas indigenas e afro-brasileiras compromete ndo apenas o cumprimento da Lei n°
11.645/2008, mas também o direito & memdria, a identidade e a histéria de populacdes
tradicionalmente excluidas do curriculo escolar.

A promulgacdo da Lei n°® 11.645/2008, embora represente um marco no reconhecimento
da diversidade étnico-racial, revelou-se insuficiente diante dos desafios estruturais, politicos e
epistemolégicos que configuram a realidade escolar. A anélise critica da BNCC, do DCRB e
do DRC de Camacéa mostra que a presenca indigena ainda é tratada, em grande parte, de forma
simbolica e periférica, perpetuando visdes descontextualizadas. A auséncia de uma abordagem
especifica sobre a histéria dos Kamaka, povo originario da regido, reitera o silenciamento
historico e o descompasso entre curriculo escolar e realidade sociocultural local.

Nesse contexto, torna-se essencial compreender a escola ndo apenas como espacgo de
transmissdo de contetdo, mas como instancia formadora de consciéncias historicas. Segundo
Risen (2001), a consciéncia histdrica corresponde a capacidade de atribuir sentido ao tempo
historico por meio da relacdo entre passado, presente e futuro, sendo construida socialmente e
vinculada aos usos publicos da histéria. A exclusdo das vozes indigenas nos curriculos
compromete, portanto, a formacao de uma consciéncia histérica plural, critica e democratica.

Mais do que transmitir informacOes, a escola deve possibilitar aos estudantes o
reconhecimento de si mesmos como sujeitos histéricos, inseridos em territorios marcados por
conflitos, resisténcias e memarias multiplas. Nesse sentido, a consciéncia histdrica contribui

para o fortalecimento das identidades, para a valorizacdo das culturas indigenas e para a
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construcdo de uma sociedade mais justa. Como afirma Seixas (2011, p. 11), educar para a
consciéncia historica é educar para 0 pensamento critico, para a empatia e para o dialogo
intercultural.

A auséncia de referéncias locais, como a trajetéria dos Kamakd, nos curriculos de
Camaca ndo constitui apenas uma lacuna informativa, mas a negacéo do direito a memoria e a
identidade. A formacao de uma consciéncia historica enraizada no territorio e nas experiéncias
étnicas e condicdo indispensavel para que a escola cumpra o papel que a Lei n° 11.645/2008
Ihe atribui: ser espaco de reconhecimento, reparacéao e transformacéo social.

Assim, o desafio posto as redes de ensino ndo é apenas o de aplicar uma legislacdo, mas
o0 de construir, a partir dela, um projeto educacional comprometido com a diversidade, a justica
histérica e o reconhecimento dos povos indigenas como protagonistas da historia e da

contemporaneidade brasileira.

3.4 Auséncia de Protagonismo e a Urgéncia de uma Educacdo Decolonial

Os livros didaticos, enquanto instrumentos pedagdgicos, ndo contemplam de maneira
satisfatoria a pluralidade cultural e histérica dos povos indigenas. Como ja discutido, o
conhecimento constitui um instrumento de poder e, nesse sentido, o livro didatico ndo se
dissocia desse contexto, pois sua trajetdria estd intrinsecamente vinculada as diretrizes e
propostas governamentais que marcaram o periodo republicano (CAVALCANTI, 2016).

Embora esse recurso seja frequentemente associado a democratizacdo do conhecimento,
sua producdo obedece a normas rigidas definidas pelos editais do Programa Nacional do Livro
Didatico (PNLD). O processo de elaboracdo envolve diferentes profissionais — editores,
diagramadores, revisores e especialistas em pesquisa iconografica — cujas decisGes
influenciam diretamente os elementos textuais, gréaficos, visuais e pedagdgicos. Apos a
submissdo ao processo avaliativo, os livros aprovados passam a integrar o Guia do Livro
Didatico, publicado pelo Ministério da Educago, e sdo distribuidos as escolas para sele¢do por
parte dos docentes e coordenadores.

Como sublinha Cavalcanti (2016, p. 266), cada aspecto do livro — desde a capa e a
contracapa até a folha de rosto, titulos, simbolos e icones — é avaliado de acordo com critérios

estabelecidos pelo Ministério da Educagdo (MEC), podendo inclusive determinar a reprovacao
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de determinada obra. Isso demonstra que a materialidade do livro didatico, compreendendo
tanto o texto quanto os recursos graficos, é construida sob forte controle institucional. Nesse
processo, o autor ndo atua de maneira isolada, mas como parte de uma equipe multiprofissional
que, em conjunto, da forma ao produto final. Essa perspectiva aproxima-se das reflexdes de
Roger Chartier (1990), ao considerar que a materialidade dos impressos condiciona as formas
de apropriacdo e leitura dos textos.

Ademais, observa-se que, em muitas situacdes, as escolhas realizadas pelos professores
ndo sdo respeitadas, sendo substituidas por alternativas definidas pelas Secretarias Municipais
de Educacéo, que tém prerrogativa para decidir sobre a adogdo dos livros sem considerar a
deliberacdo coletiva dos educadores. Assim, a histéria do livro didatico no Brasil é marcada por
avancos e contradices, refletindo tanto as transformaces das politicas educacionais quanto as
disputas em torno da defini¢do dos contetidos escolares.

Nesse contexto, o livro didatico assume um papel paradoxal: a0 mesmo tempo em que
democratiza o acesso a determinados conhecimentos, também silencia outros. Cabe ao
professor atuar como mediador capaz de ressignificar a cognicao historica, transformando tanto
as informacdes presentes quanto aquelas ausentes no material didatico em saberes criticos. A
auséncia de determinados conteldos compromete a producdo de conhecimento histérico
significativo, sobretudo no que se refere a diversidade étnico-racial.

Esse silenciamento também se evidencia na legislacdo educacional. A Lei n°
10.639/2003 introduziu a obrigatoriedade do ensino da histdria e da cultura afro-brasileira, mas
ndo contemplava inicialmente a temética indigena. Essa lacuna foi reparada apenas cinco anos
depois, com a promulgacdo da Lei n° 11.645/2008, que incluiu no curriculo oficial da rede de
ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena” (BRASIL,
2008).

No municipio de Camacd, por exemplo, embora 0 nome da cidade seja de origem
indigena — referéncia direta ao povo Kamaka —, esse vinculo permanece restrito ao ambito
simbdlico. A Lei Organica Municipal, em seu artigo 6°, reconhece o nome “Camaca”, em sua
forma original, como simbolo do municipio, ao lado da bandeira, do hino e do selo
representativos da cultura e da historia local. No entanto, tal reconhecimento nédo se reflete na

valorizago efetiva da memoria e das narrativas indigenas (CAMACA, 2011, p. 6).
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Figura 5 - Braséo do Municipio Camaca

Fonte: RODRIGUES, 2023, p. 40

Figura 12 - Bandeira do Municipio de Camaca.

Fonte: SANTQOS, 2024, p. 99

De acordo com Santos (2024, p. 99), por meio do Decreto n° 05, de 3 de fevereiro de
1975, o entdo prefeito Auxéncio Costa Alves oficializou a bandeira e o brasdo de Camacéa. O

brasdo ¢ descrito como um escudo encimado por uma coroa mural de prata, com quatro torres,
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emblema heraldico que simboliza a autonomia do municipio. No centro do escudo azul figura
um indigena Camacd, reconhecido como o primeiro habitante da regido e que da nome a cidade.
Na bordadura azul, trés setas vermelhas representam S0 Sebastido, padroeiro do municipio
(CAMACA, Decreto n° 05, de 03 de fevereiro de 1975).

Entretanto, a imagem representada no brasdo municipal ndo corresponde as
caracteristicas fisicas historicamente atribuidas aos indigenas da etnia Kamaka. Descri¢des
etnograficas do século XIX, como as de Spix e Martius (1938), bem como os relatos de Wied-
Neuwied (1940), destacam que os Kamaka possuiam estatura mediana, corpo robusto, cabelos
lisos e escuros, pele em tonalidade acobreada e tragos faciais tipicos das populacdes do tronco
linguistico Macro-Jé. Esses registros historicos divergem da figura genérica retratada no braséo
municipal, que apresenta um “indio idealizado”, marcado por tragcos semelhantes ao esteredtipo
veiculado em simbolos nacionais, e nao pela realidade fisica e cultural do povo que habitava a
regiéo.

Essa representacdo idealizada expressa uma operacao simbdlica de folclorizacdo, na
qgual o indigena é transformado em um icone abstrato que suprime sua pluralidade e
especificidade cultural. Como aponta Chartier (1990), a materialidade dos simbolos pode
funcionar tanto como instrumento de visibilidade quanto como mecanismo de silenciamento.
Assim, ainda que o brasdo faca mencéo a etnia Kamaka, a representacdo escolhida reforca um
modelo homogeneizado e distante da realidade historica.

Tal contradicdo insere-se no que Oliveira (2016) denomina “regime tutelar”, no qual os
povos indigenas sdo lembrados em narrativas e simbolos oficiais como elementos do passado,
mas raramente reconhecidos como sujeitos historicos e politicos do presente. Dessa forma, a
simbologia municipal, a0 mesmo tempo em que inscreve 0 nome Kamaka na identidade civica
da cidade, também contribui para a manutengdo de sua invisibilidade enquanto povo indigena
existente.

HINO

No principio era aqui s6 mata
Fertilidades mil

Com a coragem dos pioneiros
Nascia no Brasil

Clareira na floresta

Serra dos Camacas

Onde a prosperidade existia
O destino sagrado traria
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O progresso para o sul da Bahia
No celeiro do cacau

Camacd pintou

Sagrado foi o suor

De quem desbravou

Nossa gente aqui plantou

Aqui cultivou

Camaca progresso € sO
Fertilidades mil!

(VELOSO, 1991, p. 14)

O Hino de Camacd, de autoria de Jodo Veloso (1991), descreve 0 municipio como um
espaco de fertilidade natural e de prosperidade agricola, ressaltando a coragem dos pioneiros
responsaveis pela abertura de clareiras na floresta e pelo cultivo do cacau. A letra associa o
territorio a “Serra dos Camacas”, mas o faz dentro de uma narrativa que exalta a agdo dos
colonizadores e desbravadores, identificados como agentes do “progresso para o sul da Bahia”.
Assim, o hino produz uma memédria oficial que privilegia o trabalho agricola e a ideia de
prosperidade econdmica, simbolizada pelo cacau como marca do progresso local.

Contudo, nota-se a auséncia de referéncias direta a presenca indigena, ainda que o
topdbnimo da cidade remeta a etnia Kamaka. Os versos privilegiam o imaginario do
desbravamento, vinculando a identidade do municipio ao esfor¢o dos colonos e a economia
cacaueira, sem problematizar os processos de desterritorializacéo e silenciamento sofridos pelos
povos originarios da regido. Essa invisibilidade contrasta com a presenca do indigena Camaca
no brasdo e na bandeira, evidenciando uma contradicdo nos simbolos oficiais: ao passo que
alguns exaltam a heranca indigena, outros a omitem completamente.

Nesse sentido, o0 hino pode ser compreendido como uma forma de representacao que
menciona os indigenas apenas como referéncia toponimica, sem reconhecé-los como sujeitos
historicos. Ao enaltecer o “progresso” agricola, a narrativa musical reitera uma visdo
desenvolvimentista e eurocéntrica, que associa a identidade local ao avango econémico em
detrimento do reconhecimento das memorias indigenas, de suas territorialidades e de seus
protagonismos na conformacéo historica da regiao.

Chartier (1990) lembra que os simbolos e textos oficiais ndo apenas representam, mas
também moldam as formas de memoria coletiva. Assim, a auséncia do povo Kamaka no hino

reforca um processo de apagamento histérico que precisa ser problematizado, sobretudo quando
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articulado as exigéncias da Lei n° 11.645/2008, que determina a obrigatoriedade do ensino da
historia e cultura indigena nas escolas.

O proposito desta pesquisa consiste em aprofundar a compreensédo sobre a historia da
etnia Kamak&, em consonancia com as diretrizes estabelecidas pela Lei n° 11.645/2008, que
determina a obrigatoriedade do ensino da historia e cultura afro-brasileira e indigena na
educacdo béasica (BRASIL, 2008). Essa legislacdo representa um marco na luta contra o
silenciamento historico e na promocdo de praticas pedagogicas que valorizem a pluralidade
cultural do pais. Nesse sentido, a elaboracdo de uma cartilha histérica voltada para a trajetéria
do povo Kamaka objetiva ndo apenas ampliar o conhecimento sobre sua cultura, mas também
reafirmar sua existéncia contemporanea e destacar suas formas de resisténcia, contribuindo para
a construcdo de uma educacéo critica e inclusiva.

Como argumenta Rusen (2001, p. 57), a consciéncia histérica configura-se como um
processo formativo no qual os sujeitos sdo capazes de articular passado, presente e futuro,
atribuindo sentidos as experiéncias coletivas. A auséncia dos povos originarios nos curriculos
escolares compromete esse processo, resultando em apagamentos que enfraguecem a memoria
coletiva e reduzem a diversidade de narrativas. Ao mesmo tempo, Moreira e Candau (2008, p.
18) salientam que é imprescindivel uma educagdo pautada no reconhecimento da diferenca e
no didlogo intercultural, rompendo com modelos uniformizadores que privilegiam apenas a
tradicdo ocidental.

Nesse contexto, a producdo de uma cartilha sobre os Kamaka assume relevancia néo
apenas pedagdgica, mas também politica e social, pois se insere no movimento de pedagogias
decoloniais e antirracistas. As praticas pedagogicas tém o potencial de tensionar as estruturas
coloniais que ainda persistem na educacdo brasileira, ressignificando saberes, memorias e
formas de ensinar. Trata-se, portanto, de um instrumento didatico que, ao contribuir para a
efetivacdo da Lei n° 11.645/2008, possibilita a comunidade escolar reconhecer-se como parte
de uma sociedade marcada pela interculturalidade, pela valorizagdo da memoria ancestral e pela
afirmacdo das identidades indigenas.

Uma educacéo intercultural critica demanda a construcdo de praticas pedagdgicas que
ndo se limitem a mera transmissdo de conteddo, mas que favorecam o dialogo, a
problematizacdo e o reconhecimento da diferenga. Do mesmo modo, Silva Janior et al. (2023,

p. 22) ressaltam que as pedagogias decoloniais e antirracistas tém como poténcia a criagdo de
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recursos didaticos capazes de tensionar a colonialidade do poder e abrir espago para multiplas
epistemologias.

A cartilha constitui-se como um instrumento estratégico no campo educacional, uma
vez que, ao favorecer a efetivacdo da Lei n° 11.645/2008, também viabiliza a insercdo da
historia da etnia Kamaka, possibilitando que professores e estudantes construam uma
compreensdo mais ampla, critica e plural da historia local.

Conforme destaca Schmidt (2009), pensar o ensino de Histdria implica assumir uma
postura metodoldgica voltada para a formacao de uma consciéncia histérica, que possibilite ao
estudante compreender os problemas do presente sob a perspectiva da génese e das
transformacdes ocorridas no passado. Nesse sentido, a valorizacdo da ancestralidade
kamakaense, enquanto memdaria coletiva e resisténcia cultural, apresenta-se como caminho para
a superacdo dos silenciamentos histéricos e para a constru¢cdo de uma sociedade mais justa,
equitativa e plural.

Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), por meio da Resolucao
n° 1, de 15 de janeiro de 2013, publicada no Diario Oficial da Unido em 23 de janeiro do mesmo
ano, o municipio de Camaca possui area territorial de 626,649 km2. Integra a Mesorregiao
Geografica do Sul Baiano e a Microrregido Geografica llhéus—Itabuna, segundo a classificacao
territorial definida pelo IBGE para o Estado da Bahia em 1990. Suas coordenadas geograficas
correspondem a 15°25'08" de latitude Sul e 39°29'45” de longitude Oeste, situando-se a
aproximadamente 511 km de Salvador, capital estadual (DERBA, 2007, apud SEI/BA, 2015).

Mapa 15 - Localizacdo da Microrregido Ilhéus—Itabuna 1l
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Fonte: IBGE / Laboratério de Analise e Planejamento Ambiental (LAPA/UESC)

Mapa 16 - Localizagdo Geografica do Municipio de Camaca Il

Fonte: IBGE, 2006

Conforme disposto na Lei Organica do Municipio de Camacd, datada de 5 de abril de
1990 (Capitulo I, art. 7°), a organizagdo administrativa municipal compreende os distritos de
Sdo Jodo do Panelinha e Jacareci, alem dos povoados de Leoventura, Jardim Cruzeiro, Novo
Itamarati e Nanci. A divisdo territorial do municipio encontra-se estruturada em diferentes
zonas, classificadas segundo critérios de clima, relevo e vegetagio: Zona da Agua Preta, Zona
do Vargito, Zona da Piabanha, Zona do Panelinha, Zona dos Mutuns, Zona do Brago do Norte,
Zona da Umbauba, Zona das Lagoas, Zona de Potiragua e Zona do Panelao.

Quanto aos limites geogréaficos, Camaca faz divisa ao norte com 0s municipios de
Avrataca, Jussari e Itaju do Col6nia; ao sul, com Potiragua; a Leste, com Santa Luzia e Mascote;
e a oeste, com Pau Brasil. O territdrio é atravessado por uma rede hidrogréfica de grande
importancia, destacando-se os rios Paneldo e Panelinha. O primeiro nasce na Serra do Pau-Oco,

ao norte, préximo as divisas com Itaju do Coldnia e Pau Brasil, percorrendo diversas localidades
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até desaguar no Rio Pardo, na fronteira com Mascote. O Rio Panelinha, principal afluente do
Paneldo, tem sua nascente na regido da Fazenda Itamutinga de Cima, junto a divisa com Arataca,
atravessando a porcéo leste do municipio até confluir com o Paneldo, na localidade conhecida
como Vargito.

Originando-se na Serra do Pau-Oco, ao norte do municipio, o Rio Paneldo nasce
préximo a area limitrofe com os municipios de Itaju do Coldnia e Pau Brasil. Seu curso
atravessa todo o territorio de Camacd até desaguar no Rio Pardo, na divisa com Mascote. O
maior afluente do Paneldo, o Rio Panelinha, tem origem na Fazenda Itamutinga de Cima,
préxima a divisa com Arataca, atravessando a parte leste do municipio até confluir com o Rio
Paneldo na localidade do Vargito.

Para além de seu papel fisico-natural e socioecondmico, esses rios integram narrativas
de tradicdo indigena. Segundo uma lenda local, seus nomes derivam de antigos rituais
funerérios. Os indigenas adultos eram embalsamados com ervas e depositados em urnas de
barro cozido, langadas as margens do rio de maior leito, denominado Paneldo, por acolher as
“panelas maiores”. Ja as criangas, os curumins, eram sepultadas em urnas menores, destinadas
ao rio de menor volume, batizado de Panelinha, em referéncia as “panelas pequenas” (NO,
2011).

Esse registro oral demonstra como a rede hidrogréafica se conecta a memdria cultural e
simbolica das populacdes originarias. A tradi¢do oral, conforme observa Cunha (1992), é um
dos principais instrumentos de preservacao histérica e de resisténcia frente ao apagamento
colonial, permitindo a transmissdo intergeracional de saberes, cosmologias e vinculos
identitarios.

Em consonancia com a Lei n® 11.645/2008, que estabelece a obrigatoriedade do ensino
da historia e cultura indigena no curriculo escolar, tais narrativas oferecem recursos didaticos
de grande relevancia. Incorporar a lenda dos rios Paneldo e Panelinha no espago escolar
possibilita trabalhar conteldo de geografia, historia e cultura de maneira interdisciplinar e
contextualizada, valorizando as epistemologias indigenas e fortalecendo a consciéncia historica
dos estudantes. Desse modo, a rede hidrografica de Camaca deixa de ser apenas um dado fisico
e passa a ser compreendida como parte da memoria viva da regido, enriquecendo 0 processo

educativo e contribuindo para uma préatica pedagdgica verdadeiramente intercultural.
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Nessa perspectiva, destaca-se a discussao proposta por Rodrigues (2023) a respeito do
significado do nome do municipio de Camaca. A reflexdo em torno dessa questdo revela um
campo de tensdes e de multiplas interpretacBes que, ao longo da histéria, foram sendo
reproduzidas e cristalizadas em diferentes espacos discursivos. Segundo Rodrigues (2023, p.
64-68), ao problematizar a desconstrucéo dos olhares sobre os Camaca, a auséncia de material
didatico especifico voltado aos povos originarios da regido tem levado estudantes e a
comunidade local a recorrerem, de forma predominante, a internet como fonte de pesquisa. Esse
quadro, contudo, aponta um risco significativo: a difusdo de informagdes superficiais,
fragmentadas ou mesmo equivocadas sobre a cidade e sobre os indigenas, 0 que se expressa em
definicdes divergentes e inconsistentes acerca da etimologia do termo Camaca.

Em publicaces digitais, por exemplo, encontram-se explicagdes que associam 0 nome
a “rio de cobras”, “lugar de muitas aguas” ou “terra de muitos rios”. Outras versdes sustentam
que Camaca significaria “terras elevadas”, vinculando-0 a tribo homénima da subtribo
Mongoi0, pertencente ao tronco Tupi (RODRIGUES, 2023, p. 65). Tais defini¢des, entretanto,
carregam equivocos, como a incorreta associa¢do dos Camaca a “raca Tupi”, quando, de fato,
esse povo integra o tronco linguistico Macro-Jé, ao lado de grupos como os Maxakali, Pataxd
e Krenak (CABRAL, 2007, p. 175-179; RAMIREZ; VEGINI; FRANCA, 2015, p. 223-277).

Adicionalmente, diferentes dicionarios e registros regionais atribuiram ao vocabulo
Camaca significados diversos, como o de uma “arvore da familia das esterculidceas” ou mesmo
uma ‘“variagdo de pescada amarela” (PRIBERAM, 2023; DICIO, 2023). Uma defini¢do
bastante difundida na memoria oficial do municipio foi a de “terras elevadas™ ou “pedra alta”,
divulgada pelo jornal Tabu em 1977 (PINTO, 2004). Essas versfes, reproduzidas em
comemoracdes civicas e documentos institucionais durante as décadas de 1980 e 1990,
especialmente pela Comissdo Executiva do Plano da Lavoura Cacaueira (CEPLAC),
reforcaram interpretacfes convenientes as elites regionais, em detrimento da historicidade
indigena (COSTA, 2007).

Outros estudos buscaram fundamentar a etimologia em andlises linguisticas mais
rigorosas. Piraja da Silva, ao traduzir a obra Viagem pelo Brasil de Spix e Martius, afirmou que
0 vocabulo derivaria do termo tupi cuanakan, que significaria “cabe¢a enrodilhada”, em alusio
a adornos utilizados pelos indigenas (CARVALHO, 1987). Ja Mansur Guérios (1945, p. 291-

320), em seu estudo sobre a lingua Kamaka, sugeriu que a origem poderia estar no proprio
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idioma homonimo, interpretando o termo como “homem (por exceléncia)”, embora
reconhecesse a limitacdo do material linguistico disponivel.

Diante da pluralidade de interpretagdes e da inexisténcia de consenso académico,
Paraiso (1982) ressalta que as constantes simplificacbes e ressignificacfes acabaram por
fortalecer esteredtipos e disseminar desinformacdes a respeito dos povos indigenas. Nesse
sentido, os relatos orais revelam uma perspectiva distinta: para liderancas como Araraca
Camacg, Iranaua Kiriri-Sapuya e Aruand Camaca (2022), o essencial ndo é a traducao literal do
nome, mas o sentimento de pertenca e a forma de ser e viver que ele representa. Assim, Camacéa
ultrapassa o0 campo da etimologia para se afirmar como simbolo identitario, marcado pelos

manejos cotidianos de (re)existéncia do povo que o reivindica.

3.5 Indigenas nos Livros Didaticos e a Producdo de uma Cartilha Histérica como

Instrumento de (Re)Existéncia

O livro didatico constitui um dos principais instrumentos de mediacdo do ensino de
Historia nas escolas brasileiras, sendo amplamente adotado pelas redes pablicas e privadas de
ensino. Entre as cole¢fes mais utilizadas, destaca-se Historia, Sociedade & Cidadania, de
Alfredo Boulos Junior, direcionada ao Ensino Fundamental (6° ao 9° ano) e escolhida pela rede
municipal de Camaca. A presente analise busca examinar de que maneira essa colecdo aborda
a tematica indigena, na perspectiva da Lei n° 11.645/2008, que torna obrigatéria a inclusao da
historia e cultura afro-brasileira e indigena nos curriculos escolares.

No volume do 6° ano, 0s povos indigenas aparecem em momentos pontuais, como o
“descobrimento”, a colonizagdo, as guerras de resisténcia, a catequese e o aldeamento, havendo
também referéncias esporadicas a diversidade cultural no presente. Todavia, predomina uma
visdo homogeneizadora que desconsidera a pluralidade representada por mais de trezentos
povos indigenas e cerca de 270 linguas atualmente faladas no Brasil (IBGE, 2022), refor¢ando
estereodtipos e limitando a compreensdo da riqueza histérica indigena. A narrativa mantém o
protagonismo europeu e apresenta os indigenas como passivos ou como obstaculos a
colonizacdo, com resisténcias fragmentadas e sem articulagéo a continuidade historica. Apesar

de contemplar formalmente a legislagdo, o material ndo aprofunda debates sobre direitos,
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territorialidade ou conflitos contemporaneos, mantendo predominancia de imagens
estereotipadas, como a do “indio genérico”.

No 7° ano, a énfase recai sobre a colonizagcdo portuguesa, os aldeamentos e a
escravizacao indigena, ainda sob uma perspectiva que privilegia a atuacdo dos jesuitas e das
“guerras justas”. Embora mencione resisténcias, estas aparecem de modo episodico e
dissociado das lutas de longa duracdo. A visdo construida apresenta os indigenas como uma
etapa transitoria do processo colonial, logo substituidos pela méo de obra africana escravizada,
reduzindo a complexidade das identidades originarias (BOULOS JUNIOR, 2015).

O volume do 8° ano, dedicado ao Brasil Império, aprofunda o silenciamento: a presenca
indigena restringe-se a breves mencdes sobre catequese e aldeamentos, sem andlise da politica
indigenista do periodo nem das formas de territorializacdo forcada. A omissdo de sua
participacdo em revoltas regionais, bem como da relacdo entre economia imperial e
expropriacao das terras, reforca a visdo integracionista de que 0s povos originarios ndo tiveram
relevancia na formacdo do Estado nacional. Tal auséncia compromete a efetividade da Lei n°
11.645/2008, pois impede que os estudantes compreendam a trajetdria indigena como
constitutiva da historia oitocentista.

J& 0 9° ano, que abrange a Republica e a contemporaneidade, marginaliza ainda mais a
tematica. A questdo indigena aparece quase exclusivamente no processo constituinte de 1988,
com o reconhecimento dos direitos originarios as terras, e em debates ambientais recentes.
Episddios fundamentais, como a criagio do Servico de Protecdo aos indios (SPI) em 1910, as
politicas do Estado Novo, as violagdes registradas no Relatério Figueiredo durante a ditadura
militar e os conflitos contemporaneos sobre demarcacdo de terras sao pouco explorados ou
ausentes. Os povos indigenas sdo representados como guardiGes da natureza ou simbolos
culturais, mas ndo como sujeitos histdricos e politicos ativos. Além disso, ha escassas
referéncias a liderancas contemporaneas, como Ailton Krenak, Davi Kopenawa e Sonia
Guajajara, cujas trajetorias evidenciam protagonismos atuais.

A anélise da cole¢do denota, portanto, que, do 6° ao 9° ano, a presenca indigena é tratada
de forma fragmentada e superficial, marcada por uma narrativa eurocéntrica e integracionista.
Como observa Silva (2019, p. 42), a auséncia de conteddos solidos relativos aos povos
originarios reforgca estereétipos e invisibilidades, comprometendo a formagdo de uma

consciéncia historica critica.
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Assim, cabe ao professor complementar o livro didatico com fontes locais, documentos
normativos como o Parecer CNE/CEB n° 14/2015 e o Documento Curricular Referencial da
Bahia (DCRB), além de obras de intelectuais indigenas e perspectivas decoloniais.

Diante dessas lacunas, esta pesquisa propde a elaboracdo de uma cartilha historica
ilustrada sobre a trajetoria do povo Kamakd como produto educacional central. A proposta
busca ressignificar a memoria Kamaka no espaco escolar, enfrentando apagamentos historicos
e fortalecendo o pertencimento identitario local. O material didatico, fundamentado em
registros etnograficos de viajantes e naturalistas como Spix e Martius (1938), Wied-Neuwied
(1940) e Liorne (1943), resgata aspectos da organizacdo social, da cultura material e das préaticas
simbolicas do povo Kamaka. Ainda que carregadas de visdes eurocéntricas, essas fontes
constituem documentos importantes para reafirmar a presenca historica e cultural desse grupo
no sul da Bahia e comprovar sua existéncia na contemporaneidade.

A cartilha propbe-se também como recurso pedagdgico decolonial, questionando
narrativas eurocéntricas e valorizando saberes indigenas como formas legitimas de
conhecimento. Ao incluir elementos da oralidade, praticas culturais como o Toré, a musica e 0s
canticos transmitidos pelos mais velhos, pretende-se fortalecer a identidade regional e a
consciéncia historica, reconhecendo tais manifestagbes como patriménio imaterial de
inestimavel valor.

Dessa maneira, 0 material pedagogico ndo se limita a transmitir contedo, mas assume
0 papel de mediador na construcdo de uma educacdo critica, plural e comprometida com a
diversidade. A proposta encontra respaldo na Lei n® 11.645/2008 e no Parecer CNE/CEB n°
14/2015, que orientam a inclusdo das histdrias e culturas afro-brasileiras e indigenas nos
curriculos escolares, bem como dos contetdos regionais que dialoguem com a realidade dos
estudantes.

Como afirma Risen (2001), a educacdo histdrica deve articular passado, presente e
futuro, possibilitando que os sujeitos se compreendam como parte de processos histdricos
continuos. Nessa perspectiva, a cartilha apresenta-se como instrumento didatico capaz de dar
visibilidade as lutas, memorias e praticas de resisténcia dos Kamaka, fortalecendo o
reconhecimento de sua identidade e combatendo o apagamento histérico a que foram

submetidos.
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A colecdo Historia, Sociedade & Cidadania, de Alfredo Boulos Janior, amplamente
utilizada no Ensino Fundamental brasileiro, busca articular conteddo de Histdoria com reflexdes
sobre cidadania. Entretanto, sua analise revela lacunas significativas quanto a
representatividade indigena e ao atendimento pleno da Lei n° 11.645/2008. Embora apresente
avangos pontuais, o material mantém um modelo narrativo eurocéntrico e uma representacao
homogeneizante dos povos indigenas, reduzindo sua presenca historica a papéis periféricos e
pouco problematizados. Conclui-se, portanto, que a historia da cidade esta intrinsecamente
vinculada a experiéncia indigena, mas sua organizacdo histérica permanece fragmentada e

distante da visibilidade que a legislagdo determina.
4. A Luta Que Germina: Memodria e Resisténcia Kamaka

N&o poderia iniciar este capitulo sem abordar a historia de luta do Cacique Merong
Kamaka Mongoid. Sua morte, ocorrida em 4 de marc¢o de 2022, no territério retomado do povo
Kamaka Mongoio, em Brumadinho (MG), trouxe a tona ndo apenas as disputas territoriais, mas
também a invisibilizacdo historica e a violéncia estrutural que ainda marcam a vida dos povos
indigenas no Brasil. As circunstancias que cercam sua morte seguem indefinidas, e a explicacdo
de suicidio divulgada pela Policia Civil de Minas Gerais é alvo de contestacdo. Familiares e
aliados denunciam indicios de emboscada, diante de inconsisténcias na cena em que 0 COrpo

foi encontrado.

Figura 13 - Merong Kamak& Mongoyid
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Fonte: Merong Kamaka Mongoy06 (2022, s/p)

Desde outubro de 2021, o territorio situado no Corrego de Areias, no povoado de Casa
Branca, encontra-se em processo de retomada e figura em disputa judicial contra a mineradora
Vale S/A, que reivindica sua posse e solicita a desocupacdo. Desde entdo, a presenca de
diferentes povos originarios na regido tem fortalecido a luta do povo Kamaka Mongoyo pela
permanéncia em seu territdrio. Nesse contexto, ameacas e atos de intimidacdo se intensificaram,
incluindo disparos de arma de fogo durante reuniées comunitarias realizadas em mar¢o de 2022,
0 que evidencia a violéncia associada as disputas fundiérias.

O ritual de despedida de Merong ocorreu apenas cinco dias apds sua morte, sendo
marcado por atos de resisténcia e memoria coletiva. Durante a ceriménia de semeadura, sua
mae, a Cacica Katord, denunciou publicamente o carater violento da morte de seu filho e clamou
por justica, reafirmando a ancestralidade e a dignidade do povo Kamaka. Liderancas indigenas
e organizacdes politicas enfatizaram que o legado de Merong permanece como inspiracao para
a continuidade da luta em defesa da terra, da identidade e da memoria indigena.

Integrante da sexta geragdo da etnia Kamaka, Merong Kamaka Mongoi6 destacou-se,
ao longo de sua trajetéria politica e social, pela defesa da identidade Kamaka e pelo
envolvimento em movimentos tanto urbanos quanto rurais. Em sua participacdo na 7% Semana
de Antropologia e Arqueologia da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), em 2022,
afirmou que a histéria dos povos indigenas € marcada pelo sangue e pela violéncia, mas também
pela resisténcia e pelo direito de existir. Seu testemunho relembrou que a Gltima aldeia Kamaka
permaneceu em Catulezinho, em Vitdria da Conquista (BA), até 1932, quando conflitos com
coronéis e fazendeiros levaram a migracdo forcada dos sobreviventes para o Posto Indigena
Caramuru-Paraguacu. Esse processo de desterritorializacdo culminou na formacéo do povo
Patax6 Ha@HaH&e, resultado da juncdo de diferentes etnias, incluindo Kamakad, Baend, Kiriri
Sapuyd, Tupinambéa, Guerém e Pataxo.

A morte de Merong ndo pode ser dissociada do cenario mais amplo das disputas
territoriais no Brasil, especialmente diante da pressdo do agronegocio e da mineracao. O avango
da tese do “marco temporal” representa uma tentativa de inversdo historica que legitima a
usurpacao das terras indigenas e nega os direitos constitucionais dos povos originarios. Tal

perspectiva ignora o fato de que os indigenas sdo os principais responsaveis pela preservacdo
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dos biomas brasileiros, enquanto empreendimento minerarios e o agronegocio tém sido grandes
causadores de catastrofes ambientais, como os desastres de Mariana e Brumadinho, ambos
vinculados a atuacdo da empresa Vale S/A.

O caso do Cacique Merong, portanto, extrapola a tragédia individual e inscreve-se em
um quadro maior de resisténcia indigena, marcado pela disputa pela terra, pela luta contra a
exploracdo predatoria e pela afirmacéo identitaria. Sua memoria reafirma que, longe de serem
povos extintos ou reduzidos a vestigios arqueoldgicos, os Kamaka continuam existindo e
resistindo, projetando sua luta como parte fundamental da histéria e do presente do Brasil.

Nos discursos de liderancas indigenas, a resisténcia ultrapassa o plano imediato da
sobrevivéncia e projeta-se como horizonte de continuidade histérica. O Cacique Merong
Kamakda Mongoi6 sintetizou essa concepgdo ao afirmar: “Se me matarem na luta, me
transformarei em adubo para fazer germinar mais lutas pelos direitos indigenas para
retomarmos nossos territérios” (MERONG KAMAKA MONGOIO, 2022).

A declaracdo expressa um principio enraizado na cosmovisdo indigena: a morte nao
significa o encerramento da luta, mas sua transmutacdo em semente de continuidade, renovacgéo
e fortalecimento do coletivo. Ao se colocar como parte da terra, Merong reafirma a
ancestralidade como forga vital que alimenta a continuidade da resisténcia. Sua fala manifesta
a percepcao de que a luta indigena se constitui como um processo histdrico e transgeracional,
que supera a dimensao individual e se perpetua enquanto legado da coletividade.

Assim, o enunciado articula memdria, identidade e decolonialidade, constituindo-se ndo
apenas como expressao de denuncia, mas também como horizonte politico de afirmacéo da vida
e dos territorios originarios. Ao lado da memdria coletiva, a palavra de Merong ecoa como
semente do futuro, reafirmando que a existéncia dos Kamaka ndo se limita ao passado, mas se

projeta como resisténcia ativa no presente.
4.1 Kamaka: Do Passado ao Presente, Uma Resisténcia Viva

O conhecimento etnogréafico acerca dos Kamaka foi, em grande medida, produzido a
partir das observacgdes de viajantes e naturalistas que percorreram o interior da Bahia ao longo
do século XIX. Esses registros, embora permeados por visdes eurocéntricas e pela l6gica

colonial, constituem fontes relevantes para compreender aspectos da organizagéo social, da
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cultura material e das praticas simbolicas desse povo. Autores como Spix e Martius (1938),
Wied-Neuwied (1940) e Liorne (1943) deixaram descri¢des que abordam a aparéncia fisica, os
costumes, a lingua e os modos de vida dos Kamakd, frequentemente comparando-0s a outros
grupos indigenas pertencentes ao tronco Macro-Jé. Segundo Wied-Neuwied, os Kamaka
distinguiam-se pelo uso de adornos na cabeca e por sua constituicdo fisica vigorosa,
caracteristicas que os diferenciavam de outros povos regionais, ainda que a partir de um olhar
marcado pela exotizacdo (WIED-NEUWIED, 1940, p. 215).

Em consonéncia com as préticas atuais dos Kamaka e com a oralidade caracteristica de
sua tradicdo, esses relatos oitocentistas dialogam com narrativas contemporaneas do proprio
povo, que reafirmam a memoria coletiva, reconstroem a identidade étnica e atualizam saberes
em processos continuos de resisténcia e reexisténcia cultural. Rituais como o Toré, realizados
em diferentes momentos da vida comunitaria, constituem ndo apenas uma heranca espiritual,
mas também um ato politico de afirmac&o étnica diante da sociedade envolvente. A valorizacdo
das memorias transmitidas pelos mais velhos, o uso da palavra como instrumento de ensino e a
preservacdo dos canticos e dancas rituais reforcam a centralidade da oralidade como eixo
estruturante da identidade Kamaka.

O confronto entre as narrativas oitocentistas e a produgdo académica contemporanea
permite observar que o olhar dos viajantes, muitas vezes impregnado de exotismo e estereotipos,
contrasta com interpretacGes que reconhecem os Kamaka como sujeitos histéricos ativos.
Paraiso (1982) ressalta que a presenca Kamaka no sul da Bahia ndo pode ser reduzida a registros
etnogréficos, devendo ser compreendida no contexto das politicas de aldeamento e das disputas
territoriais. Oliveira (2016), por sua vez, problematiza 0os mecanismos de invisibilizacdo
historica ao evidenciar como praticas indigenistas dos séculos XIX e XX estiveram vinculadas
a légica da expropriacdo fundiaria. Souza Moreira (2007) acrescenta que a oralidade Kamaka
funciona como estratégia de preservacao da memdria coletiva, transmitindo valores e praticas
gue atualizam a identidade étnica e garantem a continuidade da resisténcia.

Cabe destacar que parte da historiografia do século XIX classificava os Kamaka como
“mais adiantados culturalmente” em comparagao a vizinhos como os Botocudo e os Patax6. No
entanto, tais juizos estavam impregnados de forte etnocentrismo europeu, uma vez que 0S
relatos de viajantes tendiam a categorizar os povos indigenas em ‘“graus de civilizagdo”,

refletindo a l6gica classificatoria da época e o ideal assimilacionista (PARAISO, 2014, p. 167).
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Assim, ao relacionar as descrigdes dos viajantes do seculo XIX com a vitalidade das
praticas atuais e com a reflexdo critica da historiografia contemporanea, evidencia-se que a
etnia Kamaka ndo deve ser reduzida a vestigio arqueoldgico ou mero registro etnografico. Pelo
contrério, deve ser reconhecida como um povo em movimento, que ressignifica o passado e
projeta sua permanéncia no presente e no futuro, afirmando-se como sujeito histérico na luta
por memoria, territorio e identidade.

A analise historiografica demonstra que os Kamaka ndo podem ser compreendidos
como um bloco homogéneo, mas como um conjunto de subgrupos em constante interagdo, que
estabeleciam aliancas, disputas e estratégias de sobrevivéncia. Nesse contexto, o subgrupo
Mongoi6 ganha destaque, sendo mencionado em mdltiplas fontes como parte fundamental da
rede de ocupacdo entre os rios Colénia, Pardo, Jequitinhonha e das Contas (PARAISO, 1982,
p. 30).

Apesar das tentativas coloniais de reduzi-los a categorias fixas, os Kamaka devem ser
definidos como um povo em movimento, cuja identidade foi construida na intersecdo entre
autodefinicdes internas e classificacbes externas. Ao mesmo tempo em que foram vitimas de
campanhas de exterminio, aldeamento e exploracdo, mantiveram praticas culturais proprias,

transmitidas sobretudo pela oralidade, que asseguram sua presenca histdrica e contemporanea.

Mapa 17 - Mapa da viagem do Principe Maximiliano Wied-Neuwied
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Fonte: acervo da Pinacoteca do Estado de Sdo Paulo, Brasil, colecdo Brasiliana/ Fundacdo Estudar.
Doacdo da Fundacdo Estudar, (2007)

4.2 Os Rituais e Celebragdes do Povo Kamaka Representam um Espaco de Memoria e

Resisténcia Cultural

O registro mostra que a danca era ndo apenas uma forma de entretenimento, mas,
sobretudo, um rito de coesdo social, mediado por praticas corporais, sonoras e espirituais.
Quando realizavam uma boa cacada ou quando surgia qualquer ocasido propicia a celebracao,
os Kamaka promoviam uma festa acompanhada de dancas e cantos. Reuniam-se em grande
ndmero e iniciavam o corte transversal do tronco de uma arvore barriguda, cuja medula era
tenra e suculenta, esvaziando-o, mas preservando o fundo. Assim, produziam um recipiente de
cerca de dois a dois pés e meio de altura, que era colocado em terreno plano, entre suas chocas
ou em suas proximidades. Enquanto os homens se dedicavam a essa tarefa, as mulheres
preparavam o cauim com mandioca ou milho.

Cerca de doze a dezesseis horas antes da festa, mastigavam os grdos de milho —
principal insumo da bebida, embora em alguns casos utilizassem batatas —, recolhiam a massa
resultante em um vaso e acrescentavam agua quente. A mistura era entdo despejada em um
recipiente de casca de arvore, onde continuava a fermentar. O vaso era fixado no solo,
encaixado em um buraco cavado na terra, e acendia-se o fogo por baixo, garantindo o
aquecimento necessario a fermentacao.

Depois disso, todos se adornavam para a danga: os homens marcavam o corpo com
longas faixas negras, enquanto as mulheres exibiam circulos de meias-luas concéntricas
pintados sobre 0s seios, além de linhas no rosto e em outras partes do corpo. Alguns adornavam
a cabeca com barretes de penas e inseriam penas pintadas nas orelhas (RODER; BALDUS,
1969, p. 76, citando WIED-NEUWIED, 1969).

O compasso era mantido pelo som dos maracés, confeccionados com cabagas cheias de
pequenas pedras e providos de cabo, ou ainda por instrumentos produzidos a partir de cascos
de madeira ou de anta, presos em dois corddes (WIED-NEUWIED, 1989, p. 435, apud
PARAISO, 2014, p. 190). O cauim era consumido em grandes vasos, ao redor dos quais 0s
participantes dancavam em circulos, parando periodicamente para beber. Durante a danca,

homens e mulheres alternavam-se, entoando canticos monétonos e repetitivos que podiam se
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prolongar por toda a noite, até que o0 vaso estivesse completamente vazio (RODER; BALDUS,
1969, p. 76). Alguns participantes enfeitavam a cabeca com barretes de penas e inseriam penas
pintadas nas orelhas (WIED-NEUWIED, 1940, p. 416).

O relato etnogréfico de Wied-Neuwied descreve que as dancas Kamaka se iniciavam
com quatro homens, que, levemente inclinados, avangavam em passadas compassadas,
formando um circulo no qual se posicionavam uns atras dos outros. Durante o ritual, todos
repetiam sons ritmicos como hoi! hoi! hé! hé!, acompanhados pelo toque de um instrumento
cujo volume variava conforme a intencdo do tocador. Em determinado momento, as mulheres
integravam-se a roda, dispostas em duplas, apoiando a méo esquerda na bochecha da parceira.
A partir dai, homens e mulheres se alternavam em giros continuos ao redor do vaso que continha

0 cauim, sem interrupcdes, embalados pela cadéncia da mdsica.

Figura -14 Dan¢a Kamaka Periodo Colonial
: % .

Fonte: Viagem ao Brasil (1815-1817) WIED-NEUWIED, apud: RODER; BALDUS, (1969, p.7)

Figura 6 - Danca do Toré no Municipio de Pau Brasil na Contemporaneidade
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Fonte: PIRES (2021, p .47)

A danca ocorria sob o sol intenso da estacdo mais quente, enquanto o suor escorria pelo
corpo dos participantes. Periodicamente, cada um dirigia-se ao vaso, de onde retirava, com o
auxilio de uma cuia, uma porcdo da bebida fermentada para consumir. As mulheres
acompanhavam o canto em tons baixos, sem variagdes melddicas, movimentando a cabega e a
parte superior do corpo de maneira sincronizada. Segundo o cronista, o ritual podia prolongar-
se por toda a noite, até que o recipiente fosse completamente esvaziado (WIED-NEUWIED,
1816, apud: RODER; BALDUS, 1969, p. 76).

Ao se analisar as representagdes culturais presentes nas gravuras e relatos, percebe-se a
permanéncia de padrdes que dialogam com préticas de povos indigenas contemporaneos, como
o ritual do Toré e a chamada “Danca dos Camaca”. Tais manifestagdes comprovam a
continuidade e a ressignificacdo das tradigdes no tempo, configurando um sistema de resisténcia
e de existéncia. Comparativamente, o Toré contemporaneo, praticado por diversos povos do
Nordeste — como Patax0, Pataxd Ha-Ha-Hae, Xukuru, Kariri-Xoco, entre outros —, mantém
alguns elementos estruturais semelhantes: a danca em circulo, o ritmo marcado por maracas, a
entoacdo de cantos repetitivos e a centralidade da coletividade. Contudo, sua fungdo extrapola
0 aspecto festivo: o Toré € um ritual religioso e politico, associado a invoca¢do dos Encantados,
a preservacdo da memoria ancestral e a reafirmacdo da identidade étnica, especialmente em
contextos de luta territorial e de resisténcia contra o Estado e contra invasores de terras (ISA,
2022).

Assim, enquanto nos registros de Wied-Neuwied a danca dos Kamaka é descrita a partir
de uma perspectiva externa, atravessada por concep¢oes colonizadoras, 0 Toré contemporaneo
configura-se como uma pratica de resisténcia, espiritualidade e articulacdo politica, por meio
da qual se fortalecem os vinculos comunitarios e se reafirma a presenca indigena nos territorios
retomados. Observa-se, portanto, uma linha de continuidade simbdlica entre esses dois
contextos — expressa N0 COrpo em movimento, no canto e no ritmo circular —, mas também
um processo profundo de ressignificacdo historica. Nessa perspectiva, a dancga deixa de ser
compreendida como simples manifestacdo “folclorica” e passa a ser entendida como expressao

politica de (re)existéncia e afirmacéo identitaria (COQUEIRO, 2022).
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Nessa perspectiva, o Toré constitui-se como expressdo de resisténcia, memoria e
continuidade histérica do povo Kamakd, reafirmando a permanéncia de sua existéncia coletiva
ao longo do tempo. Desse modo, negar a presenca desse povo, classificando-o como extinto,
implica ndo apenas a deslegitimacédo de sua trajetdria histdrica, mas também o apagamento de
dimens6es fundamentais da constituicdo social, cultural e identitaria do proprio municipio. Tal
negacdo compromete, portanto, a compreensdo da historicidade local, na medida em que

silencia a centralidade da presenca indigena na formacéao da realidade regional.

Figura 7 - Chefe Kamaka sendo ornamentado

Fonte: WIED-NEUWIED (1940, p. 416)

O ritmo era marcado por instrumentos como maracés de cabaca, o kechiech — cabaca
oca com pedras em seu interior — e o0 herenehedioca, confeccionado com cascos de anta
amarrados em dois feixes, que produzia som cadenciado ao ser agitado (WIED-NEUWIED,
1940, p. 417).

4.3 A Tecnologia Musical Kamaka

Figura 8 - Instrumento Musical -Herenehedioca
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Fonte: WIED-NEUWIED, 1821-1822, Arquivo Nacional

Os Kamaka também utilizavam, ocasionalmente, um pequeno instrumento chamado
Kechiech, constituido por uma cabaga oca com cabo de madeira, contendo pequenas pedras que,
ao serem sacudidas, emitem um som caracteristico. Este artefato, semelhante ao maracé
utilizado por outros povos indigenas, desempenhava funcdo ritmica e possuia relevancia nas
celebragdes rituais (WIED-NEUWIED, 1940, p. 417).

Figura 9 -Instrumento Musical- Kechiech.

"

Fonte: WIED-NEUWIED, 1821-1822, Arquivo Nacional. Reproducéo fotogréfica: Jaime Acioli

Figura 19 - Chefe Indigena
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Fonte: WIED-NEUWIED, (1940, p. 416)

Figura 20 - ARUANA CAMACA

Fonte: RODRIGUES, 2023. (Dominio Publico)

A justaposicdo dessas imagens possibilita uma leitura critica sobre a historicidade da
representacdo indigena. Se, por um lado, as gravuras do século XIX revelam a maneira como

0s povos originarios foram vistos e descritos por viajantes europeus, por outro, as fotografias



212

contemporaneas reafirmam a forca vital e a atuacdo continua dessas comunidades contestam os
discursos de desaparecimento, ressaltando sua capacidade de resisténcia.

Assim, a andlise dessas fontes iconograficas explicita a transi¢éo entre a representacao
imposta pelo olhar colonial e a auto afirmacéo identitaria atual, destacando os povos indigenas
ndo como remanescentes ndo restritos a um tempo remoto, mas reconhecidos como agentes
histéricos no tempo presente.

Os Kamaka distinguiam-se por elementos culturais proprios, perceptiveis tanto na
ornamentacdo corporal quanto nos rituais coletivos. O formato rodilhado ou adornado das
cabecas expressava distingdes culturais que iam além do adorno com penas, tipico da maioria
dos povos originarios. Os cabelos longos, aliados as pinturas corporais em tragos negros e
vermelhos, marcavam distincdes entre homens e mulheres e refletiam também a divisdo do
trabalho ritualistico. Tal divisdo incluia desde o corte do tronco da arvore destinado a fabricacao
do grande recipiente para o cauim até a preparacdo da bebida fermentada, tarefa atribuida as
mulheres, fossem jovens ou idosas. (OLIVEIRA SOUZA, 2022, p.113)

Para contrair matrimonio, o jovem necessitava da autorizacdo do chefe da aldeia e, nos
casos em que a noiva pertencesse a outra comunidade, cabia a este lider conduzir as negociacdes
para assegurar a unido. Uma vez confirmado o casamento, realizou-se uma celebracdo coletiva,
marcada pela participacdo de diversos membros da comunidade. Nessas ocasides, a fartura de
alimentos, sobretudo milho, batata-doce e mamao, garantia a continuidade da festa enquanto
houvesse comida disponivel, sendo também o momento em que os participantes exibiam seus
cocares mais elaborados (AGUIAR, 2000, p. 40).

4.4 Arte Corporal e Estética

As mulheres Kamaka utilizavam predominantemente a cor vermelha em suas pinturas
corporais, aplicando semi circulos ao redor dos seios, além de outras partes do corpo, incluindo
0 rosto, onde representavam meias-luas. Ja os homens recorriam a listras negras, dispostas tanto
na horizontal quanto na vertical. Em alguns casos, observa-se a influéncia do contato com os
colonizadores, como registrado por Spix e Martius, que descreveram o0 momento em que uma

indigena pintava o filho com um arco no rosto e uma cruz no peito.
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As mulheres pintavam-se predominantemente na cor vermelha, formando
semicirculos em torno dos seios e noutras partes do corpo, inclusive o rosto,
onde pintavam meias luas, e os homens com listras negras horizontais e
verticais. Numa indicacdo da influéncia do contato com os colonos. Spix e
Martius afirmam terem visto uma india pintar seu filho com um arco no rosto
e uma cruz no peito. As cores predominantes eram o preto do jenipapo, 0
amarelo da casca da catuaba (Anemopoegma glaucum) e vermelho do urucu,
macerados em agua e expostos ao sol para secar. Quanto a forma dada a essas
placas, nas divergéncias. [..], apresentavam a forma de bastbes compridos e,
de acordo com Spix e Martius (1976. n. 169) quadradas. (PARAISO, 2014, p.
190)

As tonalidades mais recorrentes eram obtidas a partir do jenipapo (preto), da casca da
catuaba (Anemopoegma glaucum, amarela) e do urucum (Bixa orellana, vermelho), os quais
eram macerados em agua e deixados para secar ao sol. No que se refere ao formato das placas
utilizadas nessas praticas, havia divergéncias: algumas eram longas e semelhantes a bastdes
(SPIX; MARTIUS, 1976, p. 169), enquanto outras se apresentavam em forma quadrada
(PARAISO, 2014, p. 190). Além disso, Spix e Martius (1976) observaram sinais de influéncia
colonial, como o desenho de cruzes e arcos em criancas.

Embora submetidos a influéncias externas, os Kamak& continuaram a preservar seus
conhecimentos tradicionais na preparacao de tintas. Para obté-las, recorriam a técnicas que
envolviam o uso de resinas de arvores, 6leos de frutas e gorduras de animais. A preparacdo dos
pigmentos era feita a partir do urucum e do jenipapo, triturados e diluidos em agua fria. Essa
mistura era posteriormente armazenada, exposta ao sol e cortada em quadrados. Apds a
secagem da agua, a composicao era reformulada, recebendo 6leo de ricino ou gordura vegetal,
ficando pronta para aplicacdo. O costume consistia em pintar todo o corpo, com excec¢do da
cabeca e dos pés.

Tais préaticas, além de representarem formas préprias de expressdo cultural, também
comprovam processos de resisténcia, uma vez que, mesmo diante da presséo colonizadora, 0s
Kamaka mantiveram técnicas ancestrais de pintura corporal, que se perpetuam até os dias atuais.
Ademais, partilhavam com outros grupos indigenas da regido determinadas tradi¢des culturais,

0 que aponta para um complexo campo de interacdes interétnicas (AGUIAR, 2000, p. 37-38).



Figura 10 -Mulher Kamaka com adorno floral e marcas de pintura corporal

Fonte: DEBRET, 1835, Biblioteca Nacional

Figura 22- Homem Kamak& com Cocar de Penas e Lan¢a Ornamentada

Fonte: DEBRET, 1835, Biblioteca Nacional
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Wied-Neuwied (apud: RODER; BALDUS, 1969, p. 60) descreveu os Kamaka como

robustos, de estatura média, tracos marcantes e cabelos compridos. Os homens utilizavam a
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tacanhoba (hiranaika), estojo peniano de folhas de icara, semelhante ao observado entre os

Botocudo, além de praticarem depilacéo corporal e perfuracdo das orelhas.

Figura 23 - Representacdo de Dois Homens Camaca Portando Tacanhoba e Armamento Tradicional
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Fonte: WIED-NEUWIED, 1821-1822, Arquivo Nacional

Quanto ao vestuério, andavam na maior parte das vezes nus, utilizando roupas apenas
de maneira parcial. Os homens faziam uso da tacanhoba, um estojo confeccionado com folhas
trancadas de icara, chamado por eles de giucann e identificado entre os préprios Camaca como
hiranaika, pratica também observada entre os Botocudo. Além disso, costumam arrancar ou
cortar as sobrancelhas e demais pelos corporais, e em alguns casos perfuravam as orelhas,
produzindo orificios do tamanho aproximado de um grdo de ervilha. Periodicamente, pintavam
0 Ccorpo com urucum e jenipapo, acrescentando ainda um pigmento pardo-avermelhado
denominado catua, extraido da casca de uma arvore ndo identificada pelo viajante (Wied-
Neuwied apud: RODER; BALDUS, 1969, p. 60),

O uso tacanhoba, era marcado por um cuidado especial com a aparéncia e a higiene,
sendo frequentemente trocada antes de comparecer diante dos missionarios. Para 0os Camaca,

tal adorno constituia vestimenta suficiente, ndo sendo percebido como atentado a moral (VON
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SPIX; VON MARTIUS, 1938, p. 198; POVOS INDIGENAS, p. 390). O termo possui origem
indigena, sendo descrito na traducdo como likonha-membunun genitale (“parte que cobre os
genitais”) e ebi (“folha”) (VON SPIX; VON MARTIUS, 1938, p. 198, nota 88).

Segundo o relato de Wied-Neuwied (apud: RODER; BALDUS, 1969, p. 60), os Camacé
apresentavam poucas diferencas externas em relagéo a outros povos indigenas da costa oriental.
Eram caracterizados por uma estrutura intermediaria, constituicdo forte, ombros largos e
expressivos tracos fisiondmicos marcantes. Uma de suas caracteristicas mais visiveis era o uso
de cabelos longos, que tanto homens quanto mulheres deixavam cair pelas costas. Sua pele
apresentava nuances que iam do moreno carregado ao amarelado e ao avermelhado.

Entre os grupos indigenas, os colares constituiam adornos de destaque, sendo
confeccionados especialmente pelos homens a partir de dentes de macacos, unhas de anta (tapir)
ou sementes grandes e arredondadas. Os enfeites com plumas eram mais restritos, geralmente
utilizados pelos chefes em cerimonias solenes, juntamente com os cocares, conhecidos como
chard. Esses enfeites também costumavam ser usados nas orelhas. Assim como entre 0S
Ymborés, havia um ideal estético valorizado: as pernas finas e bem torneadas. Para atender a
esse padréo de beleza, as mulheres amarravam corddes de algoddo desde a parte inferior do
joelho até o tornozelo, moldando assim a forma desejada (AGUIAR, 2000, p. 38).

Figura 24- Cocar Indigena - Char6

Fonte: WIED-NEUWIED, 1821-1822, Arquivo Nacional

Para os Kamaké, os adornos confeccionados com plumas eram utilizados de forma

restrita, em especial pelos chefes nas cerimdnias solenes, junto aos cocares. O etndnimo,
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remetendo a imagem de “cabegas rodilhadas” ou enfeitadas, ja representava um trago identitario
que os distinguia de outros povos (RODER; BALDUS, citando WIED-NEUWIED, 1969, p.
76).

Tal como ocorria entre 0s Ymboré, os Mongoi6 costumavam eliminar integralmente os
pelos corporais e faciais. O chefe trazia os cabelos dispostos em tonsura — corte circular rente
no alto e na parte posterior da cabeca —, enquanto os demais preferiam corta-los a altura do
pescoco, utilizando, para isso, um pedaco de taquara. Também era comum 0 uso dos cabelos
compridos e soltos (AGUIAR, 2000, p. 38).

O relato revela a articulagdo de diversos aspectos culturais que traduzem a forma de
existir dos Kamaka. O proprio etnonimo, associado a ideia de ‘“cabecas rodilhadas™ ou
adornadas, constituia-se como marcador identitario que os diferenciava de outros povos. Essa
distin¢do ndo se limitava ao uso de penas — pratica compartilhada por diversas etnias indigenas
— ou ao costume dos cabelos longos, mas também se manifestava nas pinturas corporais em
tons de negro e vermelho, aplicadas de maneira distinta entre homens e mulheres.

Essas marcas visuais somavam-se a organizacao social e ritualistica, evidenciada, por
exemplo, na diviséo do trabalho durante a preparagdo do cauim: cabia aos homens o corte do
tronco da arvore que servira de recipiente, enquanto a fermentacdo da bebida era conduzida por
mulheres, jovens ou idosas, em um processo que reafirmava papéis culturais e simbdlicos
préprios da coletividade Kamaka (RODER; BALDUS, citando WIED-NEUWIED, 1969, p.
76).

4.5 Tecnologia Téxtil Kamaka

Figura 25- Avental utilizado pelas mulheres Kamaka ou Guyhi
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Fonte: WIED-NEUWIED, 1821-1822, Arquivo Nacional

O Guyhi, ou avental utilizado pelas mulheres Kamaka, constituia a principal peca de
sua indumentaria. Era confeccionado a partir de uma pequena faixa artisticamente trabalhada
com corddes estreitos, cujas extremidades terminavam em duas borlas, das quais pendiam
diversos fios que compunham o avental. Essa faixa era amarrada em torno dos quadris e
representava, em muitos casos, a Unica vestimenta das mulheres, sobretudo enquanto viviam de
modo considerado “selvagem” pelos cronistas. A partir da relagdo com os colonizadores, as
saias passaram a ser vestidas por cima das feitas de chita. (AGUIAR, 2000, p. 38). Em tempos
anteriores, no entanto, nem esse adorno era empregado, sendo comum a nudez total, até que,
em momento posterior, passou-se a adotar o uso da peca amarrada a cintura (Wied-Neuwied,
1940, p. 414)

Os Kamaka se destacavam pela habilidade na confeccdo de artefatos téxteis, como sacos
de algoddo, bolsas de caca e aventais de tamanho reduzido feitos a partir de fibras de palmeira,
artigos em detrimento das vestimentas de origem europeia. Os objetos recebiam tintura a partir
de substancias naturais, entre elas o urucum (Bixa orellana), que fornecia a cor vermelha, o
jenipapo (Genipa americana), responsavel pelo preto, e a fonte vegetal do amarelo, obtido da
madeira de Broussonetia tinctoria. Junto a atividade téxtil, desenvolviam ainda a ceramica,
utilizada tanto em funcbes cotidianas quanto na esfera ornamental (VON SPIX; VON
MARTIUS, 1938, p. 198; CONCEICAO, 2020, p. 149; TANAJURA, 1992).

Figura 26 - Sacola Indigena Kamaka- Catué
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Fonte: WIED-NEUWIED, 1821-1822, Arquivo Nacional

4.6 Crencas, Ritos Funebres e Concepcdes de Imortalidade

O ritual de sepultamento dos chefes de familia consistia em colocéa-los em covas na mata,
com o corpo pintado e, com frequéncia, na posi¢do de cdcoras. Durante os ritos funerarios, era
pratica plantar algodoeiras e bananeiras sobre os timulos, acompanhando o corpo com adornos
de penas, armas, bebidas e pertences de uso individual. Assim como 0s Ymboré, os Mongoi6
acendiam fogueiras sobre as sepulturas, que permaneciam até o fogo se extinguir, sendo estas
ainda cobertas com folhas de palmeira. Fazia-se ainda a oferta de carnes, e tanto elas quanto as
bananas que cresciam nos timulos permaneciam intocadas ao longo de uma lua, intervalo
reservado ao luto, findo a viGva poderia casar-se novamente (AGUIAR, 2000, p. 41).

Entre os Kamaka,, essas praticas flnebres estavam ligadas a concep¢des rudimentares
acerca da imortalidade da alma, expressas nas oferendas alimentares deixadas nos tumulos.
Missionarios relataram que ndo havia uma clara distin¢do entre corpo e alma, sendo comuns
explicacoes literais, como a afirmagao de que o falecido estaria “la na areia, onde foi enterrado”
(WIED-NEUWIED, 1940, p. 417). Segundo a tradi¢do, quando n&o recebiam as devidas honras,
as almas tinham a possibilidade de retornar como coruja, acarretando males a coletividade.
(VON SPIX; VON MARTIUS, 1938, p. 201).

No contexto do povo Kamaka havia concepgdes diferenciadas acerca da imortalidade

da alma, manifestas nas oferendas alimentares depositadas nos timulos. Missionarios relatam
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gue ndo possuiam uma elaboracédo clara sobre a distin¢ao entre corpo e alma, sendo comuns
explicagdes literais, como a afirmacao de que o falecido estaria “la na areia, onde foi enterrado”
(WIED-NEUWIED, 1940, p. 417). As praticas funerérias ocorriam na mata e, em determinadas
situagdes, 0 corpo era disposto em posicao de cocoras, cercado de cauim, alimentos e utensilios
pessoais. Segundo a crenca, se ndo recebessem as devidas honras, as almas regressaram sob a
forma de coruja, trazendo males a comunidade. (VON SPIX; VON MARTIUS, 1938, p. 201)

(WIED-NEUWIED, 1940, p. 417; SPIX; MARTIUS, 1938, p. 201). Os chefes de
familia eram inumados em covas feitas na mata, com os corpos pintados e posicionados em
cbcoras. Em seus timulos, plantavam-se algodoeiras e bananeiras. Junto ao corpo, colocavam-
se enfeites de penas, armas, bebidas e utensilios de uso pessoal. Assim como 0s Ymboré, os
Mongoi6 costumavam acender fogueiras nos tumulos e as deixavam até que o fogo se
extinguisse. Cobriam as sepulturas com folhas de palmeira. Eram ofertadas carnes e, a partir
dai, esse produto e as bananas nascidas, ficaram entocadas pelo periodo de uma lua, tempo
estabelecido para o luto, depois do qual a vilva podia casar-se novamente. (AGUIAR, 2000, p.
41).

A reencarnagdo, segundo a crengca dos Kamaka Mongoyod, “tradicgdo Mongoyod
sustentava que o0s espiritos dos antepassados podiam retornar a vida por meio das criangas
recém-nascidas, quando esse desejo fosse declarado pela mde. Quando ndo ocorria a
reencarnagdo, os espiritos iam para uma grande cabana no céu, farta de comida.” (p. 43).
Percebe-se aqui que a visao mitica dos Kamaka barca varias possibilidades de explicacdo da
transcendéncia espiritual, ndo cabendo aproximéa-la de nenhuma outra forma atual, como mostra
Aguiar ao finalizar a apresentacdo sobre a mitologia dos Kamaka Mongoy6. (AGUIAR, 2000,
p.41).

4.7 A mitologia dos Kamaka-Mongoyo

O repertorio simbdlico apresentava-se reduzido, mas nele se evidenciava a importancia
dos astros, principalmente o sol e a lua, concebidos como representacdes masculinas. Em
algumas narrativas eram representados como irméos, enquanto em outras surgiam apenas como
companheiros. A lua, descrita como um ser ingénuo e propenso a se envolver em enredos

confusos, morria recorrentemente, sendo sempre ressuscitada pelo sol. Ao se encher de ira,
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projetava raios em forma de flechas, cuja coloracdo avermelhada expressava a forca de sua faria.
Fendmenos naturais como incéndios florestais eram explicados a partir desses estados de colera
solar. Entre os relatos miticos, hé ainda a narrativa em que o sol, transformado em capivara, ao
ser atacado por humanos, teria incendiado a mata em gesto de vingancga. (AGUIAR, 2000, p.43).

Os Mongoi6 também faziam referéncia a um diltvio e associavam os eclipses lunares
ao ataque de um jaguar. Outras historias falavam de um homem que teria se casado com uma
estrela, retornando posteriormente a Terra com a ajuda de abutres, apds a separacdo. Havia
ainda a crenga em povos miticos, como uma tribo de andes de forca extraordinaria e outra
composta por seres que se alimentavam de piolhos (AGUIAR, 2000, p. 43).

A tradicdo Mongoyo0 sustentava que o0s espiritos dos antepassados poderiam retornar a
vida por meio de criancas recém-nascidas, desde que a mée declarasse tal desejo. Quando ndo
ocorria a reencarnacgdo, os espiritos iam para uma grande cabana no céu, farta de comida.”

(AGUIAR, 2000, p.43).
4.8 O Cotidiano e a Vida Social

Os Mongoy¢ segundo o relato de CASAL (1976), teriam sido “reduzidos a paz” em
1806, passando a viver em pequenas aldeias de até seis ou sete nlcleos, ao norte do rio Paupe.
Cada grupo familiar dispunha de sua cabana e cultivavam rogas diversas, onde se produziam
batata-doce, abobora, inhame, melancia e mandioca de alta qualidade, complementadas pela
coleta abundante de mel. O autor, entretanto, descreve como “pouco econdomica” a técnica
indigena de coleta, ressaltando que queimavam cera e abelhas para depois coar a mistura,
obtendo uma bebida fermentada de efeito de natureza intoxicante, acompanhada de uma
variedade mais intensa, resultante da fermentacdo de batatas e raizes de mandioca.

As préticas sociais também foram registradas de forma descritiva: 0s nomes dos recém-
nascidos eram atribuidos sem ceriménia; os mortos eram chorados e enterrados nus, em posicao
sentada; e as celebracdes e envolviam apresentagcdes de danca e canto, acompanhadas por um
instrumento primitivo, similar a um arco de corda fina. Quanto aos trajes, Casal apontava que
as mulheres usavam uma franja de algoddo até os joelhos, enquanto os homens se cobriam com

folhas de palmeira. Os cuidados de saude eram sustentados pelo uso de ervas, banhos e
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preparacdes ingeriveis de origem tradicional, e o arco e a flecha eram tidos como as armas
necessarias para a caca e guerra (CASAL, 1817).

E importante, contudo, observar que esse registro estd marcado por uma perspectiva
etnocéntrica tipica da literatura descritiva oitocentista, que frequentemente reduzia as praticas
indigenas a curiosidades exoéticas ou sinais de atraso em comparac¢do a sociedade europeia.
Embora Casal tenha deixado importantes informac6es sobre a vida material, social e simbélica
dos Mongoyo, suas observacoes refletem mais o olhar do colonizador do que a cosmovisdo
indigena, reforcando a demanda por uma analise critica e decolonial voltada para esse tipo de
fonte. Os registros etnograficos descrevem que as habitacBes indigenas eram geralmente
cercadas por densos conjuntos de bananeiras, o que lhes conferia protecdo e garantia de
alimento constante. Um pouco além dessas barreiras naturais, estendiam-se suas rocas,
compostas por plantacfes de milho — de espigas robustas — e de batata-doce, tubérculo de
sabor adocicado bastante apreciado. Também cultivavam a mandioca, cujas raizes feculentas
eram consumidas assadas na brasa, além do caju, fruta de sabor doce e levemente acido,
utilizada tanto para a alimentacdo quanto para refresco. O algoddo, por sua vez, aparecia como
um dos principais produtos agricolas, considerado valioso ndo apenas pela utilidade local, mas
também por sua importancia comercial nos dois hemisférios, servindo de base para a delicada
producdo artesanal das comunidades (CASAL, 1817).

Entre os Mongoyo, o vinculo com o territério de origem era tdo profundo que a simples
ideia de visitar as regides chamadas “civilizadas” lhes causava pavor. Para eles, a figura do
homem branco estava inevitavelmente associada a violéncia, a exploracdo e ao dominio, de
modo que evitavam qualquer aproximacado com esses espacos (CASAL, 1817). Tal postura
revela ndo apenas um apego identitario ao solo natal, mas também uma forma de resisténcia
cultural diante das experiéncias traumaticas impostas pelo processo colonial. A recusa em
adentrar o mundo do colonizador deve ser compreendida, portanto, como um mecanismo de
defesa e preservacdo da autonomia, em contraste com a visdo etnocéntrica dos relatos
oitocentistas, que frequentemente interpretavam tal atitude como sinal de atraso ou medo
irracional.

Quanto as espécies de moradia, alguns viajantes afirmam que eles viviam em grandes
casas, que eram ocupadas por cerca de 20 familias. Outros atestam terem encontrado cabanas

feitas de madeira entrelacada e barro, cobertas com cascas de arvores, o que demonstra um
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maior contato com as formas arquitetonicas dos colonizadores. Para dormir, utilizavam jiraus
recobertos com pau de estopa, peles de animais ou folhas. (AGUIAR, 2000, p. 37).

Os Kamaka-Mongoyo cultivavam diversos géneros alimenticios, entre os quais batata-
doce, feijdo, caju, banana, milho, algod&o, melancia e abacaxi. Conforme observa Aguiar (2000,
p. 37), o plantio era realizado preferencialmente no periodo chuvoso, considerado mais
adequado para a semeadura, enquanto a estacao seca favorece as atividades de coleta. No que
se refere a divisdo do trabalho, a autora assinala a auséncia de dados mais detalhados, mas
sugere que esta provavelmente se estruturava a partir da diferenciacéo de quanto as questdes de
género, de maneira analoga ao que se verificava entre os Ymborés. Os partos entre 0s grupos
indigenas eram tradicionalmente realizados nas matas. No caso do primeiro nascimento, a
parturiente recebia auxilio de uma mulher mais velha, que a posicionou em um buraco aberto
no solo. As mulheres, por sua vez, eram descritas como tendo partos rapidos, muitas vezes
realizados as margens dos rios, retornando logo depois as atividades domésticas. A
amamentacdo dos filhos prolongava-se entre trés e quatro anos, compondo um aspecto central
do cuidado materno (VON SPIX; VON MARTIUS, 1938, p. 200). Observa-se que as mulheres
costumavam ter muitos filhos, em grande parte devido a baixa idade das gestantes, uma vez que
era comum a ocorréncia de partos a partir dos doze anos de idade (AGUIAR, 2000, p. 40).

Os rituais de nascimento entre os Kamakad revelam uma dimensdo simbdlica que
ultrapassava a figura materna, envolvendo diretamente o pai da crianca. Durante quinze dias,
este permanecia recolhido em uma rede de sua escolha, submetendo-se a uma dieta restritiva
que excluia carnes de anta, macaco e queixada (porco-do-mato), consumindo, nesse periodo,
basicamente pequenos passaros. O milho e a banana eram alimentos absolutamente proibidos,
0 que demonstra a presenca de tabus alimentares vinculados ao ciclo da vida e a protecdo do
recém-nascido (AGUIAR, 2000, p. 40).

A puberdade masculina no &mbito da sociedade Kamak& se manifestava em torno dos
quinze ou dezesseis anos, embora o casamento fosse geralmente postergado. Nos casos em que
havia disputa pela noiva, a decisdo recai sobre provas de resisténcia fisica, em praticas analogas
as observadas entre os Kayapo. (VON SPIX; VON MARTIUS, 1938, p. 200).

Para contrair matrimonio, o0 jovem necessitava da autorizacdo do chefe da aldeia e, nos
casos em que a noiva pertencesse a outra comunidade, cabia a este lider conduzir as negociacdes

para assegurar a unido. Uma vez confirmado o casamento, realizou-se uma celebracdo coletiva,
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marcada pela participacdo de diversos membros da comunidade. Nessas ocasides, a fartura de
alimentos, sobretudo milho, batata-doce e mamao, garantia a continuidade da festa enquanto
houvesse comida disponivel, sendo também o momento em que os participantes exibiam seus
cocares mais elaborados (AGUIAR, 2000, p. 40). A vida social era marcada por ritos de
passagem, como a corrida de toras, considerada condicdo indispensavel para o casamento
(PARAISO, 1992).

A pratica religiosa estava diretamente associada as forcas naturais, destacando-se a
centralidade do culto solar. Praticavam também rituais de cura, que envolviam o uso da fumaca
de tabaco soprada sobre os enfermos, canticos prolongados e preparados medicinais como
infusdes e emplastros de ervas. Além disso, distinguiam-se por seus adornos de cabeca e outros
elementos étnico-culturais singulares, conforme analisado por Maria Hilda Baqueiro Paraiso
(1982)

De acordo com Alfred Métraux e Curt Nimuendaju, os Kamakad — subdivididos em
Mongoid, Monoxd, Ezeshio, Kutoxd, Catathoy, Masakara e Manan — falavam dialetos inter-
relacionados, pertencentes a uma familia linguistica considerada isolada em relacédo a outros
troncos do Brasil. Os Kamaka habitavam a regido compreendida entre os rios Colonia, Pardo,
Jequitinhonha e Contas, onde permaneceram em confronto com os colonizadores portugueses
durante longo periodo, oferecendo resisténcia ativa até o inicio do século XIX (METRAUX;
NIMUENDAJU, 1946, p. 547).

Jean-Baptiste Debret, por sua vez, também registra a vinculacdo linguistica e cultural
existente entre os subgrupos Kamaka, confirmando a diversidade interna dessa etnia e a
persisténcia de seus elementos identitarios mesmo diante da pressdo colonial. (COQUEIRO,
2002, p. 395)

A anédlise das contribuicbes de Alfred Métraux e Curt Nimuendaju demonstra a
complexidade da configuracdo étnico-linguistica dos Kamaka. Ao subdividi-los em grupos
como Mongoid, Monoxd, Ezeshio, Kutoxd, Catathoy, Masakara e Manan, os autores destacam
a existéncia de dialetos inter-relacionados que, apesar da proximidade interna, constituiam uma
familia linguistica isolada. Essa caracteristica reforca a singularidade dos Kamaké& no cenario
etnoldgico brasileiro, diferenciando-os de outros povos do tronco Macro-Jé e revelando a
importancia da diversidade interna na manutengdo de sua identidade coletiva. A delimitagdo

territorial descrita por Métraux e Nimuendaju — abrangendo os rios Coldnia, Pardo,



225

Jequitinhonha e Contas — evidencia a amplitude de sua ocupacéo no sul da Bahia e Minas
Gerais, 0 que lhes conferiu protagonismo em processos de resisténcia prolongados contra os
colonizadores portugueses até o inicio do século XI1X (METRAUX; NIMUENDAJU, 1946, p.
547).

O registro de Jean-Baptiste Debret, ao atestar a vinculagdo linguistica e cultural entre os
subgrupos Kamaka, reforca essa percepcdo de unidade na diversidade. Ao mesmo tempo, sua
descricdo ilustra a permanéncia de elementos identitarios que sobreviveram a pressdo colonial,
mesmo em meio as tentativas de fragmentacdo étnica promovidas pelos aldeamentos e pela
politica indigenista do periodo. A interpretacdo conjunta dessas fontes permite compreender
gue os Kamaka ndo constituiam um grupo homogéneo, mas sim uma rede de comunidades
articuladas por lagos linguisticos e culturais, que souberam adaptar-se e resistir as estratégias
de dominagéo.

Essa diversidade interna, longe de fragiliza-los, representou um fator de resisténcia, pois
permitiu maltiplas formas de organizacdo politica, de negociacdo e de enfrentamento aos
colonizadores. Ao mesmo tempo, a insisténcia em classifica-los como “hostis” nos documentos
coloniais e indigenistas revela a dificuldade das autoridades portuguesas em assimilar a
persisténcia de povos que ndo se adequavam as normas de integracao forgada. Nesse sentido,
tanto os registros etnograficos de Métraux e Nimuendaju quanto as representac@es visuais de
Debret se tornam fundamentais para recuperar a memoria historica dos Kamaka, ao
evidenciarem que, mesmo diante do avango colonial e do processo de desterritorializagéo,
mantiveram praticas linguisticas, culturais e politicas proprias até atualidade, que asseguraram

sua sobrevivéncia enquanto etnia diferenciada.
4.9. Armamento, Estratégias de Defesa e Artefatos

O armamento dos Kamaka era composto principalmente por arcos confeccionados em
madeira de baralna, com comprimento entre sete e oito pés e apresentando um sulco
longitudinal. As flechas, de cerca de quatro pés, possuiam diferentes tipos de pontas — simples,
em forma de arpdo ou multiplas — adaptadas as finalidades de caca ou de combate. O uso de

veneno, extraido de determinadas trepadeiras, era restrito aos contextos de guerra. Além disso,
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empregavam bastdes polidos de madeira avermelhada como simbolos de autoridade e insignias
de comando (VON SPIX; VON MARTIUS, 1938, p. 198; WIED-NEUWIED, 1940, p. 417).

Figura 27 - Armamento e Estratégias de Defesa - Cang Hoay

Fonte: WIED-NEUWIED, 1821-1822, Arquivo Nacional

Tais recursos comprova nao apenas habilidade técnica, mas também estratégias de
defesa diante da expansdo colonial. Wied-Neuwied observou que os Kamakd escondiam
criancas e jovens sempre que estranhos se aproximavam, pratica interpretada como reacéo as
violéncias e ao comércio de kurukas (escravizacdo indigena) (PARAISO, 2014, p. 188). Ao
tratar das suas armas e suas caracteristicas, Aguiar as distingue pelo nome: “o arco (Cuang) e a
flecha (Hoay), menores que a dos Patax0s, porém, ainda assim, consideradas de bom tamanho.
As pontas das flechas se assemelhavam as trés anteriores, ou seja, concava, para provocar a
hemorragia; dentada, para dilacerar; ou em forma de roseta, que causava traumatismo pelo
choque (AGUIAR, 2000, p. 38).

Os principais vestigios da presenca indigena nas proximidades da cidade de Camaca
foram identificados em 2010, quando arquedlogos da Fundacdo Serid6 localizaram, na zona
rural, utensilios de pedra e ceramica. As imagens dessas descobertas revelam indicios que nos
permitem refletir sobre o impacto da introducéo da lavoura cacaueira no vale do rio Paneléo, a
qual pode ter contribuido para a intensificacdo da depredacdo dos povos originarios que,

provavelmente, transitavam por aquela regido. (SANTOS, 2024, p.14)

Figura 28 -Artefatos Indigenas Encontrados
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Detalhe do machado de pedra e imagem do mesmo objeto junto ao pote ceramico encontrados
no contorno da vala abem na obra do Gasoduto Cacimbas-Catu, na zona rural do municipio de

Fonte: Artefatos arqueoldgicos identificados no tracado do GASCAC. Fonte: PETROBRAS (s.d.).

Os achados arqueoldgicos registrados no tracado do Gasoduto Cacimbas—Catu, na zona
rural do municipio de Camaca (FUNDACAO SERIDO/PETROBRAS, 2010), podem ser lidos
como cultura material e, portanto, como um conjunto de “documentos” ndo escritos que
inscrevem no solo a historicidade das presencas indigenas. Nessa chave, tais vestigios ndo sdo
meros “objetos antigos”, mas marcadores de territorialidade, memoria e modos de vida, cuja
relevancia excede a dimenséo técnica do artefato e alcanga o campo politico do reconhecimento:
ao serem classificados como bens arqueoldgicos, integram o patriménio cultural brasileiro e
demandam salvaguarda publica, conforme o marco legal que protege o patrimdnio arqueol6gico
e cultural (BRASIL, 1961; BRASIL, 1988).

Do ponto de vista critico, essa materialidade tensiona a narrativa colonial do “territorio
vazio”, pois evidencia que a paisagem sul-baiana foi historicamente produzida por maltiplas
ocupacdes e significacbes indigenas, frequentemente apagadas pelos regimes de propriedade e
pelas gramaticas oficiais do “progresso”. Em termos tedricos, trata-se de reconhecer que a
colonialidade opera também pela deslegitimacdo de formas outras de registrar o passado —
como a memoria oral, as praticas e os vestigios materiais —, rebaixando-as a “residuos” sem
autoria, quando, na realidade, constituem suportes de historicidade e de disputa por existéncia
social e territorial (QUIJANO, 2005; MIGNOLO, 2010). Mais do que servir a uma pretensa
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comprovacdo automatica de filiacdo étnica especifica, esses vestigios convocam uma
abordagem decolonial do patriménio, ao recolocarem os indigenas na condicao de sujeitos
historicos, ampliarem o horizonte documental da investigacdo e evidenciarem a necessidade de
articular arqueologia, etno-histdria e territorialidades indigenas para uma leitura critica das
permanéncias e dos apagamentos historicamente engendrados no sul cacaueiro (FUNDACAO
SERIDO/PETROBRAS, 2010).

Diante desse cendrio, torna-se pertinente discutir a legislacdo que assegura a protecéo
dos artefatos indigenas encontrados em qualquer municipio brasileiro. Tais artefatos sdo
juridicamente reconhecidos como bens arqueoldgicos e, portanto, integram o patriménio
cultural da Unido. A Constituicdo Federal de 1988, em seu artigo 216, estabelece que compdem
0 patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial que expressem a
identidade, a memaria e a agdo dos diferentes grupos formadores da sociedade, o que inclui, de
modo explicito, os vestigios arqueoldgicos relacionados aos povos originarios (BRASIL, 1988).

A chamada Lei da Arqueologia (Lei n°® 3.924/1961) regula a matéria ao determinar que
0S monumentos arqueoldgicos e prée-histdricos sdo de dominio da Unido, qualquer que seja sua
localizacdo. (BRASIL, 1961). Essa norma também estabelece que qualquer intervencdo em
areas arqueoldgicas sé pode ser realizada mediante autorizacdo do Estado, por meio de seus
Orgdos competentes, atribuicdo esta conferida ao Instituto do Patriménio Historico e Artistico
Nacional (IPHAN))

De modo complementar, o Decreto-Lei n® 25/1937 regulamenta a protecdo do
patriménio historico e artistico nacional, delegando ao IPHAN a funcdo de realizar o
tombamento, a salvaguarda e o acompanhamento dos bens culturais, incluindo os de carater
arqueolégico (BRASIL, 1937). Da mesma forma, a Lei n°® 9.605/1998 (Lei de Crimes
Ambientais) prevé sangdes administrativas e penais para quem destruir, inutilizar ou
comercializar, sem autorizacdo, bens especialmente protegidos, como o0s artefatos
arqueoldgicos indigenas (BRASIL, 1998).

Em termos internacionais, o Brasil figura como signatéario da Convencdo n° 169 da OIT,
promulgada internamente pelo Decreto n® 5.051/2004, que assegura a protecdo dos direitos
culturais e territorios, mas também os vestigios materiais que atestam a presenga e a memoria
dos povos originarios (BRASIL, 2004).
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No ambito pratico, em situacGes de descobertas ocasionais de artefatos indigenas, a
legislacdo determina que a area deve ser imediatamente preservada, evitando-se qualquer tipo
de manipulacdo ou retirada do material encontrado. O registro da descoberta deve incluir
fotografias e informacdes sobre o local, devendo ser encaminhado diretamente ao IPHAN, que
designaréd profissionais competentes para examinar a situacdo e deliberar sobre as acGes
cabiveis.. A omissdo dessa comunicacao ou a tentativa de apropriacéo particular dos achados
configuram infracOes legais, sujeitas a penalidades.

Nesse sentido, diante da identificacdo de um artefato indigena, faz-se necessario adotar
procedimentos rigorosos de preservacao, evitando qualquer tipo de manuseio, resguardando o
local, registrando com precisdo sua localizacdo e comunicando imediatamente as autoridades
competentes. Tal conduta, além de atender aos dispositivos legais, revela-se fundamental para
a salvaguarda da memoria histérica e cultural dos povos indigenas, assegurando que esses
vestigios possam ser adequadamente estudados, valorizados e preservados para as geraces
futuras..

A Convencdo n° 169 da Organizacgdo Internacional do Trabalho (OIT), ratificada pelo
Brasil em 2002, reconhece aos povos indigenas o direito de serem previamente consultados
acerca de quaisquer medidas administrativas ou legislativas passiveis de afeta-los diretamente.
Desse modo, todo tratamento atribuido a achados arqueoldgicos ou histéricos vinculados aos
povos originarios deve ser realizado com consentimento informado e participacdo efetiva
dessas comunidades, em consonancia com o principio da autodeterminacao cultural.

Em consonancia com esse debate, a Lei n® 11.645/2008, ao alterar a LDB e instituir a
obrigatoriedade do ensino da histdria e da cultura afro-brasileira e indigena nos curriculos
escolares, encontra nesses achados um espagco fecundo de concretizacdo. Os artefatos
identificados devem ser compreendidos como referéncias pedagdgicas para a valorizacdo da
memoria indigena local, podendo ser trabalhados por meio de imagens ou réplicas em projetos
interdisciplinares, producGes didaticas e exposicBes escolares voltadas ao fortalecimento do
protagonismo das comunidades originarias e ao desenvolvimento da consciéncia histérica dos
estudantes.

Portanto, esses vestigios nao devem ser entendidos apenas como “objetos antigos”, mas
como testemunhos vivos da trajetoria historica do povo Kamaka. Sua presenca material em

territorio Camacaense exige um posicionamento pedagdgico e politico que ultrapasse a visdo
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restrita de curiosidade arqueolodgica, reposicionando-0s como instrumentos de reconhecimento,
resisténcia e afirmacéo identitaria.

A andlise da cultura material e simbdlica dos Kamaka-Mongoyo, evidenciada tanto nos
achados arqueoldgicos quanto nos relatos etnogréficos de viajantes naturalistas, demonstra a
complexidade de sua organizacao social, seus rituais e suas praticas produtivas. Apesar das
tentativas de apagamento e da violéncia historica imposta pelo colonialismo, esse povo nédo
desapareceu. Sua presencga permanece inscrita na memoria coletiva e na resisténcia cultural que
atravessou geracoes.

Nesse sentido, figuras contemporaneas como Aruana Camaca (Osmar Jalio da Silva) e
Araraca Camaca (Ancido Marinho Pereira dos Santos) reafirmam, em sua atuacéo politica e na
transmissédo de saberes, a continuidade histérica dos Kamaka. A propria fala de Aruana reforca
essa presenca ancestral:

E o Camaca, que s existia, existia a cidade de Camaca. Ai achavam. Por que
Camacd levou o nome de Camaca? Porque era Camacua, né? Ai levou o nome
de Camaca por conta dos povos camacas que ressurgiu aqui, né? Que sempre
alocavam aqui. Tem uma fazenda que se chama Fazenda Camaca. E onde é
que os indios, nossos ancianos, antepassados, ancestrais, ficavam por aqui, né?
E faziam os trabalhos e atividades da propria cultura deles. Porque na época a
Boémica, quando estava fazendo a gasoduto, arrancou muito pote, tem uns
potes ai que estdo por ai. Verdade. E ai ela é a tradicdo dos camacdes. E no
caso achou esse material e esse material ndo esta aqui na cidade. Néo estd. Diz
gue estd em um lugar, colocaram em um lugar ai e tem brisa, né? (ARUANA
CAMACA, 2022).

No depoimento de Aruand Kamakd, articulam-se memoria, tradicdo e dendncia,
ressaltando que o nome do municipio guarda em si o registro da presenca histérica dos povos
Kamaka. A referéncia ao nome “Camaca” associado ao territorio, as antigas fazendas e aos
espacos de ocupacdo indigena explicita a permanéncia historica desse povo na regido,
contrapondo-se as narrativas de invisibilizacdo. O testemunho também resgata a memoria dos
achados arqueoldgicos, como 0s potes ceramicos retirados durante as obras do Gasoduto
Cacimbas-Catu, cuja destinacdo permanece alheia a comunidade local. Esse fato reforca o
historico processo de expropriacdo dos bens culturais indigenas e a continua negacéo do direito
das comunidades originarias ao usufruto e a gestao de seu patriménio material.

Ao mesmo tempo, relatos como esse reafirmam a resisténcia Kamaka diante das

violéncias e contradi¢Ges impostas ao longo da historia. Ao evocar a tradigdo, os ancestrais e
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0s espacos de memoria, o discurso de Aruand evidencia que a presenca indigena nao se encerra
no passado, mas projeta-se no presente como reivindicacao politica, cultural e identitaria. Desse
modo, ao serem confrontados com a arqueologia e com as memarias coletivas, esses registros
comprovam a sofisticacdo cultural e a resiliéncia historica dos Kamaka.

Longe de constituirem resquicios de um povo extinto, os vestigios materiais, rituais e
simbolicos dos Kamakéa ecoam até a atualidade, permitindo reinterpretar suas praticas sob uma
perspectiva decolonial. Essa leitura critica ndo apenas valoriza a memoria indigena, mas
também rompe com os silenciamentos impostos pela colonizacéo, reposicionando os Kamaka
como sujeitos histdricos ativos, cuja identidade resiste, se atualiza e se afirmar em meio as
disputas pela memoria e pelo territorio.

Como ressalta Hobsbawm (1998, p. 15), o passado é uma dimensdo permanente da
consciéncia humana, um componente inevitavel das instituicdes, valores e outros padrdes da
sociedade humana.

Apesar das tentativas coloniais de reduzi-los a categorias fixas, os Kamaka devem ser
definidos como um povo em movimento, cuja identidade foi construida na intersecdo entre
autodefini¢des internas e classificacGes externas. Ao mesmo tempo em que foram vitimas de
campanhas de exterminio, aldeamento e exploracdo, mantiveram praticas culturais proprias,

transmitidas sobretudo pela oralidade, que asseguram sua presenca historica e contemporanea.
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SECAO 3
5. A Dimensdo Propositiva: Revista Pedagogica

APRESENTACAO

Esta revista pedagodgica constitui um material de mediacéo da aprendizagem elaborado
com o proposito de contribuir para o conhecimento, a valorizagcdo e o reconhecimento da
historia e da cultura do povo Kamaka no espaco escolar. Direcionada as turmas do Ensino
Fundamental (6° ao 9° ano), a proposta emerge da pesquisa de mestrado desenvolvida no ambito
do ProfHistéria/UESB e se insere no compromisso com a efetivacdo da Lei n° 11.645/2008,
que estabelece a obrigatoriedade do ensino da histéria e das culturas indigenas na educacgéo
bésica.

Mais do que apresentar conteddo, esta publicacdo busca fomentar praticas pedagogicas
sensiveis a diversidade étnico-cultural, comprometidas com o enfrentamento das
invisibilizacBes historicas e com a construcdo de uma educacao critica, inclusiva e socialmente
referenciada. Ao tomar como eixo a trajetdria do povo Kamaka, a revista procura aproximar os
estudantes de sua realidade historica e territorial, favorecendo a ampliacdo da consciéncia
historica e o fortalecimento do pertencimento ao contexto local.

Em um cenério no qual as narrativas indigenas ainda sdo frequentemente tratadas de
forma superficial, generalizante ou silenciada nos materiais escolares, esta iniciativa propde um
movimento de ressignificacdo curricular. Trata-se de reconhecer que a escola possui papel
fundamental na valorizacdo das memorias, saberes e experiéncias dos povos originarios,
contribuindo para a formacdo de sujeitos capazes de compreender a pluralidade histérica e
cultural que constitui a sociedade brasileira.

Nessa perspectiva, esta revista pedagdgica se consolida como uma contribuicdo ao
fortalecimento de praticas educativas comprometidas com a valorizacdo da diversidade étnico-
cultural, com o reconhecimento das histdrias e saberes dos povos indigenas e com a efetivagédo
de uma educacdo orientada pelos principios da equidade, do respeito e da justica historica.
Espera-se que este material possa subsidiar reflexdes, praticas e acbes pedagogicas que

ampliem, no espaco escolar, a visibilidade da presenca indigena e reafirmem a importancia de
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uma formacdo comprometida com a construcdo de uma sociedade mais consciente, plural e

inclusiva.

Figura 29 - Capa da revista
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Fonte: Elaboracdo da autora, com ilustracdo produzida por inteligéncia artificial (2025)
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5.1 Resisténcia e Memdria Kamaka

A histdria do povo Kamaka ndo pertence apenas ao passado. Ela vive na memoria, no
territdrio, nas aguas dos rios, nos encontros comunitarios, nas praticas culturais e nas lutas do
presente. Ao estudar imagens, mapas e relatos historicos, podemos compreender melhor como
0s povos indigenas foram representados ao longo do tempo e, a0 mesmo tempo, reconhecer
suas formas de resisténcia, permanéncia e retomada.

Nesta secao, reunimos registros histéricos, imagens e referéncias territoriais que ajudam
a refletir sobre a trajetéria Kamakd, valorizando a memoria ancestral e a luta por

reconhecimento.

5.1.2 Registros historicos e o olhar dos viajantes

Figura 30 - Principe Maximilian zu Wied-Neuwied e Joachim Quéack em expedicdo na Mata

Atlantica

(RICHTER, 182812

12 “Em algumas referéncias, o nome aparece grafado como Joachim Quack.” Retrato do naturalista e explorador alem&o

Principe Maximilian zu Wied-Neuwied e de seu companheiro de viagem, o indigena botocudo Joachim Quéck
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A viagem do Principe Maximiliano

O viajante Maximiliano Wied-Neuwied registrou imagens e descri¢des da vida indigena
no Brasil durante o século X1X. Esses registros sdo importantes porque ajudam a compreender
aspectos do cotidiano, das préaticas culturais e da relagdo dos povos indigenas com a natureza.

Ao mesmo tempo, é importante lembrar que esses registros foram produzidos por um
viajante europeu, e seu olhar estava marcado pelos valores, ideias e limites de seu tempo. Por
isso, as imagens e relatos devem ser lidos de forma critica, considerando que podem trazer
interpretacdes parciais sobre 0s povos indigenas.

Aprendizado importante: fontes histdricas sdo valiosas, mas também precisam ser

analisadas com cuidado.

5.1.3. -O Rio Pardo: vida, caminho e memoéria

Figura 31 — Rio Pardo

Fonte: RIBEIRO, Alf. Shutterstock, 2019.

O Rio Pardo representa vida, caminho e memoria, sendo elemento essencial do territorio
e da histdria dos povos indigenas no sul da Bahia. Suas aguas serviram como rota de circulagéo,
referéncia geografica e fonte de sustento para diferentes comunidades ao longo do tempo.

Mais do que um elemento da paisagem, o rio guarda memdrias, vinculos de
pertencimento e marcas da presenca indigena no territério. Ao observar o Rio Pardo, também

observamos uma parte viva da historia regional.



5.1.4. Mapa da Memdria Kamaka (Teia dos Povos, 2021)
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Mapa simbdlico do territorio ancestral Kamaka, apresentado no contexto da luta por

memoria.
Mapa da Memoria Kamaka
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Em 3 de fevereiro de 2021, o povo Kamaka se reuniu no Assentamento Terra Vista, em

um momento de grande significado histdrico e cultural.

O encontro marcou a entrega simbolica do mapa do territério ancestral, reafirmando a

memoria, a identidade e a luta pela valorizagdo de sua historia.

O territorio tradicional acompanha o curso do Rio Pardo até o Rio de Contas, passando

por Gongogi e chegando a regido de Itapetinga. Esses espacos ndo representam apenas limites

geograficos, mas territérios de ancestralidade, pertencimento e resisténcia.
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Mais do que um ato simbdlico, esse momento expressa a continuidade do povo Kamaka
no presente, mostrando que sua historia ndo pertence apenas ao passado, mas segue viva na

memoria coletiva e na luta por reconhecimento.

Figura 32 - Entrega simbélica do mapa do territério ancestral

Fonte: Teia dos Povos (2021).

A resisténcia Kamaka se expressa de muitas formas: no corpo, na voz, naescola, naroca,
nas praticas culturais e nos rituais. Ela também se fortalece por meio da organizagdo
comunitaria, da defesa do territdrio e da transmisséo de saberes entre geragdes.

Nos ultimos anos, a comunidade tem investido em iniciativas voltadas para:

soberania alimentar;

reflorestamento;

fortalecimento da memoria ancestral;
valorizacdo da identidade indigena;

YV V V VYV V

presenca da historia Kamaka no espaco escolar.
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Essas acbes mostram que a resisténcia ndo € apenas lembranca do passado, mas uma
pratica viva no presente, ligada a permanéncia, a reconstrucdo e a continuidade do povo

Kamaka.
5.2 O Cotidiano e a Vida Social dos Kamak&d-Mongoio
Como viviam, se organizavam e mantinham sua cultura

Conhecer o cotidiano dos povos indigenas é uma forma importante de valorizar sua
historia e combater esteredtipos. No caso dos Kamaka-Mongoyo, a vida social estava ligada ao

territdrio, as rocas, as relagfes familiares, as festas, aos rituais e aos saberes de cura.

Rocas e alimentacao

Figura 33 - Rogas e alimentos tradicionais

A alimentacao dos Kamaka-Mongoié estava ligada ao cultivo da terra,

ao manejo dos recursos naturais e aos conhecimentos transmitidos entre

il

~ geragoes. As rogas eram espagos de trabalho, sustento e organizacao da
vida coletiva.

Fonte: llustragdo criada por 1A (2025).

A alimentacdo dos Kamak&-Mongoid estava ligada ao cultivo da terra, ao manejo dos
recursos naturais e aos conhecimentos transmitidos entre geragcdes. As rogas eram espacos de
trabalho, sustento e organizacao da vida coletiva.

Alimentos e praticas de preparo:
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» cultivo de batata-doce, abdbora, inhame, mandioca, milho, melancia, banana,
caju e algodao;

consumo de mel e preparo de bebidas fermentadas;

uso da mandioca assada como alimento;

preparo de refrescos de caju;
uso do algodéo para producéo de tecidos.

VYV V VY

Importante: alimentacdo, cultivo e natureza faziam parte de um mesmo sistema de vida
e conhecimento.
5.2.1 Moradia e Espacos de Vida

As moradias Kamakd-Mongoi6 eram construidas com materiais disponiveis no
territorio e variavam em tamanho e organizacdo. O espaco de vida estava ligado a convivéncia

familiar, a protecdo e ao uso dos recursos naturais.

Figura 34- Moradia e espagos de vida

Aldeias com 6 ou 7 cabanas, ou Uso de jiraus (estrados de madeira) para

grandes casas coletivas com até 20 familias; dormir, com folhas, peles ou fibras;

Construgoes feitas com madeira, Cabanas cercadas por bananeiras, que
~ barro e cascas de arvore; ajudavam na protegio e também na

alimentagéao.

Fonte: llustragdo criada por 1A (2025).

Caracteristicas das moradias:

» aldeias com 6 ou 7 cabanas, ou grandes casas coletivas com até 20 familias;
> construcOes feitas com madeira, barro e cascas de arvore;
» uso de jiraus (estrados de madeira) para dormir, com folhas, peles ou fibras;
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» cabanas cercadas por bananeiras, que ajudavam na protecdo e também na

alimentacéo.

As moradias mostram formas proprias de organizacéo social e de adaptacdo ao ambiente.

Figura 35 - Moradia e espacos de vida

Fonte: COQUEIRO,2002, p. 380

5.2.2 Nascimento e Cuidados com a Infancia

O nascimento e 0s primeiros anos de vida eram acompanhados por cuidados especificos,
praticas culturais e orientag@es coletivas. Esses costumes mostram a importancia da infancia e

da protecéo do recém-nascido.
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Figura 36 - Moradia e espacos de vida
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chegar até 3 ou 4 anos;

Fonte: llustragdo criada por 1A (2025).

Essas praticas de cuidado se correlacionam diretamente com a ideia de que, para muitos
povos indigenas (como os Kamaka e outros grupos do sul da Bahia), cuidar ndo é apenas um

ato biolégico, mas um conjunto cultural que liga corpo, natureza, espiritualidade e coletividade.

Correlacéo do texto (o que ele revela):

e Parto na mata/a beira de rios — indica que a natureza (mato, dgua, territorio)
faz parte do cuidado e do nascimento; o ambiente é visto como protetor e
equilibrador da vida.

e Amamentacdo prolongada (3—4 anos) — mostra uma concepg¢ao de infancia
baseada em vinculo, protecdo e fortalecimento, ndo em pressa ou separagao
precoce.

e Participacdo do pai (recolhimento e dieta) — evidencia que o cuidado ¢
coletivo e comunitario, e que a crianca é responsabilidade também do pai
(ndo s6 da mae), seguindo regras de protecao.

e Tabus alimentares — funcionam como normas culturais de prevencéo,
entendendo que certos alimentos podem “desequilibrar” o corpo da crianga
e da mae.
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5.2.3 Vida Social e Festa

A vida social dos Kamak&-Mongoi6 incluia celebragdes, rituais e momentos coletivos
marcados por musica, danca e demonstragdes de pertencimento. As festas tinham papel
importante na organizacao da comunidade.

Elementos da vida social — Esses elementos mostram que festa, danca e rituais
coletivos ndo eram “apenas diversdo”, mas formas centrais de organizag¢ao social, educagao
cultural e reafirmacéo identitaria.

e Celebragdes com dangas, cantos e instrumentos — fortalecem a memoria coletiva, a
unido do grupo e a transmissdo de saberes pela oralidade e pelo corpo.

e Provas de resisténcia na puberdade (corrida de toras) — funcionam como rito de
passagem, marcando a transi¢cdo para novas responsabilidades e afirmando valores
como coragem, disciplina e pertencimento.

o Casamentos autorizados pelo chefe, com alimentos em abundancia — revelam a
dimensdo politica e comunitéria da vida social: a lideranca regula aliancas, e a festa
confirma lagos e partilha.

e Cocares e adornos em rituais e festividades — expressam status, identidade, estética e

espiritualidade, sendo sinais visiveis de pertencimento e tradicdo.

Festa, danca e rituais coletivos sdo praticas que organizam a vida social, reafirmam

identidade e pertencimento, e mantém viva a continuidade cultural do povo.
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Figura 37 - Festa, danca e rituais

' Celebraces coletivas com  Provas de resisténcia fisica  CaSalmentos autorizados
~ na adolescéncia %@aﬁ ;;%_dela.
,,,(el@ W‘lﬁ.@ms)- — m

Fonte: llustragdo criada por 1A (2025).

As festas também eram e sdo momentos de transmissdo cultural, fortalecimento de

vinculos e afirmacéo identitaria.

5.2.4 Religido e Cura
Saberes de cura e espiritualidade

Figura 38- Cura e espiritualidade
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Fonte: llustragdo criada por 1A (2025).

Os Kamaké&-Mongoio mantinham praticas religiosas e de cura ligadas a natureza, aos
rituais e aos conhecimentos tradicionais. Corpo, espirito e territorio faziam parte de uma mesma
visdo de mundo.

Préticas e saberes:

% rituais ligados as for¢as da natureza e ao culto solar;

¢+ uso de adornos de cabeca e elementos identitarios como marcadores culturais;
% praticas de cura com fumaca de tabaco, cantos e infusdes de ervas.

Esses saberes fazem parte do patriménio cultural indigena e devem ser respeitados.

Idioma e Diversidade Interna - Os Kamaka- Mongoié ndo formavam um grupo Gnico e
homogéneo. Havia diferentes subgrupos, com formas préprias de organizacdo e fala, mas com
relac@es histdricas e culturais entre si.

Subgrupos citados em registros historicos:

Mongoio
Monoxd
Ezeshio
Kutoxo
Catathoy
Masakara
Manan

X/ R/ X/ R/ X/ R/
L X GIR XXCE IR X QI X I X

e

AS

Diversidade e resisténcia:

% linguas/falas interligados;
¢+ vinculos historicos e culturais entre 0s subgrupos;
% resisténcia cultural e politica diante da violéncia colonial.
Estudar essa diversidade ajuda a evitar generalizacOes e a reconhecer a riqueza dos
povos indigenas.
Reflex&o critica: Muitas informagGes sobre os povos indigenas foram registradas por
viajantes, missionarios e cronistas europeus, como Casal, Spix e Martius, Debret. Esses relatos
sdo importantes, mas nem sempre foram escritos com respeito ou compreensdo das culturas

indigenas.
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Em varios casos, 0s autores usaram visfes etnocéntricas, descrevendo os indigenas
como “atrasados” a partir de valores europeus. Por isso, hoje ¢ fundamental fazer uma leitura
critica dessas fontes, valorizando também a memoria indigena, a oralidade e os saberes das
proprias comunidades.

Aprender Historia com olhar critico significa perguntar:

v" Quem escreveu?

v' Em que contexto?
v' Com quais ideias e interesses?

5.2.5 A DANCA COMO MEMORIA E RESISTENCIA

Entre os Kamaka, a danc¢a ndo era apenas diversdo: era um rito de unido comunitaria.
Cada gesto, som e movimento carregava significados espirituais, sociais e culturais,
fortalecendo os vinculos entre as pessoas, a memoria ancestral e o territério

O cauim e a celebracdo coletiva - Durante os festejos, preparava-se o cauim (bebida
fermentada de milho ou mandioca). Em muitos relatos historicos, descreve-se que as mulheres
mastigavam os gréos, misturavam-nos com agua e deixavam a bebida fermentar em grandes
recipientes, muitas vezes feitos de troncos escavados.

Ao redor do recipiente, todos dangavam em roda, bebendo em cuias e celebrando a vida

comunitaria.

Fonte: WIED-NEUWIED, apud: RODER; BALDUS, (1969, p. 7) (imagem aprimorada por 1A, 2025)
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MUSICA, RITMO E CORPO

O compasso era marcado pelos maracés (cabagas com pedrinhas) e por instrumentos
confeccionados com madeira e cascos de anta.

Os homens pintavam o corpo com faixas negras, e as mulheres exibiam circulos e linhas
no rosto e no peito. As dancas eram acompanhadas por cantos repetitivos, como: hoi! hoi! hé!
hé! Esses sons e movimentos produziam uma experiéncia coletiva de ritmo, memoria e

pertencimento.

Da Danca Kamaka ao Toré Contemporaneo - Os registros de Wied-Neuwied (século
XIX) apresentam descrigfes da danca Kamaka a partir do olhar de um viajante europeu. Hoje,
o Toré, praticado por diversos povos indigenas — como os Patax6 Ha-Ha-Hae.—, preserva

elementos de continuidade, como:

danga em circulo;

uso de maracas;

cantos repetitivos;

forca espiritual e comunitaria do ritual.

X/ R/ X/
LXK X4

e

*

Entretanto, no contexto contemporaneo, o Toré também assume de modo explicito um
sentido politico de resisténcia, invocando os Encantados e reafirmando a identidade indigena

na luta pela terra, pela meméria e pelos direitos.
LINHA DO TEMPO — DA DANCA KAMAKA AO TORE

Danca, Resisténcia e Continuidade Cultural - Danga Kamaka no XIX, foi descrita pelo
principe Maximiliano de Wied-Neuwied, que registrou aspectos das praticas culturais indigenas
no sul da Bahia.

Segundo os relatos, a danca acontecia em circulo, ao redor de um recipiente de cauim
(bebida tradicional). Os participantes utilizavam maracés, entoavam cantos repetitivos e
realizavam movimentos ritmados.

As pinturas corporais eram feitas com urucum e jenipapo, elementos naturais que

marcavam a identidade cultural e o pertencimento ao grupo.
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Essas celebracbes estavam ligadas a momentos importantes da vida coletiva, como

cacadas, rituais comunitarios e encontros festivos.

5.2.5.1 Danca do Toré no municipio de Pau Brasil, na contemporaneidade

Fonte: Pires, 2023, p. 47

No século XXI, o Toré é praticado por diversos povos indigenas, como os Pataxd, Ha-

Ha-Hae, Xukuru, Kariri-Xoc6, entre outros.

*

S

O ritual mantém caracteristicas semelhantes as descritas no passado:
Danga em circulo;

Uso de maracés;

Cantos repetitivos;

» Invocacdo dos Encantados.

R/
X4

)

*
X4

L)

R/
X4

)

<Y

O Toré é, ao mesmo tempo, um ritual espiritual e um ato politico. Ele reafirma a
identidade indigena e fortalece a luta por territério e reconhecimento.
Danca do Toré Século XIX
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Fonte: WIED-NEUWIED, apud: RODER; BALDUS, (1969, p. 7)

Hoje, o Toré ndo é apenas uma celebracéo festiva. Ele:

X3

S

Reafirma a luta por territorio;

Reforca a memoria ancestral;

Mantém viva a cultura indigena;

Expressa resisténcia diante das injustigas historicas.
Dangar é também afirmar

3

%

X3

S

3

%

X3

€

5.2.5.2 Danca do Toré no municipio de Pau Brasil, na contemporaneidade

Resisténcia Cultural — Mesmo diante da colonizagdo, das pressfes culturais e das
tentativas de silenciamento, os rituais indigenas ndo desapareceram. A memoria oral
desempenhou papel fundamental na continuidade dos cantos, das dancas e dos saberes
tradicionais.

A danga permaneceu como expressdo viva da ligagdo entre:

X3

S

Corpo

Espiritualidade

Territorio

Ancestralidade

Assim, dancar também se tornou uma forma de resisténcia cultural

X3

A5

X3

S

X3

A5

X3

S
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5.3 Arte Corporal e Estética Kamaka

A arte corporal entre os Kamaka nédo era apenas enfeite. As pinturas, os adornos e o
vestuario expressavam identidade, pertencimento, posicao social e também formas de memaria
cultural. Por meio do corpo, o povo Kamak& comunicava beleza, forga, espiritualidade e vinculo
com a natureza.

Pinturas e Pigmentos Naturais- Os Kamaka utilizavam tintas obtidas de elementos da
propria natureza. Entre as mulheres, registros visuais do século X1X indicam o uso do vermelho
do urucum, com desenhos como semicirculos ao redor dos seios e meias-luas no rosto,
marcando estética e identidade.

Os principais pigmentos eram:

v Urucum (vermelho)
v Jenipapo (preto) @

v Fonte vegetal para o amarelo &

Figura 39- Os principais pigmentos

Os principais pigmentos eram:

® Urucum (vermelho) e Jenipapo (preto) Fonte vegetal

para o ama relo

Fonte: ILUSTRACAO criada por 1A, 202



250

Mulher Kamaka com marcas corporais

Fonte: DEBRET, 1835, Biblioteca Nacional.
Ja os homens pintavam o corpo com listras negras, em padrfes horizontais e verticais,

destacando a presenca das marcas corporais como linguagem cultural. Os principais pigmentos
eram:

Urucum (vermelho)

Jenipapo (preto)

Fonte vegetal para o amarelo

Homem Kamaka com cocar e lanca —

Fonte: DEBRET, 1835, Biblioteca Nacional.
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Como as tintas eram preparadas -A producgdo das tintas envolvia conhecimento e
técnica. Os Kamakd maceravam sementes e cascas em agua, deixavam secar ao sol e, depois,
misturavam com 06leo (como o de ricino) ou gordura vegetal para fixar melhor a cor na pele.

Em muitos casos, o corpo era pintado quase inteiro, com excecdo da cabeca e dos pes,

reforcando que a pintura era parte de uma estética socialmente reconhecida.

Figura 38- Pigmentos naturais e utensilios de preparo para pintura

Fonte: ILUSTRACAO criada por 1A, 2025

Adornos, plumas e padrdes de beleza - Além das pinturas, os Kamaka utilizavam
adornos como forma de distin¢do e participacdo ritual. Chefes e liderancas usavam cocares

especificos, como o Charo, e barretes de penas em cerimonias.

Cocar Charé —

Fonte: WIED-NEUWIED, 1821-1822, Arquivo Nacional.



252

Também eram comuns:

e Colares de dentes de macaco, unhas anta e sementes arredondadas — mostram a relagao
entre natureza, caca e simbolismo: o adorno também comunica forca, experiéncia,
protecdo e conexdo com o territorio.

o Orelhas perfuradas com penas e sementes — indicam praticas corporais como
marcadores culturais, que identificam o grupo, a idade, papéis sociais e participacao
ritual.

e Cabelos longos em homens e mulheres — revelam um padrio estético compartilhado e
uma forma de expressar identidade coletiva.

e Padrdes de beleza (pernas finas e torneadas; corddoes de algoddo para moldar) —
evidencia que o corpo era visto como espaco de construcdo estética e cultural, com

técnicas e cuidados que transmitiam valores e pertencimento.

O corpo, nesses registros, aparece como territorio cultural: nele se inscrevem simbolos,

memorias e padrdes de beleza que reforcam identidade e continuidade viva do povo.

Figura 40- Adornos corporais e padrdes estéticos indigenas: cocar, colar e amarracdo de

algodéo nas pernas

Fonte: ILUSTRACAO criada por IA, 2025



253

Chefe Kamaka sendo ornamentado.
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(WIED-NEUWIED, 1940, p. 416)

Vestuério e Corpo - O vestuario Kamakéa também fazia parte da estética e da organizacéao
cultural. Entre os homens, havia o uso da tacanhoba (hiranaika), um estojo peniano feito com

folhas de icara, trocado com frequéncia por higiene e cuidado com a aparéncia.

Dois homens Kamakéa com tacanhoba —



Fonte: WIED-NEUWIED, 1821-1822, Arquivo Nacional

Convem destacar ainda gue alguns costumes corporais eram marcantes, como:
v' depilar sobrancelhas e pelos corporais;
v manter perfuracGes na orelha;
v’ adotar adornos de penas e sementes como marcas identitarias.

5.4 Tecnologia Téxtil Kamaka E As Estratégias De Defesa Kamaka
5.4.1 TECNOLOGIA TEXTIL KAMAKA

Avental utilizado pelas mulheres kamaka ou Guyh - Avental feminino (Guyhi)

Fonte: WIED-NEUWIED, 1821-1822, Arquivo Nacional

254
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Sacola Indigena Kamaka (Catua) —

Fonte: WIED-NEUWIED, 1821-1822, Arquivo Nacional

Os Kamaka se destacavam pela habilidade na confeccéo de artefatos téxteis, como sacos.
de algodéo, bolsas de caga e aventais de tamanho reduzido feitos a partir de fibras de palmeira,
artigos em detrimento das vestimentas de origem europeia. Os objetos recebiam tintura a partir
de substancias naturais, entre elas o urucum (Bixa orellana), que fornecia a cor vermelha, o
jenipapo (Genipa americana), responsavel pelo preto, e a fonte vegetal do amarelo, obtido da
madeira de Broussonetia tinctoria. Junto a atividade téxtil, desenvolviam ainda a ceramica,

utilizada tanto em funcdes cotidianas quanto na esfera ornamental
5.4.1 SOM, RITMO, PROTEQAO E RESISTENCIA

Som, ritmo, protecao e resisténcia - Os Kamaka desenvolveram diferentes tecnologias
para viver em comunidade, celebrar, se comunicar e se proteger. Entre elas, destacam-se 0s
instrumentos musicais, usados em dancas e rituais, e os instrumentos de defesa, ligados a
protecdo da vida e do territério.

A masica ocupava um lugar importante na vida social Kamaka. Os instrumentos

ajudavam a marcar o ritmo das dancas e fortalecer a participacdo coletiva.

O Kechiech (instrumento musical)
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"

Fonte: WIED-NEUWIED (1821-1822), Arquivo Nacional. Reproducéo fotogréfica: Jaime Acioli.

Instrumento feito com cabaca oca, cabo de madeira e pequenas pedras em seu interior,

semelhante ao maraca.

O Herenehediocé (instrumento musical)

Fonte: WIED-NEUWIED (1821-1822), Arquivo Nacional.

Instrumento feito com cascos de anta amarrados em feixes, que emitia som cadenciado
ao ser agitado. Instrumentos registrados:

v Maracés de cabaga: cheios de pequenas pedras, marcavam o ritmo das dangas;

v Kechiech: cabaca oca com cabo de madeira e pedras dentro, semelhante ao
maraca;

v Herenehedioca: feito com cascos de anta em feixes, produzindo som ritmado ao
ser movimentado.

Esses instrumentos mostram conhecimentos de fabricacdo e uso de materiais naturais,

além da importancia do ritmo na vida coletiva.
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Mudsica, corpo e ritmo coletivo - A masica indigena esté ligada ao corpo, & danca e a
convivéncia comunitaria. O ritmo ndo é apenas som: ele também organiza movimentos,
fortalece vinculos e cria experiéncias coletivas.

Por isso, 0s instrumentos musicais podem ser compreendidos como tecnologias

culturais, isto é, saberes e técnicas desenvolvidos para a vida em grupo.

5.4.2 As Estratégias De Defesa Kamaka

Os registros historicos mostram que os Kamaka também desenvolveram instrumentos e
estratégias de defesa para enfrentar ameacas, conflitos e violéncias. Essas praticas devem ser

entendidas no contexto da protecdo da comunidade e da luta pela sobrevivéncia.
Arcos e flechas (Cuang e Hoay)

Armamento e estratégias de defesa (Cuang e Hoay)

Fonte: VON SPIX; VON MARTIUS (1938, p. 198); WIED-NEUWIED (1940, p. 417).

Os Kamaka utilizavam arcos e flechas como instrumentos de caca e defesa. Os registros
descrevem materiais, tamanho e diferentes tipos de pontas.
Caracteristicas registradas
e Arcos feitos de madeira de barauna, com cerca de 2 a 2,5 metros;

e Flechas de aproximadamente 1,2 metro;
e uso de diferentes pontas, conforme a funcéo.

Tipos de pontas de flecha (segundo os registros)

e (CoOncava — associada a maior sangramento;
e Dentada — associada a dilaceracdo;
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e Roseta — associada a impacto/traumatismo.

Alguns relatos também mencionam o uso de substancias de trepadeiras em contextos de
guerra.

Figura 41 — Simbolo de autoridade

Fonte: llustracdo criada por 1A (2025)

Representacdo de bastdo de comando associado a lideranga - Cabe destacar, que além
das armas, 0s registros também citam bastGes de madeira avermelhada e bem polidos. Esses
bastdes eram usados como simbolos de lideranca, autoridade e comando. Isso mostra que o
povo Kamaka possuia formas préprias de organizacdo, com fungdes de lideranca e sinais de
reconhecimento dentro do grupo.

Estratégias de defesa e protecdo da vida - A defesa dos Kamaka ndo dependia apenas
das armas. O grupo também desenvolvia estratégias coletivas de protecdo, principalmente em

momentos de perigo Ou ameaca externa.

Préaticas de protecdo registradas

e esconder criangas e jovens para protegé-los da violéncia;
e agir coletivamente para evitar capturas e escravizacao indigena;
e priorizar a prote¢do da vida e da comunidade.
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Em alguns registros, aparece a referéncia & escravizagdo indigena e ao comércio de
pessoas indigenas (mencionado em certas fontes como “kurukas™), o que revela a gravidade da
violéncia colonial.

Ao estudar os instrumentos musicais, 0 armamento e as estratégias de defesa dos

Kamakd, percebemos que a tecnologia indigena envolve:

conhecimento dos materiais da natureza;
técnicas de fabricacéo;

organizacéo da vida coletiva;

protecdo do territério e da comunidade.

Reconhecer os saberes indigenas ajuda a combater o preconceito e a valorizar a
importancia desses conhecimentos para a vida, a resisténcia e a continuidade historica dos
povos indigenas. Aprender com respeito € compreender que cultura, técnica e resisténcia estao

profundamente ligadas.
5.5 Crengas, Ritos Funebres e Concepcdes de Imortalidade Kamaka-Mongoid

Segundo registros histéricos e etnograficos, os ritos funerarios dos Kamaka-Mongoid

revelam uma profunda relacéo entre corpo, natureza e espiritualidade.

Chefes eram enterrados na mata;

O corpo era pintado e colocado em posi¢édo de cocoras;

Sobre os tumulos, plantavam-se algodoeiras e bananeiras;

Junto ao falecido, eram colocados adornos de penas, armas, bebidas e utensilios
pessoais.

Figura 42- Ritos funerarios dos Kamaka-Mongoio
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Fonte: ILUSTRACAO criada por 1A, 2025

Esses elementos mostram que a morte ndo era vista como um fim absoluto, mas como
uma passagem ligada @ memoria, a honra e a continuidade da vida. Entre os Mongoid, o luto
era vivido por meio de rituais que demonstravam respeito pela pessoa falecida e fortaleciam a
ligacdo com os ancestrais.

Ritos Funerarios

e Acendiam-se fogueiras sobre os timulos, mantidas até o fogo se extinguir;
e As sepulturas eram cobertas com folhas de palmeira;

e Eram oferecidos carnes e bananas, deixadas intocadas por uma lua
(aproximadamente 1 més);

e Ap0s o periodo de luto, a vilva podia casar-se novamente.

Essas praticas demonstram que o funeral era também um ritual de reorganizacdo da vida

coletiva, marcando o tempo da dor, da despedida e da retomada da convivéncia social.

Figura 43- Ritos Funerarios
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+ Acendiam-se fogueiras sobre os ttimulos, mantidas até o fogo se extinguir;
* As sepulturas eram cobertas com folhas de palmeira;

« Eram oferecidas carnes e bananas, deixadas intocadas por uma lua
(aproximadamente 1 més);

» Ap6s o periodo de luto, a vitiva podia casar-se novamente;

Fonte: ILUSTRACAO criada por IA, (2025)

Figura 44- Rito funerério indigena: fogueira acesa sobre a sepultura coberta com folhas

Fonte: ILUSTRACAO criada por IA, (2025)

Imortalidade e Espiritos

e As concepcdes espirituais registradas entre os Kamaka-Mongoié apontam diferentes
entendimentos sobre a alma e seu destino ap6s a morte.

e Em alguns relatos, o falecido permaneceria “la na areia, onde foi enterrado”;

e Caso ndo recebesse as honras devidas, o espirito poderia retornar em forma de coruja;

e As corujas noturnas eram vistas, em certos contextos, como pressagios de males.
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Figura 45 - Coruja como simbolo de espiritualidade e sentidos noturnos na cosmologia indigena.

‘l1a na areia”, | !  Sem honras rituais, o espirito |
- poderia retornar como coruja

s).

Fonte: ILUSTRACAO criada por IA, (2025)

Tal visao revela que o mundo espiritual estava ligado ao cotidiano, a memodria dos
mortos e aos rituais preservados pelos vivos

Reencarnacdo entre os Mongoi6 - H& também registros de crencas relacionadas a
reencarnacao e a continuidade da existéncia espiritual. O espirito poderia renascer em criangas
recém-nascidas, se assim fosse declarado ou desejado pela mae; Quando ndo reencarnava,

seguiria para uma grande cabana no céu, descrita como um lugar farto de comida.

Figura 46 - Reencarnacéo entre os Mongoid
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- O espirito poderia renascer Quando nio reencarnava, seguia
em criancas recém-nascidas. | para uma cabana no céu,
; oy onde havia abundancia de alimen

Fonte: ILUSTRACAO criada por IA, (2025)

Essa concepgéo revela uma cosmologia em que a morte ndo representa uma ruptura

definitiva, mas um processo de transformacéo e permanéncia em outro plano.
5.6 Arqueologia e Patrimdnio Kamaka

Os vestigios arqueoldgicos encontrados em Camacd mostram que a presenca indigena
nesse territério € antiga e profundamente significativa. Cada fragmento preservado no solo
ajuda a contar a historia dos povos originarios e reforca a importancia de valorizar e proteger

essa heranca cultural.
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Avrtefatos arqueoldgicos identificados no tragado do GASCAC. Fonte: PETROBRAS (s.d.).

Em 2010, arquedlogos da Fundacg&o Serid6 localizaram utensilios de pedra e fragmentos
de cer@mica na zona rural do municipio. Os achados foram identificados durante as obras de
construcdo do Gasoduto Cacimbas-Catu e também fortalecem a compreenséo sobre a presenca
historica dos povos Kamakd-Mongoy6 na regido. Além de revelar marcas dessa ocupagdo
ancestral, esses materiais também convidam a reflexdo sobre os impactos provocados pela

ocupacado territorial e pelo avan¢o da lavoura cacaueira no vale do rio Panel&o.

Chefe Kamaka Aruand Kamaka (Osmar Jalio da Silva)

Fonte: RODRIGUES (2023, dominio publico).

O lider indigena Aruand lembra que o proprio nome “kamaKa” carrega marcas da
presenca ancestral no territorio. Em seu relato, denuncia que muitos artefatos — como potes
ceramicos encontrados durante obras — foram retirados da cidade sem retorno para a
comunidade, o que evidencia disputas em torno da memoria, do patrimonio e do direito a

historia.

5.6.2 Urnas Funerarias Antigas

Figura 47 - Escavacdes das urnas funerérias.



265

Fonte: FERNANDES (2011, apud PIRES, 2023, p. 82).

Sitio Arqueoldgico de Agua Vermelha — Reserva Caramuru-Paraguacu - Em 2011,
arqueologos encontraram urnas funerarias na regido de Agua Vermelha, na Reserva Caramuru-
Paraguacu. Utilizadas ha muitos séculos, essas urnas serviam para o sepultamento de pessoas e
possuiam formato semelhante ao de um jambo invertido, com tampa em forma de sino.

Os recipientes variavam de tamanho conforme a idade da pessoa enterrada, sendo
usados para adultos, jovens e criangas. Em um dos casos, uma urna menor, com restos mortais
de uma crianga, parece ter sido feita a partir da adaptagéo de um pote comum.

Estudos laboratoriais mostraram que um desses enterramentos aconteceu ha cerca de
660 anos, no século XIV. Esses achados revelam que a presenca indigena nesse territrio é
antiga e significativa, além de ajudarem a compreender praticas de sepultamento, memoria e
ancestralidade.

Arqueologia e patrimdnio Kamaka - Em Camacd, diferentes pesquisas arqueoldgicas
encontraram fragmentos de cerdmica, lascas de pedra e utensilios. Esses vestigios mostram
aspectos importantes do modo de vida indigena, como o trabalho, os costumes e as formas de
ocupacdo do territdrio.

Por isso, ndo devem ser vistos apenas como objetos do passado, mas como marcas vivas
da histdria indigena na regido. Preservar esse patriménio é também reconhecer a memoria, a
resisténcia e a continuidade historica do povo Kamaka.

Patrimonio e Lei

e No Brasil, os sitios arqueologicos sdo patriménio da Unido e devem ser

protegidos.
e Lein®3.924/1961 (Lei da Arqueologia): estabelece que os sitios arqueoldgicos

pertencem a Unido;
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e Constituicdo Federal de 1988: garante a protecdo do patriménio cultural
brasileiro;

e Lei n° 9.605/1998 (Crimes Ambientais): pune a destruicdo de bens
arqueoldgicos.

Vocé sabia? Se alguém encontrar pecas antigas durante uma obra ou em uma lavoura, deve:

e Parar imediatamente a atividade;
e Proteger o local,
e Comunicar ao IPHAN.
BLOCO DE ATIVIDADES - ENSINO FUNDAMENTAL Il
MEMORIA, TERRITORIO E RESISTENCIA INDIGENA NO SUL DA BAHIA

A Viagem do Principe Maximiliano

Figura 30 - Johann Heinrich Richter. Prinz Maximilian zu Wied-Neuwied mit dem Botokuden Quéck. 1828

Fonte: RICHTER, Johann Heinrich. Prinz Maximiliéﬁ zu Wied-Neuwied mit. dem. Botokuden Quéck. 1828.
Oleo sobre tela. Alemanha. Disponivel em: Wikimedia Commons. Acesso em: 24 fev. 2025

Em 1828, o naturalista alem@o Maximilian zu Wied percorreu o Brasil registrando
imagens e descricdes sobre os povos indigenas. Ao seu lado estava o indigena botocudo
Joachim Quack (também grafado como Joachim Quack).

1-ATIVIDADE- Leitura de imagem
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Observe atentamente a pintura e responda:

a) Como os personagens estdo representados?

b) Quem parece estar em posicao de destaque? Por qué?

c) O que a paisagem revela sobre o ambiente da época?

d) Essaimagem mostra o ponto de vista de quem?

e) Que cuidados devemos ter ao usar imagens como fonte histérica?

2-Produgéo Criativa:
a) Escreva um pequeno texto (10 a 15 linhas) imaginando que vocé é Joachim Quéck

narrando a expedicdo pela Mata Atlantica. Como ele veria o principe? Como descreveria a
floresta?

Figura 31- O Rio Pardo: Vida, Caminho e Meméria

Fonte: RIBEIRO, Alf. Shutterstock, 2019.
O Rio Pardo é um importante rio do sul da Bahia. Ele serviu como rota de circulacéo,
fonte de alimento e referéncia territorial para diversos povos indigenas.
3- ATIVIDADE — Geografia da Memoria
a) Por que os rios sdo importantes para 0s povos indigenas?
b) Além da agua, o que um rio pode representar para uma comunidade?

c) Vocé conhece algum rio importante para sua cidade?

4- Atividade pratica:
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a) Desenhe um mapa simples representando:

o Um rio

o Uma comunidade indigena

o Elementos da natureza (mata, animais, roca)

o Depois, escreva um pequeno pardgrafo explicando a relagdo entre o rio e a
comunidade.

Fonte: TEIA DOS POVOS, 2021.

Em 2021, o povo Kamaka realizou um importante encontro no Assentamento Terra
Vista, reafirmando sua memoria e territorio ancestral. O territério acompanha o curso do Rio

Pardo até o Rio de Contas, passando por Gongogi e Itapetinga.

5- ATIVIDADE - Territdrio e Identidade
a) O que significa “territorio ancestral”?
b) Por que a memoria é importante para a identidade de um povo?
c) Como a escola pode ajudar a valorizar a histéria indigena?

6- Desafio Criativo — Linha do Tempo Viva

Construa uma linha do tempo com trés momentos:

e século XIX — Registros de viajantes europeus
e Presengca histdrica no territorio do Rio Pardo
e 2021 — Retomada da memoria Kamaka
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[lustre cada momento com desenhos ou simbolos.
Debate Orientado:
a) Fonte Historica é Verdade Absoluta?
7- Explique com suas palavras:
a) O que é uma fonte historica?
b) Por que devemos analisa-la de forma critica?
c) A imagem do principe mostra toda a realidade indigena?
8- Dindmica em grupo:
a) Dividir a turma em dois grupos:
Grupo 1: A importancia dos registros de viajantes.
Grupo 2: Os limites e problemas desses registros.
Cada grupo apresenta seus argumentos.
9-Projeto Final — “Memoria que Continua Viva”
Os alunos deverdo escolher uma das propostas:
a) Criar uma ilustracdo representando o territério Kamaka hoje.
b) Produzir um pequeno podcast (2 a 3 minutos) explicando por que o Rio Pardo é
importante.

c) Escrever uma carta imaginaria de um jovem Kamaka do presente falando sobre
identidade e resisténcia.

5.2 0 COTIDIANO E A VIDA SOCIAL DOS KAMAKA-MONGOIO

Compreender como viviam, se organizavam e mantinham sua cultura permite perceber
que a alimentacdo ndo se limitava a subsisténcia: ela estava diretamente vinculada ao cultivo
da terra, a0 manejo do territorio e aos conhecimentos transmitidos entre geracdes. Conhecer o
cotidiano dos povos indigenas, portanto, € uma forma de valorizar sua historia e enfrentar
esteredtipos que reduzem sua presenca a imagens simplificadas ou folclorizadas.

No caso dos Kamakd-Mongoid, a vida cotidiana articulava-se de modo intenso ao

territorio e as rocas, as relagdes familiares e comunitarias, as celebracdes coletivas e aos saberes
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tradicionais — dimensfes que sustentavam a continuidade cultural e a (re)existéncia do grupo
ao longo do tempo.
Lembre-se: muitas dessas informacdes foram registradas por viajantes do século XIX.

Por isso, devemos analisa-las com olhar critico.

Rocas e Alimentagdo - A alimentacdo estava ligada ao cultivo da terra e ao
conhecimento transmitido entre geracoes.
1- ATIVIDADE - Sistema de Vida
a) Por que as rogas eram mais do que apenas espaco de plantio?
b) O que a diversidade de alimentos revela sobre o conhecimento indigena?
c¢) Como a relagdo com a natureza aparece no modo de vida Kamak&-Mongoi6?
2- Producéo Criativa:
a) Crie um “cardapio ilustrado” de um dia na aldeia Kamaka-Mongoi0. Inclua alimentos
cultivados, bebidas e explique de onde vém esses alimentos.
b) Reflexdo: Compare com sua alimentacdo atual. O que mudou? O que permanece

semelhante?

Moradia e Organizacdo da Aldeia
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Fonte: COQUEIRO, 2002, p. 389

As moradias eram e sdo construidas com materiais do territorio e refletiam formas

préprias de organizacdo social.

3- ATIVIDADE — Arquitetura e Sociedade

a) O que o tamanho das casas pode indicar sobre a organizacgao familiar?
b) Por que utilizar materiais da natureza?
¢) Como o espaco da aldeia favorecia a convivéncia?

4- Desafio Criativo:
a) Desenhe uma aldeia Kamaka-Mongoio e identifique:

Casas

Espaco coletivo
Area das rogas
Elementos naturais
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Depois, escreva 8 a 10 linhas explicando como o espago influencia a vida em

comunidade.

Nascimento e Infancia

* Amamentacao
iprolongada, que pode

chegar até 3 ou 4 anos;

Os cuidados com o nascimento mostram saberes prdprios sobre corpo, equilibrio e
protecao.

5-ATIVIDADE — Cultura e Cuidado

a) O que chama mais atencdo nas préaticas de cuidado?
b) Por que o pai também seguia regras apds o nascimento?
c) O que essas praticas revelam sobre a importéncia da crianga na comunidade?

Vida Social, Festa e ldentidade

O municipio de Itaju sediou um encontro de caréater politico e religioso que mobilizou a
comunidade e suas liderangas, articulando dimensdes de espiritualidade, deliberacdo coletiva
e reafirmacgdo dos vinculos sociais. Nessa perspectiva, tais festividades ndo se restringem a
meros momentos de celebragdo, mas se constituem como praticas socioculturais de
continuidade histérica, por meio das quais séo atualizados valores, memorias e modos de vida,
contribuindo para o fortalecimento da identidade coletiva e do sentimento de pertencimento.
Desse modo, ao congregarem sujeitos, narrativas e simbolos compartilhados, esses encontros

configuram-se como espacos estratégicos de fortalecimento cultural e de (re)afirmagéo
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comunitéria, sobretudo diante de processos histéricos de silenciamento e de disputas em torno

do reconhecimento.

Figura 48- Vida Social, Festa e Identidade

Fonte: PIRES, 202, p.26

Figura 49- Vida Social, Festa e Identidade



Fonte: PIRES,202, p. 27

6-ATIVIDADE — Cultura Viva

a) Por que as festas sdo importantes para manter a cultura?
b) O que significa pertencimento?
c) As festas atuais (na sua cidade ou escola) também fortalecem identidade? Como?

7-Atividade em Grupo:
a) Criar uma pequena encenacao representando:

e Um momento de celebracdo
e Um ritual de passagem
e Uma reunido comunitaria

8- ATIVIDADE - Cultura Viva

a) Por que as festas sdo importantes para manter a cultura?
b) O que significa pertencimento?
c) As festas atuais (na sua cidade ou escola) também fortalecem identidade? Como?

274
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9-Atividade em Grupo:
a) Criar uma pequena encenacao representando:

e Um ritual de passagem
e Uma reunido comunitaria

10- ATIVIDADE INTEGRADORA FINAL — Viagem a Histdria

“Um dia na Aldeia Caramuru-Catarina Paraguagu” - Ap0s a visita e a vivéncia na Aldeia
Caramuru-Catarina Paraguassu, os alunos deverdo transformar essa experiéncia em uma

producdo criativa, registrando o que observaram, aprenderam e sentiram ao longo do percurso.

Cada estudante, ou grupo, podera escolher um dos formatos abaixo para apresentar sua
producdo:

Histdria em quadrinhos
Roteiro teatral
Podcast narrativo
Painel ilustrado coletivo
A proposta € valorizar a escuta, a memoria, a imaginacdo e o respeito a histéria e a
cultura indigena, estimulando os estudantes a reinterpretarem a experiéncia vivida de forma
sensivel, critica e criativa.
O trabalho deve incluir:
» Alimentacédo
» Moradia
» Organizacdo social
» Um momento cultural (festa ou ritual)
RELIGIAO, CURA E ESPIRITUALIDADE - O IV Encontro de Pajés, realizado em
2021, teve como tema central o fortalecimento do sentimento de pertencimento cultural
indigena, articulando-o a religiosidade e a valorizacdo do patriménio como eixo estruturante
das relagdes entre os encantados e a ancestralidade. Nessa perspectiva, o evento reafirmou
praticas e referéncias simbolicas compartilhadas pelas comunidades anteriormente
mencionadas, bem como pelo povo Pataxd Hahahée, compreendendo a dimenséo espiritual ndo
apenas como experiéncia ritual, mas como fundamento de continuidade histérica, coesdo
comunitéria e afirmacdo identitaria, mantendo acesa a sua histéria e atualizando, no presente,

os vinculos com as memorias ancestrais. (PIRES, 2023, p. 45)
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Figura 50 - Momento de incensamento em ritual do Toré,

Depois, o cacique Nailton percorre 0 espago e incensa cada participante do evento, um a
um. Em seguida, tém inicio os rituais do Toré, com a entoacdo de cantos e rezas dirigidas aos
encantados. (PIRES, 202, p. 46)

1-ATIVIDADE- Corpo, Natureza e Espiritualidade

a) O que significa dizer que corpo e natureza estdo interligados?
b) Por que os saberes de cura sdo considerados patrimonio cultural?
C) Como os rituais fortalecem a identidade de um povo?

2- Producéo Criativa: Escreva um pequeno relato imaginando um momento de ritual de
cura na aldeia. Descreva 0s sons, 0s cheiros, 0s gestos e 0s sentimentos envolvidos

Reflexdo Atual: Hoje também existem diferentes formas de cuidado (medicina
tradicional, fitoterapia, medicina cientifica). Como podemos respeitar diferentes saberes?]

Idioma e Diversidade Interna - Os Kamakd-Mongoié ndo eram um grupo Unico.

Existiam subgrupos como:

Mongoio
Monoxo
Ezeshio
Kutoxd
Catathoy
Masakara
Man

VVVYVYVY
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Isso mostra que os povos indigenas ndo sao homogéneos.
3- ATIVIDADE - Diversidade € Forca

a) Por que ¢ errado dizer que “os indigenas sao todos iguais”?
b) O que adiversidade linguistica revela sobre a historia desses povos?
c¢) Como a lingua ajuda a preservar a memoria?
4- Mapa da Diversidade:
Construa um esquema visual mostrando os subgrupos interligados. Use setas para indicar

relacOes historicas e culturais.

5- Reflexao Critica: Como Ler os Relatos Histéricos?
Muitos registros sobre os povos indigenas foram feitos por viajantes
europeus como:

e Maximilian zu Wied-Neuwied
e Spix e Martius
e Jean-Baptiste Debret
Esses relatos sdo importantes, mas muitas vezes trazem visfes etnocéntricas.
6- ATIVIDADE- Investigadores da Historia
Responda:

a) Quem escreveu esse relato?

b) Em que contexto histérico?

c) Para qual publico?

d) Quais ideias europeias aparecem no texto?

7- Anélise Comparativa:

a) Compare um trecho de relato europeu com um depoimento indigena
contemporaneo (oral ou escrito).

b) O que muda na forma de contar a histéria?

A Danca como Memoria e Resisténcia - Para os Kamaka, dangar era fortalecer
lagos espirituais e comunitarios.
O Cauim e a Celebracdo Coletiva - Relatos de Wied-Neuwied (século XIX)

descrevem dancas em circulo ao redor do recipiente de cauim.
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Fonte: WIED-NEUWIED, Maximiliano. Relatos de viagem ao Brasil (século X1X). Apud RODER;
BALDUS (1969, p. 7).

8- Forme um circulo e construam, em grupo, um ritmo coletivo com palmas, de forma
respeitosa e sem reproduzir praticas rituais. Em seguida, conversem sobre a experiéncia: como
0 corpo se sente ao participar de uma acgdo coletiva? O que essa vivéncia revela sobre escuta,
sintonia e participacdo em grupo?

Da danca Kamaka ao Toré Contemporaneo - Hoje, o Toré é praticado por diversos

povos, como o0s Patax6 Ha-Ha-Hae, mantendo:

Danca em circulo

Uso de maracés

Cantos repetitivos

Invocagéo dos Encantados

Em municipios como Pau Brasil, o Toré reafirma identidade e luta territorial.

9-ATIVIDADE- Linha do Tempo da Resisténcia, construa uma linha do tempo:

Século XIX — Danca Kamaka registrada por viajantes
Séculos XIX—XX — Resisténcia cultural e meméria oral
Século XXI — Toré como afirmacéo politica e espiritual

Produc¢ao Final: Escreva um paragrafo explicando: “Por que dangar também pode ser

um ato politico?”
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10- ATIVIDADE INTEGRADORA DANCAR E RESISTIR”

Escolha uma proposta:
Producdo textual reflexiva
Mini-documentario escolar
Painel coletivo ilustrado
Podcast narrativo

O trabalho deve abordar:

Espiritualidade
Cultura

Memoria

Resisténcia
Continuidade historica

ARMAMENTO E ESTRATEGIAS DE DEFESA KAMAKA

Protecdo da comunidade e resisténcia - Os registros historicos mostram que os Kamaka
desenvolveram instrumentos de caca e defesa em contextos de conflito e violéncia colonial.
Essas praticas devem ser compreendidas como estratégias de protecdo da comunidade e

sobrevivéncia, e ndo como incentivo a violéncia.

Arcos e Flechas (Cuang e Hoay) - Caracteristicas registradas
e Arcos de madeira resistente (baradina), medindo cerca de 2 a 2,5 metros;

e Flechas com aproximadamente 1,2 metro;
o Diferentes tipos de pontas conforme a funcdo (caca ou guerra).

Tipos de pontas (segundo os registros historicos)

o Codncava — associada a maior sangramento
o Dentada — associada a dilaceracédo
o Roseta — associada a impacto

Alguns relatos mencionam também o uso de substancias vegetais em contextos de

guerra.

1- ATIVIDADE- Tecnologia e Conhecimento da Natureza
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a) O que o tamanho dos arcos revela sobre técnica e habilidade?

b) Por que podemos considerar o arco e flecha uma tecnologia?

c) Que conhecimentos da natureza eram necessarios para fabricar esses
instrumentos?

2-Producdo escrita:

Explique em 8 a 10 linhas por que o arco e flecha também pode ser considerado uma

expressao

Estratégias de Defesa e Protecdo da Vida - A defesa Kamaka ndo dependia apenas de

armas. Havia estratégias coletivas como:

Concepcdes registradas:

e Esconder criancas para protegé-las;

e Evitar capturas e escravizacao;

= QOrganizagdo comunitaria diante de ataques;

¢ Resisténcia ao comércio ilegal de pessoas indigenas.

Isso revela inteligéncia estratégica e organizacao social.
3- ATIVIDADE — Resisténcia e Sobrevivéncia

a) Por que proteger criangas era prioridade?
b) O que essas estratégias revelam sobre solidariedade comunitaria?
c) Como a resisténcia indigena aparece na historia do Brasil?
4- Debate orientado: Resistir significa apenas lutar com armas? Que outras formas de

resisténcia existem?

5- Reflexdo Critica: Cultura, Técnica e Resisténcia - Ao estudar instrumentos musicais,

armamentos e estratégias, percebemos que a tecnologia indigena envolve:

Conhecimento dos materiais naturais
Teécnicas de fabricacéo

Organizacdo coletiva

Defesa do territério

Isso combate o estereotipo de que povos indigenas eram “atrasados”.
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6- ATIVIDADE CRIATIVA - CARTAZ
“Tecnologia e Resisténcia Kamaka™ - Dividir a turma em grupos.
Parte 1 — Tecnologia Musical
e Desenhar maracas, kechiech e herenehedioca;

e Identificar materiais usados;
e Explicar sua fungéo cultural.

Parte 2 — Defesa e Protecao

. Representar arco e flecha;
. Desenhar os tipos de pontas;
. Explicar sua funcdo histérica.

7- Finalizagdo coletiva: Escrever uma frase respondendo: “O que essas tecnologias nos ensinam

sobre cultura, sobrevivéncia e resisténcia Kamaka?

CRENCAS, RITOS FUNEBRES E CONCEPCOES DE IMORTALIDADE KAMAKA-
MONGOIO

Os registros histéricos indicam que os Kamaka—Mongoié possuiam uma visdo de
mundo na qual vida, morte, natureza e espiritualidade estavam profundamente interligadas.

A morte ndo era compreendida como fim absoluto, mas como transformacéo.

Sepultamento e natureza - Praticas registradas

» Chefes enterrados na mata;

» Corpo pintado e colocado em posicéo de cdcoras;

» Plantio de algodoeiras e bananeiras sobre o timulo;

» Dep0sito de adornos, armas, bebidas e objetos pessoais junto ao falecido.
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Fonte: llustragdo pedagogica criada por 1A, 2025

Interpretacdo historica: Esses elementos indicam que o corpo retornava a natureza,
mantendo vinculos com a memaria e a honra do grupo.
1-ATIVIDADE- Vida, Morte e Natureza
a) O que significa plantar arvores sobre o timulo?
b) Por que colocar objetos pessoais junto ao falecido?
c) O que essas praticas revelam sobre a relacdo com o territorio?
2- Producdo escrita: Explique, em 8 a 10 linhas, como a natureza participa do ritual de despedida.
Ritos Funerarios e Tempo do Luto - Registros etnograficos apontam:
» Fogueiras acesas sobre os tumulos;
» Sepulturas cobertas com folhas de palmeira;
» Oferta de carnes e bananas por um ciclo lunar;
» Reorganizacdo da vida social ap6s o periodo de luto.
O funeral marcava o tempo da dor, da despedida e da retomada da convivéncia coletiva.
3- ATIVIDADE- O Tempo da Dor
a) Por que o luto tem um tempo definido?

b) Como os rituais ajudam a comunidade a reorganizar a vida?
c) Existem rituais de despedida em sua comunidade? Quais?



4- Debate em roda:

a) Rituais ajudam as pessoas a lidar com a perda? Por qué?

Imortalidade e Mundo Espiritual

Figura 51-Coruja como simbolo de espiritualidade

o &T.‘.’,~ ? V. Ziad \"‘ - =
Fonte: llustracdo pedagdgica criada por 1A, 2025

Concepcoes registradas:

¢ O falecido poderia permanecer no local do sepultamento;
e Espiritos ndo honrados poderiam retornar em forma de coruja;
e A coruja era associada, em certos contextos, a pressagios;

e Existia crenca na continuidade espiritual.

Reencarnacdo entre os Mongoio - Alguns relatos indicam:

e O espirito poderia renascer em recém-nascidos;

e (aso contrario, seguiria para uma “grande cabana no céu”, lugar de fartura.
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Essa cosmologia mostra que morte significava transformacéo, ndo desaparecimento.

5- ATIVIDADE- Conceitos de Imortalidade

a) Como os Kamaka-Mongoi6 compreendiam a continuidade da vida?

b) O que é imortalidade?

c) Como diferentes culturas explicam o que acontece apds a morte?

6- Producéo reflexiva: “Para os Kamaka-Mongoid, morrer era...”

7- ATIVIDADE CRIATIVA

Mapa dos Simbolos Espirituais Kamaka
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a)  Produza um mapa ilustrado com os seguintes simbolos:

> Arvore — continuidade da vida

> Fogueira — ligagdo com ancestrais
> Coruja — presenca espiritual

> Cabana no céu — transcendéncia

b) Depois, responda: Qual simbolo mais chamou sua atengdo? Por qué?

8 ATIVIDADE INTEGRADORA FINAL
“Vida, Memoria e Continuidade”

O trabalho deve responder:
a) Como os Kamaka-Mongoi6 compreendiam a morte?
b) Qual a relacdo entre natureza e espiritualidade?
c) O que esses ritos revelam sobre memoria e identidade?

Producdo em grupo (escolher um formato):

Texto narrativo

Painel coletivo
Podcast reflexivo
Cena teatral simbolica

ARQUEOLOGIA E PATRIMONIO KAMAKA

Memodria viva no chéo - “O que se guarda no chdo ¢ memoria viva do povo.”
Em Camacd, pesquisas arqueoldgicas identificaram fragmentos de ceramica, lascas de
pedra e utensilios associados a presenca histérica Kamaka-Mongoio.

Esses vestigios:

% Nao sdo apenas “objetos antigos”

++ S&0 provas materiais da ocupacdo indigena

+¢+ Ajudam a reconstruir modos de vida

+ Reforgam a continuidade historica no territorio

1- ATIVIDADE
a) O Que é Arqueologia?
b) O que a arqueologia estuda?
c) Por que objetos enterrados sdo importantes para a Historia?
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d) Como a arqueologia pode confirmar a presenca indigena em Camaca?

Producéo escrita: Explique por que um pedacgo de cerdmica pode ser tdo importante

quanto um documento escrito.

Patrimdnio e Lei - No Brasil, sitios arqueologicos sdo protegidos por lei.
Principais legislacoes:

e Lein®3.924/1961 — Define que sitios arqueoldgicos pertencem a Unido;

e Constituicdo Federal de 1988 (Art. 216) — Protege o patriménio cultural
brasileiro;

e Lein®9.605/1998 — Penaliza a destrui¢do de bens culturais.

Vocé sabia? Se alguém encontrar pecas antigas durante:

» Obras
» Construcoes
» Lavoura

Deve:
> Parar imediatamente a atividade;
> Proteger o local;

» Comunicar ao Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional.

2- ATIVIDADE INVESTIGATIVA — Linha do Tempo Viva

a) Em sala:
e Estique uma corda no chao;
e Marque datas importantes da histéria indigena local;
e Compare com acontecimentos da historia da cidade.
e Pergunta para debate:

b) A historia indigena aparece nos livros da cidade? Por qué?

Vestigios em Camaca
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Artefatos arqueologlcos identificados no tracado do GASCAC. Fonte: PETROBRAS (s.d.).

Registros indicam que:
e Em 2010, arqueologos localizaram utensilios de pedra e ceramica na zona rural
de Camaci;
e Os achados ocorreram durante a construcdo do Gasoduto Cacimbas-Catu
(GASCACQC);
e Os materiais reforcam a presenca histérica Kamaka-Mongoio;

A expansdo territorial e a lavoura cacaueira impactaram sitios historicos.

3- ATIVIDADE- Desenvolvimento e Memdria

/Obras de infraestrutura podem afetar sitios arqueol6gicos?

a) Como conciliar desenvolvimento e preservagdo?

b) Quem deve decidir sobre o destino desses materiais?

VOZ DA MEMORIA — ARUANA KAMAKA
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Fonte: RODRIGUES, 2023, Dominio Publico

O lider indigena Aruand Kamaka (Osmar Julio da Silva) destaca que:

e O nome “Camaca” carrega memoria ancestral;
o Artefatos retirados durante obras nem sempre retornam a comunidade;

e A disputa pelo patriménio é também disputa pela historia.

Sitio Arqueoldgico de Agua Vermelha — Reserva Caramuru-Paraguagu
As imagens apresentam materiais arqueologicos ainda encontrados na localidade de Agua
Vermelha. Com o objetivo de oferecer aos leitores uma nog¢éo mais precisa do tamanho de cada
vestigio, a autora utilizou uma caneta como referéncia de escala no momento da fotografia.

Figura 52- Imagens de materiais arqueoldgicos encontrados na localidade da Agua Vermelha

s

Fonte: PIRES, 2021, p. 84
Escavacdes identificaram:

Urnas funerérias com formato semelhante a jambo invertido;

Tampa em forma de sino;

Sepultamentos de adultos e criangas;

Um enterramento com cerca de 660 anos (século XIV).

Isso mostra que:

A presenca indigena antecede a colonizacao portuguesa;

A memoria do territdrio € muito anterior a formagdo do municipio atual.

VVVYVVY

Urnas Funerarias Antigas
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Figura 43 - Momento dos rituais durante as escavagdes das urnas funerarias
e T T R % A . =; .
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Fonte: PIRES,2021, p. 82

4- ATIVIDADE
Antes da Cidade Existir

a) O que significa descobrir uma urna de 660 anos?
b) Quem vivia na regido antes da fundacéo da cidade?
c) Por que esses achados sdo importantes para o reconhecimento indigena atual?

5-PROPOSTA FINAL DE REFLEXAO - Por que proteger vestigios arqueoldgicos também é

defender:

a) A memoria indigena?

b) O direito ao territério?

C) O reconhecimento histérico?

d) Escreva um paragrafo argumentativo.

€)
5- “Museu da Memoéria Kamaka”
Em grupos, criar:

Um mini-museu em sala (com desenhos representando artefatos);
Fichas explicativas simulando placas de museu;

Um texto explicando por que o objeto € patriménio.

Finalizacdo coletiva:

“PatrimOnio ndo € apenas passado. E identidade no presente.”
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Arqueologia ndo é apenas escavagao. E:

< Defesa de memoria
<& Reconhecimento territorial
X Valorizacdo da ancestralidade

X/

X Instrumento de justica histdrica
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GLOSSARIO

Cuang e Hoay — Arcos feitos de madeira de baratna, com cerca de 2,5 metros.
Guyhi — Avental de corddes e fios.

Cauim — Bebida fermentada de milho ou mandioca.

Herenehedioca — Instrumento musical feito com cascos de anta amarrados em feixes, emitia

som cadenciado ao ser agitado.
Cocar indigena (Chard) — Adorno tradicional feito de penas.

Cosmologia - é a maneira como um povo compreende 0 mundo, a vida, a natureza e 0 mundo

espiritual.
Jiraus — Estrados de madeira.

Etnocéntricos — Visao que considera a propria cultura como centro, julgando outras a partir dela.
Kechiech — Cabaca oca com cabo de madeira e pedras dentro, semelhante ao maraca.

Flechas — De aproximadamente 1,2 metro, com diferentes tipos de pontas. Tacanhoba
(hiranaika) — Estojo peniano de folhas de icara, trocado com frequéncia.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa ndo se constituiu apenas como um exercicio de levantamento histérico-
documental. Trata-se, sobretudo, de um esforco de (re)escrita critica da trajetoria de povos que,
por longos periodos, foram silenciados nas narrativas oficiais — com destaque para os Kamaka.
Ao longo do trabalho, evidenciou-se que suas histdrias foram atravessadas por processos de
desterritorializacdo, mecanismos de controle e estratégias de apagamento, cujos efeitos
ultrapassam o século XIX e se prolongam no tempo presente.

Nesse sentido, a reducéo territorial — de aproximadamente 90 mil hectares (1926) para
54.105 hectares na demarcacdo de 1937-1938 — ndo pode ser compreendida como um dado
meramente técnico-administrativo. Ela expressa relacGes de forca vinculadas a interesses
econémicos, politicos e fundiarios, que redesenharam o espaco, restringiram possibilidades de
autonomia e reconfiguraram formas de vida e pertencimento. A territorializagéo, aqui, emerge
como categoria central para interpretar ndo apenas a disputa pela terra, mas também os modos
pelos quais se instituiram hierarquias, controles e limites ao reconhecimento indigena.

Entretanto, o desafio ndo se circunscreve ao passado. Ele se manifesta com intensidade
no presente quando se observa que a escola — ainda que seja um espago potencialmente
transformador — frequentemente aborda essas historias de modo genérico, descolado da
realidade local e pouco comprometido com a producdo de reconhecimento. Como consequéncia,
estudantes de Camaca tendem a acessar a tematica indigena como algo distante, sem
perceberem sua inscricdo no territério onde vivem e sem se reconhecerem como sujeitos
implicados nessa historicidade.

Por essa razdo, as considerages finais desta pesquisa ndo se encerram em diagndstico.
Ao lado da analise historica e da discussdo sobre a implementacdo da Lei n° 11.645/2008, a
investigacdo assume uma dimensao propositiva, materializada na elaboracdo de uma cartilha
historica ilustrada sobre o povo Kamaka. O produto educacional foi concebido para apoiar o
trabalho docente do 6° ao 9° ano, articulando acessibilidade pedagdgica e rigor histérico, sem
depender de recursos raros ou formac6es inacessiveis, e mobilizando o conjunto de materiais
reunidos no percurso da pesquisa — mapas, memorias, fontes, legislagdes e registros.

A cartilha organiza-se em eixos complementares: (a) memoria e territorio, com linha do
tempo, cartografia e comparacGes que favorecem a leitura historica das transformacoes

territoriais; (b) vozes e saberes, incorporando relatos, registros visuais e narrativas ilustradas,
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de modo a tensionar o apagamento e valorizar perspectivas indigenas; e (c) fazer pedagogico,
com propostas breves e vidveis — como explorar a origem de nomes locais, reconhecer
narrativas orais, produzir diarios de aprendizagem e construir paineis coletivos — sustentadas
por um dialogo permanente com as liderancas e comunidades indigenas. Nesse processo, a
avaliacdo é concebida como pratica viva, formativa e continua, expressa em portfolios, registros
escritos, exercicios de escuta, leituras compartilhadas e a¢des colaborativas.

Mais do que responder formalmente as exigéncias legais, a proposta busca concretizar
0s principios da Lei n° 11.645/2008 no cotidiano escolar. Trata-se de deslocar a l6gica de um
“falar sobre” os povos indigenas para um falar com, aprendendo em dialogo, reconhecendo
protagonismos e produzindo justica histérica e territorial no espaco educativo. Ao abrir a sala
de aula para o territorio, para a memoria e para a escuta qualificada, a escola da um passo efetivo
— talvez inicial, mas decisivo — para que Camaca ndo apenas estude os Kamakd, mas 0s
reconhe¢a como protagonistas de ontem e de hoje, reafirmando a presenca indigena como parte
constitutiva da histdria local e da formac&o social brasileira.

Por fim, importa sublinhar que este trabalho ndo pretende encerrar a discussdo: ele
marca apenas um inicio. Os resultados apresentados e o produto educacional proposto abrem
possibilidades para desdobramentos futuros, tais como o aprofundamento de pesquisas com
base em novas fontes e acervos, a ampliacdo de escutas e parcerias com as comunidades
indigenas, o acompanhamento sistematico da aplicacdo da Lei n°® 11.645/2008 nas redes de
ensino e a avaliacdo continuada do uso da cartilha em diferentes contextos escolares.

Nesse horizonte, a cartilha ndo se apresenta como um produto acabado, nem como
solucdo Unica. Trata-se de um recurso pedagdgico inicial, cuja poténcia reside em sua abertura
a mediacdo docente e as leituras produzidas no cotidiano escolar. Seu uso depende do olhar
do(a) mediador(a) — isto €, das escolhas didaticas, das formas de problematizacdo e do didlogo
estabelecido com estudantes e comunidade — e, por isso, permanece sujeito a reelaboracdes,
atualizacOes e contribuicdes. A depender dessas mediacOes e interlocugdes, pode desdobrar-se
em multiplos materiais e praticas (sequéncias didaticas, projetos interdisciplinares, roteiros de
campo, exposicoes, portfolios e producbes autorais dos estudantes), ampliando-se conforme as
demandas locais e as parcerias com as liderancas indigenas, reafirmando seu carater processual,

coletivo e em permanente construgéo.
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Longe de encerrar o debate de forma definitiva, esta dissertacdo reafirma que este trabalho
constitui apenas o inicio de um percurso ético, politico e epistemoldgico de continuidade: o de
seguir produzindo memdria, ampliando o reconhecimento e sustentando, no campo da

educacdo, caminhos concretos de (re)existéncia.
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ANEXOS

ANEXO 1 - Plano de Curso (2023) — Componente Curricular Historia (Ensino

Fundamental — Anos Finais) — Camaca/BA (acesso via QR Code)
O documento na integra pode ser acessado por meio do QR Code abaixo.

Fonte: Secretaria Municipal de Educagdo de Camacd/BA (2023).

ANEXO 2 — Plano de Curso (2023) — Componente Curricular Histéria (Ensino Fundamental —
Anos Finais) — Camacéd/BA (acesso via QR Code)

A versdo completa do documento encontra-se disponibilizada em formato digital e pode ser
consultada por meio do QR Code abaixo.
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